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Drodzy Czytelnicy

Dwumiesiecznik ,Zycie Konsekrowane” przez kolejny rok
pragnie Wam towarzyszy¢ w przezywaniu powotania, ktérym zo-
staliscie, przez Chrystusa obdarowani. Dar powotania do wiek-
szej zazytosci z Jezusem, naszym jedynym Oblubieicem, jest
niczym nie zastuzony i wyplywa z obfitosci Bozej milosiernej mi-
tosci. Fundamentem tego daru i jego rozwoju jest wiara w Jezu-
sa Bozego Syna. Na te prawde wiary zwraca nasza uwage temat
obecnego roku duszpasterskiego i bedzie obecny na kartach
,Zycia Konsekrowanego” w tym roku. Wiara w Jezusa Bozego
Syna umacnia przymierze oblubienczej milosci pomiedzy Jezu-
sem a obdarowanym. Doswiadczenie bliskosci z Oblubiencem,
doswiadczenie, ze jest sie przez Niego kochanym, napelnia ser-
ce powoltanych wielka duchowg radoscia.

Ojciec Swiety Franciszek w adhortacji Evangelii gaudium
przypomina i zacheca do okazywania tej duchowej radosci
wszystkim, ktérzy sa wokoél nas. Beda to zarowno nasi wspoét-
bracia i wspoélsiostry w powolaniu, beda to nasi znajomi, nasi
bliscy. W zasiegu naszego oddzialywania znajdg sie zapewne
i ci, ktorzy od Jezusa i Kosciota pozostaja w wiekszej lub mniej-
szej odleglosci. Dla nich tez to nasze doswiadczenie wiary i ra-
dos¢ z niej sa wazne; wazniejsze niz nasze wezwania do tego, aby
uwierzyli. Zrédtem naszej duchowej radosci i mocy bedzie nasz
staly kontakt z Tym, ktory nas powotlal, obdarzyl swa laska, na-
petnil swa madroscia i mitoscig. Potrzeba nam adoracji Jezusa.
Potrzeba nam zatrzymania sie, potrzeba jest spotkania z Oblu-
bienicem i stuchanie Go.



Stowo wstepne

W naszym duchowym zyciu potrzebne sg nie minuty, ale go-
dziny trwania przed Jezusem, medytujac Jego slowo, shuchajac
tego, co on ma nam do powiedzenia. Swiadectwa $wietych o tej
prawdzie beda stanowic zachete, by odwaznie p6js¢ w ich $slady.
Wystarczy przywolac osobe bt. Matki Teresy z Kalkuty. Powsta-
jac z kleczek przed Mistrzem i Oblubiencem mozemy z odwaga
is¢ do swiadczenia w naszej codziennosci o nieskonczonej mito-
Sci Boga. To sa tematy, ktore zostang poruszone w kolejnych nu-
merach ,Zycia Konsekrowanego” w najblizszym roku.

Zycze czytelnikom, aby tresci ktore zostana zaproponowa-
ne przez Redakcje i Autoréow pomogly wszystkim w poszukiwa-
niu i odnalezieniu wiekszej mitosci.

z blogostawienstwem
Bp. Kazimierz Gurda
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Czeslaw Parzyszek SAC

Warszawa

»Wierze w Syna Bozego”

Program duszpasterski 2013 - 2014 - wyzwania dla zycia
konsekrowanego

Stowa-klucze: wiara, zycie konsekrowane, nowe wyzwania, program duszpasterski

Streszczenie

Na pierwszy rok realizacji Programu duszpasterskiego wyznaczono trzy podstawo-
we priorytety: Stowo Boze — propagowanie Biblii jako Stowa Bozego, ukazywanie
jej waznosci w zyciu chrzescijanskim oraz poglebianie duchowosci biblijnej;
ewangelizacja — przekaz wiary - podjecie dzialan preewangelizacyjnych i przepro-
wadzenie rekolekcji kerygmatycznych oraz wsparcie wiernych, by mogli znalez¢
miejsce we wspolnotach; katecheza dorostych przed chrztem dziecka - rozsze-
rzenie i poglebienie katechezy rodzicow i chrzestnych przed chrztem dziecka.

Owoce pracy duszpasterskiej w minionym trzechleciu

Wraz z ukonczeniem roku liturgicznego 2013, zakonczy sie
trzyletni czas pracy duszpasterskiej w Kosciele w Polsce, re-
alizowanej pod hastem: Czynié¢ Kosciét domem i szkolq komu-
nii. R6zne podejmowano inicjatywy. Z pewnoscig tak wielkiego
zadania nie da sie zrealizowac¢ w ciagu trzech lat, nawet przy
najbardziej intensywnej pracy pastoralnej. Czynié¢ Ko$ciét do-
mem i szkolq komunii pozostanie ciagle waznym i aktualnym
zadaniem, ktore stoi przed Kosciotem w Polsce, rowniez przed
wspoélnotami zycia konsekrowanego. Bl. Jan Pawel II nauczatl,
ze jest to zadanie na cale tysiaclecie chrzescijanstwa. Nalezy
miec¢ nadzieje, jak pisze ks. abp Stanistaw Gadecki, przewodni-
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czacy Komisji Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Polski,
ze dzieki wszystkim, ktorzy wlaczyli sie w realizacje Programu
duszpasterskiego ostatnich lat ,udalo sie¢ nam wzmocnié¢ na-
sze zakorzenienie w Bogu oraz poglebié¢ relacje miedzy siostra-
mii bracmi w jednej wierze. Jestem przekonany, ze w wiekszym
stopniu odkryliSmy znaczenie struktur komunijnych w naszych
wspoélnotach”!.

Arcybiskup Stanislaw Gadecki stwierdza, Zze owocem pra-
cy duszpasterskiej minionego trzechlecia jest miedzy innymi
I Krajowy Kongres Diecezjalnych Rad Duszpasterskich, ktory
zostal zorganizowany jesienia 2012 roku, jak I Krajowy Kon-
gres Parafialnych Rad Duszpasterskich w Licheniu. Podkresla,
ze zarowno biskupi, prezbiterzy, diakoni, osoby zycia konsekro-
wanego oraz wierni Swieccy zostali powotani na mocy chrztu
Swietego do budowania krolestwa Bozego. W tym czasie zacze-
to dziatalnos¢ w Polsce Dzielo Biblijne im Jana Pawta II, ktore
poprzez rozliczne inicjatywy konsekwentnie krzewi duchowos¢
biblijna. Ukierunkowanie tych dziatan na tematyke Programu
duszpasterskiego jest dobrym przykladem komplementarnych
dzialan roznych koscielnych podmiotow w celu realizacji przy-
jetej przez Konferencje Episkopatu Polski wizji pastoralnej na
najblizsze lata. W czasie realizacji trzyletniego programu po-
wstal Zespot ds. Nowej Ewangelizacji dziatajacy przy Komisji
Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Polski. Zespét ten in-
tegruje podmioty zajmujace sie nowa ewangelizacja w Polsce,
koordynuje dzialania oraz podejmuje nowe wyzwania w reali-
zacji misji ewangelizacyjnej?.

Nowy etap realizacji programu duszpasterskiego w Polsce

W pierwsza Niedziele Adwentu 2013 roku rozpoczelo sie
wprowadzenie w zycie czteroletniego etapu ogélnopolskiego pro-

! Abp St. Gadecki, Stowo wstepne, w: Wierze w Syna Bozego. Przez Chrystusa.
Z Chrystusem. W Chrystusie. Przez wiare i chrzest do Swiadectw. Program duszpa-
sterski Ko$ciola w Polsce na lata 2013-2017, Wydawnictwo Sw. Wojciech, Poznan
2013, s. 9.

2 Por. tamze, s. 10.



Czestaw Parzyszek SAC

gramu duszpasterskiego na lata 2013-2017, ktory zostal przygo-
towany przez Komisje Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu we
wspolpracy ze Stowarzyszeniem Pastoralistow Polskich. Program
ten nawigzuje do 1050 rocznicy Chrztu Polski, ktorg bedziemy
przezywac¢ w 2016 roku. Swietowanie tej rocznicy jest wazne, ale
nie moze by¢ celem samym w sobie. Znajomos¢ naszej przeszlo-

Sci pozwala nam odkrywac i docenia¢ chrzescijanskie korzenie,

z ktorych wyrastamy. To z kolei ma shuzy¢ patrzeniu na teraz-

niejszos¢ przez pryzmat wiary w Boga, by w konsekwencji bu-

dowac nasza przysztos¢ na fundamencie doswiadczenia zywego
spotkania z Chrystusem.

Chcemy, pisze ks. abp St. Gadecki, by wspomnienie histo-
rycznego wydarzenia o fundamentalnym znaczeniu dla chrze-
Scijanstwa i panstwowosci na naszej ziemi, jakim bylo przyjecie
chrztu przez naszych pierwszych wladcow, stato sie impulsem do
odnowienia i umocnienia naszej wiary. Hastem nowego progra-
mu duszpasterskiego na najblizsze cztery lata sg stowa: ,Przez
Chrystusa, z Chrystusem, w Chrystusie. Przez wiare i chrzest
do swiadectwa”. Dynamizm programu poprowadzi nas przez
doswiadczenie wiary, nawrocenia oraz chrztu ku postawie apo-
stolstwa?.

Program wyznacza sobie cztery podstawowe cele, jakie przez
jego realizacje nalezy osiagnac:

*  ewangelizacyjny — poglebienie osobistej wiezi z Chrystusem
poprzez poznanie Go, pelniejsze pokochanie i wierniejsze
nasladowanie;

* inicjacyjny — uswiadomienie i podjecie taski sakramentow
inicjacji, przede wszystkim chrztu Swietego;

e formacyjny - ksztaltowanie postaw duchowych i moral-
nych zgodnych z wyznawana wiara: zaangazowanie w zycie
Kosciola, swiadectwo zycia chrzescijanskiego;

*  spoteczny — wraz ze swietowaniem 1050 rocznicy Chrztu
Polski, pelniejsze uswiadomienie i podjecie odpowiedzial-

3 Warto zauwazy¢ w tym miejscu, ze wiekszoS¢ wspotczesnych ruchéw odno-
wy Kosciota zyje duchowoscia chrztu. Ich celem staje sie doprowadzenie dorostego
chrzescijanina do odnowienia przymierza chrzcielnego, a co za tym idzie, do odkry-
cia godnosci i zadan, ktére sie z nim wiaza.

10
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nosci za ksztaltowanie w duchu wiary zycia rodzinnego,

spotecznego i zawodowego?.

Praca duszpasterska przez najblizsze cztery lata bedzie sku-
piala sie wokol nastepujacych hasel:

e 2013/14 - ,Wierze w Syna Bozego”.

e 2014/15 - ,Nawrodccie sie i wierzcie w Ewangelie”.
e 2015/16 - ,Nowe zycie w Chrystusie”.

. 2016/17 - ,Idzcie i gloscie”.

Kazdy rok pracy duszpasterskiej zwiazany zostal ze zna-
kiem nawiazujacym do liturgii chrztu. Beda to: Swieca, krzyz,
woda i biala szata oraz olej. Znaki te odgrywajace istotna role
podczas chrztu, dobrze wykorzystane, moga by¢ pomoca oso-
bom juz ochrzczonym w odnowieniu tego sakramentu i w od-
krywaniu godnosci i misji, jaka otrzymali. Podstawowym jego
celem ma by¢ przyjecie i ozywienie osobistej wiary w Syna Bo-
zego, ktora owocuje zaangazowaniem w zycie wspolnoty i Swia-
dectwem zycia chrzescijanskiego. Program duszpasterski winien
by¢ wprowadzony w zZycie na réznych poziomach: ogélnopolskim,
diecezjalnym, parafialnym i rodzinnym. Program skierowany jest
takze do wspoélnot zakonnych, zarowno zeniskich jak i meskich,
do wszystkich oso6b zycia konsekrowanego, do cztonkéow ruchow
i stowarzyszen katolickich, oséb zaangazowanych w grupy dusz-
pasterskie oraz do wszystkich ludzi dobrej woli, ktorzy odkryja
w nim zaproszenie do wspolnego dziatania na chwale Boga i dla
dobra cztowieka®.

»Wierze w Syna Bozego” - Program duszpasterski na rok
2013/2014

Pierwszy rok (2013/14) nowego cyklu Programu duszpaster-
skiego przezywac bedziemy pod hastem Wierze w Syna Bozego.
»,Na poczatku drogi prowadzacej ku odnowieniu i wzmocnieniu
duchowosci chrzcielnej - napisat abp St. Gadecki - mocny akcent

* Abp St. Gadecki, Stowo wstepne, w: Wierze w Syna Bozego. Przez Chrystusa.
Z Chrystusem. W Chrystusie. Przez wiare i chrzest do Swiadectwa. Program dusz-
pasterski Kosciola w Polsce na lata 2013-2017, dz. cyt., s. 11-12.

5 Por. tamze, s. 12-13.
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stawiamy na wiare: ,Kto uwierzy i przyjmie chrzest bedzie zba-

wiony” (Mk 16,16). Bedzie to swoista kontynuacja Roku Wiary,

ale tym razem akcent polozymy na kerygmat; jego tresc, znacze-
nie i mozliwosci wykorzystania w postudze pastoralnej. Przypo-
mnijmy, ze najprosciej definiujac, kerygmat to zbawcze przestanie
zawarte w Biblii, zawierajace obietnice zbawienia i wzywajace
cztowieka do wiary i przemiany zycia w Bogu. Z tym zbawczym
przestaniem nierozdzielnie zwigzana jest ewangelizacja, czyli ta-
kie gltoszenie kerygmatu, ktére doprowadza czlowieka do podje-
cia wyraznej decyzji wiary i wejScia w osobista relacje z Bogiem
we wspoélnocie Kosciota®.

Na pierwszy rok realizacji Programu duszpasterskiego wy-
znaczono trzy podstawowe priorytety:

*  Slowo Boze — propagowanie Biblii jako Stowa Bozego, uka-
zywanie jej waznos$ci w zyciu chrzescijanskim oraz pogte-
bianie duchowosci biblijnej;

* ewangelizacja — przekaz wiary — podjecie dziatan preewan-
gelizacyjnych i przeprowadzenie rekolekcji kerygmatycz-
nych oraz wsparcie wiernych, by mogli znalez¢ miejsce we
wspoélnotach;

e katecheza dorostych przed chrztem dziecka — rozszerze-
nie i poglebienie katechezy rodzicow i chrzestnych przed
chrztem dziecka’.

W pracy nad ksztaltowaniem i poglebianiem duchowosci

biblijnej pomoca moze stuzy¢ Dzieto Biblijne im. Jana Pawta II.

6 Tamze, s. 13.

Pomoca w przezywaniu i realizowaniu moze by¢ studium encykliki papieza Fran-
ciszka Lumen fidei (por. punkty 5-22). ,Naszym prawdziwym ojcem jest Chry-
stus, a nasza matka wiara w Niego”.(LF 5). ,W wierze Chrystus nie jest
tylko Tym, w ktorego wierzymy, najwyzszym objawieniem mitosci Bozej, ale
takze Tym, z ktorym sie jednoczymy, aby moc wierzy¢. Wiara nie tylko patrzy
na Jezusa, ale patrzy z punktu widzenia Jezusa. Jego oczami: jest uczest-
nictwem w Jego sposobie patrzenia” (LF 18). ,Wiara wie, ze Bog stal sie nam
bardzo bliski, ze Chrystus zostal nam dany jako wielki dar, przemieniaja-
cy nas wewnetrznie, ktéry mieszka w nas i tym samym obdarza nas swia-
ttem oswiecajacym poczatek i koniec zycia, cala droge cztowieka” (LF 20).

" Abp St. Gadecki, Stowo wstepne, w: Wierze w Syna Bozego. Przez Chrystusa.
Z Chrystusem. W Chrystusie. Przez wiare i chrzest do Swiadectwa. Program dusz-
pasterski Ko$ciola w Polsce na lata 2013-2017, dz. cyt., s. 13-14.
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Nalezy tez wspierac¢ wszelkie inicjatywy, zaréwno ogolnopolskie,
jak i diecezjalne podejmowane przez to stowarzyszenie. Potrzeb-
na jest we wspolnotach systematyczna praca biblijna. Nie da sie
glosi¢ kerygmatu bez rozwazania Pisma Swietego®.

Drugi priorytet to podjecie konkretnych dziatan ewangeli-
zacyjnych w parafiach, by gloszac kerygmat doprowadzic¢ czto-
wieka — wczesniej ochrzczonego — do wyboru Jezusa i wejscia na
droge konsekwentnego nasladowania Go w codziennosci. Moga
do tego przyczynic¢ sie rekolekcje, ktorych owocem ma by¢ po-
wstanie grupy — przestrzeni dla mozliwosci statej formacji pogle-
biajacej wiare. Winny sie tu wlgczy¢ powstale liczne wspolnoty
przy Komisji Duszpasterstwa Zespolu ds. Nowej Ewangelizacji.

Gdy chodzi o trzeci priorytet tegorocznego Programu duszpa-
sterskiego, dobrze byloby sprowokowac¢ w Kosciotach lokalnych
dyskusje na temat sposobow i jakosci przygotowania rodzicow
i chrzestnych do chrztu dziecka. Taka forma katechezy doro-
stych stwarza szanse ewangelizacji. Komisja Wychowania Kato-
lickiego juz zajmuje sie wypracowywaniem koncepcji katechezy
dorostych wokot sakramentu inicjacji chrzescijanskiej oraz spo-
sobow wprowadzania jej w zycie®.

y,Planujac dziatania duszpasterskie Kosciota — kontynuuje
abp St. Gadecki — swiadomi jesteSmy potrzeby statego analizo-
wania badan socjologicznych, moéwiacych o tym, jak wierza Po-
lacy i w jakim kierunku nastepuja zmiany ich postaw. Program
duszpasterski pragnie tez wyraziscie ukazywac¢ niebezpieczne
trendy, z ktérymi spotykamy sie w zyciu spotecznym, a ktoére
maja duzy wplyw na zycie wiary i dokonywanie wyboréw moral-
nych. Program bedzie mial nadal na wzgledzie potrzebe wspiera-
nia rodziny. Bedziemy tez kontynuowac starania nad realizacja
prawa kazdego czlowieka do wolnej niedzieli.

Praca Kosciola zmierzajaca do odnowienia i ozywienia du-
chowosci chrzcielnej jest takze dobra forma przygotowania do

8 Z pewnoscig duza pomoca moze stanowi¢ adhortacja Benedykta XVI Verbum
Domini.

° Por. abp St. Gadecki, Stowo wstepne, w: Wierze w Syna Bozego. Przez Chry-
stusa. Z Chrystusem. W Chrystusie. Przez wiare i chrzest do Swiadectwa. Program
duszpasterski Kosciola w Polsce na lata 2013-2017, dz. cyt., s. 14-15.
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oczekiwanej przez nas wszystkich kanonizacji Jana Pawla II,
w ktorego nauczaniu widzimy wyraznie wielka troske o towa-
rzyszenie cztowiekowi na drogach jego zycia, tak by mogt dojsc
do decyzji swiadomego wyboru Chrystusa i postepowania we-
dhug Jego zasad”'°.

Program duszpasterski musi uwzgledni¢ czekajace nas
w najblizszym czasie wydarzenia szczeg6lne, wyjatkowe. Mamy
tu na mys$li kanonizacje blogostawionego Jana Pawtla II oraz
Swiatowe Dni Mtodziezy. W tym drugim przypadku sprawa do-
tyczy co prawda przede wszystkim mtodych, ale przeciez nie
tylko. Tresci zwiazane z tym wydarzeniem okresli — jak zwykle
- List Ojca Swietego do Mtodych. Nalezy spodziewaé sie zwr6-
cenia uwagi na blogostawienstwa, zwlaszcza: blogostawieni
mitosierni, blogostawieni, ktorzy takna i pragna sprawiedliwo-
Sci, oraz blogostawieni, ktorzy wprowadzaja pokoj. Nie bedzie
to stalo w zadnej opozycji do budowania duchowosci chrzciel-
nej, wszak zycie wedlug blogostawienstw to prawdziwa reali-
zacja chrzescijanstwa. Nie bedzie tez w opozycji do programu
przewidywana peregrynacja Krzyza Swiatowych Dni, ktéra ma
rozpoczac sie po jego przekazaniu w Rzymie, w Niedziele Pal-
mowa 2014 roku.

Propozycje dotyczace zycia konsekrowanego na rok
2013/2014

,Program duszpasterski ma na uwadze przede wszystkim
duszpasterstwo parafialne. Jest on jednak skierowany takze
— jak stwierdza przewodniczacy Komisji Duszpasterstwa Epi-
skopatu Polski, Arcybiskup Stanistaw Gadecki, przy aprobacie
catej Konferencji — rowniez do srodowisk zakonnych, zaréwno
zenskich, jak i meskich, do wszystkich osob zycia konsekrowa-
nego, do czlonkow ruchow i stowarzyszen katolickich, osob za-
angazowanych w grupach duszpasterskich, oraz do wszystkich
ludzi dobrej woli, ktorzy odkryja w nim zaproszenie do wspoélne-
go dzialania na chwatle Boga i dla dobra czlowieka”!!.

10 Por. tamze.
1 Por. tamze, s. 15.
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» Wierze w Syna Bozego”

Postawmy zatem pytanie, jakie zadania czekaja wspolno-
ty zycia konsekrowanego w najblizszym roku duszpasterskim!?.

1. Stusznie stwierdza bp Z. Fortuniak, ze w roku noszacym
hasto ,Wierze w Syna Bozego” dobrze byloby wroci¢ do Instruk-
cji Kongregacji Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen
Zycia Apostolskiego noszacej tytul: Rozpoczqé na nowo od Chry-
stusa. ,Osoby konsekrowane moga i powinny rozpoczac na nowo
od Chrystusa, poniewaz On sam, jako pierwszy, wyszed! im na
spotkanie i im towarzyszy w drodze (por. Lk 24, 13-22). Ich zy-
cie jest gloszeniem pierwszenstwa taski (NMI 38); bez Chrystusa
nic nie moga uczynic (por. J, 15, 5); moga natomiast wszystko
w Tym, ktéry ich umacnia (por. Flp 4, 13)”13.

Rozpoczaé na nowo od Chrystusa, czytamy w tejze Instruk-
cji, oznacza glosicé, ze zycie konsekrowane jest szczegélnym poj-
Sciem za Chrystusem, ,zywa pamigtka zycia i dzialania Jezusa
jako Wcielonego Stowa w Jego odniesieniu do Ojca i do braci”
(VC 22). Oznacza to szczegdlna komunie mitosci z Nim, ktory
stal sie centrum zycia i stalym zrédlem kazdej inicjatywy. Jest
to, jak przypomina adhortacja Vita consecrata, doswiadczenie
dzielenia sie ,,szczegb6lna laska zazylosci” (VC 16); jest ,,pragnie-
niem utozsamienia sie z Nim, przyjmujac Jego dazenia i spo-
s6b zycia” (VC 18); jest zyciem ,opanowanym przez Chrystusa”
(VC 25), ,dotknietym reka Chrystusa, pozostajacym w zasiegu
Jego glosu, podtrzymywanym Jego taska” (VC 69)!*. ;Rozpoczac
na nowo od Chrystusa oznacza wiec powrécic¢ do pierwszej mito-
Sci, do tej wewnetrznej iskry, od ktérej rozpoczeto sie pojscie za
Chrystusem. Ta pierwsza milosc¢ jest Jego darem. Péjscie za Nim
jest tylko odpowiedzia mitosci na mitos¢ Boza. Jesli ,my mituje-
my”, to ,dlatego, ze On pierwszy nas umilowal” (1 J 4,10.19)%5.

12 Niektore z nich nakreslit bp Zdzistaw Fortuniak z Poznania podczas Spotkania Ko-
misji Episkopatu ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostol-
skiego z Wikariuszami Biskupimi ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen
Zycia Apostolskiego, ktore miato miejsce w Warszawie w dniu 14 pazdziernika 2013
roku. Zostana one wziete pod uwage przy uzupekieniu o inne, jawiace si¢ jako wazne.

3 Rozpoczaé na nowo od Chrystusa 21.

1 Tamze 22.

15 Tamze; por. J. Kicinski, Swieto$é zycia konsekrowanego, ,Zycie konsekrowa-
ne” 2(2003), s. 96-107.
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Latwo zauwazy¢, jak powyzsze okreslenia zaczerpniete z Vita
consecrata i powtorzone przez Instrukcje Rozpoczaé na nowo od
Chrystusa, wspotbrzmia z najblizszym programem duszpaster-
skim. Mozna z odwaga stwierdzi¢, ze studium tejze Instrukcji
w calosci i wspolnotowa refleksja nad tym dokumentem z wy-
ciggnieciem konkretnych wnioskow winno by¢ zadaniem kazdej
wspolnoty zycia konsekrowanego, jak i kazdej osoby konsekrowa-
nej. Przy czym nalezy dodagd, ze ,radykalne nasladowanie Chry-
stusa bardziej z bliska” jest jednym z istotnych elementéw zycia
konsekrowanego!®.

2. Na pierwszy rok realizacji Programu duszpasterskie-
go wsrod trzech podstawowych priorytetéw wyznaczono przede
wszystkim: ,Stowo Boze — propagowanie Biblii jako Stowa Bozego,
ukazywanie jej waznosci w zyciu chrzescijanskim oraz poglebia-
nie duchowosci biblijnej”!”. Zadaniem os6b konsekrowanych —jak
przypomnial bl. Jan Pawet Il w adhortacji Vita consecrata — jest
dostarczac¢ bardziej przekonujacych wzorcow zycia Ewangelia.
Swiadectwo bowiem zycia Ewangelia to podstawowe $wiadec-
two zycia konsekrowanego. Rola bowiem os6b konsekrowanych
nie ogranicza sie do gloszenia Ewangelii tym, ktorzy jej nie zna-
ja, ale takze tym, ktorzy znajac ja nie wprowadzaja jej w zycie.
Osoby konsekrowane sa odpowiedzialne nie tylko za swiat, ale
takze za Kosciot (VC 81).

Nie mozna zapomnie¢, ze Benedykt XVI w adhortacji Verbum
Domini wzywa caly lud Bozy, w tym takze czlonkéw Instytutow
zycia konsekrowanego, by starali sie coraz lepiej poznawac Pi-
smo Swiete. Nigdy nie powinni oni zapominaé, ze podstawa wszel-
kiej autentycznej i zywej duchowosci chrzescijanskiej jest Stowo

16 Por. Perfectae caritatis 1-2; Vita consecrata 82; T. Koczwara, Zarys teologii
zycia konsekrowanego, Warszawa 1997, s. 17-21; Cz. Parzyszek, Zycie konsekro-
wane w posoborowym nauczaniu Kosciola, Apostolicum, Zabki 2007, s. 405-413;
tenze, Charyzmat i tozsamosc¢ oséb konsekrowanych w nauczaniu Kosciola, w:
Charyzmat i tozsamo$¢ oséb konsekrowanych, red. T. Plonka, Zakroczym 2013,
s. 25-42; K. Wojtowicz, Istotne elementy charyzmatu zalozycielskiego, ,Via conse-
crata” 8(2007), s. 91-116.

17 Abp St. Gadecki, Stowo wstepne, w: Wierze w Syna Bozego. Przez Chrystusa.
Z Chrystusem. W Chrystusie. Przez wiare i chrzest do Swiadectwa. Program dusz-
pasterski Ko$ciola w Polsce na lata 2013-2017, dz. cyt., s. 13.

16



» Wierze w Syna Bozego”

Boze, gloszone, przyjete, celebrowane i rozwazane w Kosciele. To
umacnianie wiezi ze stowem Bozym bedzie mialo tym wiekszy
rozmach, im bardziej bedziemy swiadomi, ze zaréwno w PisSmie
Swietym, jak i w zywej Tradycji KoSciota obcujemy z ostatecz-
nym stowem Boga o wszechswiecie i dziejach. Im bardziej osoby
konsekrowane beda potrafili oddawac sie do dyspozycji Stowu
Bozemu, tym bardziej beda mogli stwierdzic¢, ze rowniez dzisiaj
trwa w Kosciele Bozym tajemnica Piec¢dziesiatnicy. Duch Pan-
ski nadal zsyla swoje dary na Kosciél, aby zostali doprowadzeni
do catej prawdy, odstaniajac przed nimi sens Pism i czyniac ich
wiarygodnymi zwiastunami zbawczego Stowa w swiecie. Glosze-
nie Stowa tworzy komunie i prowadzi do radosci, ktoéra jest da-
rem Ducha Swietego (VD 123).

Ojciec Swiety w zakonczeniu adhortacji zaprasza: ,Niech
wiec kazdy nasz dzien bedzie ksztaltowany przez ponowne spo-
tkanie z Chrystusem, Stlowem Ojca, ktore stalo si¢ cialem: On
jest na poczatku i na koncu, i «wszystko w Nim ma istnienie»
(Kol 1, 17). Uciszmy sie — prosi Benedykt XVI, — by stuchac sto-
wa Panskiego i nad nim medytowac, azeby dzieki skutecznemu
dzialaniu Ducha Swietego nadal mieszkalo i zylo w nas przez
wszystkie dni naszego zycia i do nas moéwito. Tak wtasnie Ko-
Sciol wciaz sie odnawia i odmiadza dzieki stowu Panskiemu, kto-
re trwa na wieki” (VD 124)8.

3. Drugi priorytet najblizszego Roku duszpasterskiego — jak
oglosit abp St. Gadecki — to podjecie konkretnych dziatan ewan-
gelizacyjnych w parafiach, by gloszac kerygmat doprowadzi¢ czto-
wieka — wczesniej ochrzczonego — do wyboru Jezusa i wejscia na
droge konsekwentnego nasladowania Go w codziennosci'®. Cho-
dzi wiec o dzielo nowej ewangelizacji. Zycie konsekrowane ma
w tym wzgledzie pilne zadania i wielka odpowiedzialnos¢”?°. Do
os6b konsekrowanych w szczegolny sposob odnosi sie wezwanie

18 Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane wedtug adhortacji Benedykta XVI Ver-
bum Domini, ,Zycie konsekrowane” 2(2011), s. 76-91.

19 Abp St. Gadecki, Stowo wstepne, w: Wierze w Syna Bozego. Przez Chrystusa.
Z Chrystusem. W Chrystusie. Przez wiare i chrzest do Swiadectwa. Program dusz-
pasterski Kosciola w Polsce na lata 2013-2017, dz. cyt., s. 14.

20 Synod Biskupéw IX Zgromadzenie zwyczajne, Zycie zakonne i jego postannic-
two w Kosciele i w Swiecie. Lineamenta, nr 43, Warszawa 1993.
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Chrystusa skierowane do ucznioéw, aby iS¢ na caty swiat i glosic
Ewangelie wszystkim narodom (por. Mt 28,19)?!. Sam Jezus ob-
chodzit wsie i miasta gloszac Ewangelie. Podobnie czynili Jego
Apostolowie, zwlaszcza sw. Pawel, Apostol Narodow, ktory po-
wiedzial ,Biada mi gdybym nie glosil Ewangelii” (1 Kor 9, 16).
To zadanie podejmuja nasladowcy Jezusa po dzien dzisiejszy?2.
Osoby konsekrowane powinny by¢ protagonistami w tym pro-
gramie i drogowskazami dla Kosciota. Powinny p6js¢ nie tylko
do wierzacych i ochrzczonych, ale takze do niewierzacych i nie
ochrzczonych, do tych, ktorzy jeszcze nie znali Chrystusa.

Niezgodnym wiec z powotaniem os6b konsekrowanych by-
loby jakiekolwiek zamykanie sie czy nie interesowanie sie Swia-
tem niewiary i ludzmi pozostajacymi poza chrzescijanstwem.
Osoby konsekrowane jako bardziej mobilne w realizacji dzieta
ewangelizacji maja do spelnienia role szczegbélng. Od tego, czy
ja wypelnia, zalezy w duzym stopniu wypelnienie przez Koscio6t
jego misyjnego zadania. Nowej ewangelizacji potrzebujg kraje,
ktore po Soborze Watykanskim II przeszly swoj wielki wstrzas
duchowy i religijny, ale takze kraje na pozor spokojne i oficjal-
nie katolickie, w ktérych deklarowana wiara czesto rozmija sie
z praktyka zycia.

Bl Jan Pawetl Il wyraznie wyréoznit trzy podstawowe sposoby
gloszenia Ewangelii, czyli nowej ewangelizacji. Powiedzial mia-
nowicie, ze ewangelizuje sie zywym slowem - przepowiadajac
i nauczajgc — swym zyciem, dajac §wiadectwo przykladem swe-
g0 postepowania opartego na nauce Kosciota, ale przede wszyst-
kim swiadectwem calkowitego poswiecenia sie Bogu — poprzez
postawe oblubienczej mitosci do Chrystusa, pojscie za Nim i by-
cie gotowym do poswiecenia Mu wszystkiego, caltkowitego pod-
dania sie Jego woli?3.

21 Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Ko$ciola,
Apostolicum, dz. cyt., s. 615.

22 Adhortacja Vita consecrata (nr 81) przypomina, ze osoby konsekrowane, na
mocy szczegblnego powotania, maja ukazywac jednos¢ miedzy autoewangelizacja
a Swiadectwem, miedzy odnowg wewnetrzna a gorliwoscia apostolska, miedzy by-
ciem a dzialaniem, uwypuklajac fakt, ze zrédlem dynamizmu jest zawsze pierwszy
z tych dwoch elementow.

2 Por. Jan Pawet II, Biada nam, gdybysmy nie umieli ukazywac¢ Ewangelii Swia-
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4. Program duszpasterski skupiony jest wokot duchowosci
chrzcielnej. Rzecza wlasciwa bedzie wiec tu podkreslanie zwiaz-
ku jaki istnieje pomiedzy chrztem, a podjeciem i sSlubowaniem
zycia wedlug rad ewangelicznych, czyli konsekracja zakonna.

Konsekracja zakonna korzeniami siega gleboko w konsekracje
chrztu i petniej ja wyraza (PC 5). Wielu teologow opierajac sie na tym
fakcie, twierdzi, ze w przypadku konsekracji zakonnej nie mamy
do czynienia z nowa konsekracja, rézna od konsekracji chrztu, ale
z jej radykalizacja w celu trwalego nawrocenia sie i zdecydowane-
go nasladowania Jezusa Chrystusa?*. Jednak, zgodnie z naucza-
niem Jana Pawla II, konsekracja zakonna w swej konstytutywne;j
tresci jest nowa konsekracjg?s. Jest ona nowa ze wzgledu na
Swiadomos¢ cztowieka i dobrowolny wybor z jego strony oraz
wole ustawicznego nawracania sie. Opierajac sie na konsekracji
chrzcielnej, czyni ja bardziej logiczng i radykalna; przez profesje
zakonnag jest najpelniejszym poswieceniem sie czlowieka Bogu,
jest oddaniem sie Bogu na wlasnos¢. Zakorzeniona na sakra-
mentalnym podltozu chrztu jest nowym ,zanurzeniem w Smierc
Chrystusa” poprzez swiadomos¢ i wybor; poprzez mitosc¢ i powo-
tanie oraz poprzez nieustanne ,nawrocenie”.

Jak stwierdzit ks. bp Z. Fortuniak we wspomnianym wy-
zej Spotkaniu w Warszawie: ,Jest ciaglos¢ pomiedzy pascha-
tem, swieca chrzcielna, a Swieca z dnia slubow. Wydaje sie, ze
warto iS¢ dalej w tym kierunku, wpisujac odnowienie przyrze-
czen chrzcielnych w rekolekcje, pielgrzymki itd.”. Kazda wspol-
nota zycia konsekrowanego odnawia raz w roku swoje sluby czy
przyrzeczenia. Warto, by w zblizajacym sie roku pracy duszpa-
sterskiej uczynic¢ to w sposob bardziej uroczysty i zadaniowo.

tu, OR 8(1987), nr 6, s. 22-23; Cz. Parzyszek, Osoby konsekrowane w stuzbie no-
wej ewangelizacji, ,Zycie konsekrowane” 5(2011), s. 8-27.

2+ Por. B. Secondin, Obecny stan zycia konsekrowanego, ,Zycie konsekrowane”
4-5(1994), s. 16; L. Moreira Neves, Zycie zakonne widzialnym znakiem milosci do
ludzi, w: Apostolskie postannictwo zakonéw, dz. cyt. ss. 2324-246

25 Vita consecrata 31; por. K. Holda, Konsekracja zakonna, w: Zycie zakonne
w strukturze Kosciola, Rzym 1979, s. 60-63; P. Liszka, Charyzmat zycia zakonne-
go, Warszawa-Wroclaw 2002, s. 70; P. Spiller, Konsekracja zakonna, t. 3, Krakéw
1997, s. 137-165; Cz. Parzyszek, Przestanie Jana Pawta Il o zyciu konsekrowanym,
SAteneum Kaplanskie” 1 (2007), s. 70-72; S. Tassotti, Consacrazione-Missione-Li-
minalita, ,Claretianum” 47 (2007), s. 423-426.
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S. Najblizsze miesiace, jak powiedziat ks. bp Z. Fortuniak, to
czas przygotowania do kanonizacji Jana Pawla II. Powtarza sie
wielokrotnie, ze wciaz za malo znamy jego nauczanie, nie mo-
wiac o jego realizacji. Nauczanie to bylo nadzwyczaj obfite, gdy
idzie o zycie konsekrowane. Papiez nie pominat zadnej okazji, aby
o nim méwic. To on powiedzial, ze ,powolanie zakonne to kwiat
Ewangelii (...) jest jednym z najpiekniejszych wsrod wszystkich,
jakimi przemoéwilta do nas i stale przemawia Ewangelia” (Jasna
Gora, 5.VI. 1979).

Bl. Jan Pawetl II przypominatl, ze fakt powotania do zycia
konsekrowanego jest nie tylko powodem do dumy, ale takze zo-
bowiazuje do trwania w postawie zdumienia oraz dziekczynienia
za to tajemnicze wezwanie, ktore wybrzmiato w glebinach serca:
»,P0jdz za Mng” (Mt 9,9). Zobowiazuje ono do zazylosci z Bogiem,
wshuchiwania sie w Jego glos i nasladowanie Chrystusa. Winno
by¢ takze przedtuzaniem czlowieczenstwa Chrystusa przez tajem-
nice czystosci, ubostwa i postuszenstwa. Zauwazmy, jak to, na
co pragniemy zwroci¢ wieksza uwage w najblizszym roku dusz-
pasterskim jest bliskie myslom Wielkiego Papieza.

6. Wydaje sie — sugerowat ks. bp Z. Fortuniak — ze lutowy
Dzien Zycia Konsekrowanego moglby by¢ jednym z elementow
przygotowania do kanonizacji, tym bardziej, ze to przeciez Jan
Pawel II dat poczatek temu pieknemu swietowaniu. Co prawda,
mowil Ksiadz Biskup, bedzie pewien praktyczny problem, gdyz
w dniach od 1 do 8 lutego 2014 roku wyznaczona zostata przez
Stolice Apostolska wizyta biskupéw z Polski ad limina. Nawet
jednak, gdy w diecezjach nie bedzie w tym dniu w katedrach bi-
skupow, to nie powinno by¢ przeszkoda w dobrym przygotowa-
niu i przezyciu Dnia Zycia Konsekrowanego. Zapewne tez biskupi
w tym wlasnie dniu beda modli¢ sie przy grobie Blogostawione-
g0 za osoby zycia konsekrowanego, co bedzie mialto szczegolna
wymowe.

Slowo koincowe

Jest rzecza oczywista, ze osoby i wspolnoty zycia konse-
krowanego zyja i prowadza dzialalnosc¢ apostolska w Kosciele.
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Biorac pod uwage eklezjalny charakter zycia konsekrowanego
powinni w swojej dziatalnosci apostolskiej podazac¢ za wskaza-
niami Konferencji Episkopatu ds. Duszpasterstwa. Zblizajacy sie
rok duszpasterski niesie ze soba wiele tresci. Artykut byl proba
wskazania na zasadnicze tresci i ptynace stad zobowigzania dla
0sob i wspolnot zycia konsekrowanego w zakresie wewnetrznym
i w pracy apostolskie;j.

Rodzi si¢ pytanie, jak ten program zrealizowac? Istnieje wie-
le sposobow. Niektore z nich, w trakcie pisania lekko zasygnali-
zowaltem. Wiem, ze wiele rodzin zycia konsekrowanego ma state
sposoby wlaczenia sie w realizacje takich wydarzen: warsztaty
problemowe, rekolekcje, kapituly prowincjalne czy tez zwyczaj-
ne zatrzymanie sie podczas comiesiecznych dni skupienia itp.
Jedno jest pewne: trzeba chciec realizowac¢ wskazany program
duszpasterski i dostrzec cele, ktore stawia Komisja Episkopatu
ds. Duszpasterstwa w Polsce.

Summary
“I believe in Son of God”
Pastoral plan 2013 - 2014 - challenges to the consecrated life

First year of the pastoral plan has three priorities: Word of God - propagation of
Bible as Word of God, showing its importance in a Christian life and deepening of
biblical spirituality; evangelisation — transmission of the faith - pre-evangelisation
actions and kerygmatic retreat and support of the faithful in order to finding
their places in the communities; catechesis of the adults before the baptism
of a child - extension and deepening of catechesis for parents and godparents
before the baptism of a child.

ttum. K. Stawicki CMF
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»len lud czci Mnie wargami, lecz sercem
daleko jest ode Mnie” (Mk 7,8).

O duchowosci Ewangelii Marka

Stowa-klucze:

Streszczenie

Ewangelia Marka, ktéra chronologicznie powstata stosunkowo najblizej §mierci
i zmartwychwstania Chrystusa, znaczaco podkresla wymiar duchowy nauczania
i publicznej dziatalnosci Jezusa. W swym nauczaniu i czynach Jezus kladzie
nacisk na wewnetrzna intencje dzialan ludzkich, tak w odniesieniu do innych,
jak i samego Boga. Zydowski legalizm, formalizm i rytualizm poddane zostaja
procesowi interioryzacji i spirytualizacji. Zaniedbanie tego wymiaru chrzescijan-
skiego zycia naraza wierzacych na wyrzut, ktéry niegdys Bog kierowat do swego
narodu przez [zajasza — wyrzut powtorzony przez Marka ewangeliste: ,Ten lud
czci mnie wargami, lecz sercem daleko jest ode Mnie” (Mk 7,8).

Wsrod egzegetow nie milkna dyskusje co do datacji Ewange-
lii Marka. Zdecydowana wiekszos¢ wskazuje lata szesédziesiate
I stulecia jako czas ostatecznej redakcji dziela, sa jednak i tacy,
ktorzy nie wahaja sie mowi¢ nawet o latach czterdziestych. Ci
ostatni powotluja sie zazwyczaj na teze postawiona przez hiszpan-
skiego jezuite J. O’Callaghana, ze wsrod manuskryptéw odnale-
zionych w 7 grocie znajduja sie rowniez mate fragmenty Ewangelii
Marka. Problem jednak w tym, ze znaleziony fragment jest zbyt
maty, by identyfikacja tekstu mogla by¢ jednoznaczna. Raczej
nie ulega watpliwosci, ze w tekscie moze znajdowac sie nazwa
jeziora Genezaret. Trzecia linia zawiera stowo kai, ktore sugeru-
je, ze tu rozpoczynato sie nowe zdanie. Wlasnie dlatego niekt6-
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rzy badacze identyfikuja fragment jako Mk 6,52-54. A. Millard
zauwaza: ,Statystyka przemawia przeciw temu, by mozna byto
znalez¢ wiecej niz jedna ksiege, w ktorej w pieciu liniach na stro-
nie wystepowalyby w tej samej kolejnosci okreslone litery. Ana-
liza komputerowa nie wskazalta na zaden inny tekst grecki, ktry
zawieralby uklad liter odczytanych przez O’Callaghana”. Pytanie
jednak, czy jego odczytanie bylo wlasciwe? Spory wciaz trwaja.

Bez wzgledu jednak na datacje Ewangelii Markowej, za-
znaczyC trzeba, ze nikt niemal nie poddaje w watpliwosc¢ tezy,
iz jest to najwczesniej powstate dzielo sposrod wszystkich czte-
rech Ewangelii kanonicznych. A skoro tak, logicznym wydaje sie
przyjecie tezy, iz znajdzie sie w niej najwiecej szczegolow natury
historycznej, bedzie natomiast mniej przepracowana teologicz-
nie, a przez to rowniez mniej ,duchowa” niz dzieta pozostatych
ewangelistow. Czy tak jest rzeczywiscie? Czy Marek naprawde
dba przede wszystkim o historyczny walor swego pisma, nie za-
trzymujac sie zbytnio nad ukazaniem duchowego wymiaru na-
uczania Jezusa i Jego dzialalnosci cudotwoérczej? Czy teologia
duchowosci — jak chca niektéorzy — jest w tym dziele niemal nie-
obecna? Oczywiscie nie!

Rozpocznijmy od analizy dwoch terminéw, ktore dobrze opi-
suja duchowy wymiar dziatalnosci Jezusa, podkreslany przez
Marka. Zaréwno termin ,interioryzacja”, jak i ,spirytualizacja”
lacza w sobie te sama idee: zwrocenia szczegdlnej uwagi na in-
tencje osoby dziatajacej. Kazdy z tych terminéw ma jednak nie-
co odmienny odcien znaczeniowy: pierwszy latwiej odnies¢ do
relacji czlowiek-cztowiek, drugi zas do relacji czlowiek-Bog. Nie
oznacza to wcale, ze w tych relacjach wyczerpuje sie znacze-
nie terminéw. Pomiedzy interioryzacja a spirytualizacja istnie-
je forma sprzezenia zwrotnego: wiasciwa relacja z Bogiem lezy
u podstaw zwiazkow miedzy ludzmi, natomiast mitos¢ blizniego
nadaje wlasciwy kierunek odniesieniu do Boga. Obydwie te re-
lacje, a takze ich wspélzaleznos¢, Marek skrzetnie podkresla na
kartach swej Ewangelii.

' A. MILLARD, Skarby czaséw Biblii. Odkrycia archeologiczne rzucaja nowe swia-
tlo na Biblie, thum. M. Stopa, Warszawa 2000, 275.
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1.

Interioryzacja wskazafh moralnych w nauczaniu Jezusa

a legalizm zydowski

Zarowno w Misznie jak i Talmudzie spotka¢ mozna przede
wszystkim legalistyczne spojrzenie na przepisy Prawa Mojzeszo-
wego. Nie wyklucza to jednak wysitkow do dostrzezenia ,,ducha”
Prawa, ktore objawialy sie poszukiwaniami wspoélnej wyktadni
wielu przepiséw. Tendencje te ukazuje pozny, bo pochodzacy z III

w. po Chr. tekst przypisywany rabbiemu Simlai:

24

Szedéset i trzynasdcie przepiséw zostato nadane
Mojzeszowi... Przyszedt Dawid i zredukowat je do jede-
nastu. Dlatego napisano: ‘Psalm Dawidowy. Kto bedzie
przebywat w Twym przybytku, Panie, i kto zamieszka
na Twej Swietej gérze? (1) Ten, kto postepuje bez ska-
zy, (2) dziata sprawiedliwie i (3) méwi prawde w swym
sercu i (4) nie rzuca oszczerstw swym jezykiem; (5) ten,
kto nie czyni blizniemu nic ztego i (6) nie ubliza swemu
sasiadowi; (7) kto ztoczyrice uwaza za godnego wzgar-
dy, (8) a szanuje tego, kto sie boi Pana; (9) ten, kto do-
trzyma, chocéby przysiagt ze swoim uszczerbkiem, (10)
ten, kto nie daje pieniedzy na lichwe i (11) nie da sie
przekupié przeciw niewinnemu. Kto tak postepuje, ni-
gdy sie nie zachwieje’ (Ps 15,1-5) [...] Izajasz przyszedt
i zredukowat je do szesciu, dlatego napisano: ‘(1) Ten,
kto postepuje sprawiedliwie i (2) kto méwi uczciwie, (3)
kto odrzuca zyski bezprawne, (4) kto sie wzbrania dton-
mi przed wzieciem podarku, (5) kto zatyka uszy, by
o krwi nie stuchad, (6) kto zamyka oczy, by na zto nie
patrzed’ (Iz 33,15) [...] Przyszedt Micheasz i zredukowat
Jje do trzech, dlatego napisano: ‘Powiedziano ci, cztowie-
cze, co jest dobre i czego zada od ciebie Pan, jesli nie (1)
petnienia sprawiedliwosci, (2) umitowania zyczliwosci
i (3) pokornego obcowania z twoim Bogiem?’ (Mi 6,8).
[...] Izajasz przyszedt znowu i zredukowat je do dwdéch,
dlatego napisano: ‘Tak méwi Pan: (1) Zachowujcie Pra-
wo i (2) przestrzegajcie sprawiedliwos$ci’ (Iz 56, 1). Przy-



»Ten lud czci Mnie wargami, lecz sercem daleko jest ode Mnie” (Mk 7,8).

szedl Amos i zredukowat je do jednego, gdyz napisano:
‘Tak moéwi Pan do domu Izraela: Szukajcie Mnie, a 2yé
bedziecie’ (Am 5,4).

Legalistyczne, a wiec niemal pozbawione wymiaru ducho-
wego, podejscie do Prawa Starego Testamentu spotykamy takze
w judaizmie czaséw Jezusa. Legalizm cechowal przede wszyst-
kim faryzeuszy i uczonych w Pismie. Pojecie Swietosci, a w konse-
kwencji i duchowosci, w nauczaniu faryzeuszy taczylo sie przede
wszystkim z ideg oddzielenia, separacji od tego co nieczyste i nie-
-Swiete. Nazwa frakcji pochodzi od hebrajskiego terminu peru-
szim, oznaczajacego ,oddzieleni”. Faryzeusze oddzielali sie od
reszty spoleczenstwa Izraela naciskiem, jaki ktadli na zachowa-
nie Prawa Mojzeszowego. Nie wystarczala im Tora pisana (Torah
she-bi-ktaw) i jej szeSéset trzynascie przykazan, ktore kazdy fary-
zeusz recytowat z pamieci bez zajakniecia. Siegali takze po trady-
cje ustna (Torah she-be-‘al pe), przekazywana z ojca na syna. To
ona stanowita ,mur woko6t Prawa”, mur, ktory faryzeusze wznosili
z cala pieczolowitoscig. Czym jest 6w ,mur wokot Prawa”? Prze-
konani o tym, ze Boza milos¢ zaskarbi¢ mozna sobie tylko abso-
lutna wiernosciag wobec kazdego z szeSciuset trzynastu przykazan
Tory, faryzeusze kazde z tych przykazan obwarowali wieloma na-
kazami i zakazami. Kto przestrzegal rzetelnie owych obwarowan,
zwanych wlasnie ,murem”, miat pewnos¢, Ze nie przekroczyt glow-
nego przykazania. Faryzejskie dysputy toczyly sie wciaz wokot
Prawa i jego interpretacji w przekazywanych ustnie tradycjach.

Pojecie swietosci i duchowosci w rozumieniu Jezusa wygla-
da nieco inaczej. Zawiera w sobie idee taczenia, nawigzywania
wiezi przez mitos¢ i przebaczenie. Nie chodzi o budowanie ba-
rier miedzy ludzmi, ale o ich burzenie. Nie chodzi o ,,oddzielanie
sie”, ale o braterstwo. Takie widzenie relacji pomiedzy ludzmi za-
kotwiczone bylo oczywiscie w obrazie Boga, jaki posiadat i jaki
przedstawial Jezus w swym nauczaniu. Bog nie jest Bogiem da-
lekim, lecz bliskim; jest Ojcem, ktory udziela swego przebacze-
nia i pomocy swoim dzieciom.

2 G. VERMES, The Religion of Jesus the Jew, London 1993, 44.
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Jezus w relacji Marka ewangelisty wskazywal na waznosc¢
wewnetrznych intencji czlowieka w jego dziataniach wobec dru-
gich tak w nauczaniu, jak i w postepowaniu. Siegnijmy po kil-
ka przykladow. Gleboka wymowe ma Jezusowy nakaz pokazania
sie kaptanowi, zapisany w jednej z pierwszych perykop dzieta
Markowego, a skierowany do uzdrowionego z tradu (Mk 1,40-
45). Jezus nakazuje spelni¢ wymogi Kpt 13-14, jednak dotyka-
jac chorego, ujawnia swoéj sprzeciw wobec nauki faryzeuszy, by
unikac¢ wszelkiego kontaktu z osoba zarazona. Wazniejszy niz
rytualne nakazy Prawa okazuje sie osobisty kontakt z cztowie-
kiem potrzebujacym pomocy.

Tym samym duchem kieruje sie Jezus w interpretacji prze-
pisow szabatowych. Jedno z szesciuset trzynastu przykazan wy-
pisanych z Tory brzmi: ,Pamietaj, abys dzien swiety Swiecil” (por.
Wj 20,8). Dla faryzeuszy oznacza ono, iz nie wolno wykonywac
ciezkich prac, do ktérych Miszna — powstaly ok. 200 r. zydowski
komentarz do Tory — zalicza nastepujace czynnosci: orka, siew,
zniwa, wiazanie snopow, mlocka, czyszczenie ziarna, selekcja ziar-
na, przesiewanie, mielenie, wyrabianie ciasta, wypiek, strzyzenie
owiec, wybielanie skor, czesanie surowca, farbowanie, przedze-
nie, operacje tkackie, rozpuszczanie przedzy, zawigzywanie i roz-
wiazywanie wezltow, szycie, darcie tkanin, myslistwo, ub6j bydia,
obdzieranie ze skory, uzdatnianie i skrobanie skor, cechowanie,
krojenie materiatu, pisanie i wycieranie napisow, budowanie,
burzenie, rozpalanie i gaszenie ognia, uderzanie mlotem, prze-
noszenie ciezaréw z obszaru prywatnego w miejsce publiczne i od-
wrotnie (traktat Szabat 7,2). Jezus, z szacunkiem odnoszac sie do
praw szabatowych, kieruje sie jednak zasada, wedtug ktorej czto-
wiek jest wazniejszy niz rutynowe tylko przestrzeganie wymogow
odpoczynku. Dlatego wedtug Niego w wypadku glodu dopuszczal-
ne jest luskanie kltosow w szabat (Mk 2,23-28), a sobotnie zgro-
madzenie synagogalne moze sta¢ sie¢ miejscem uzdrowienia (Mk
3,1-6). Jednak wazniejszy niz zdrowie fizyczne jest wewnetrzny
stan ducha czlowieka przed Bogiem. Stad uzdrowienie parality-
ka poprzedzone jest odpuszczeniem Jego grzechow (Mk 2,1-12).

Innym przykladem interioryzacji rozumienia Prawa jest
u Marka Jezusowe pojmowanie kwestii korbanu (Mk 7,9-13).
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Odrzucajac nauczanie faryzeuszy w tej kwestii Jezus stawia za-
sade pierwszenstwa moralnej odpowiedzialnos¢ za wypelnienie
czwartego przykazania przed darami sktadanymi na cele kultycz-
ne. Nie mozna dyspensowac si¢ z obowiazku pomocy rodzicom
przez skladanie ofiar w swiatyni. Tym, co naprawde zanieczyszcza
wnetrze czlowieka, sa bowiem czyny niesprawiedliwosci wobec
innych: ,zte mysli, nierzad, kradzieze, zabojstwa, cudzoléstwa,
chciwosé, przewrotnosé, podstep, wyuzdanie, zazdrosé, obelgi,
pycha, glupota” (Mk 7,21b-22). Niezwykle radykalnie w odniesie-
niu do relacji pomiedzy ludzmi brzmi logion: ,Kto by sie stal po-
wodem grzechu dla jednego z tych matych, ktérzy wierza, temu
byloby lepiej uwiaza¢ kamien mtynski u szyii wrzuci¢ go w mo-
rze” (Mk 9,42). Wzmianka o wierze kaze spojrze¢ na te relacje
w kategoriach religijnych; odniesienie do Boga lezy u podstaw
odniesienia do cztowieka. Niemal rownie radykalnie brzmi we-
zwanie Jezusa skierowane do mtodego rozmowcy: ,Idz, sprzedaj
wszystko, co masz i rozdaj ubogim” (Mk 10,21b). W relacji z inny-
mi nie wystarczy poprzestac na samym zachowywaniu Dekalogu
(Mk 10,12); kto pragnie odziedziczy¢ zycie wieczne, winien rady-
kalnie ,,p6js¢ za” Jezusem (Mk 10,21c). Radykalizm ten wyrazac
sie musi niekoniecznie w rozdaniu swego mienia, lecz w réznych
formach mitosci blizniego (Mk 12,31), ktéra winna by¢ motywem
relacji miedzyludzkich. Specyficzna forma milosci jest przebacze-
nie (Mk 11,25a). Zresztg otrzymanie przebaczenia Bozego uwa-
runkowane jest od darowania win ludziom (Mk 11,25b). Innym
przejawem mitosci wobec braci jest stuzba (Mk 10,44) na podo-
bienstwo stuzby Syna Czlowieczego, ktory ,dal swoje zycie na
okup za wielu” (Mk 10,45).

2. Spirytualizacja w nauczaniu Jezusa a rytualizm zydowski

Zagubieniu postawy wewnetrznego oddania Bogu w kulcie
i praktykach pokutnych sprzeciwiat sie juz Proto-Izajasz. Bog wo-
tal przez proroka: ,Przestancie skladania czczych ofiar! Obrzy-
dle mi jest wznoszenie dymu; Swieta nowiu, szabaty, zwolywanie
Swietych zebran. Nie moge Scierpie¢ swiat i uroczystoscil!” (Iz
2,13; por. cala sekcje 2,11-20). Formalizm w zewnetrznym kul-
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cie Boga byl silny juz na osiem wiekow przed Chr. Izajasz nie
zamierza znosi¢ kultu, dowodzi jednak, ze nie ma on podstaw
bytu, jesli nie jest zakotwiczony w dazeniu do postepowania we-
dlug zasady sprawiedliwosci. Czysto zewnetrzny rytualizm piet-
nowal takze Ozeasz, przez ktorego Bog napominat: ,Chce raczej
milosierdzia niz ofiary” (Oz 6,6). Binomium ‘sprawiedliwosc¢ -
kult’ zostaje uwypuklone takze przez Amosa, i to w samej struk-
turze trzech rozdzialow jego ksiegi (Am 3-6). Jako centrum calej
sekcji jawi sie fragment Am 4,6-13, w ktorym pojawia sie dwoja-
kiego rodzaju terminologia: pierwsza dotyczaca sprawiedliwosci
spolecznej, druga koncentrujaca sie na kulcie. Wedtug Micheasza
(Mi 6,1-8) lud, ktory czuje sie winny przed Bogiem, pragnie pojed-
nania przez zlozenie ofiary kultowej. W konkluzji jednak prorok
obwieszcza odmienne pragnienie Jahwe: ,Powiedziano ci, cztowie-
cze, co jest dobre. I czego zada od ciebie Pan, jesli nie pelnienia
sprawiedliwo$ci, umitowania zyczliwosci i pokornego obcowania
z twoim Bogiem?” (Mi 6,8)3. Relacja pomiedzy sprawiedliwosciag
a kultem jest jednym z najczeSciej powracajacych aspektow na-
uczania prorockiego. W wielkim uproszczeniu to przestanie pro-
fetyczne mozna by sformulowac w tezie: nie ma autentycznego
kultu Boga bez praktykowania sprawiedliwosci wobec ludzi®.
Te prorockie napomnienia nie sa nieobecne w Pismach czy w li-
teraturze pozabiblijnej. Do zwracania uwagi na wewnetrzna po-
stawe przy wielbieniu Boga zacheca midrasz do Ps 50,16:

Rabbi Lewi powiedziat: W Torze, u Prorokéw i w Pi-
smach znalezlismy, ze Swiety, niech imie Jego bedzie
btogostawione, nie znajduje zadnej przyjemnosci z uwiel-
bienia od bezboznego. Gdzie [znajdujemy to] w Torze?
‘Bedzie miat brode przestonietq’ (Kpt 13,45). Gdzie u Pro-
rokow? ‘Gdy on opowiadat krélowi, jak prorok [Elizeusz]
wskrzesit zmartego...” (2Krl 8,5). Moze matka zmarle-

® B. MARCONCINI, Profeti e apocalittici, Logos. Corso di Studi Biblici 3, Torino
1995, 405-406.

* Takie binomium (sprawiedliwos§¢ - kult) jest obecne w wielu tekstach trady-
cji prorockiej: Iz 1,10-20; 58; Jr 7,1-15; Ez 22,1-16; Oz 6,1-6; Am 4,1-5; 5,1-27;
6,1-14; Mi 6,1-8.
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go stala tuz za drzwiami? Medrcy nauczaja: nawet jesli
bytaby na szczycie $wiata, Swiety, niech imie Jego be-
dzie blogostawione, sprawilby, aby latala i przywiédl-
by ja tam, aby ten bezboznik nie opowiadat cudownych
dziet Swietego. Gdzie [znajdujemy to] w Pismach? ‘A do
grzesznika Bog mowi: Czemu wyliczasz moje przyka-
zania i na ustach masz moje przymierze?’ (Ps 50,16p.

Jak to odniesienie widzi Marek ewangelista? Zwracanie
uwagi na wewnetrzna postawe oddania i pokory wobec Boga
nalezy do zasadniczych aspektéw nauczania Jezusa w relacji
‘cztowiek — Bog’ na kartach dziela Markowego. Doskonale widac
to na przykladzie dysput Jezusa dotyczacych szabatu. Jezus
stara sie dotrze¢ do glebokich pokladow autentycznego kultu,
ktory podobalby sie Bogu, a wiec kultu, u podstaw ktorego lezy
mito§¢ wobec czlowieka. Przestrzeganie przepiséw odpoczyn-
ku szabatowego ze szkodg dla drugiego nie tylko nie przynosi
chwatly Jahwe, lecz ja umniejsza. Konkluzja taka nasuwa sie
po zapoznaniu sie z trescig perykop poruszajacych watek rela-
cji ‘Jezus-szabat’ (luskanie klosow w Mk 2,23-28 i przy uzdro-
wieniu w dniu szabatu w Mk 3,1-6). Wlasnie w szabat wolno
y,dobrze czynic¢” i ,zycie ocali¢” (Mk 3,4), bo to przeciez ,szabat
zostal ustanowiony dla czlowieka, nie cztowiek dla szabatu”
(Mk 2,27). Dary skladane Bogu tylko wtedy moga byc¢ przyje-
te, gdy wyplywaja z wewnetrznie czystej intencji. Dlatego nie
mozna wypelnia¢ rubryk kultycznych stosujac zasade korbanu,
zaniedbujac jednoczesnie moralny obowiazek troski o rodzicow.
Kult wyrazony w systemie ofiarniczym wypltywa z moralnej odpo-
wiedzialnosci przed Bogiem, nie odwrotnie, gdyz sktadanie ofiar
nie usprawiedliwia moralnych brakow (Mk 7,9-13). Hojny czyn
ubogiej wdowy (Mk 12,41-44) ma wartos¢ przed Bogiem dlate-
g0, ze wyplywa nie z rytuatu czy checi pokazania si¢ ludziom,
ale z wewnetrznego przylgniecia do Jego woli. To wlasnie §wiado-
ma intencja skierowana ku Bogu nadaje moralng wartos¢ ludz-
kim czynom.

5> G. STEMBERGER, Il Midrash. Uso rabbinico della Bibbia. Introduzione, testi,
commenti, Bologna 1992, 199-200.
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W rozmowie Jezusa z mlodym cztowiekiem, ktory pragnie
,0dziedziczy¢” zycie wieczne (Mk 10,17-22), wiez z Bogiem pod-
kreslona zostata przez uzycie terminologii wskazujacej na relacje
rodzinne (,odziedziczy¢” w Mk 12,17), oraz przez osadzenie pe-
rykopy w kontekscie dotyczacym wiezoéw rodzinnych: Jezus na-
ucza o nierozerwalnosci malzenstwa (Mk 10,1-12), blogostawi
dzieci (Mk 10,13-16)°. ,Dziedziczenie zycia wiecznego” domaga
sie zwiazku z Bogiem tak intymnego, jak relacja pomiedzy ojcem
a synem; staje sie mozliwe poprzez zachowywanie przykazan
(Mk 10,19), u ktorych podstaw lezy wewnetrzne oddanie Bogu.

Podobny temat pojawia sie w rozmowie Jezusa z jednym
z uczonych w PiSmie na temat przykazan (Mk 12,28-34). Doklad-
nie jak w tresci na co dzien recytowanej modlitwy Szema, tak
i w codziennym zyciu mito§¢ wobec Boga nie moze by¢ oderwana
od okazywania mitosci blizniemu. Pole znaczeniowe rzeczowni-
ka ,blizni” oscyluje wokoét terminow: ,przyjaciel” (Pwt 13,7), ,ko-
chajacy” (Oz 3,1), ,towarzysz” (Prz 17,17) czy ,sasiad” (Wj 11,2).
Przykazanie mitosSci ,blizniego”, zapisane w Kpt 19,18, rozciaga
sie jednak tylko na cztonkéw narodu wybranego, Jezus zas roz-
szerza jego zakres na wszystkich ludzi. Przekonanie rozmowcy
Jezusa, ze ,milowac¢ Go [Boga| calym sercem, calym umystem
i cala moca i mitowac¢ blizniego jak siebie samego daleko wie-
cej znaczy niz wszystkie catopalenia i ofiary” (Mk 12,33), wyda-
je sie by¢ zakotwiczone nie tylko w uslyszanych przed chwila
slowach samego Jezusa, lecz w pogladach pewnej przynajmnie;j
grupy skrybow (badz tez jest silnym przeswiadczeniem samego
rozmoéwcy). W kazdym razie prymat mitosci przed kultem zdaje
sie znajdowac pelng aprobate i uznanie Jezusa (por. fraze ,wi-
dzac, ze rozumnie odpowiedzial”; Mk 12,34).

Bezposrednio kwestii kultu dotycza dwie relacje: pierwsza
opisuje Jezusowy gest wyrzucenia handlujacych i kupujacych
z dziedzinca swiatynnego (Mk 11,15-18), druga prezentuje ko-
mentarz Jezusa do postawy ubogiej wdowy (Mk 12,41-44). Poza
zapowiedzia sadu nad przybytkiem (czyli zburzenia go), gest ten
rowniez nalezy odczyta¢ w kategoriach daznosci do przywrécenia

6 A. MALINA, ,’Kto moze by¢ zbawionym?’ (Mk 10,26)”, 108-110.
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»Ten lud czci Mnie wargami, lecz sercem daleko jest ode Mnie” (Mk 7,8).

wlasciwego oblicza rytom sprawowanym w Swiatyni, tak, by rze-
czywiscie byla ona ,domem modlitwy”, a nie ,jaskinia zbéjcow”
(Mk 11,17). Jezusowe utozsamienie sie ze Swigtynia, ktéorym na-
cechowany jest caly klimat wewnetrzny perykopy, jest wyraznym
sprzeciwem wobec braku szacunku wobec miejsca zamieszkiwa-
nia Jahwe, a wiec ostatecznie braku szacunku wobec samego
Boga. Z zachowaniem handlarzy w swigtyni kontrastuje posta-
wa ubogiej wdowy, ktora spotyka pochwala z ust Jezusa, iz od-
data ,wszystko, co miala, cale swoje utrzymanie” (Mk 12,44b).
Ofiarnos¢ wynikajaca z glebokiej mitosci do Boga przeciwstawio-
na jest w narracji z postawa tych, ktorzy sktadali ofiary ,z tego,
co im zbywalo” (Mk 12,44a). Przed Bogiem bowiem istotna jest
wewnetrzna intencja cztowieka pragnacego wejs¢ z Nim w relacje.

Konkluzja

Cho¢ Ewangelia Marka — jako powstala najwczesniej spo-
s§rod czterech Ewangelii kanonicznych — wydaje sie by¢ najbar-
dziej ,historyczna”, w niczym nie zaniedbuje kwestii duchowych.
Ewangelista w sposob dobitny podkresla dwie cechy nauczania
i dziatalnosci Jezusa — interioryzacje i spirytualizacje, kontra-
stujac je jednoczesnie z legalizmem oficjalnego judaizmu czaséw
Jezusa. Pozwo6lmy sobie na pewng analogie, cho¢ zaczerpnietg
nie z Ewangelii Markowej, lecz Lukaszowej; chodzi mianowicie
o przypowies¢ o milosiernym ojcu i jego dwoch synach. Mlodszy
z nich, ten, ktory odszedt w dalekie strony i tam roztrwonit swoj
majatek, jest przedstawicielem wszystkich, w ktérych dokonu-
je sie gleboka przemiana nawrécenia — w odniesieniu do Boga
iludzi. W jego postawie daje sie zauwazy¢ proces interioryzacji
i spirytualizacji. Starszy brat uosabia zydowski legalizm, cechu-
jacy zwlaszcza kregi faryzejskie.

Przenoszac powyzsze refleksje na plaszczyzne obecnej religij-
nosci, warto postawic sobie hipotetyczne pytanie: co statoby sie,
gdyby powracajacy syn marnotrawny natknal sie najpierw nie
na ojca oczekujacego go z otwartymi ramionami, lecz na swego
starszego brata? Czy w ogodle powrot bylby mozliwy? Czy moze
spotkalby sie z kategorycznym osadem i odrzuceniem? By¢ moze
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i dzi§ marnotrawni synowie, w ktorych sercach Bég dokonuje
dzieta przemiany, nie odnajduja drogi do Kosciota tylko dlatego,
ze zagrodzili ja ,starsi bracia”, ktérych serca spetane sa forma-
lizmem i legalizmem.

Summary
“This people honours me with their lips,
but their heart is far from me” (Mk 7:8)
About the spirituality of Gospel according Mark
Gospel according Mark which is chronologically relatively closest to the death
and resurrection of Christ, in a significant way stress spiritual dimension of
Jesus’ teaching and his public activity. In his teaching and works, Jesus em-
phasizes the inner intention of human activity, referring it to others as well as
to God. Jewish legalism, formalism and ritualism are submitted to the process
of interiorization and spiritualization. Neglect this dimension of a Christian life
exposes the faithful on a reproach which was earlier expressed by God to his
people by prophet Isaiah — reproach repeated by Evangelist Mark: “This people
honours me with their lips, but their heart is far from me” (Mk 7:8)
ttum. K. Stawicki CMF
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Rok modlitwy przedluzeniem

roku wiary...?
Refleksje na zakoriczenie Roku Wiary

Stowa-klucze: wiara, modlitwa, duszpasterstwo, aktualne wyzwania

Streszczenie
Doswiadczenie osobiste jak i obserwacja wspdtczesnych parafii pokazuje, ze
cztowiek, ktory sie modli, jest takze czlowiekiem glebokiej wiary. Istota wiary
polega na przezywaniu doswiadczenia Boga. Na modlitwie bowiem do$wiadcza
sie bliskosci Boga i tego, jak dobry jest Pan. Wiara jest przylgnieciem do prawdy,
jaka Bog objawil za posrednictwem Jezusa Chrystusa. Modlitwa natomiast jest
osobistym spotkaniem z Jezusem Chrystusem.

1. Bogu dzieki za Rok Wiary

W uroczystos¢ Chrystusa Kréla 24 listopada 2013 roku za-
konczyl sie Rok Wiary ogloszony przez papieza Benedykta XVI.
W czasie jego trwania widzieliSmy wiszace na naszych swiaty-
niach hasto: ,Panie, przymnéz nam wiary” (Lk 17,5). W naszych
parafiach, a takze w aulach uniwersyteckich, miaty miejsce roz-
nego rodzaju ,akcje” ewangelizacyjne, sesje naukowe, wyktady,
spotkania, dyskusje a takze rekolekcje i modlitwy. Postawiono
w czasie ich trwania wiele pytan dotyczacych wiary. Te wszyst-
kie spotkania staly sie inspiracja do podejmowania dzieta No-
wej Ewangelizacji.

Gdy Rok Wiary zostal uroczyscie zamkniety przez papieza
Franciszka, warto sobie postawi¢ pytanie: co dalej? Co mamy
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teraz czyni¢ po jego zakonczeniu? Jaki program powinnismy
teraz realizowac? Ten zakonczony Rok Wiary przekonal nas
bardzo dobitnie, jak niezbedna jest silna wiara, aby realizo-
wac powotanie chrzescijanskie i by¢ sola ziemi w dzisiejszym
Swiecie. Potrzebe mocnej wiary w swoim zyciu widzieli przede
wszystkim sami Apostolowie. Wiedzieli, ze bez silnej wiary nie
potrafia zrealizowac swojego apostolskiego postannictwa. Dla-
tego prosili swego Mistrza Jezusa Chrystusa o przymnozenie
im wiary: ,Panie, przymnéz nam wiary”’(Lk 17,5). Zrozumie-
li oni dobrze, przebywajac z Panem Jezusem w ,swojej szkole
wiary”, czego mozna dokonac¢ majac wiare podobna do ,ziarn-
ka gorczycy” (por. Lk 17,6).

2. Dwa filary zycia duchowego

Sw. Augustyn méwit: ,Lex orandi — lex credendi”. Te jego
stowa znacza: ,jak sie czlowiek modli, tak i wierzy”. Ta praw-
da tak bardzo jasno wyrazona przez tego wielkiego doktora Ko-
Sciola ciagle jest aktualna. Doswiadczenie osobiste kazdego
z nas, jak i obserwacja naszych parafii, pokazuje ze to twier-
dzenie jest ciagle prawdziwe. Ten cztowiek, ktory sie modli, jest
takze cztowiekiem glebokiej wiary. Istota wiary polega na prze-
zywaniu doswiadczenia Boga. Na modlitwie bowiem doswiad-
cza sie bliskosci Boga i tego, ,jak dobry jest Pan”. Wiara jest
przylgnieciem do prawdy, jaka Bog objawil za posrednictwem
Jezusa Chrystusa. Modlitwa natomiast jest osobistym spotka-
niem z Jezusem Chrystusem. A to przeciez jest sednem wiary,
jak przypomnial to papiez Benedykt XVI w adhortacji: ,,Podwo-
je wiary”. W encyklice DEUS CARITAS EST uczy, ze w Jezu-
sie Chrystusie Bég objawil swoje ludzkie oblicze. Stat sie bliski
kazdemu cztowiekowi i niejako dotykalny. W Nim mozemy do-
Swiadczy¢ tajemnicy mitosci Boga, aby Swiadczy¢ o niej innym.
I to osobiste doswiadczenie jest niezmiernie wazne w zyciu kaz-
dego chrzescijanina. Tylko ludzie przezywajacy gleboka wiez
z Chrystusem, moga glteboko przezywac swoja wiare, ktora be-
dzie w ich zyciu dziatac¢ przez milos¢ (por. Ga 5,6). Objawi si¢
ona réznymi zaangazowaniami w zyciu wspolnoty parafialnej,
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tak w apostolstwie, jak i w dziatalnosci spoteczno-charytatyw-
nej. W parafiach, gdzie ludzie mato si¢ modla, tam takze mato
ich uczestniczy w niedzielnej Eucharystii czy w réznych wspol-
notach dzialajacych przy parafii. Zauwaza sie tam brak zaanga-
zowania nawet w §piewie w czasie liturgii. Czesto sg oni tylko
sobserwatorami” zycia parafialnego, a niego wspotuczestnikami
czy ,tworcami”. Jakze prawdziwe sa stowa ks. biskupa E. Daj-
czaka: ,Kryzys w KoSciele to dzis przede wszystkim kryzys mo-
dlitwy”. W okresie posoborowym wielki kryzys przezywat Kosciot
w Holandii. W czasie tzw. Synodu Holenderskiego bardzo duzo
bylo tam dyskusji o reformie Kosciota i zaangazowaniu spotecz-
nym. Natomiast zapomniano tam o modlitwie. Papiez Pawetl VI
mianowal w 1970 roku biskupem Rotterdamu ks. A. Simonis,
ktory za cel swojej pracy postawil ,uczyni¢ z Kosciota rozgada-
nego i rozdyskutowanego Kosciot modlitwy. Kosciét bowiem jest
sobg wtedy, gdy jest Kosciolem modlacym sie”. Przed zbytnig
aktywnoscia przestrzegal czesto kardynat J. Ratzinger. ,Tyle
jest dzis aktywnosci w Kosciele. Tyle zaklopotania, ktore pro-
wadzi ludzi w Kosciele do granic wytrzymatosci, a czesto i poza
nie. Natomiast mato jest cichej cierpliwosci czekania i medy-
tacji Stowa Bozego, trwania w obliczu Stowa, a przeciez w nim
nasze sily sie wzmacniajg i nasze dzialania staja sie¢ owocne.
Na pewno Pan potrzebuje naszej pracowitosci, aktywnosci i na-
szego oddania. Lecz my potrzebujemy Jego obecnosci. Musimy
uczy¢ sie od nowa ciszy i modlitewnego wytchnienia w naszym
dzialaniu, uczy¢ sie pokory trwania w oczekiwaniu przed ob-
liczem Stowa, i adoracji przed Najswietszym Sakramentem”.
Na poczatku XXI wieku bt. Jan Pawet II oglosilt List Apostol-
ski Novo millenio inneunte, w ktorym jest zawarty program pra-
cy Kosciola. Pisze w nim: ,A czyz nie jest to <znakiem czasu>, ze
mimo rozlegltych procesow laicyzacji obserwujemy dzis w swiecie
powszechna potrzebe duchowosci, ktéra w znacznej mierze ujaw-
nia sie wlasnie jako gtod modlitwy? (...). Nasze chrzescijanskie
wspolnoty winny zatem stawac sie prawdziwymi szkotami modli-
twy, w ktorej spotkanie z Jezusem nie polega jedynie na blaganiu
Go o pomoc, ale wyraza si¢ tez przez dziekczynienie, uwielbienie,
adoracje, kontemplacje, stuchanie, zarliwos¢ uczuc¢ az po praw-
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dziwe <urzeczenie> serca. Ma to zatem by¢ modlitwa gleboka,
ktora jednak nie przeszkadza uczestniczy¢ w sprawach docze-
snych, jako ze otwierajac serce na mitos¢ Boza, otwiera je tak-
ze na mitos¢ do braci i daje nam zdolnos¢ ksztaltowania historii
wedle zamystu Bozego” (NMI 33). Warto przytoczy¢ tu dwie wy-
powiedzi Ojcéw Kosciota na temat modlitwy. Sw. Klemens Alek-
sandryjski uczyl: ,Czlowiek duchowy spotyka sie z Bogiem jak
z najlepszym przyjacielem, serce z sercem”. Natomiast sw. Jan
Chryzostom napisat: ,Modlitwa czy dialog z Bogiem jest najwyz-
szym dobrem. Jest ona w rzeczywistosci wewnetrzng wspolno-
ta z Bogiem”.

W tym dokumencie zacheca bt. Jan Pawet II do poglebienia
ducha modlitwy w zyciu osobistym, rodzinnym, zakonnym czy
parafialnym. ,Trzeba zatem, aby wychowanie do modlitwy sta-
lo sie w pewien sposob kluczowym elementem wszelkich pro-
gramow duszpasterskich (...). Jest bardzo wskazane, aby nie
tylko we wspélnotach zakonnych, ale takze w spotecznosciach
parafialnych bardziej starano sie tworzy¢ klimat przenikniety
modlitwa. Trzeba rowniez korzystac¢ z nalezyta roztropnoscia
z form ludowych, ale nade wszystko wychowywac¢ do udziatu
w liturgii” (NMI 34). Tgq pomoca w pogltebianiu modlitwy w zyciu
chrzescijanskim jest liturgia, zwlaszcza udzial w liturgii eucha-
rystycznej oraz w Jutrzni i Nieszporach. I to dzieje sie w wielu
parafiach. Nalezy takze korzystac ze wszystkich tradycyjnych
praktyk religijnych, w ktére bogata jest nasza polska poboz-
nosé. Do nich naleza: Rézaniec, Droga Krzyzowa, Gorzkie Zale,
Godzina Swieta, nabozenstwa majowe, czerwcowe i pazdzier-
nikowe. Jest tu cata gama nabozenstw paraliturgicznych, kt6-
rym wierny byl w swojej osobistej poboznosci bt. Jan Pawet II,
jak to zaswiadczyl jego osobisty sekretarz kardynat Stanistaw
Dziwisz. Sobor Watykanski II nie zniést tych nabozenstw po-
boznosci ludowej, ale zalecil je jako ubogacenie zycia ducho-
wego. ,Zaleca sie usilnie nabozenstwa ludu chrzescijanskiego,
zgodne z przepisami i zasadami KosSciola, zwlaszcza te, ktore
sie odbywaja z woli Stolicy Apostolskiej. Szczegdélnym uzna-
niem cieszg sie takze nabozenstwa partykularnych Kosciotow,
odprawiane z polecenia biskupow, stosownie do zwyczajow
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lub ksiag prawnie zatwierdzonych” (KL 13). Niekiedy zle po-
jeta odnowa liturgiczna doprowadzila do likwidacji wszelkich
nabozenstw paraliturgicznych na korzys¢ Mszy swietej. Nalezy
szukac¢ dzisiaj nowych sposobéw pogtebienia modlitwy. Wiel-
ka pomoca w jej realizacji bedzie przynaleznos¢ do réznych
wspoblnot modlitewnych, ktorych powstaje coraz wiecej. Row-
niez Liturgia Godzin, adoracja Najswietszego Sakramentu, zy-
cie Slowem Bozym pomaga w ksztaltowaniu ducha modlitwy.
W zyciu chrzescijanskim, podobnie jak potrzebna jest wiara,
tak samo potrzebna jest modlitwa. Zdawali sobie z tego spra-
we uczniowie Pana Jezusa i dlatego prosili Go: ,Panie, naucz
nas sie modli¢” (Lk 11,1). Podobnie i my prosimy naszego Pana:
,haucz nas modli¢ sie”.

3. Co zatem nalezy nam czynié?

Zdajemy sobie sprawe, ze tylko wtedy potrafimy auten-
tycznie zy¢ wiara, gdy bedziemy sie modli¢. Co nalezy wiec
czynic, aby poglebi¢ ducha modlitwy, a przez to zy¢ prawdzi-
wie wiara? Moze zaproponowac naszym wspolnotom parafial-
nym czy zakonnym ROK MODLITWY jako przedhuzenie Roku
Wiary? A moze zaapelowac¢ do papieza Franciszka, aby oglo-
sit Rok Modlitwy dla calego Kosciola? Pytanie o kontynuacje
Roku Wiary poprzez zwrocenie uwagi na modlitwe i duchowosg¢,
oraz podkreslanie prymatu kontemplacji nad dzialaniem, po-
winny by¢ najwazniejszym zadaniem kazdego chrzescijanina.
Troska o rozwoj zycia duchowego i poglebienie modlitwy be-
dzie pomoca w tym, aby by¢ w dzisiejszym Swiecie Swiadka-
mi mitosci i budowac¢ w nim cywilizacje mitosci. Kazdy uczen
Chrystusa pamieta o obowigzku zaangazowania sie w budowe
lepszego swiata. ,Nauka chrzescijanska nie odwraca czlowieka
od budowania swiata i nie zniecheca go do zaniedbywania do-
bra bliznich, lecz raczej silniej wiaze go z obowiazkiem wypel-
niania tych rzeczy” (KDK 34). ,Sposobem na to - uczyt bl. Jan
Pawet II — by stawic¢ czolo nie tylko doraznym trudnym sytu-
acjom, lecz takze, dzien po dniu, trudom oraz problemom oso-
bistym i spotecznym, jest pelna wiary modlitwa. Kto sie modli,
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nie traci ducha nawet w obliczu najwiekszych trudnosci, po-
niewaz czuje, ze Bog jest przy nim, i w Jego ojcowskich ramio-
nach znajduje schronienie, pogode i poko6j ducha”.

Nawet jesli oficjalnie papiez Franciszek takiego czasu mo-
dlitwy nie oglosi, to winniSmy czuc¢ sie odpowiedzialni za stan
naszej wiary, naszej bliskosci z Bogiem, ktorego poznaliSmy
poprzez taske wiary i uswiadomiliSmy sobie, ze najwazniejsza
jest jednak moja osobista odpowiedz, w jaki sposob bede starat
sie kontynuowac¢ Rok Wiary w moim osobistym zyciu. Pamie-
tajac o nauce sw. Augustyna: ,jak sie modli, tak sie wierzy”,
nalezy podkresla¢ w zyciu chrzescijanskim prymat modlitwy
nad dzialaniem i r6znymi akcjami. Ta nauka wielkiego dok-
tora Kosciola zostata potwierdzona przez najwiekszego teolo-
ga XX wieku Hansa Urs von Balthasara. ,Modlitwa, zaré6wno
wspolnotowa, jak i osobista, ma pierwszenstwo przed wszelka
aktywnoscia; bynajmniej nie jako przede wszystkim psycholo-
giczne zrodto sily (,iS§¢ napelnic zbiorniki” — powiadaja wspo6t-
czesni), lecz jako nalezny miloSci akt adorujacego uwielbienia,
gdzie dokonuje sie najpierw proba bezinteresownosci, bedace;j
z kolei odpowiedzia i dowodem zrozumienia Bozego zamyshu
milosci wobec ludzi. Tragiczna i Smieszna zarazem jest sytu-
acja, kiedy dzisiejsi chrzescijanie pragna usunac to elemen-
tarne uporzadkowanie — o ktorym swiadczy caty Stary i Nowy
testament, zycie Jezusa, jak i teologie Pawla oraz Jana — na
rzecz samego tylko spotkania Chrystusa w bliznim, albo wrecz
w czysto doczesnej pracy, technicznej zapobiegliwosci. Oni nie
potrafig juz rozr6zni¢ pomiedzy zadaniem w $wiecie i chrzesci-
janskim postannictwem w nim zawartym. Kto jednak nie zna
Bozego oblicza z kontemplacji, nie rozpozna go w akcji nawet
wowczas, kiedy ono bedzie swieci¢ ku niemu z oblicza ponizo-
nych i wzgardzonych”.

Po zakonczeniu Roku Wiary nalezy chyba jeszcze mocniej
zwroci¢ uwage na modlitwe osobista i wspolnotowa w zyciu kaz-
dego chrzescijanina. Bo tak sie wierzy, jak sie modli.
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Summary
Year of Prayer as a continuation of the Year of Faith?
Reflection at the end of the Year of Faith

Personal experience as well as an observation of today’s parishes shows that
a man who prays is also a man of a deep faith. The essence of faith rests on
a living of God’s experience. During the prayer, one experiences the closeness
of God and how good Lord is. Faith is a clinging to the truth revealed by God
through Jesus Christ. Prayer is a personal encounter with Jesus Christ.

ttum. K. Stawicki CMF
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Jezus Chrystus Syn Czlowieczy wzorem
sluzby kaplanskiej

Studium w Swietle nauczania papiezy — Benedykta XVI
i Franciszka'

Stowa-klucze: Jezus Chrystus, kaptanstwo, stuzba, wzor zycia

Streszczenie
Mitos$¢ nie jest oczarowaniem i zwodzeniem, a tym bardziej nie jest intryga.
Mitosé jest wyborem. Dlatego im bardziej dojrzala mitos¢, tym bardziej dojrzaly
wybor. A mitowac Boga to znaczy wybierac¢ Tego, ktory nas pierwszy wybrat. Oj-
ciec swiety Franciszek zauwazyt, ze kiedy kaplan podejmuje droge autentycznej
shuzby, w wiernych odradza sie zaufanie i rozbudza sie pragnienie bohaterstwa.

Wstep

Papiez Benedykt XVI w przedmowie do swojej ksiazki ,Je-
zus z Nazaretu” w czesci pierwszej napisal, ze ,przez Cztowieka
Jezusa stat sie widzialny Bég, a w Bogu — obraz autentycznego
cztowieka™. Oznacza to, ze Chrystus ukazuje nam Boga, ,,a tym
samym droge, ktéra mamy i$é. Przyszlosé, o ktérq chodzi w jego
pouczeniach, siega dalej niz to, co mogq nam powiedzieé¢ wrozbi-

! Wyktad wygloszony 17 pazdziernika 2013 roku dla polskiej prowincji Ksie-
zy Saletynéw w Krakowie, w ramach konferencji naukowej o Jezusie Chrystusie
Synu Czlowieczym.

2 BENEDYKT XVI. Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia.
T. I. Krakéw 2007 s. 5.
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ci”. W tej perspektywie tajemnice zycia Jezusa probuje sie rozu-
miec przez fakt tytulow, ktérymi On sam siebie okreslat. Jednym
z takich tytutow jest ,,Syn Czlowieczy”. W nim zostanie ukazany
wzor stuzby kaplanskiej. Dlatego przedmiotem niniejszego dys-
kursu stanie sie: ,Syn Czlowieczy” — znaczenie tytulu, shuzba
kaplanska jako autentyczny sposob panowania i zrodita auten-
tycznej stuzby kaptanskiej.

1. Syn Czlowieczy - znaczenie tytulu

Benedykt XVI stwierdzil, ze okreslenie ,,Syn Czlowieczy” jest
tytutem pelnym tajemnicy. Jednak tym tytutem Jezus — méwiac
o sobie — postugiwal sie najczesciej*. Jezusowy tytut ,Syn Czlo-
wieczy” Swietnie wpisuje sie w styl przepowiadania. Jest to styl
pelen zagadek, przypowiesci i poréwnan. W ten wlasnie sposob
Jezus ,,stopniowo doprowadzal do progu swej tajemnej rzeczywi-
stosci, ktéra moze sie w istocie rzeczy odstoni¢ dopiero na drodze
nasladowania™. Zatem pojs¢ za Jezusem, Synem Czlowieczym
to po6js¢ po Jego sladach. Nasladowaé¢ Go w kazdym przejawie
codziennej rzeczywistosci.

1.1 Czlowieczy znaczy ludzki

Benedykt XVI podkreslit, ze w jezyku hebrajskim i aramej-
skim okreslenie ,syn cztowieczy” znaczy po prostu ,czlowiek”.
Chrystus takiemu sformulowaniu nadaje nowe znaczenie. Oczy-
wiscie nowos¢ ta pociaga za soba obowiazek przylgniecia do Jego
nauki. Wowczas ,w <Synu Czlowieczym> czlowiek staje sie takim,
jakim powinien wlasciwie by¢”®. Staje sie ludzkim. By¢ ludzkim
to wiedzie¢ na czym mitos¢ polega i wiedzie¢ jak ja swiadczyc.
Milos¢ nie jest oczarowaniem i zwodzeniem, a tym bardziej nie
jest intryga. Milos¢ jest wyborem. Dlatego ,,im bardziej dojrzata
mitosé, tym bardziej dojrzaty wybor. A mitlowac¢ Boga to znaczy

3 TAMZE, s. 19.

4 Por. TAMZE, s. 267.
5 TAMZE, s. 269.

6 TAMZE, s. 270.
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wybierac Tego, ktory nas pierwej wybral”’. Nieumiejetnos¢ odpo-
wiedzialnych wyboréw prowadzi prosta droga do syndromu No-
ego. Oto w Ksiedze Rodzaju czytamy stowa: ,Noe byl rolnikiem
i to on pierwszy zasadzil winnice. Gdy potem napit sie wina, odu-
rzyt sie nim i lezal nagi w swym namiocie” (Rdz 9, 20-21). Cho¢
przetrwal potop, jego postawa nie byta budujaca. Zatamat sie
przy uprawie winnicy, spoczal na duchowych laurach podkre-
Slajac jedynie osobiste zastugi z minionej epoki. Nalezy zauwa-
zy¢, ze przyktad ,Noego niesie gorzka lekcje realizmu. Niezaleznie
od naszych wczesniejszych osiagnie¢ zawsze moze sie ujawnic
syndrom Noego, ktéry u bliznich zrodzi klopotliwe pytanie: Dla-
czego na starosc¢ zghupial? Odurzenie przez nienawis¢, fanatyzm
polityczny czy pogarde bywa jeszcze grozniejsze niz upojenie wi-
nem. Naga prawda, odarta z wszelkich ztudzen, moze wtedy ro-
dzi¢ efekty poréownywalne z nastepstwami potopu™.

Dlatego by¢ ludzkim to by¢é wolnym, a by¢ wolnym to by¢
w pelni odpowiedzialnym. Z tej racji kaplan traktujacy swoja
postuge jako shuzbe stawia na wzrost swojej odpowiedzialnosci,
ktora domaga sie bycia z innymi i dla innych. Jesli wiec odpo-
wiedzialnos¢ — jaki zauwazyt Benedykt XVI — ,jest odpowiedzia na
prawde bytu czlowieka, to mozemy powiedziec, ze do prawdziwe;]
historii wyzwolenia nalezy stale oczyszczanie prawdy. Prawdzi-
wa historia wolnosci polega na oczyszczaniu pojedynczych jedno-
stek i instytucji dzieki tej prawdzie™. Prawda za$ staje na strazy
moralnosci. Oznacza to, ze kto deprecjonuje prawde, deprecjo-
nuje moralnosé, a ,tam gdzie upada moralnos¢, upada tez pra-
wo. A tam gdzie upada prawo, pojawia sie korupcja i przemoc,
a wraz z nimi zniszczenie dobra wspolnego”!®. Warto dodac, ze
»Syn Czlowieczy” utozsamia siebie z wszystkimi cierpiacymii po-
niewieranymi. Oznacza to, ze postawa wobec ludzi utozsamiana
jest z postawg wobec Chrystusa'l.

" J. TISCHNER. Rekolekcje paryskie. Krakéw 2013, s. 68.

8 J. ZYCINSKI. Okruchy mysli. Lublin 2012, s. 27-28.

9 BENEDYKT XVI. Elementarz Benedykta XVI — Josepha Ratzingera dla poboz-
nych, zbuntowanych i szukajacych prawdy. Krakow 2008, s. 39.

10 TAMZE, s. 71.

11 Por. BENEDYKT XVI. Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie, s. 272.
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2. Shluzba kaplanska jako autentyczny sposob panowania

W kaplanstwie chrystusowym ,obmywanie nog” staje sie
niezwykle istotnym obowiazkiem. Jest to przejaw mitosci Boga.
Przyklad Chrystusa zobowigzuje i wyznacza kierunek. Jak za-
uwazy Ojciec swiety Franciszek umywanie nog ,oznacza: <Je-
stem, aby stuzyc¢>. Takze i my, miedzy nami. Nie znaczy to, ze
musimy kazdego dnia jeden drugiemu obmywac nogi, ale co6z to
znaczy? Ze musimy sobie nawzajem pomagac”'?. W przeciwnym
razie Jezus oskarzy nas — zdaniem papieza — ,0 zte nawracanie,
niszczenie ludzi, oddalanie ich”!®. Dlatego, aby shuzba kaptan-
ska byla stuzba, a nie jej wypaczeniem, aby ,méc wychodzi¢ do
ludzi, dzieli¢ sie z nimi i glosi¢ — potrzeba wedlug Franciszka —
bez watpienia ascezy, wyrzeczenia i nawrocenia duszpasterzy”!.
W tym kontekscie zostanie oméwione papieskie rozumienie by-
cia dobrym pasterzem i bycia filozofem.

2.1 Bycie dobrym pasterzem

Zagadnienie dobrego pasterza jest problemem, do ktére-
g0 papiez czesto powraca. W papieskim zatozeniu dobry pasterz
ma by¢ stuga. Trudno zrozumiec¢ istote Ewangelii, kiedy kaptan-
stwo staje sie panowaniem. Papiez Franciszek powolujac sie na
Benedykta XVI podkresla, ze w rozumieniu Swiata wladza jest
przejawem posiadania, sukcesu i panowania. Tymczasem wla-
dza w rozumieniu Boga staje sie — na kazdym poziomie — stuzba,
a jej szczytem jest krzyz. Dlatego synonimem Bozego pojmowa-
nia wladzy staje sie shuzba, milos¢, pokora, gdyz przez nie wcho-
dzi sie w logike Jezusal®.

Ich zaprzeczeniem jest karierowiczostwo. Juz samo slowo
ykarierowiczostwo” ma konotacje pejoratywna i oznacza mysle-
nie jedynie o wlasnych korzysSciach. Dlatego Franciszek wyraznie

12 FRANCISZEK. Nie zgadzaj sie na zto!. Krakow 2013, s. 71.

13 TENZE. Chciatbym Kosciota ubogiego dla ubogich. Krakéw 2013, s. 78.

14 TAMZE, s. 83.

15 Por. FRANCISZEK. Droga adoracjii stuzby (8.05.2013). ,L'Osservatore Roma-
no” 7:2013, s. 8.
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stwierdza, ze karierowicz to taki kaptan, ktory ,mysli wylacznie
o wlasnej korzysci, o swojej chwale, i kradnie chwale Bogu”!®.
W tym kontekscie wierni zobowiazani sa do rozeznania, czy maja
do czynienia z pasterzem, czy karierowiczem, ktory pasterza
udaje. Z tej racji o Kosciele jako instytucji $wiadcza nie szyldy —
nawet te najbardziej szlachetne — ale ludzie pod tymi szyldami
pracujacy. Oznacza to, ze wierni maja obowiazek postugiwania
sie rozumem, aby dzieki niemu stwierdzi¢, czy autorytet prze-
mawiajacego jest godny zaufanial’. W takiej konfiguracji ludzie
Kosciola rowniez musza przezy¢ spotkanie z Chrystusem, gdyz
przynalezy to do istoty powotania kaptanskiego. Bez tego przezy-
cia trudno o wlasciwe przezycie swojego powolania, gdyz powola-
nie to wezwanie do bycia swiadkiem Chrystusa. Ponadto kaptani
winni byé wypetnieni Duchem Swietym. W praktyce oznacza to,
ze zobowiazani sg do bycia do dyspozycji Boga, a by¢ oddanym
do dyspozycji Boga to swiadczy¢ o Nim swoim zyciem na co dzien.
Jezeli wiec zycie kaptana nie jest nastawione na spotkanie z zy-
wym Bogiem, po pewnym czasie stanie sie trudne i koszmarne
dla samego kaptana i dla jego wiernych. Wowczas kaptanstwo
staje sie pelne niezadowolenia, a kaptan jest zgorzkniaty, zagu-
biony w dzialaniu, pretensjonalny i wtadczy!®.

Nieprzypadkowo wiec Franciszek powiedzial:,starajcie sie
zawsze sprawowac wladze towarzyszac, rozumiejac, pomagajac,
kochajac; obejmujac wszystkich — zwtaszcza osoby, ktére czuja
sie samotne, wykluczone, oschte, egzystencjalne peryferie ludz-
kiego serca. Niech nasze spojrzenie bedzie skierowane na krzyz:
tam miesci sie wszelka wladza w Kosciele, gdzie Ten, ktoéry jest
Panem, staje sie stuga az po calkowity dar z siebie”!®. Dlate-
go postuga kaplanska winna przyjac rys wielkodusznosci, gdyz
chrzescijanin malostkowy jest niezrozumialy. Ta wielkodusznosc¢
— wedlug papieza — nalezy do istoty powolania chrzescijanskie-

16 TENZE. Chrystus jest bramq krélestwa (22.04.2013). ,L’Osservatore Roma-
no” 6:2013, s. 26.

7 Por. R. NECEK. Odpowiadam. Krakow 2008, s. 108.

18 Por. E. STANIEK. Trzynasty apostot. Krakéw 1996, s. 22-23.

19 FRANCISZEK. Droga adoracji i stuzby (8.05.2013). ,L'Osservatore Romano”
7:2013, s. 9.
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go, gdyz pozwala i§¢ do przodu z gloszeniem Ewangelii. Ozna-
cza to — jak juz wspomniano — ze styl gloszenia ewangelicznego
ma by¢ oparty na pokorze, mitosci blizniego, mitosci braterskiej
i shuzbie. Papiez przedstawit takze istotna obiekcje, jaka kaptan
moze wzbudzi¢, nie rozumiejac swojej postugi i bedac nastawio-
nym na zdobywanie. Chodzi o to, ze stowo ,zdoby¢” jest stowem
btednym w logice ewangelicznej, gdyz kaptan ma glosi¢c Ewange-
lie Swiatu, nie zas zdobywac. Terminologia militarna jest termi-
nologig btedna w kaptanskiej postudze. Stylem chrzescijanskim
jest styl Jezusa pokornego i zdecydowanego?°.

Nieprzypadkowo wiec papiez stwierdzil, ze ,czasami miesza-
my pojecia i myslimy, ze nasze gloszenie Ewangelii musi by¢ salus
idearum, a nie salus animarum, zbawieniem idei, a nie zbawie-
niem dusz. Ale jak sie osiaga zbawienie dusz? Pokora, mitoscig
blizniego”!. Spostrzezenie papieskie jest spostrzezeniem god-
nym uwagi i pelnej akceptacji, gdyz gloszenie Ewangelii z wielko-
dusznoscig i pokora wyzwala blogostawienstwo Boga. Wowczas
y,Pan potwierdza Slowo iidziemy naprzod. Triumfem KosSciota
jest zmartwychwstanie Jezusa. Najpierw jest krzyz”?2. W takiej
perspektywie ludzie ,nam dziekuja, poniewaz czuja, ze modlili-
Smy sie w zwigzku z realiami ich Zycia powszedniego, ich cierpie-
niami i ich rado$ciami, lekami i nadziejami”?®. Papiez doskonale
zdaje sobie sprawe z tego, ze Swiat wspotczesny zaklocit harmo-
nie rozumu i serca, co spowodowato wiele probleméw, gdyz utra-
ta tej harmonii to utrata madrosci. W §wiecie dominacji rozumu
nad sercem i wiedzy nad miltoScia nietrudno o rézne wypaczenia
i znieksztalcenia. Warto podkresli¢, ze w skali swiata, ludzi wy-
bitnie zdolnych (z punktu widzenia intelektualnego) jest okolo 2%.
W zestawieniu z nimi pozostate 98% moze mie¢ kompleksy niz-
szoSci. Natomiast z punktu widzenia serca nikt nie ma zadnych
kompleksow, gdyz serce kazdego cztowieka jest zdolne do mitosci.

2 Por, TENZE. Wielkodusznosé w pokorze (25.04.2013). L Osservatore Roma-
no” 6:2013, s. 30.

21 TAMZE.

2 TAMZE.

2 FRANCISZEK. Z ludem na ramionach (28.03.2013). L'Osservatore Romano”
5:2013, s. 35.
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W obliczu tajemnic rozum czuje si¢ bolesnie, a serce w Swiecie ta-
jemnic doskonale sie porusza i §wietnie funkcjonuje. Chodzi o to,
ze milosc¢ jest tajemnica, a madros¢ tajemnice szanuje. Intelekt
nie potrzebuje serca wcale, gdyz serce wstrzymuje jego ambicje.
Tymczasem serce potrzebuje intelektu, gdyz chce go wykorzy-
sta¢ do budowania §wiata opartego o mitos¢ i dobro¢?*. Nieprzy-
padkowo wiec Ojciec swiety Franciszek zaakcentowal, ze opieka
nad drugim czlowiekiem powinna by¢ przezywana z czuloScia,
a czulosc ,nie jest cechg cztowieka stabego — wrecz przeciwnie —
oznacza site ducha i zdolnos¢é do zwracania uwagi na blizniego,
wspolczucia, prawdziwej otwartosci na niego, zdolnos¢ do mito-
Sci. Nie powinni$my bac sie dobroci, czutosci!”?.

2.2 Bycie filozofem

Druga plaszczyzna kaptanskiej stuzby jest bycie filozofem,
a by¢ filozofem nie znaczy by¢ akademickim wykladowca, lecz
by¢ prawym czlowiekiem. Dlatego nauczanie Franciszka to pro-
ba powrotu do pierwotnej harmonii, gdyz intelektualizm trzech
ostatnich wiekéw doprowadzit do istotnego przesytu. Natomiast
antyintelektualizm doprowadzit do tego, ze mlodziez pragnie miec
dyplomy uniwersyteckie, ale nie chce zdobywac¢ wiedzy i nie jest
otwarta na pouczenia. Nalezy podkresli¢, ze wiedza encyklope-
dyczna nie ma przetozenia na codzienng madrosc¢ zycia. Dlatego
tak bardzo istotne jest spotkanie z kaptanem madrym, czyli takim,
ktory stanowi harmonie rozumu i serca. Chodzi wiec o kaptana
o ludzkim sercu. Trzeba wiec: ,przygotowac stuch, aby moc sty-
sze¢ piekne rzeczy, piekne slowa. A przede wszystkim przygoto-
wac serce: przygotowac serce, aby kochac, aby bardziej kochaé”?6.

Niezwykle waznym wymiarem kaplanstwa jest namaszczanie
ludu wiernego olejkiem radosci. Ojciec swiety Franciszek zwra-
ca uwage na biblijny fakt namaszczenia cennym olejkiem glowy

24 Por. E. STANIEK. W poszukiwaniu mqdro$ci. Krakow 2004, s. 33-34.

%5 FRANCISZEK. Badzmy opiekunami stworzenia (19.03.2013). , L’ Osservatore
Romano” 5:2013, s. 19.

% TENZE. Wiara nie jest oszustwem (26.04.2013). ,L Osservatore Romano”
6:2013, s. 31.
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Aarona. Olejek ten wydaje zapach i udziela zapachu osobie na-
maszczonej. Co wiecej, rozprzestrzenia swoja won, przykuwajac
uwage innych. Poprzez znak namaszczenia nie chodzi o nadanie
zapachu wlasnej osobie, lecz o przekazanie go wiernym, ktorzy
zostaja kaptanowi powierzeni jego trosce. Papiez wprost stwier-
dza, ze ,namaszczenie nie jest po to, aby nadac zapach nam sa-
mym, a tym mniej, abysSmy je zamykali we flakoniku, poniewaz
olej moéglby zjelczed, a serce zgorzkniec¢. Dobrego kaptana pozna-
je sie po tym, jak namaszczony jest jego lud: jest to jasny dowod.
Widac, kiedy nasi wierni zostaja namaszczeni olejkiem radosci: na
przyktad, kiedy wychodza z Mszy Swietej z obliczem osob, ktore
otrzymaly dobrg wiadomos$é. Nasi wierni lubia Ewangelie gloszo-
na z namaszczeniem, lubia, kiedy gloszona przez nas Ewange-
lia przenika do ich zycia codziennego”’. Co oznaczaja papieskie
stowa w praktyce? Ot6z duszpasterz, jezeli ma by¢ dobrym dusz-
pasterzem, winien znac swoje owce, czyli problemy, z jakimi bo-
rykaja sie na co dzien, ich zagrozenia i uklady srodowiskowe. Ta
wiedza jest konieczna, aby kochac¢ owce mitoscia glebszg?®. Jak-
ze istotne jest odwolanie sie papieza Franciszka do Benedykta
XVI, ktory w ksiazce ,Jezus z Nazaretu” przypomina, ze pasterz
namaszczony, czyli ,prawdziwy pasterz <posiada> owce nie tak,
jak ma sie rzecz, uzywang i zuzywana. <Naleza> one do niego
w tym sensie, ze sie wzajemnie znaja i to <znanie sie> jest we-
wnetrznym przyjeciem”?®. To wewnetrzne przyjecie uwidocznio-
ne jest w celebracji, a w szczego6lnosci w symbolice zakladanego
do celebracji ornatu. Ot6z symbolika szat Najwyzszego Kaptana
jest bogata w tres¢. Franciszek dokonujac analizy symboli szat
stwierdza, ze na pektorale wypisane sa imiona dwunastu poko-
len Izraela z Ksiegi WyjScia (Wj 28, 21). W tym kontekscie kaptan
celebrujacy Eucharystie ,bierze na swoje ramiona powierzony
mu lud i ma wypisane w sercu jego imiona. Kiedy zakladamy
nasz skromny ornat, moze nam dobrze zrobi¢, ze poczujemy na

27 FRANCISZEK. Z ludem na ramionach (28.03.2013). ,L’Osservatore Romano”
5:2013, s. 35.

28 Por. R. NECEK. Odpowiadam. Krakow 2008, s. 109.

29 BENEDYKT XVI. Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia.
Cz. I. Krakow 2007, s. 235.
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ramionach i w sercu ciezar i oblicze naszego wiernego ludu, na-
szych swietych i naszych meczennikow, ktérych w tych czasach
jest wielu”°. Namaszczenie wiec oznacza, ze postuga kaptanska
ma przelozenie na rzeczywisto$¢, a wiara nie staje sie alienacja,
a tym bardziej oszustwem, lecz jest perspektywa piekna, praw-
dy i dobra, ktora roztoczyt sam Chrystus®!. W przeciwnym ra-
zie, gdy wiara nie jest argumentem glownym, miejsce Chrystusa
zajmuje diabetl, bedacy pasterzem w wilczej skorze. Dlatego ,bi-
skupi i ksieza, ktorzy ulegaja pokusie pieniadza i préznosci ka-
rierowiczostwa, z pasterzy przemieniaja sie w wilki, ktore zjadaja
mieso swoich owiec”??,

W tej perspektywie najpowazniejszym — jak stwierdzil kar-
dynal Walter Kasper — zarzutem przeciw ludziom Kosciola jest
to, ze w Slad za ich slowami idzie lub zdaje sie iS¢ bardzo niewie-
le czynow, ze Kosciél mowi o ,milosierdziu Boga, ale wiele os6b
postrzega go jako rygorystyczny, twardy i bezlitosny”*3. Co wie-
cej, papiez Franciszek mocno dopowie, ze niektorzy kaptani wy-
rzadzaja ludowi krzywde przez postawe karierowiczow, ktorzy
wykorzystuja ,,lud, Kosciél, braci i siostry — tych, ktorym win-
ni stuzy¢ — jako trampoline dla wtasnych interesé6w i osobistych
ambicji. Przeciez oni wyrzadzaja wielka krzywde Kos$ciotowi”?,
a w kontekscie problemow ekonomicznych wiernych, powiedziat
do alumnéw w auli Pawta VI twarde stowa: ,niektorzy powiedza,
ze rados¢ rodzi sie z rzeczy, ktore posiadaja. Stad bierze sie poszu-
kiwanie najnowszego modelu smartfona, najszybszego skutera,
samochodu, ktéry rzuca sie w oczy. Boli mnie, kiedy widze ksie-
dza albo zakonnice w najnowszym modelu samochodu. Alez tak
nie mozna! Uwazam, ze samochod jest konieczny, mozna dzieki

%0 FRANCISZEK. Z ludem na ramionach (28.03.2013). L'Osservatore Romano”
5:2013, s. 34.

31 Por. TENZE. Wiara nie jest oszustwem (26.03.2013). ,L Osservatore Roma-
no” 6:2013, s. 30.

%2 TENZE. Kiedy pasterze stajq sie wilkami (15.05.2013). ,L Osservatore Roma-
no” 7:2013, s. 35.

33 W. KASPER. Trzeba szerzy¢ w KoSciele kulture mitosierdzia. ,L Osservatore
Romano” 5:2013, s. 55.

3 FRANCISZEK. Droga adoracji i stuzby (8.05.2013). L'Osservatore Romano”
7:2013, s. 9.
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niemu duzo zrobi¢, duzo podrézowac, ale wybierzcie skromniej-
szy”®5. Oznacza to, ze gloszenie Stowa Bozego i osobiste Swia-
dectwo nie sg aktami odosobnionymi, lecz stanowia skuteczny
monolit. Chodzi o to, Ze wiara — jak doda w encyklice Lumen fi-
dei papiez — ,przemienia cala osobe, wlasnie w miare, jak otwie-
ra sie ona na mitos¢. Dzieki temu zespoleniu wiary z mitoScia
mozna zrozumiec¢ forme poznania wlasciwa wierze, jej sile prze-
konania, jej zdolnos¢ oSwiecania naszej drogi”s®.

3. Zroédla autentycznej shuzby kaplanskiej

Ojciec swiety Franciszek zauwazyl, ze kiedy ksiadz podejmu-
je droge autentycznej shuzby, w wiernych odradza sie zaufanie
i rozbudza sie¢ pragnienie bohaterstwa®’. Do zrodetl tak pojmo-
wanej stuzby naleza: modlitwa, pokora i odwaga.

3.1 Modlitwa

Papiez Franciszek na Tweeterze napisal, ze ,adorowac Boga
to uczyc¢ sie z Nim by¢, ogolacac sie z naszych ukrytych bozkow
i stawia¢ Go w centrum naszego zycia”®. Franciszkowy twe-
et zwraca uwage na istote ludzkiej wiary, ktora polega na skia-
danym, codziennym swiadectwie. OczywiScie swiadectwo wiary
ma wiele przejawow i wiele form, podobnie ,jak w wielkim fresku
jest ré6znorodnos¢ barw i odcieni, a wszystkie sa wazne, nawet
te, ktore nie dominuja”*°. Przez wiare czlowiek zaczyna rozumiec
sposéb poznawania prawdy o Bogu, swiecie i zaczyna rozumiec
sposob zycia oparty na autorytecie Boga. Chodzi o to, ze na po-
znanie prawdy i na ksztaltowanie charakteru cztowieka sklada-
ja sie dwa elementy: zrozumienie i zawierzenie*.

35 TENZE. Wybierzcie skromniejszy samochéd (6.07.2013). ,Gos¢ Niedzielny”
28:2013, s. 5.

3% TENZE. Encyklika Lumen fidei. Watykan 2013, nr 26.

3 TENZE. Nie zgadzaj sie na zto! Krakow 2013, s. 178.

38 Tweet: (@Pontifex_pl).

% FRANCISZEK. Spdjnosé miedzy stowem a zyciem (14.04.2013). L' Osservato-
re Romano” 6:2013, s. 19.

40 Por. E. STANIEK. Potega ludzkiego ducha. Krakéw 1994, s. 8.
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Zrozumienie oparte jest na doswiadczeniu podanym przez
nasze zmysty. Rozum wszystko, co spostrzegaja zmysty, scala
w jedng calos¢. To, co sensowne rozum przyjmuije, a to, co bez-
sensowne, rozum odrzuca. Rozum jest w stanie oceni¢ wartosci
wymierne, nie radzi sobie jednak z rzeczywistoscia niewymierna,
wymagajaca zawierzenia. Trudno jest bowiem oceni¢ w sposob
rozumny mitosé, szczescie, dobro¢, wiecznos¢, czy nieSmiertel-
nos¢. Tymczasem te wartosci decyduja o ludzkim szczesciu. Dla-
tego zawierzenie prowadzi w glab wielkich wartosci i polega na
pozwoleniu prowadzenia sie przez przewodnika. Dopiero dostrze-
zenie dobrego przewodnika wyzwala zaufanie. Oczywiscie trud-
no jest uwierzy¢ Bogu, jezeli wczesniej sie Go nie pozna*!. Z tej
racji papiez Franciszek akcentuje, ze ,wiara rodzi sie ze stucha-
nia, a umacnia sie przez gloszenie”*?.

W tym kontekscie istotnym wyznacznikiem wiary w Boga jest
modlitwa, gdyz ,modlimy si¢ tak, jak wierzymy, a zZyjemy tak, jak
sie modlimy”*3. Modlitwa polega na nawiazaniu z Bogiem kontak-
tu. To umiejetnosé rozmawiania z Nim w sposéb konkretny. Bog
mowi konkretnie i czeka na konkrety ze strony cztowieka. Ozna-
cza to, ze kto sie modli do Boga, rozmawia z Bogiem konkret-
nie** i realizuje w konkretach Boze slowa. W takiej konfiguracji
zycie chrzescijanskie polega na wspoétpracy z Bogiem. Stusznie
wiec Franciszek zauwazyl, ze wzajemna wspolpraca ma szanse
powodzenia wtedy, kiedy cztowiek jest w stanie ukaza¢ swoim
zyciem, ze Bog jest dla niego osoba najwazniejsza. Dlatego ado-
rowac Boga znaczy, da¢ Mu pierwszenstwo w swoim zyciu. Ad-
orowac Boga: ,oznacza, ze wobec Niego jesteSmy przekonani, ze
jest On jedynym Bogiem, Bogiem naszego zycia, Bogiem naszej
historii”*®. Takie ustawienie sprawy pociaga za soba okreslo-
ne konsekwencje i zobowigzuje do wyzbycia sie w zyciu matych
i wielkich bozkow. Do grona wspotczesnych bozkow papiez zali-

41 Por. TAMZE, s. 9-10.

*2 FRANCISZEK. Spdjnosc miedzy stowem a zyciem (14.04.2013). L’ Osservato-
re Romano” 6:2013, s. 18.

4 J. M. LUSTIGER. Pierwsze kroki w modlitwie. Krakéw 1989, s. 134.

* Por. E. STANIEK. Potega ludzkiego ducha, s. 12.

4 FRANCISZEK. Spdjnosc miedzy stowem a zyciem (14.04.2013). L’ Osservato-
re Romano” 6:2013, s. 19.
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cza: pragnienie sukcesu za kazda cene, dominacje nad innymi,
roszczenia do bycia panami Zycia i Smierci, chorobliwa ambicje
i karierowiczostwo*®. Tym sposobem wyzwalajace sie batwochwal-
stwo — jak pisze w encyklice Lumen Fidei Franciszek — ,jest za-
wsze politeizmem, poruszaniem sie bez celu od jednego pana do
drugiego. Balwochwalstwo nie wskazuje jednej drogi, lecz wie-
le szlakow, ktore nie prowadza do wyraznego celu, a raczej two-
rzg labirynt”*’. Dlatego adoracje siebie nalezy zastapi¢ adoracja
Boga, gdyz ,zwracajac sie nieustannie do Pana, czlowiek znaj-
duyje stala droge, co uwalnia go od chaotycznych ruchéw, do ja-
kich zmuszaja go bozki”8.

Oznacza to, ze adoracja jest Scisle powiazana ze stuzba, gdyz
adoracja Chrystusa ma swoje odniesienie do stuzby cztowieko-
wi. Na tym wlasnie polega adoracja Boga, ze czlowiek wychodzi
poza siebie, ogotaca sie, aby w braciach stuzy¢ Panu. W tym du-
chu Franciszek podkreslil, ze ,wychodzenie poza samych siebie
oznacza wejsScie na droge adoracji i shuzby. Jest to wyjscie, kto-
re skierowuje nas na droge adoracji Pana i stuzenia Mu w bra-
ciach i siostrach”.

3.2 Pokora

Ojciec swiety Franciszek napisal na Tweeterze, ze ,,by¢ chrze-
Scijaninem to nie tylko spelnia¢ przykazania, ale pozwoli¢, aby
Chrystus posiadl nasze zycie i przemienit je”*°. Papieskie stowa
przypominajg Bozg perspektywe prawdziwie szczesliwego zycia.
By¢ szczesliwym w logice Boga, to zapomniec o sobie, a myslec
o tym, kto stanowi zrodto szczescia. Dlatego cztowiek pozwalaja-
cy sie prowadzi¢ Bogu, doznaje Swiadomosci najgtebszego szcze-
Scia. Zaprzeczeniem szczesliwosci jest nieszczesliwosé, a czlowiek
nieszczesliwy mysli jedynie o sobie, a mysli o sobie dlatego, ze

% Por. TAMZE.

# TENZE. Encyklika Lumen Fidei. Watykan 2013, nr 13.

# TAMZE.

# TENZE. Droga adoracji i stuzby. Spotkanie z przetozonymi zenskich zgroma-
dzen zakonnych (8.05.2013). ,L'Osservatore Romano” 7:2013, s. 8.

%0 FRANCISZEK. (@Pontifex_pl).
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spieklo, ktorego zadatek w sobie niesie, jest dla niego zrodlem
egoizmu, zrodlem zamkniecia na innych”s!. I na tym polega py-
cha. Tymczasem Franciszek ktadzie nacisk na pokore, a pokora
umozliwia zdobycie madrosci. Chodzi o to, ze prawdziwa ma-
drosc¢ zawsze jest pokorna i potrafi madrze kochac¢. Warto pod-
kresli¢, ze pokora nie jest kompleksem nizszosci, nie jest takze
zajmowaniem ostatnich miejsc i nie polega na obaleniu przeciw-
nika, gdyz obalenie stanowi jedynie zwyciestwo potowiczne. Po-
kora stara sie przeciwnika pozyskac, a gdy pozyska odnosi pelny
triumf. Pokora nie polega na tym, aby unizac siebie ,iS¢ przez
Swiat i przepraszac na kazdym kroku, ze si¢ istnieje. Pokora po-
lega na tym, ze czlowiek wie, kim jest, ma tego Swiadomos¢, i nie
udaje kogos innego”®2. Oznacza to, ze pokora nie udaje, nato-
miast pycha pod maska sie ukrywa. Pycha stanowi ludzka nie-
prawde, a czlowiek pyszny prowadzi ze Swiatem jakas gre, a gra
nie pozwala mu, aby otworzy¢ sie na swiat®®. Z tej racji papiez
Franciszek zauwaza, ze cecha ,grup zamknietych jest uktadanie
sie z wladza; zalatwianie spraw miedzy sobg. Tak jak to uczyni-
li ci, ktorzy w poranek zmartwychwstania, kiedy zolnierze udali
sie do nich i powiedzieli: <WidzieliSmy to>, nakazali im: Milcz-
cie! WeZcie... i pieniedzmi zatuszowali wszystko”>*. Oznacza to,
ze pycha i pragnienie wladzy zawsze idg w parze. Jedno i dru-
gie wyplywa z jakiegos leku przed drugim cztowiekiem. Ozna-
cza to takze, iz jesli przestane grac, to nie bede udawal, a jesli
nie bede udawal, to wtedy przestane istniec®®. To wlasnie jest
typowa postawa zamkniecia, ktéra nie otwiera sie na Boga i nie
otwiera sie na cztowieka. Wowczas w zyciu publicznym mowia
»,aby zawsze broni¢ prawdy, poniewaz sadza, ze bronia prawdy,
uciekaja sie do kalumnii, plotek. Naprawde sa wspolnotami plot-
karskimi, ktéore mowia przeciwko drugiemu, niszcza drugiego,

51 J. TISCHNER. Wiara ze stuchania. Kazania starosqdeckie 1980-1992. Kra-
kéw 2009, s. 166.

52 TAMZE, s. 317.

53 TAMZE.

5 FRANCISZEK. Aby wspélnota byta otwarta na wartosci Ducha (27.04.2013).
L’Osservatore Romano” 6:2013, s. 32.

5 Por. J. TISCHNER. Wiara ze stuchania. Kazania starosqdeckie 1980-1992.
Krakow 2009, s. 317.
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a patrza tylko na siebie, jakby chronit je mur”®®. Taka postawa
wytwarza swiadomos$¢ bycia panami siebie, nie zas pokornymi
stugami Boga i czlowieka. Wéwczas pojawia sie pokusa wcho-
dzenia do Krolestwa Bozego bocznymi drzwiami, nie za§ glow-
nymi, w ktorych czeka Chrystus. Franciszek podkresla, ze Pan
jest prosty i nie mowi w sposéb trudny®’.

Dlatego pokora w czasach kryzysu wymaga podjecia wysit-
ku rezygnacji z wygodnego zycia i mieszczanskiego stylu, gdyz
styl mieszczanski paralizuje serce i przeszkadza w ukochaniu
tych, ktérym sie zle dzieje. Inaczej mowiac, pokora pozwala do-
tkng¢ Chrystusowego ciata i nie pozwala zamykac sie we wla-
snych ideach, we wlasnym Swiecie i we wlasnym interesie, lecz
pragnie nies¢ bliskos¢ Boga przez konkretne gesty mitoscii soli-
darnosci®®. Nieprzypadkowo wiec papieski tweet staje sie apelem
o otwartos¢, gdyz ,w czasie kryzysu wazne jest, by nie zamykac
sie w sobie, lecz otwierac sie, by¢ uwaznym na potrzeby innych”°.

W tej perspektywie wspolnota otwarta zawsze idzie naprzod,
nie stoi w miejscu i nie zamyka sie w swoich kokonach. Jest
otwarta na dziatanie Ducha Swietego, sama zarzadzajac swoja
wolnoscia. Natomiast grupa zamknieta — jak zauwazy Franciszek
— bedaca pewna siebie, szuka w ukladach z wladza i w pienia-
dzach poczucia bezpieczenstwa, wykorzystujac do tego obelzywe
stowa, ktére potepiaja i obrazaja. Takie grupy znaja powin-
nosc¢, ale zamykaja sie w pozornym przestrzeganiu zasad religij-
nych®. Podobnie dzieje sie z KoSciolem. Zamkniety Kosciét ,jest
taki sam: jest Kosciotem chorym. Kosciét musi wyjs¢ poza sie-
bie. Dokad? W strone peryferii egzystencji, gdziekolwiek one sa,
ale musi wyjs¢. Lecz powiadam wam, ze ja wole tysigc razy Ko-
$ciot poobijany, ktéry miat wypadek, od Kosciota chorego z po-

% FRANCISZEK. Aby wspélnota byta otwarta na wartosci Ducha, s. 32.

5 TENZE. Chrystus jest bramq krélestwa (22.04.2013). ,L Osservatore Roma-
no” 6:2013, s. 26.

8 TENZE. Wiernosé Chrystusowi i Jego Ewangelii (12.05). ,L'Osservatore Roma-
no” 7:2013, s. 12.

% FRANCISZEK. (@Pontifex_pl).

% TENZE. Aby wspélnota byta otwarta na wartosci Ducha (27.04.2013). L' Osse-
rvatore Romano” 6:2013, s. 32.
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wodu zamkniecia”®!. Dlatego wielbi¢ Boga w spos6b autentyczny
to wielbi¢ Go w Duchu i prawdzie. W przeciwnym razie chodzi
sie w mroku lub w ciemnosci. A co znaczy chodzi¢ w ciemnosci?
Ot6z oznacza to odczuwac zadowolenie z siebie samego i mie¢
przekonanie, ze nie potrzebuje sie zbawienia. Wowczas juz ta-
two o faryzeizm, w ktorym forma przygniata tres¢, gdzie w imie
prawdy, od prawdy sie odstepuje®?.

Dlatego papiez wyraznie stwierdza, ze cecha ludzi otwartych
jest przezywanie wstydu, ktory jest chrzescijanska cnota. Zdol-
nosc¢ ,wstydzenia sie: nie wiem, czy tak sie méwi po wlosku, ale
na naszych terenach o tych, ktorzy sie nie wstydza mowi sie si-
nverguenza. Ta osoba jest bezwstydna, bo nie potrafi sie wstydzic.
Wstydzenie sie jest cecha pokornych”®3. W tym kontekscie chrze-
Scijanie zobowiazani sa do zdecydowanego poszukiwania tych,
ktorzy stanowiag Ciato Chrystusa, gdyz chrzescijanstwo nie moze
by¢ sztywne; ,nie mozemy by¢ — jak stwierdzit papiez — chrzesci-
janami sztywnymi, jakby nakrochmaleni, dobrze wychowanymi
chrzescijanami, ktorzy rozmawiaja o kwestiach teologicznych
przy herbacie, spokojnie. Nie!l Musimy stac¢ sie chrzescijanami
odwaznymi”®*. Odwaga chrzescijanska czerpie swoja site z wia-
ry, a wiara ,nie oddala sie od swiata i nie jest czyms oderwanym
od konkretnego zaangazowania wspoétczesnych ludzi. Bez wia-
rygodnej mitosci nie byloby niczego, co sprawia, ze ludzie praw-
dziwie sg zjednoczeni”®.

3.3 Odwaga

W konicu maz Bozy jest czlowiekiem odwaznym. Odwaga —
ktora staje sie krytyka i sprzeciwem — wtedy jest prawdziwa, kie-
dy wyplywa z mitosci, ,a milos¢ ta jest wyczuwalna w postawie
i slowach. Odwaga nie przepaja wiec slow wrogoscia, ani uraza,

61 FRANCISZEK. Kosciét wychodzi naprzeciw wszystkim (18.05.2013). ,L'Osser-
vatore Romano” 7:2013, s. 18.

2 Por. J. TISCHNER. Ksigdz na manowcach. Krakéw 2007, s. 191.

6 FRANCISZEK. Blogostawiony wstyd (29.04.2013). ,L Osservatore Romano”
6:2013, s. 35.

¢ TENZE. Kosci6t wychodzi naprzeciw wszystkim, s. 19.

6 TENZE. Encyklika Lumen Fidei, nr 51.
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ani gorycza, lecz wprowadza atmosfere zaufania i zachety. Miarg
odwagi jest owoc zbudowania, jaki wydaje: czyli to, ze prowadzi
do wzrostu, a nie do zniszczenia”. Dlatego w tym samym duchu
wspoOlbrzmia papieskie stowa: ,mysle, ze odwaga jest podstawo-
wa cecha, ktéra musi posiadac biskup i ten, kto kieruje kuria.
Z tym jest zwiazane niepoddawanie sie¢ wplywom réznych pogla-
dow, ale dzialanie powodowane wlasnym wewnetrznym rozezna-
niem, takze wtedy, gdy prowokuje to gniew otoczenia. Musza to
by¢ naturalnie osoby, ktére posiadaja pozytywne cechy zarow-
no jako ludzie, jak i profesjonalisci, tak ze potrafia prowadzic¢
innych i zaprasza¢ do rodzinnej wspoélnoty”®. Dlatego w Chry-
stusowym kaplanstwie nie chodzi o Scigganie na Swiat gromow
z nieba i upokarzanie jego mieszkancow. W kaptanstwie Chry-
stusowym chodzi o to, za ilu biednych, sponiewieranych, niszczo-
nych i upodlonych ludzi potrafi sie nadstawi¢ wlasnego karku®’.
Tego wlasnie uczyl Syn Bozy i udowodnit to na krzyzu oddajac
swoje zycie.

Zakonczenie

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze Jezusowy tytutl ,,Syn Czto-
wieczy” Swietnie wpisuje sie w styl przepowiadania. Cho¢ jest to
styl przepelniony tajemnica, to jednak mozna go przyjac za swoj,
podazajac Chrystusowymi §ladami. Slady te wytyczaja istote ka-
ptanskiej stuzby i zamieniaja zamkniety model ewangelizacji —
ograniczajacy sie jedynie do tego, co juz byto — do rzeczywistosci
Kosciota <otwartych drzwi>. W ten sposob nie tylko przyjmuja
chetnych, ale ida w swiat, ,pomagajac tym, ktorzy do Kosciota
nie chodza”°8.

6 BENEDYKT XVI. Swiatto$é swiata. Sensacyjny wywiad z papiezem. Krakéw
2011, s. 96.

7 Por. J. TISCHNER. Ksiqdz na manowcach. Krakéw 2007, s. 132-133.

8 FRANCISZEK. Chciatbym Kosciota ubogiego, s. 84.
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Summary
Jesus Christ, Son of Man as an example of priestly service
Study in the light of the teaching of popes — Benedict XVI and Francis
Love is not an enchantment and deception, and all the more a machination. Love
is a choice. So the more mature love, the more mature choice. To love God means
to choose the One who chose us first. Holy Father Francis mentioned that when

a priest carry out a way of authentic service, confidence in his faithful renews
and a desire of heroism awakens in them.

ttum. K. Stawicki CMF
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Jak bardzo jakos¢é norm prawnych zalezy od
(uznawalnosci) istnienia, czy tez nie-istnie-
nia Boga?

Refleksja kanoniczna w cyklu:

Nauka a problem istnienia Boga

Stowa-klucze: prawda, istnienie, Bog, normy prawne

Streszczenie

Wnikliwa analiza istnienia osoby ludzkiej w calej przestrzeni czaséw wskazuje
na zrédlowa obecno$¢ norm podstawowych w kazdym czlowieku. Aby pogodzié
zwolennikow i przeciwnikéw sformutowania, iz sa to normy prawa naturalnego
stanowionego przez Boga, mozna uzy¢ okreslenia, iz sa to normy prawa niesta-
nowionego przez cztowieka. Zdolnos¢ do obiektywizujacego poznania zalezy od
otwarto$ci na prawde i piekno, opiera sie o reguly obecne w wartosciujacym
dzialanie ludzkie zmysle moralnym, doswiadczeniem i Swiadomoscia wlasnej
wolnosci i glosu sumienia.

1. Wprowadzenie - ludzka otwartosé na prawde

Stawianie pytan podstawowych jest domena ludzi dociekli-
wych, ktorzy odkrywaja w sobie ciekawos¢ Swiata i wszystkie-
go co ich otacza, nie tyle w aspekcie i wymiarze szczegoétowych
analiz (cho¢ po6zniej tego wykluczy¢ nie mozna); ale w zakresie
pierwszych prawd i pierwszego zamystu: kim jestem, czym jest
to wszystko co podziwiam; co jest zrodlem wzajemnych relacji
z druga osoba; czy cos mamy wspolnego w mysleniu; poznaniu
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Swiata, w planach osobistych i wspolnotowych, co musimy zro-
bi¢, aby nasze relacje rodzily zadowolenie, dawaly bezpieczen-
stwo, pozwalaly przezyc¢ wspolny czas itp. Moze na tym to pierwsze
wyliczenie zakoncze, aby nie wplatac sie w wielo§¢ innych pytan
i problemow, tylko pozostac na tych pierwszych: jaki jest swiat,
cztowiek, kto to wszystko uczynil, czy dat nam cos wspdlnego,
zywego, obecnego w nas, czy tez kazdy cztowiek musi by¢ dla sie-
bie sam: Panem, sterem i okretem czy tez w jakim zakresie zale-
ze wylacznie od siebie, a w jakim od Kogo$?

W interesujacym nas zagadnieniu z ogélng pomoca przycho-
dzi tekst Katechizmu Kosciota Katolickiego, kiedy stwierdza, ze
czlowiek zadaje pytanie o istnienie Boga swojq otwartosciqa na
prawde i piekno, swoim zmystem moralnym, swojq wolnoscia
i glosem sumienia, swoim dqgzeniem do nieskoriczonosci i szcze-
Scia. W tej wielorakiej otwarto$ci dostrzega znaki swojej ducho-
wej duszy. <Zalazek wiecznosci, ktéry w sobie nosi, nie moze byé
sprowadzony do samej tylko materii' — jego dusza moze mieé po-
czqtek tylko w jedynym Bogu?. Tak wiec chodzi o te wszystkie
zdolnosci osoby ludzkiej, przez ktore podejmuje trud, chocby
pierwszego zaspokojenia wlasnych potrzeb w zakresie poznania
i posiadania soba. Zdolnos¢ do obiektywizujacego poznania za-
lezy od otwartosci na prawde i piekno, opiera sie o reguty obecne
w wartosciujacym dziatanie ludzkie zmys$le moralnym, doswiad-
czeniem i Swiadomoscia wlasnej wolnoscii gtosu sumienia, co nie-
zwykle sprawnie moze uaktywni¢ dalsze dziatania cztowieka na
poszukiwanie wymiaru daqzenia do nieskoriczonosci i szczescia.
Sam tekst KKK wskazuje rowniez na pierwiastek duchowej du-
szy, integrujacej to, co cielesne z tym, co niewidzialne, a obecne
w doswiadczanej mocy. Poznanie i doswiadczenie tej integruja-
cej osobe rzeczywistosci dokonuje sie najpierw na plaszczyznie
naturalnego Swiatla rozumu ludzkiego®. To wlasnie z tego Zro-
dia rodzi sie przekonanie, ze Swiat i cztowiek nie majqg w sobie
ani pierwszej zasady, ani swego ostatecznego celu, lecz jedynie

! Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele Gaudium et
spes, n. 18.

2 Katechizm Kosciota Katolickiego (KKK) n. 33, Poznan 2002, s. 27.

3 Por. KKK, n. 36, s. 27.
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uczestnicza w Bycie samym w sobie, ktéry nie ma ani poczatku,
ani korica... Ré6znymi drogami cztowiek moze dojs$¢ do poznania
istnienia rzeczywistosci, ktéra jest pierwsza przyczyna i ostatecz-
nym celem wszystkiego®, a ktora — zgodnie z nauka $w. Toma-
sza — wszyscy nazywajq Bogiem®.

2. Normy prawne fundamentalne wpisane w nature czlo-
wieka

Wnikliwa analiza istnienia osoby ludzkiej w calej przestrze-
ni czasow wskazuje na zrédtowa obecnos¢ norm podstawowych
w kazdym czlowieku. Aby pogodzi¢ zwolennikow i przeciwnikow
sformulowania, iz sg to normy prawa naturalnego stanowione-
go przez Boga, mozna uzy¢ okreslenia, iz sa to normy prawa nie-
stanowionego przez cztowieka. Cztowiek w sposob wlasciwy dla
swego poznania odkrywa je w sobie, w innym czlowieku, w calej
populacji ludzkiej, cho¢ niewatpliwie szczegdlowa interpretacja
ludzkich zachowan nosi w sobie zabarwienie istotne dla utrwalo-
nych zachowan spoteczno-kulturowych, istotnych dla generacyj-
nego pochodzenia. Jednakze w procesie odkrywania potwierdza
sie koniecznos¢ obiektywnej otwartosci poszukujacego napraw-
de bez zamystu znieksztalcania poznanej rzeczywistosci czy tez
tendencyjnej egzemplifikacji odkrytych prawidel, decydujacych
o ludzkich postawach, zachowaniach lub istotnych wyborach.
Tendencyjna interpretacja oparta o stworzone i przyjete ideologie
zawsze prowadzita do kompromitujacych przektaman, co rowniez
mialo miejsce na plaszczyznie prawnej konstrukcji ustaw, two-
rzacych poszczegolne modele ludzkiego wspolistnienia.

Tak jak nie mozna zbudowac czegos trwaltego bez funda-
mentow, tak nie mozna postrzega¢ rozumnego porzadku rze-
czy koniecznego dla ludzkich relacji wzajemnych bez wskazania
na normy prawne wpisane w nature cztowieka. O powszechno-
Sci tych norm decyduja ich istotne przymioty, ktére bezposred-
nio nie przypisuja tych norm Bozemu zrodhu i nie musza byc¢
niewolniczo kojarzone ze sprawg przyjecia istnienia Boga czy

4 Por. KKK, n. 34, s. 27.
® Por. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 1, 2,3.
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tez kierowania sie osobista deklaracja woli o nie uznaniu istnie-
nia Boga. W literaturze i w dyskusjach szczegétowych wskazuje
sie na wyjatki, ktére majg dyskryminowac te przymioty lub zu-
pelnie sie je pomija w imie rzekomego konfliktu miedzy natura
czlowieka a jego wolnoscig®. Chodzi zapewne o zrodzenie prze-
konania interpretacyjnego, z ktérego winno ideologicznie wyni-
kaé¢, ze ustawy prawa naturalnego winny by¢ traktowane jako
drugorzedne dla objawiajacej sie w subiektywnym odczuciu na-
tury poszczegolnego cztowieka. Stad w literaturze mozna spo-
tkac sie z zabiegiem naprzemiennego stosowania sformutowan:
prawo natury z prawem naturalnym. Jednakze trzeba wskazac,
ze zastosowanie rownowaznika znaczeniowego nie jest metodo-
logicznie poprawne, bowiem inna jest zawartos¢ tresciowo - ja-
kosciowa prawa natury, a inna prawa naturalnego, w ktéorym
jest zakodowana istota czlowieczenstwa, z ktérego mozna za-
wsze wyprowadzi¢ imperatyw moralny, ktérego normy wyzna-
czaja cztowiekowi drogi, zasady postepowania, ktére prowadzaq
do obiecanego szczesScia; zakazujq drég zta, ktére odwracaja od
Boga i Jego mitosci. Te zasady sa stale w swoich przykazaniach
i zarazem godne mitosci w swoich obietnicach’. Dla zrozumienia
tej przestrzeni poznawczej istotne jest wskazanie na obiektywne
przymioty prawa naturalnego, a mianowicie: powszechnos¢, nie-
zmiennosc¢ i poznawalnos¢ przez wszystkich ludzi.
Powszechno$¢ norm prawa naturalnego wskazuje, ze tym
regutom podlegaja wszyscy ludzie bez zadnego wyjatku, a wiec
bez mozliwosci uznaniowego i wigzacego orzeczenia o tym, ze te
normy prawa niestanowionego przez cztowieka nie obowiazuja
i istnieje mozliwosc¢ realnego uchylenia sie od ich przestrzegania.

¢ Por. Jan Pawel II, Encyklika Veritatis splendor, n. 51 — 53; Z. Grocholewski,
Refleksje na temat prawa. Prawo naturalne. Filozofia prawa, Krakéw 2009, s. 27.

" Por. KKK, n. 1950, s. 460. Prawo jest norma postepowania ogtoszona przez
kompetentng wladze ze wzgledu na dobro wspélne. Prawo moralne zaklada mie-
dzy stworzeniami rozumny porzqdek, ktory ustanowit Stwérca swoja moca, madro-
Sciq i dobrociq dla ich dobra i ze wzgledu na ich cel. Kazde Prawo znajduje w prawie
wiecznym swojq pierwszaq i ostateczna prawde. Prawo jest oglaszane i ustanawiane
przez rozum jako uczestnictwo w Opatrzno$ci Boga zywego, Stwércy i Odkupiciela
wszystkich. To rozporzadzenie rozumu nazywane jest wiasnie prawem. Por. KKK,
n. 1951, s. 460; Tomasz a Akwinu, Summa Theologiae, I-11, 90, 1.
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Warto w tym miejscu przywolac tres¢ KKK, gdzie stwierdza sie,
ze prawo naturalne, obecne w sercu kazdego cztowieka i ustano-
wione przez rozum, jest uniwersalne w swoich przepisach i jego
wladza rozciaga sie na wszystkich ludzi. Wyraza ono godnosé
osoby i okresla podstawe jej fundamentalnych praw i obowiqz-
koéu?. Prawo naturalne wskazujac na prawa i obowigzki czto-
wieka — nawet kiedy chodzi o stosowanie go w zréznicowanych
warunkach zycia — pozostaje niezmienne w swoich powszechnych
(wspélnych) zasadach?®, co nie oznacza, ze nie wymaga podjecia
stosownej refleksji dostosowanej do zréznicowanych warunkow
zycia, zaleznie od miejsca, czasu i okolicznosci. Jednakze zroz-
nicowanie kulturowe nie powoduje znieksztalcenia i poréznienia
os6b miedzy soba, lecz pozostaje norma taczaca ludzii naktada-
jaca na nich wspoélne zasady prawne!®. Istotnym dla takiego po-
strzegania osoby ludzkiej i zarazem potwierdzajacym przymiot
powszechno$ci norm prawa naturalnego, przy rownoczesnym
zauwazeniu wyjatkowosci i niepowtarzalnosci kazdego cztowie-
ka, jest stwierdzenie Jana Pawtla II, ktéry zauwazyl, ze ta uni-
wersalnosé nie ignoruje odrebnosci poszczegdlnych istot ludzkich,
nie przeczy jednosci i niepowtarzalnosci kazdej osoby: przeciw-
nie, ogarnia u samego korzenia kazdy z jej wolnych aktéw, ktore
winny Swiadczyé o powszechnosci prawdziwego dobra. Podpo-
rzadkowujac sie dobru wspélnemu, nasze czyny buduja praw-
dziwg komunie 0séb i z pomocq taski Bozej szerzaq mitosé, ktéra
jest <wieziq doskonatosci> (Kol 3,14)".

Na przymiot niezmiennos$ci norm prawa naturalnego wska-
zuje nie tylko nauczanie koscielne, akcentujace trwatos¢ tych
norm nawet w okolicznosciach dokonujacych sie zmian histo-
rycznych. Ta niezmienno$é towarzyszy normom podstawowym

8 KKK, n. 1956, s. 462. W tym miejscu KKK przywotuje stowa Cycerona: Istnieje
oczywiscie prawdziwe prawo, prawo prawego rozumu, zgodnie z naturaq, ktére znaj-
duje sie we wszystkich ludziach. Jest niezmienne i wieczne; nakazujac, wzywa nas
do wypelnienia powinnosci, a zakazujac powstrzymuje od wystepkéw... Prawo to
nie moze by¢ ani zmienione przez inne, uchylone w jakiej$ swej czesci, ani zniesio-
ne catkowicie. Cyceron, De republica, 3, 22, 33.

9 Por. KKK, n. 1957, s. 462.

10 Por. Tamze.

1 Por. Jan Pawetl II, Encyklika Veritatis splendor, n. 51.
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rowniez w perspektywie zmieniajacych sie pogladéw i obycza-
jow, jak rowniez wspiera ich postep. Zasady, ktore sg wyrazem
niezmiennosci pozostaja wazne w swojej istocie. Nawet, gdyby
celowo zamierzano je zniszczy¢, to nie mozna tego dokonac sku-
tecznie i globalnie, a wiec doprowadzi¢ do usuniecia ich z serca
cztowieka. Te zasady zachowujg swoja obecnosé¢ w przekonaniu
ludzi i spotecznoscil?, chociaz nie sq postrzegane przez wszyst-
kich w sposob jasny i bezposredni. W obecnym stanie czlowiek
grzeszny koniecznie potrzebuje taski i objawienia, by prawdy re-
ligijne i moralne mogly bycé poznane przez wszystkich tatwo, ze
statq pewnosciq i bez domieszki btedu'*. W procesie kwestiono-
wania niezmienno$ci norm prawa naturalnego wskazuje sie na
dzisiejszy stopien posiadanej przez cztowieka wrazliwosci w za-
kresie obrazu historycznoscii roznorodnosci kultur, ale z drugiej
strony nie mozna nie uwzgledniac¢ tego, ze w naturze cztowieka
istnieje cos, co rzeczywiscie przekracza kultury i staje sie jego
wlasciwa miarg oraz warunkiem jego godnosci'®. Znamienne jest,
ze przymiot niezmiennos$ci kwestionuje si¢ zasadniczo na kanwie
kwestii odnoszacych sie do sprawy homoseksualnosci czlowie-
ka, jego decyzji o zmianie transseksualnej, jak rowniez w podej-
mowanych probach uksztaltowania nowej definicji malzenstwa
i rodziny. Strona koscielna wiele razy wyrazata swoje stanowisko
w tej materii'®, widzac w takich dzialaniach niebezpieczenstwo

12 Por. KKK, n. 1958, s. 462.

13 Por. KKK, n. 1960, s. 462. Prawo naturalne dostarcza prawu objawionemu
i lasce podstaw przygotowanych przez Boga i pozostajacych w harmonii z dzietem
Ducha Swietego.

14 Por. Jan Pawel II, Encyklika Veritatis splendor, n. 51.

15 Por. Jan Pawet II, Rozwazanie przed modlitwq Aniot Pariski, 20 11 1994 i 19 VI
1994 roku; Przeméwienie do Uczestnikéw Zebrania Plenarnego Papieskiej Rady ds.
Rodziny, 24 111 1999; KKK, n. 2357 - 2359, 2396, s. 542 - 543, 551; Kongregacja
Nauki Wiary, Deklaracja Persona humana, 22 XII 1975 r., n. 8; List do Biskupéw
Kosciota Katolickiego o duszpasterstwie oséb homoseksualnych, 1 X 1986; Uwagi
dotyczqce odpowiedzi na propozycje ustaw o niedyskryminacji oséb homoseksual-
nych, 22 VII 1992; Uwagi dotyczace projektéw legalizacji prawnej zwiqzkéw miedzy
osobami homoseksualnymi, 3 VI 2003, Poznan 2003, s. 5: Zadna ideologia nie moze
pozbawié ludzkiego ducha pewnosci, ze malzeristwo istnieje tylko miedzy dwiema
osobami réznej plci, ktore przez wzajemne osobowe oddanie, im wlasciwe i wytacz-
ne, dazq do jedno$ci ich 0séb; Papieska Rada ds. Rodziny, List do Przewodniczacych
Konferencji Episkopatéw Europy w sprawie rezolucji Parlamentu Europejskiego do-
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dla samego cztowieka, jego wzajemnych relacji i naturalnych in-
stytucji, jaka jest rodzina i wiezi spoteczne.

Natomiast przymiot poznawalnos$ci norm prawa naturalnego
przez wszystkich ludzi wyraznie wskazuje, ze nawet bez pomocy
prawa objawionego moze ono [prawo naturalne] zostac¢ odkryte,
a jego normy stosowane w zyciu'®. Czlowiek posiada w sobie zdol-
nos¢ poznania tych norm, odkrywania ich, bowiem sa istotnym
wyposazeniem jego rozumnej natury. Postugujac sie zdolnoscia
poznawcza, odkrywa w sposob dla siebie wlasciwy prawidlowosc¢
poszczegbdlnych norm prawa i zasad podstawowych. Nalezy wspo-
mniec¢, ze zakres i jakos$¢ postrzegania tych norm moze by¢ zroz-
nicowana pod wzgledem jasnoSci i bezposrednioSci [czytelnosci
norm], dlatego by moégl osiagnac stopien zupetnej pewnosci i wol-
nosci od bleduw zakresie poznania prawd religijnych i moralnych
koniecznie potrzebuje taski i objawienia, bowiem prawo naturalne
dostarcza prawu objawionemu i tasce podstaw przygotowanych
przez Boga i pozostajqcych w harmonii z dzietem Ducha Swiete-

tyczqcej zwiazkéw homoseksualnych, 25 Il 1994; Rodzina, malzeristwo i <zwiqzki
de facto>, 26 VII 2000, n. 23.

16 W Stowie Objawionym odnosi sie do tego §w. Pawet w Dz 17, 22-31: Mezowie
ateniscy — przemowit Pawet stanqwszy w $rodku Areopagu — widze, ze jestescie pod
kazdym wzgledem bardzo religijni. Przechodzqc bowiem i ogladajac wasze Swietosci
Jjedna po drugiej, znalazlem tez oltarz z napisem: Nieznanemu Bogu. Ja wam glosze
to, co czcicie, nie znajqc. Bog, ktory stworzyt Swiat i wszystko na nim, On, ktéry jest
Panem nieba i ziemi, nie mieszka w Swiqgtyniach zbudowanych ludzka reka i nie od-
biera postugi z rqk ludzkich, jak gdyby czegos potrzebowal, bo sam daje wszystkim
zycie i oddech, i wszystko. On z jednego cztowieka wyprowadzit caly rodzaj ludz-
ki, aby zamieszkal cala powierzchnie ziemi. Okreslit wlasciwe czasy i granice ich
zamieszkania, aby szukali Boga, czy nie znajda Go niejako po omacku. Bo w rze-
czywistodci jest On niedaleko od kazdego z nas. Bo w nim zZyjemy, poruszamy sie
i jestesmy, jak tez powiedzieli niektérzy z poetéw: Jestesmy bowiem z Jego rodu.
Bedac wiec z rodu Bozego nie powinnismy sadzié, ze Béstwo jest podobne do zlota
albo srebra, albo do kamienia, wytworu rgk i mysli cztowieka. Nie zwazajac na cza-
sy nieswiadomosci, wzywa Bég teraz wszedzie i wszystkich ludzi do nawrdcenia,
dlatego wyznaczyt dzien, w ktérym sprawiedliwie bedzie sqdzil Swiat przez Czto-
wieka, ktérego na to przeznaczyt, po uwierzytelnieniu Go wobec wszystkich przez
wskrzeszenie Go z martwych. Tekst istotny to réwniez przekaz §w. Pawla w Rz
2,14-15: Bo gdy poganie, ktérzy Prawa nie majaq, idac za naturq, czynia to, co Pra-
wo nakazuje, chociaz Prawa nie maja, sami dla siebie sq Prawem. Wykazujaq oni, ze
tre$¢ Prawa wypisana jest w ich sercach, gdy jednoczesnie ich sumienie staje jako
Swiadek, a mianowicie ich mysli na przemian ich oskarzajqce lub uniewinniajace.
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go'’. Nalezy réowniez dopowiedzieé, ze argumenty zawarte w do-
kumentach Kosciota, a wskazujace na normy prawa naturalnego
- zwlaszcza normy prawa moralnego naturalnego, proponowane
sa nie tylko wierzacym, ale takze wszystkim osobom zajmujacym
sie propagowaniem i obrona dobra wspdlnego catej spotecznosci'®.

3. Istotne aspekty w kierowaniu si¢ normami lex naturalis

Czlowiek przyjmujacy istnienie Boga, bez trudnosci odkry-
wa, ze uczestniczy w maqdrosci i dobroci Stwoérey, ktory przyzna-
je mu panowanie nad jego czynami i zdolno$é kierowania sobqg ze
wzgledu na prawde i dobro. Zachowuje rowniez przekonanie, ze
w normach prawa naturalnego wyraza sie pierwotny zmyst mo-
ralny, ktory pozwala cztowiekowi rozpoznac¢ wlasnym rozumem,
czym jest dobro i zto, prawda i ktamstwo'. W takich okoliczno-
Sciach osobie ludzkiej zostalo powierzone zadanie poszukiwania
norm prawnych majacych moc istotng dla zycia i dziatania czto-
wieka, a zrodtem takich norm jest Rozum przewyzszajacy ludzki
poziom rozumowych dociekan i odkrywania zrodtowego porzadku
rzeczy. W tym sensie w przypadku ludzi wierzacych chodzi réwno-
czesnie o Prawo Boskie i naturalne — wpisane przez Boga w natu-
re cztowieka, objawiajace osobie ludzkiej pierwsze zasady i istotne
normy, ktore kieruja zyciem moralnym, jak rowniez wskazujace
droge, ktora nalezy podazac, aby skutecznie czyni¢ dobro i osia-
gnac zamierzony cel, zwlaszcza najistotniejszy cel w zyciu?°. Nie-

17 Por. KKK, n. 1960, s. 462.

18 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna o niektérych aspektach dziatal-
nosci i postepowania katolikéw w zyciu politycznym, 24 X1 2002 roku, n. 4: zwlasz-
cza jesli idzie o wypowiedzi stuzace ochronie i promocji godnosci matzeristwa jako
rodziny i trwatosci spoleczeristwa, ktérego ta instytucja jest czesciq konstytutywna.
Kongregacja Nauki Wiary, Uwagi dotyczace projektow legalizacji prawnej zwiqzkéw
miedzy osobami homoseksualnymi, 3 VI 2003, n. 1, s. 4.

19 Por. KKK, n. 1954, s. 461: Prawo naturalne jest zapisane i wyryte w duszy
kazdego czlowieka, poniewaz jest ono rozumem ludzkim nakazujacym czynié do-
bro, a zakazujacym grzechu... Ten przepis rozumu ludzkiego nie mdgtby mie¢ mocy
prawnej, gdyby nie byt glosem i wykladniq wyzszego rozumu, ktéremu nasz rozum
i nasza wolnosé winny by¢ poddane. Por. Leon XIII, Libertas praestantissimum.

20 Por. Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele Gaudium et
spes, n. 89; KKK, n. 1955, s. 461.
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watpliwie dla tego prawa koniecznym punktem odniesienia jest
dazenie do Boga, ktory jest zrodtem i sedziq wszelkiego dobra oraz
poddanie sie Mu, jak réwniez uznanie drugiego czlowieka za réw-
nego sobie?!. Glowne przepisy prawa naturalnego zostaly zawarte
w Dekalogu. Zasady te sa nazwane prawem naturalnym nie dlate-
g0, ze odnoszg sie do istot nierozumnych, lecz dlatego, ze rozum,
ktory je rozpoznaje i oglasza nalezy do natury cztowieka??. Normy
te (zasady) warunkujq i zapewniaja mozliwos¢ przezywania przez
czlowieka prawdziwej wolnosci, ktéra jest wzorowana na catkowi-
tej wolnosci Stworcy, a przez realizacje w wiernosci Bozemu pra-
wu pozostaje w prawdzie i odpowiada godnosci osoby ludzkiej?3.
Przezywanie prawdziwej wolnosci umozliwia cztowiekowi dokona-
nie wyboru dobra i unikania zla, ta zdolnos¢ zaktada posiadanie
sprawnosci umozliwiajacej cztowiekowi takie dzialanie, co z kolei
dokonuje sie dzieki §wiatlu rozumu naturalnego, jak stwierdzit Sw.
Tomasz — Swiattu rozumu wlanego w nas przez Boga, podarowane-
go stworzeniu**. W tym miejscu trzeba wskazac, ze w rozumieniu
istoty prawa naturalnego nauka Kosciola z przekonaniem przyzna-
wala szczeg6lne miejsce dla wizji tomistycznej, co znajduje swo-
je odzwierciedlenie chociazby w wystgpieniach i nauczaniu Jana
Pawta II?° oraz w tekstach Katechizmu Kosciota Katolickiego. Jak
juz wskazalem, zrédltem do rozumienia norm prawa naturalnego
jest rozum wyzszy, a wiec rozum Boga i Jego Boska Opatrznosé,
rozum, ktéoremu w bardziej wzniosty sposéb niz w przypadku in-
nych stworzen poddane jest stworzenie rozumne — osoba ludzka.

21 Por. KKK, n. 1955, s. 461.

22 Augustyn, De Trinitate, 14, 15, 21: Gdzie sq wiec zapisane (te zasady), jesli nie
w ksiedze Swiatlosci, ktéra zwie sie Prawda? W niej jest zapisane wszelkie sprawie-
dliwe Prawo. Z niej przenika do serca czlowieka postepujacego sprawiedliwie. Nie
tylko w sposéb przejéciowy, ale jakby wyciska sie na niej, jak na wosku wyciska
sie obraz sygnetu, ktory przechodzi na wosk, pozostajqc na pierscieniu. Sw. Tomasz
z Akwinu, In duo praecepta Caritatis et in decem Legis praecepta expositio, 1: Pra-
wo naturalne nie jest niczym innym, jak Swiatlem poznania zloZonym w nas przez
Boga; przez nie poznajemy, co nalezy czynié, a czego unikaé. To Swiatlo i to prawo
dal Bég cztowiekowi przy stworzeniu.

% Por. Jan Pawet II, Encyklika Veritatis splendor, n. 42; Papieska Rada Iustitia
et Pax, Kompendium nauki spotecznej Kosciota, n. 140; Z. Grocholewski, Refleksje
na temat prawa. Prawo naturalne. Filozofia prawa, Krakéw 2009, s. 25-26.

24 Tomasz z Akwinu, Collationes in decem praeceptis, 1.

% Por. Jan Pawet 11, Encyklika Veritatis splendor, n. 43 - 44.
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Stad w nauczaniu eklezjalnym normy prawa naturalnego wprost
postrzega sie jako odnoszace sie nie do natury istot nierozumnych,
lecz wlasnie do natury ludzkiej, ze wzgledu na jej wylaczna forme
uczestnictwa w odwiecznym rozumie Boga?®. W tym kontekscie
Benedykt XVI jako Kardynal Ratzinger postulowal, aby w dzi-
siejszym kryzysie kultur, pragnacych rozwijac sie wedtug zasady
jakby Boég nie istnial (etsi Deus non daretur) powinni mie¢ odwa-
ge odwrocic ten aksjomat osSwieceniowy i stwierdzic, ze ten kto nie
potrafi znalezé drogi prowadzacej do przyjecia istnienia Boga, po-
winien przynajmniej starac sie tak zydé i tak ukierunkowacé swoje
zycie, jakby Bég istniat (veluti si Deus daretur)*’.

Dla poprawnego przedstawienia istoty prawa naturalnego
nalezy obowigzkowo zwréci¢ uwage na co najmniej dwa aspek-
ty, aktualnie istotne dla kwestii stawianych przed lex naturalis,
a mianowicie: relacje miedzy normami prawa naturalnego a De-
kalogiem jako prawem objawionym oraz relacje miedzy prawem
naturalnym a samym pojeciem natury. Pierwszy wiaze sie z po-
rzadkiem objawionym, a drugi ze stworzeniem — co oznacza, ze
jest wpisany w nature wszystkich. Odnoszac sie do egzemplifi-
kacji integralnosci norm prawa naturalnego i Dekalogu trzeba
stwierdzi¢, ze zasady objawione sg szczegdlng manifestacja pra-
wa naturalnego?®®, zachowujac obiektywna dostepnosé¢ do same-
go rozumu ludzkiego, a wedtug J. Ratzingera, moralno$é, jaka
rozwinela sie na podstawie Dekalogu jest moralnosSciqg racjonal-
nqg, opierajacq sie na rozumie, ktéry otrzymaliSmy w darze i na
stowie, ktore jest gleboko wpisane w nas wszystkich. Moralnos¢
ludzi wierzacych nie jest ponadrozumowa, kazda osoba posiada
osobista zdolno§¢ poznania i przyjecia, poniewaz — jak poucza
sw. Ireneusz z Lyonu i KKK od samego poczatku Bég zakorzenit

% Por. Tamze; Z. Grocholewski, Refleksje na temat prawa. Prawo naturalne. Fi-
lozofia prawa, s. 26.

27 Zob. J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, Czestochowa 2005,
s. 69 - 70. Autor stwierdza dalej: Jest to rada, ktérq juz Pascal dawat niewierzqacym
przyjaciotom. Ja réwniez chcialbym jej udzieli¢ moim przyjaciotom, ktérzy nie wierza.
W ten sposéb nikt nie zostalby ograniczany w swojej wolnosci, ale wszystkie nasze
sprawy znalazlyby oparcie i kryterium, ktérych bardzo potrzebujq.

2 Z. Grocholewski, Refleksje na temat prawa. Prawo naturalne. Filozofia pra-
wa, s. 30-31.
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w sercach ludzi zasady prawa naturalnego, a potem ograniczyt
si¢ jedynie do ich przypomnienia w Dekalogu®. Dekalog stano-
wi zasady powszechnej moralnosci ludzkiej, naturalng moral-
nosc¢ ludzka, ktora jest otwarta na oSwiecenie przez objawienie
nadprzyrodzone. Nie wystepuje sprzecznos¢ miedzy bytem (na-
tura) a trescia prawdy objawionej, dlatego ze obydwa kompo-
nenty maja jedno zrodlo pochodzenia, zarowno stworzenie jak
i odkupienie. Istnieje gleboka relacja wzajemna: rozum — wiara,
byt (natura) — rozum. Drugi aspekt to relacje: natura i prawo na-
turalne. Trudnosc¢ rodzi sie przy egzemplifikacji ze wzgledu na
rozbieznos¢ dominujaca aktualnie miedzy wspolczesna mental-
noscig cztowieka a utrwalong mysla Kosciota. Dla porzadku na-
lezy przywolac¢ zasadnicze znaczenie natury, ktore jest niezbedne
do wtasciwego zrozumienia prawa naturalnego. Koscielne na-
uczanie korzysta z pojecia natury w innym sensie, niz czyni to
zdefiniowany przez Ulpiana (II/IIl w.) naturalizm wyrazajacy sie
w stwierdzeniu: naturalne jest to, czego natura uczy wszystkie
istoty zyjace. Natomiast w nauczaniu Kosciota to rozum nalezy
do natury ludzkiej, a naturalne dla cztowieka jest to, co jest zgod-
ne z jego rozumem, a zgodne z jego rozumem jest to, co otwie-
ra go na Boga. Dlatego sam mechanizm fizjologiczny nie moze
definiowa¢ natury i stanowi¢ obowiazujacej normy moralnosci.
Odnoszac sie do natury ludzkiej zawsze musimy postrzegac jed-
nos¢ ciata i duszy czlowieka, wymiar duchowy i cielesny jednej
i tej samej istoty ludzkiej. Rozum czlowieka zawsze zachowuje
zdolnos¢ poznania zaréwno Stwoércy jak i prawidet istotnych dla
porzadku stworzenia. Aktualnie mamy taka sytuacje, iz nalezy
podjac¢ dziatania dla przywrécenia pelnego obrazu samego po-
jecia prawa naturalnego, a nawet obrony tego porzadku w kon-
tekscie coraz bardziej niepokojacych atakow?0.

2 Por. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, 4, 15,1. Por. KKK, n. 2070 - 2071,
s. 487: Dziesie¢ przykazari... pouczaja nas one zarazem o prawdziwym cztowieczen-
stwie czlowieka. Podkreslajq gtéwne obowiazki, a wiec posrednio takze podstawowe
prawa, wlasciwe naturze osoby ludzkiej... poznajemy je za posrednictwem Objawie-
nia Bozego... oraz za posrednictwem glosu sumienia moralnego.

30 Z. Grocholewski, Refleksje na temat prawa. Prawo naturalne. Filozofia pra-
wa, s. 33 - 45.
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4. Przyczyny zroznicowanego traktowania lex naturalis

Zroznicowane traktowanie norm prawa naturalnego ma
swoje przelozenie na postrzeganie samego czlowieka w jego re-
lacjach do Boga, swiata i innych oséb. Potwierdzeniem tego sa
chocby rézne koncepcje zrodet praw cztowieka. Koncepcija pozy-
tywizmu prawnego ukazuje, ze zrodlem praw czlowieka sa wy-
lacznie akty prawne stanowione przez wladze panstwowa nie
z motywu, ze czlowiek jest bytem ludzkim i posiada godnosc,
lecz dlatego, iz te uprawnienia zostaly mu przyznane przez wla-
dze (konstytucja, ratyfikowane umowy miedzynarodowe). Nale-
zy w tym konteksScie zapytac: co z prawami cztowieka, ktére nie
zostaly zamieszczone w stanowionych aktach prawnych? Trze-
ba stwierdzi¢ konsekwentnie, Zze jesli ich nie ma w formie za-
pisanej i promulgowanej to faktycznie nie istniejg i nie mozna
twierdzi¢, ze zostaly w konkretnych okolicznosciach naruszone.
Natomiast koncepcja szkoly prawa naturalnego zawiera stwier-
dzenie, ze prawo naturalne jest zrédlem praw czlowieka, a co-
raz czesciej akcentuje sie twierdzenie, ze to sam czlowiek i jego
godnos¢ stanowia pierwotne zrodlo jego praw. Ta koncepcja po-
jawita sie w wielu aktach prawa miedzynarodowego?'. Wedlug
koncepcji prawa naturalnego — prawa cztowieka wynikaja z na-
tury ludzkiej (rozumnej i wolnej), a wlasciwie tkwig w naturze
ludzkiej i osobowej godnosci cztowieka. Juz filozofia oswiecenia
wskazywala na prawa cztowieka wynikajace z jego natury i wy-
powiadajace sie przez rozum, a takze koniecznosci ich zabez-
pieczenia przez panstwo. Skoro one wynikaja — to z zaleznosci
od filozofii i tez podstawowych beda roznie odczytywane i zré-
dlowo interpretowane. Tym czasem te prawa nie tyle wynikaja,
co tkwia w ludzkiej osobie i z niej sg odczytywane. Nauka spo-
leczna Kosciola idzie dalej i mowi o prawach czlowieka tkwia-

31 Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka z 1948 roku: - moralnie wiaze wszyst-
kie narody: wszystkie istoty ludzkie rodza sie wolne i réwne w swej godnosci i pra-
wach. Sq one obdarzone rozumem i sumieniem i powinny postepowaé w stosunku do
siebie w duchu braterstwa; Karta Narodéw Zjednoczonych z 1945 roku: - we wste-
pie jest stwierdzenie, ze narody potwierdzaja wiare w podstawowe prawa czlowie-
ka, w jego godno$c¢ i wartos¢ osoby ludzkie;.
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cych w jego ludzkiej i chrzescijanskiej godnosci. Termin ludzka
godnosé — wskazuje na przyrodzona godnos¢ czlowieka, na kto-
ra wskazuja: rozum, wolna wola i sumienie, natomiast chrzesci-
jariska godno$é — mamy na uwadze nadprzyrodzony aspekt tej
godnosci wyplywajacy z odkupienia cztowieka przez Chrystusa.
Jesli prawa tkwia w naturze cztowieka to nie mozna moéwic o ich
zaleznosci od struktur spotecznych, panstwowych, czy struktur
wlasnosci (socjalizm, kapitalizm). Nie mozna na zadnej plasz-
czyznie decydowac o prawach czlowieka, mozna je jedynie od-
czytywac i poznawac.

Przyrodzona godnos¢ cztowieka mozna pojmowac w dwojaki
sposob: - godnosé osobowosciowa — rozumiana jako doskonatosé,
ktora powstaje w wyniku dziatlania moralnie wartosciowego. Te
godnos¢ czltowiek osiaga przez prace nad soba, aktywnos¢ skie-
rowana ku innym, wiernosc¢ przyjetym wartosciom i ich realiza-
cje. Moze ona by¢ r6zna, tak jak rozne sa doskonatosci osiagane
przez czlowieka; - godnos$é osobowa — jako warto$¢ ontyczna,
wrodzona, trwala, niezbywalna i zobowiazujaca. To podstawa
ontyczna decyduje o tym, ze czlowiek jest osoba — bytem rozum-
nym i wolnym — a wiec posiadajacym godnos¢. Tak pojeta god-
nos¢ jest najwieksza wartoscia. Tej godnosci cztowiek nie nabywa
przez moralne postepowanie, ani nie traci przez btedy i nieetycz-
ne zachowania. Tak rozumiana godnos¢ jest podstawa wszel-
kich praw czlowieka (takze tych stanowionych) i zdecydowanie
wyklucza czlowieka jako narzedzie dla osiagniecia swych celow.

Atrybuty godnosSci osobowej: - wrodzona — nie mozna jej
naby¢, wypracowac, pozyskac¢ wlasnym autorskim staraniem,;
- niezbywalna i trwala — osoba ludzka nie traci jej nawet przez
bledne postepowanie, cho¢ moze zosta¢ naruszona bezposred-
nio przez przedmiotowe traktowanie czlowieka jako sSrodka do
celu, przez ponizanie osoby ludzkiej, torturowanie, znecanie sie
psychiczne lub fizyczne; - powszechna — przyshuguje kazdemu
cztowiekowi bez wzgledu na rase, plec¢, wiek, status spoteczny,
degradacje moralna itp.; - absolutna i nadprzyrodzona — wedhug
nauki Kosciola — gdyz jej podstawa jest uczynienie cztowieka na
obraz Boga (Imago Dei) zapisany w naturze cztowieka, ktéra zo-
stala odkupiona przez Chrystusa. Bogata jest sama ewolucja
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pojecia godnosci osoby ludzkiej — od Ksiegi Rodzaju przez sta-
rozytnosé, patrystyke i nastepne okresy ksztaltowania sie mysli
filozoficznej i prawnej. Dla wspolczesnosci istotnymi sa konsta-
tacje sw. Tomasza®?, Immanuela Kanta®® i innych, z ktérych wy-

%2 Tomasz z Akwinu uporzadkowat wazniejsze pojecia patrystyczne, a termin god-
nos¢ pojawia sie w jego pismach az 1760 razy. Godnos¢ rozumiat jako dobro¢ - di-
gnitas significat bonitatem, lecz nie nalezy jej rozumie¢ jako cnoty moralnej. Ktos,
kto posiada godnos$¢ nie moze by¢ traktowany przedmiotowo, jako narzedzie do celu,
gdyz dobro jest absolutne i osoba istnieje dla siebie samej jako dobro, jest celem
sama dla siebie. Jest tym co najdoskonalsze w naturze, godnoscia przerasta swiat.
Sw. Tomasz dopatrywatl sie tej wielkiej godnosci w racjonalnej naturze czlowieka
(posiada ja kazda osoba). Godnosci czlowieka nie tworza relacje, godnosé postulu-
je relacje, ale nie jest ich skutkiem. Prawa czlowieka maja uzasadnienie w godno-
$ci, one chronia jego godnosc. Tomasz wskazal réwniez na wolnosc¢ jako atrybut
godnosci osoby ludzkiej. Czlowiek jest ze swej natury wolny i dlatego nie jest przy-
porzadkowany zadnej wladzy politycznej. Przez wolnosé i rozumnos¢ partycypuje
w zyciu Boga, ktorego jest obrazem. Rozumem dochodzi do poznania swej godno-
§ci, a wola potwierdza te godnos¢, ktéra obejmuje catego czlowieka. Ta wielka god-
nos¢ sklonila Boga do tajemnicy Wcielenia.

33 Przed Kantem wazne sformulowania przedstawit Picco della Mirandolla, ktory
w 1484 roku napisal dzielo De dignitatem humane, gdzie stwierdzit, ze w pismach
arabskich odnalazt takze idea godnosci czlowieka. Punktem wyjscia dla godno-
Sci czlowieka nie jest jedynie jego wyzszos¢ nad Swiatem zwierzecym, ale wolnosé
i zdolnos¢ do rozwoju. Czlowiek nie jest zdeterminowany jak zwierzeta. Moze byc¢
uwazany za pana Swiata i jest piesniq tej ziemi dla Stwércy, jest centrum Swiata.
Czlowiek sam siebie kreuje, nie jest zamkniety w zadnym systemie prawa, ma ab-
solutna wolnos¢, ktora wyrdznia go sposrod innych bytéw i stanowi o jego godno-
§ci. Natomiast Kant ma inna koncepcje: méwi o godnosci immanentnej, tkwiacej
w czlowieku, opartej na jego wolnej i rozumnej naturze. Odciat sie o tradycyjnego
modelu godnosci heteronomicznej (zewnetrznej), gdyz nie byl teologiem. Byt wierza-
cym, ale filozofem. Etyke oparl o wewnetrzna autonomie osoby ludzkiej. Godnosc
uwazatl za warto$¢ absolutna, a nie relatywna, gdyz nie dopuszcza ona ekwiwalen-
tu. Przewyzsza ona wszelka cene (wszystkie rzeczy posiadaja cene, a osoba ludzka
- godnosc). Nie mozna jej wymienié, jak to mozna uczynic¢ z rzeczami. Dlatego ist-
nieje kategoryczny imperatyw, aby akceptowac kazdego cztowieka. Podmiot prak-
tycznego rozumu moralnego nie moze by¢ traktowany jako Srodek do osiagniecia
celow przez innych ludzi i jako Srodek wlasnych celow (np. prostytucja), ale jedy-
nie jako cel sam w sobie. Czlowiek posiada godno§¢ — wewnetrzna wartos¢ abso-
lutna. Te absolutna wartoS¢ moze miec tylko ten, kto jest bytem rozumnym (jak
u Tomasza i Ojcow KoSciola) i jest zdolny do samookreslania sie (wolnosc¢) i samo-
odpowiedzialnosci (termin tylko u Kanta). Czlowiek nie moze by¢ przez nikogo (na-
wet przez Boga) traktowany jako Srodek, nie bedac przy tym takze celem (réwniez
u Jana Pawtla II). Czlowieczenstwo musi by¢ dla nas swiete. Tak wiec istotne sa 2
elementy w my$li Kanta: - osoba posiada godnosé¢, cztowiek jest podmiotem prawa
moralnego, normy prawa tkwia w naszej naturze. Czlowiek jest autonomiczny, je-
§li jego czyny sa zgodne z prawem moralnym. Czlowiek dziala moralnie - jesli dzia-
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nika, ze podstawa praw czlowieka tkwi w jego nienaruszalne;j
i niepowtarzalnej godnosci, w tym ze czlowiek jako byt osobo-
wy posiada rowniez wiele przymiotow, ktére wynosza go ponad
Swiat, w ktorym zyje. Dlatego osoby i ludzkie spotecznosci moga
rozpoznawac¢ w Swietle rozumu podstawowe kierunki dziatania
moralnego, uksztaltowane w naturze ludzkiego podmiotu, wy-
razajac je w sposéb normatywny jako forme zasad i nakazow,
regulujac zycie ludzi i spotecznosci. Tworza réwniez trwala in-
stancje i gwarantuja nienaruszalnos¢ godnosci osoby ludzkiej
w obliczu wplywow ideologii®*.

Analiza wspoéltczesnych zréznicowan pogladéw na temat po-
strzegania prawa naturalnego jako zrodla wynika z faktu: jakie
poglady i jaka szkola dominuje w mysleniu gloszacych swo-
je tezy i przekonania. To moze powodowac pewne nieporozu-
mienia. Jedni przywoluja calkowite postuszenstwo biernym,
fizycznym prawom natury, podczas gdy cztowiek raczej stusz-
nie szuka kontroli i sposobow kierowania tymi determinantami
dla osiagniecia wlasnego dobra. Inni przedstawiaja normy tego
prawa jako obiektywne zalozenie, ktore naklada sie z zewnatrz
na osobiste sumienie, niezalezne od dzialania rozumu i subiek-
tywnosci, jest domys$lnym wprowadzeniem formy niekompaty-
bilnej heteronomii z godnoscia wolnej osoby ludzkiej. Istotng
jest dzisiaj propozycja tradycyjnej doktryny prawa naturalnego
w pojeciach, ktore wyrazaja bardziej osobisty i egzystencjalny
wymiar zycia moralnego. Nalezy w tym kontekscie wskazac, ze
troska catej spolecznosci ludzkiej o zachowanie fundamental-
nych zasad i norm prawa naturalnego powinna przyczynic sie
do rozwiniecia pojecia ekologii wartosci, bez ktorych zycie ludz-
kie moze straci¢ swoja tozsamos¢ i swoj sens odpowiedzialno-
Sci za wspolne dobro®s.

Rekapitulujac te cze$¢ rozwazan nalezy wskazac, ze faktycz-
nie godnos¢ czltowieka czyli jedna z zasad personalizmu chrze-

ta wg czystego rozumu, wolnego od interesow: postepyj tak, abys zawsze ludzkosé
w swej osobie i w osobie innych nie traktowat jako $rodka ale jako cel.
34 Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, W poszukiwaniu etyki uniwersal-
nej: nowe spojrzenie na prawo naturalne, thum. R. Kieltyka, Krakéw 2010, s. 14.
35 Por. Tamze, s. 14 - 15.
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Scijanskiego przybiera wlasciwa posta¢ w tworzonych normach
prawnych, rowniez w prawie miedzynarodowym i krajowym?3°.
Natomiast ogoélna refleksja rozeznajaca jakos¢ publikowa-
nych tez autorskich na temat prawa naturalnego wskazuje, ze
w tych publikacjach dominuja: - ujecie neokantowskie, ktore-
go istotnym przekazem jest prawo naturalne o zmiennej tresci
i charakterze swieckim wywiedzione od Kanta. Badania polskie
to publikacje Marii Szyszkowskiej, ktora wydata m.in. Teorie pra-
wa natury XX wieku w Polsce, w ktérych nawiazuje do filozofow
-prawnikow szkoly marburskiej (H. Kelsena, R. Sammlera — twor-
ca teorii o zmiennej tresci prawa naturalnego, w Polsce — L. Pe-
trazycki). Zrédtem zmiennego prawa naturalnego jest cztowiek
i jego rozum stwarzajacy to prawo bez odniesienia do Absolutu®’.
Stad poglady na temat uzasadnionych praw mniejszosci homo-
seksualnych, czy tez degradacja pojecia malzenstwa i rodziny
—zgodnie z oczekiwaniami tych Srodowisk; - ujecie neotomistycz-
ne — reprezentowane przez filozofow Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego — wystepuje w dwoéch odlamach: zwolennicy teorii
o niezmiennym (stalym) statycznym prawie naturalnym i zwo-
lennicy teorii o dynamicznym prawie naturalnym (np. F. Bed-
narski, Dynamiczny charakter prawa naturalnego w ujeciu Sw.
Tomasza z Akwinu, czy Cz. Strzeszewski — nurt katolickiej nauki
spotecznej). Dla dynamicznych teorii prawa naturalnego zrodlem
jest prawo Objawione, gdzie natura ludzka jest jedynie miejscem
promulgowania tego prawa pojetego jako lex aeterna. Jednakze
wszyscy autorzy wskazuja na fakt istnienia prawa naturalnego,

% Por. Art. 1 Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka z 1948 roku; Karta Praw
Podstawowych Unii Europejskiej, art. 1 — 5 zatytulowany Godnosé; Konstytucja
RP z 2 IV 1997 roku: Preambuta (wyznanie odpowiedzialnosci przed Bogiem i wta-
snym sumieniem nalezy potraktowac jako zwigzanie prawem naturalnym, kornco-
wy fragment Preambuly zawiera wezwanie do zachowania przyrodzonej godnosci
czlowieka); Art. 30 Konstytucji RP: przyrodzona i niezbywalna godnosé czlowieka
stanowi zrédlo wolnoscii praw cztowieka i obywatela. Jest ona nienaruszalna, a jej
poszanowanie i ochrona jest obowiqzkiem wladz publicznych; Art. 233 Konstytu-
cji RP: ustawa okreslajaca zakres ograniczeri wolnosci i praw cztowieka i obywa-
tela w czasie stanu wojennego i wyjatkowego nie moze ograniczac wolnosci i praw
okreslonych w art. 30.

37 Por. A. Szadok-Bratun, Teorie prawa natury w Polsce (1918-1989), Wroctaw
1990, s. 152 - 153.
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jednak odmiennie odpowiadaja na pytania podstawowe, zgod-
nie z zasada subiektywizowania istoty fundamentalnych zasad
i zagadnien, zwazywszy na stawianie réznych zatozen filozoficz-
nych i filozoficzno-prawnych. Jednakze wladza panstwowa winna
dbac o obiektywne traktowanie norm prawa naturalnego w pro-
mulgowanych ustawach, czego przykladem historycznym niech
bedzie Deklaracja Niepodlegtosci Stanéw Zjednoczonych z 4 VII
1776 roku (Deklaracja z Virginii): oparta na doktrynie prawa na-
turalnego glosita wyposazenie ludzi przez Stworce w niezbywalne
prawa: prawo do zycia, wolnosci i szczescia®®. Natomiast Konsty-
tucja Etiopii z 1955 roku gwarantowala, iz podstawowym celem
wladzy paristwowej jest zapewnienie jednostce ludzkiej korzy-
stania z praw naturalnych i dobrodziejstw zycia w spokoju i bez-
pieczeristwie, a w razie nieosiggniecia tego celu naréd ma prawo
zmieni¢ rzad oraz srodki konieczne dla swego bezpieczenstwa,
pomyslnosci i szczescia®®.

5. Jako$é norm prawnych z racji (uznawalnosci) istnienia
badz nie-istnienia Boga, dawcy lex naturalis

W tej czesci opracowania odniose sie przyktadowo do jakosci
norm prawnych, ktore zostaly promulgowane w réznych okre-
sach historycznych i w réoznych porzadkach prawnych, jednakze
z charakterystycznym odniesieniem majacych wtadze do uzna-
walnosci istnienia Boga, badz wyrazeniu deklaracji o swieckosci
norm, z zachowaniem negatywnej postawy wobec faktu istnie-
nia Boga. Z taka postawg natomiast nie spotykamy sie w doku-
mentach koscielnych, zwlaszcza wobec ludzi niewierzacych, nie
ochrzczonych, ktorych sie nie pomija, ilekro¢ tres¢ dokumentow
zawiera w sobie odniesienia do prawa naturalnego i débr podsta-
wowych. Stad Urzad Nauczycielski Kosciola, wypowiadajac sie

% Por. E. J. Omanczyk, Encyklopedia Spraw Miedzynarodowych i ONZ, War-
szawa 1974, s. 170 - 171; A. Szadok-Bratun, Teorie prawa natury w Polsce (1918-
1989),s. 176 - 177.

% Cyt. za M. Szyszkowska, Dociekania nad prawem natury, czyli o potrzebach
cztowieka, Warszawa 1972, s. 96; A. Szadok-Bratun, Teorie prawa natury w Pol-
sce (1918-1989), s. 176 - 177.
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w zakresie czlowieczenstwa i kwestii prawa naturalnego, zwraca
sie nie tylko do wierzacych, ale réwniez do wszystkich ludzi do-
brej woli*®. Orzeczenia koscielne opieraja sie nie tylko na Obja-
wieniu, ale rowniez nie w mniejszym stopniu na regulach prawa
naturalnego, bowiem Objawienie np. w kwestiach moralnych za-
wiera moralnos¢ podarowang stworzeniu w prawie naturalnym.
Dlatego przypomina nakazy prawa naturalnego, ktore uswia-
damiajgq cztowiekowi, kim jest przed Bogiem, do czego odnosza
sie rowniez interpretacje norm prawa naturalnego moralnego*'.
Papiez Benedykt XVI zacheca rowniez do uznania praw zawar-
tych w Karcie Praw Rodziny, wydanej przez Stolice Apostolska
w 1983 roku i zauwaza, ze prawa zawarte w Karcie sq wyrazem
i wyktadem prawa naturalnego, zapisanego w sercu cztowieka
i unaocznionego mu przez rozum. Negowanie czy chocéby tylko
ograniczanie praw rodziny, zakrywajqc prawde o czlowieku, za-
graza samym podstawom pokoju (n.4). W kontekscie pozytywne-
go prawa ludzkiego zacheca, aby uznaé naturalng norme moralng
za podstawe normy prawnej, w przeciwnym razie zdana jest ona
na taske i nietaske kruchego, tymczasowego konsensusu (n.12)*.

W bardzo pozytywnym zakresie normy prawa naturalnego
o istocie malzenstwa znalazly sie w systemie prawa rzymskiego,
zwlaszcza u Modestyna i Justyniana. Szanujac porzadek natu-
ralny Modestyn wskazal, ze malzenstwo jest zespoleniem kobiety

0 Por. Jan Pawel II, Encyklika Evangelium vitae, 25 III 1995, w tytule ma wska-
zanych adresatow: m.in. takze do wszystkich oséb dobrej woli.

41 Por. Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae, n. 2: mimo wszelkich trudno-
Sci i niepewnosci kazdy cztowiek szczerze otwarty na prawde i dobro moze dzieki
Swiattu rozumu i pod wplywem tajemniczego dziatania taski rozpoznaé¢ w prawie
naturalnym wpisanym w serce (por. Rz 2,14-15) Swieto$¢ ludzkiego zycia od pocze-
cia az do kresu, doj$¢ do przekonania, ze kazda ludzka istota ma prawo oczekiwaé
absolutnego poszanowania tego swojego podstawowego dobra. Uznanie tego prawa
stanowi fundament wspétzycia miedzy ludzmi oraz istnienia wspdlnoty politycznej...
Wychodzac od tej uniwersalnej prawdy Jan Pawet Il w spos6b definitywny potwierdzit
i oglosil trzy prawdy: a mianowicie, ze bezposrednie i umys$lne zab6jstwo niewinnej
istoty ludzkiej jest zawsze aktem gleboko niemoralnym, ze bezposrednie przerwanie
cigzy jest zawsze powaznym nietadem moralnym, oraz ze eutanazja jest powaznym
naruszeniem Prawa Bozego. Por. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o przerywa-
niu ciazy De abortu procuratioz 18 XI 1974 r., n. 7.

*2 Por. Z. Grocholewski, Refleksje na temat prawa. Prawo naturalne. Filozofia
prawa, s. 39.
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i mezczyzny na cale zycie oraz wspdlnota prawa boskiego i ludz-
kiego*, natomiast Justynian twierdzi, ze jest to zwiqzek mezczy-
zny i kobiety obejmujacy niepodzielng wspélnote catego zycia*.
Warto przywotac, ze we wspolczesnym prawie polskim — w Ko-
deksie Rodzinnym i Opiekunczym — malzenstwo jest definiowane
jako trwaly, ale nie-nierozerwalny zwiazek mezczyzny i kobiety,
powstajacy w sposob dokladnie uregulowany normami obowia-
zujacego prawa i rodzacy doktadnie uregulowane prawem skutki
oraz oparty na zasadzie rownouprawnienia malzonkow. Chodzi
o podkreslenie, ze malzenstwo jest trwalym i legalnym zwiaz-
kiem mezczyzny i kobiety, powstajacym dla wspoélnego pozycia,
realizacji dobra matzonkow, dobra zalozonej rodziny i jej celow
spolecznych, przez co wskazuje sie na cele matzenstwa?®. Sygna-
lizowane normy fundamentalne znalazty sie réwniez w Konsty-
tucji RP z 2 kwietnia 1997 roku, ktora wskazuje, ze matzeristwo
jest zwiaqzkiem mezczyzny i kobiety.

Przyklad negatywnego prawodawstwa cywilnego stanowio-
nego wobec ludzi wierzacych, naruszajacego rowniez normy
podstawowe, stanowig ustawy z okresu Rewolucji Francuskie;j
i uksztaltowany na ich bazie francuski model panstwa laickiego
z separacja wroga. Rewolucja Francuska z 1789 roku, poczat-
kowo nie glosita separatyzmu, lecz ograniczano Kosciol w jego
uprawnieniach. System ten powstawat w latach 1789-1795, byt
nacechowany wrogoscia panstwa wobec religii i Kosciota katolic-
kiego. Po niezaakceptowaniu przez duchowienstwo panstwowej
Konstytucji Cywilnej Kleru rewolucja zaostrzyla prawa przeciwne
Kosciolowi i w 1795 roku usilowata stworzy¢ nowa religie w po-
staci kultu rozumu. Gloszono, ze religia juz wymarta i zostala
zabita przez filozofie. Separatyzm francuski w tym odcieniu i wy-
daniu zawsze byl wrogi religii i Kosciotowi*®, jak i prawom funda-

* Nuptiae sunt coniunctio maris et femina et consortium omnis vitae, divini et hu-
mani iuris communicatio. Por. K. Kolanczyk, Prawo rzymskie, Warszawa 1997, s. 223.

* Nuptiae autem sive matrimonium est viri et mulieris, individuam consuetudinem
vitae contines. Por. K. Kolanczyk, Prawo rzymskie, s. 223.

4 Por. S. Grzybowski, Prawo rodzinne, s. 35; T. Smyczynski, Prawo rodzinne
i opiekuricze, Warszawa 1997, s. 18.

6 Dnia 21 II 1795 roku ustawa Konwentu o rozdziale Kosciota od panstwa. Usta-
wa odejmowata 12 artykuléw. Gwarantowano prawo do niezakldcania z zewnatrz
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mentalnym czlowieka. Wprawdzie w 1801 roku Napoleon zawart
ze Stolica Apostolska konkordat, to jednak w ustawie o rozdzia-
le Kosciota od panstwa z 1905 roku na nowo odzyly dawne idee
antyklerykalne i antyreligijne*’. Usitlowano zlaicyzowac sama re-
ligie i zdechrystianizowac caly kraj. Wplyw ustawodawstwa Fran-
cji zaznaczyt sie w kwestii regulacji stosunkow panstwo - Kosciét
rowniez w Belgii, Italii, Prusach.

Jan Pawet II w stulecie antykoscielnej ustawy (Watykan/
Francja, 12.02.2005) zachecit francuskich katolikow do obec-
nosci we wszystkich dziedzinach zycia spolecznego. Wystosowat
List do Episkopatu Francji w zwiazku z setna rocznica uchwa-
lenia przez parlament ustawy pozbawiajacej Kosciot osobowosci
prawnej oraz wprowadzajacej laicki charakter panstwa. Papiez
podkreslil, ze wydarzenie to bylo niezmiernie bolesne dla fran-
cuskiego Kosciola, spychajac zycie religijne do sfery wylacznie
prywatnej. Po pierwszej wojnie Swiatowej udato sie usmierzyc
napiecia i nawiazano ponownie stosunki dyplomatyczne ze Sto-
lica Apostolska, zas wspoélczesnie relacje te naznaczone sa du-
chem wspolpracy i wzajemnego szacunku. Papiez Jan Pawel II
wskazal na role chrzeScijanstwa w zyciu politycznym, filozoficz-
nym, artystycznym i literackim Francji. Wartosci chrzescijan-
skie odgrywaja takze wazna role w budowaniu Europy i w Zyciu
narodow naszego kontynentu — stwierdzit ojciec swiety. Papiez
zaapelowatl do biskupow o zapewnienie poglebionej formacji wier-
nym swieckim, a zwlaszcza mlodziezy i zaznajomienie jej z na-

kultu religijnego, gltoszono zasade catkowitej neutralnosci panstwa wobec religii.
Panistwo odmawialo: - finansowania jakiegokolwiek wyznania, - wynajmowania bu-
dynkéw do sprawowania kultu i do zamieszkania przez duchownych, - uznawanie
osoby, ktérej zadaniem jest sprawowanie kultu, zabroniono wystepowania publicz-
nie w stroju duchownym, - sprawowania kultu poza miejscami do tego wyznaczo-
nymi, - umieszczania symboli religijnych w miejscach publicznych.

47 Ustawa na nowo pozbawila Kosciot katolicki pozycji Kosciota oficjalnego, jaka
mial zagwarantowana przez konkordat Napoleoniski z 1801 roku. Na nowo wpro-
wadzono zasade wolnosci sumienia i wyznania, rozumiana jako prywatyzacje reli-
gii. Pozbawiono Kosci6l osobowosci prawnej. Panistwo przestato finansowac wydatki
zwigzane z kultem, zrzeklo sie wplywu na obsadzanie stanowisk koscielnych. Jedy-
na forma legalnej dzialalnosci staly sie prywatne stowarzyszenia kultu. Stowarzy-
szenia te - zarejestrowane przez wladze - mialy zarzadza¢ majatkiem kosScielnym,
przeznaczonym na zabezpieczenie utrzymania duchownych, opieki nad miejscami
kultu i sprawowania kultu.
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uka spotecznag Kosciota oraz wprowadzenie w powazna refleksje
filozoficzng. Misja spoteczna katolikow swieckich i wigzace sie
z nia Swiadectwo pozwoli na odkrycie nowych energii i nowej na-
dziei dla catego spoteczenstwa.

Ma to ogromne znaczenie w obliczu nowych wyzwan: spo-
leczenstwa wieloetnicznego, wielokulturowego i wielowyznanio-
wego. Jan Pawet II podkreslil, ze zaréwno biskupi, jak i §wieccy
maja obowiazek wypowiadania sie¢ w debacie publicznej o wiel-
kich problemach, ktore przezywa francuskie spoleczenstwo.
Wskazal na znaczenie pracy charytatywnej i edukacyjnej Ko-
Sciota. Papiez zachecit takze francuskich katolikow do coraz
wiekszej solidarnosci z osobami najubozszymi, a zwlaszcza bez-
domnymi i glodujacymi. Wiara, przezywana z poszanowaniem
zasad zdrowego oddzielenia sfery publicznej i religijnej moze by¢
Zrédlem dynamizmu i promocji czlowieka — stwierdzil Papiez do
francuskich biskupow.

Kolejnym przykladem negatywnych konstrukcji w dziata-
niach i stanowionym prawie z racji przyjecia istnienia Boga lub
nie-istnienia jego porzadku rzeczy stanowig konstytucyjnie de-
klarowane zasady prawa wyznaniowego w PRL. Prawo wyzna-
niowe PRL formalnie opierato sie na ustanowionej 22 VII 1952
roku Konstytucji stalinowskiej. Przyjete zasady stanowily jedno-
czesnie dyrektywy polityki wyznaniowej panstwa. Tworcy konsty-
tucji Swiadomie nadali ustawie i przepisom wyznaniowym tzw.
wysoki stopien ogolnosci. Umozliwito to w praktyce legislacyjnej
swobodna interpretacje sformulowanych zasad, wyprowadzenie
z nich dowolnych rozwiazan szczegélowych i stanowienie mato
spojnych przepisow prawnych. Te z kolei pozwalaly realizowac
rozne warianty polityki wyznaniowej, od przesyconej represjami
i ograniczeniami polityki Bolestawa Bieruta do zmierzajacej ku
liberalizacji polityki gen. W. Jaruzelskiego. Do podstawowych za-
sad prawa wyznaniowego Konstytucja PRL zaliczala:

Wolno$é sumienia i wyznania - byla traktowana nie jako
naturalne prawo czlowieka lecz jako prawo obywatelskie, kt6-
rego istnienie i tres¢ zalezy wylacznie od panstwa. Konstytucja
za wzorem wczesniejszego Dekretu z 1949 roku o wolnosci su-
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mienia i wyznania szczegdélowo wyznaczata granice tego prawa*®.
Jego rzeczywista tres¢ pozostawiona byla uznaniu wtadz. Wiasci-
we (oparte na normach prawa naturalnego) rozumienie wolno-
Sci sumienia posiadaja Kosciét i wspolnoty wyznaniowe*?, ktore
Swiadomie siegaja do praw wolnosciowych przystugujacych kaz-
dej osobie ludzkiej z tej racji, ze jest sie cztowiekiem. Zas w kon-
cepcji praw obywatelskich panstwo staje sie dysponentem praw
osobowych, to one zawdzieczaja swoje istnienie i nadanie im
okreslonej tresci ustawodawczej decyzji panstwa. W tej koncepcji
praw relatywnych, to w gestii panstwa lezy mozliwoS¢ powotania
i nadania okreslonej tresci prawom czlowieka, tak, by panstwo
w kazdej chwili moglo je zmienic¢, wycofac, a jesli potrzeba to
i uchylic. W ustawowo przewidzianych okolicznosciach nawet
decyzja administracyjna panstwo moze niektore lub wszystkie
prawa cztowieka zawiesi¢®. W systemie komunistycznym abso-
lutna wolnoscig cieszyli sie ci, ktorzy zajmowali sie propaganda
Swiatopogladu materialistycznego. Tak wiec wierzacy byli zamy-
kani do wnetrza swiatyn, zas ateisci mieli do dyspozycji wszyst-
kie srodki masowego przekazu. Natomiast inne spojrzenie na
wolnos¢ sumienia i wyznania spotykamy w najnowszej Konsty-
tucji RP%!. Dlatego mozemy miec¢ przekonanie, ze model sowiecki

* Polska Rzeczpospolita Ludowa zapewnia obywatelom wolno$é sumienia i wy-
znania. Konstytucja, art. 81, p.1.

% Jan Pawet Il w Dokumencie o wolnosci religijnej przestanym do KBWE w Ma-
drycie z 1 IX 1980 roku podal esencje nauki Kosciota i napisal: Wolnosé sumienia
i religii jest pierwszym i niezbednym prawem osoby ludzkiej, a nawet wiecej moz-
na powiedzied, ze w stopniu, w jakim dotyka ona najbardziej intymnej strony du-
cha, podtrzymuje gleboko zakotwiczonq w kazdej osobie racje bytu innych wolnosci.

% Wolnos¢ religijna Karta Narodéw Zjednoczonych z 26 VI 1945 r. uznala za
podmiotowe prawo czlowieka. A Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka z 10 XII
1948 r. proklamowata: Kazdy cztowiek ma prawo do wolnosci mysli, sumienia i reli-
gii; prawo to obejmuje wolnosé zmiany religii lub wiary oraz wolno$c¢ gloszenia swej
religii lub wiary. Art. 4 Paktu ONZ wylacza mozliwo$¢ zawieszenia przez panstwo
praw obywatelskich w zakresie wolno$ci mysli, sumienia i wyznania takze w okre-
sie stanu wyjatkowego.

3! Przyrodzona i niezbywalna godno$é cztowieka stanowi Zrédto wolnosci i praw
cztowieka i obywatela. Jest ona nienaruszalna, a jej poszanowanie i ochrona jest
obowiazkiem wladz publicznych. Konstytucja RP, art. 30. ,1. Wolnos§¢ cztowieka
podlega ochronie prawnej. 2. Kazdy jest obowigzany szanowac wolnosci i prawa in-
nych. Nikogo nie wolno zmusza¢ do czynienia tego, czego prawo mu nie nakazuje.
3. Ograniczenia w zakresie korzystania z wolnos$ci i praw moga by¢ ustanawiane
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wolnosci sumienia i wyznania juz nie powroci, a ateizm pozosta-
nie ideologia tylko marksizmu. Czasy, w ktorych cztowiek wie-
rzacy mial jedynie pozwolenie na swobodne sprawowanie kultu
religijnego w obrebie Swiatyni, niech przejda do historii nieludz-
kich i skompromitowanych systemow.

Swoboda Kosciola i zwigzkéw wyznaniowych w spetnia-
niu funkcji religijnych — swoboda wypelniania funkc;ji religijnych
przez Kosciot i inne zwiazki wyznaniowe wynikata z Konstytu-
cji®?, ktora uznata istnienie Kosciota i zwiazkéw wyznaniowych
jako organizacji spolecznych powotanych przez wyznawcow do
zaspokajania ich potrzeb religijnych. Przyznana wolnos¢ w zakre-
sie dzialalnosci religijnej byta gwarancja uprawnien indywidual-
nych, jakie uzyskiwali obywatele w ramach wolnosci sumienia
i wyznania. Katalog uprawnien wynikajacych ze swobody wyko-
nywania funkcji religijnych, ich zakres i granice swobod okresla-
ty blizej przepisy panstwowe, a wladze interpretowaty jego zakres
zawsze zawezajaco i staraly sie to pojecie ograniczy¢ do wasko
ujmowanych spraw kultu i katechezy. Skutecznie eliminowano
publiczne gloszenie zasad wiary i wartoSci moralno-religijnych
w massmediach, prowadzenia szerszej dziatalnosci oSwiatowej,
wychowawczej czy charytatywnej, powolywania i kierowania sto-
warzyszeniami wyznaniowymi i koscielnymi. Niemal cale ustawo-
dawstwo i praktyka wtadz PRL przeczy wolnosci w wypelnianiu
funkcji religijnych, raczej wskazuje na ograniczenie tych swo-
bod przez totalitaryzm panstwowy. Istotnym jeszcze w tej kwestii
jest zagadnienie osobowosci publiczno - prawnej KosSciota®. Po

tylko w ustawie i tylko wtedy, gdy sa konieczne w demokratycznym panstwie dla
jego bezpieczenstwa lub porzadku publicznego, badz dla ochrony srodowiska, zdro-
wia i moralnosci publicznej, albo wolnosci i praw innych oséb. Ograniczenia te nie
moga naruszac istoty wolnosci i praw. Konstytucja, art. 31.

%2 Koscidt i inne zwiqzki wyznaniowe moga swobodnie wypetniaé¢ swoje funkcje
religijne. Art. 70.

%3 Jest rzecza sporna, czy w okresie II Rzeczpospolitej Kosci6t formalnie miat przy-
znang osobowos$c¢ prawna prawa publicznego. Niemniej wykonywat wiele funkcji,
ktore mialy charakter prawno - publiczny: - prowadzit akta stanu cywilnego, -
korzystat z brachium saeculare, - swiadectwo z nauki religii bylo wymagane do
promocji ucznia, - samodzielnie prowadzil sprawy matzenskie, - korzystat z ochro-
ny karnej itp. Nie ulegala tez watpliwosci osobowosé prawa miedzynarodowego Sto-
licy Apostolskiej i Panstwa Watykanskiego.
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zerwaniu Konkordatu wtadze nie uwazaly Kosciota jako zwigz-
ku wyznaniowego posiadajacego osobowos¢ prawnag, cho¢ inne
zwigzki otrzymywaly ja z chwila uznania. Przez wiele dziesiecio-
leci zaistniala dziwna sytuacja, iz Kosciot katolicki jako jedyny
w PRL (majacy prawie 95% wiernych) nie byt uznany za osobe
prawng prawa panstwowego, cho¢ w zasadzie nie kwestionowa-
no osobowosci cywilnoprawnej. Ostatecznie te sprawe uregulo-
wano ustawowo 17 V 1989 roku Ustawaq o stosunku paristwa do
KoSciota katolickiego w Rzeczpospolitej Polskiep*.

Zasada réwnouprawnienia obywateli (réwnosci wobec pra-
wa) bez wzgledu na wyznanie - byta stale tamana w praktyce
wskutek stosowania w obsadzie stanowisk publicznych i pan-
stwowych tak zwanego systemu nomenklatury, chociaz Kon-
stytucja w art.69 gwarantowata wszystkim obywatelom réwne
prawa we wszystkich dziedzinach zycia politycznego, panstwo-
wego, spoteczno-kulturalnego i gospodarczego®®. Nie umocniona
ustawami instytucja nomenklatury uzalezniata obsade stano-
wisk w organach i instytucjach panstwowych i kontrolowanych
przez panstwo, nie tylko od przynaleznosci do PZPR i podlegtych
stronnictw (SD, PSL), lecz réwniez od wyznawania swiatopogladu
ateistycznego. Krag publicznych stanowisk sie rozszerzal, co po-
wodowalo faktyczna dyskryminacje ludzi wierzacych w dostepie
do wyzszych stanowisk panstwowych. Ludzie wierzacy nie mie-
li mozliwosci obrony swych praw na forum sejmu, poniewaz nie
istniata mozliwos¢ tworzenia niezaleznych partii politycznych.
Dziatalnos¢ istniejacych organizacji (PAX, Chrzescijanskiego Sto-
warzyszenia Spolecznego, Znaku) podlegata Scistej reglamentacji

5 Zapisy w nowej Konstytucji: ,1. Koscioly i inne zwiazki wyznaniowe sa row-
nouprawnione. 2. Wladze publiczne w RP zachowuja bezstronnosé¢ w sprawach
przekonan religijnych, $wiatopogladowych i filozoficznych, zapewniajac swobo-
de ich wyrazania w zyciu publicznym. 3. Stosunki miedzy panstwem a kosciota-
mi i innymi zwigzkami wyznaniowymi sa ksztaltowane na zasadach poszanowania
ich autonomii oraz wzajemnej niezaleznosci kazdego w swoim zakresie, jak row-
niez wspétdzialania dla dobra czlowieka i dobra wspélnego. 4. Stosunki miedzy RP
a Kosciotem katolickim okreslaja umowa miedzynarodowa zawarta ze Stolica Apo-
stolska i ustawy”. Art. 25,1-4.

% Jedynie Kodeks Karny z 1969 roku przewidywat odpowiedzialnos¢ karna oséb
ograniczajacych obywatela w jego prawach ze wzgledu na jego bezwyznaniowos¢
lub przynalezno$é wyznaniowa.
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ze strony PZPR. Fakt publicznie podejmowanych praktyk przez
osobe na kierowniczym stanowisku, jej rodzine, fakt zycia sa-
kramentalnego z reguly stawal sie przyczyna odmowy awansu,
przeniesienia na nizsze stanowisko, zwolnienia z pracy. Ta prak-
tyka potegowala ksztaltowanie sie u ludzi postaw dwulicowych,
bowiem dla kariery oficjalnie deklarowali postawe ateistyczna,
a w sumieniu ja potepiali i odrzucali (podpisywanie zaswiadczen,
iz sie jest osoba niewierzaca i niepraktykujaca). Pozostawato to
w sprzecznosci z prawem konstytucyjnym i karnym, chroniacym
obywateli przed ograniczeniami ich praw, lecz zaden funkcjo-
nariusz panstwowy za takie postepowanie nie zostal skazany®°.

Zasada rozdziatu Kosciota od paristwa - Art. 70 Konstytu-
cji postanowit, ze Ko$ciét jest oddzielony od paristwa®. Polski

% Warto moze uswiadomi¢, i podac jedynie przyktadowo, ze ustawodawstwo za-
chowujac pozory rownosci, traktowalto Kosciot i ludzi wierzacych jak ludzi drugiej
kategorii w nastepujacych dziedzinach: 1 - Dostepu do wiedzy (np. ogranicze-
nie szkolnictwa wyznaniowego). 2 - Narzucania jedynie shusznego swiatopogladu
w szkolach (ustawa o rozwoju systemu oswiaty i wychowania z 1961). 3 - Dys-
kryminacji duchownych i 0s6b zakonnych (instrukcje do ustawy o rozwoju sys-
temu oswiaty i wychowania wykluczaly zakonnikéw i zakonnice z mozliwosci
nauczania w punktach katechetycznych). 4 - W dziedzinie majatkowej (zabér mie-
nia, zniesienie fundacji koscielnych, zabér mienia koscielnych nieruchomosci po-
niemieckich). 5 - W dziedzinie ograniczenia nabycia praw majatkowych (prawo
pierwokupu, administracyjne zakazy przyjecia spadkéw, darowizn). 6 - W prawie
malzenskim i aktach stanu cywilnego (nieuznawanie przez prawo panstwowe). 7 -
Faworyzowanie stowarzyszen ateistycznych jako wyzszej uzytecznosci publiczne;j.
8 - W dziedzinie budownictwa sakralnego (dodatkowe formalnosci, ktére skutecz-
nie uniemozliwialy realizacje projektu). 9 - W dziedzinie nieréwnego traktowania
Kosciola i innych zwiazkow w zakresie statusu prawnego. 10 - Prawne wywieranie
naciskéw na obsade stanowisk koscielnych. 11 - Ograniczenia kultu publicznego
(zakaz procesji, zewnetrznych uroczystosci, ustawa o zgromadzeniach - ogranicze-
nia praw Kosciota, a gwarancje swobody dla zgromadzen o charakterze Swieckim).
12 - Ograniczenia w poshugach religijnych w wojsku, szpitalach, sanatoriach, wie-
zieniach, na koloniach, obozach mlodziezowych. 13 - Ograniczenia dziatalnosci
wydawnictw katolickich. 14 - Represyjna dzialalno$¢ cenzury prewencyjnej i na-
stepczej, cenzurowanie nawet aktow papieskich i dokumentéw koscielnych. 15
- Ustawodawstwo podatkowe i represyjna praktyka podatkéw dochodowych. Re-
presyjna polityka i ustawodawstwo dyskryminujace w sprawach ubezpieczenia
0s6b duchownych i zakonnych. Te przyklady nie wyczerpuja sposob6éw tamania
podstawowego prawa konstytucyjnego o rownosci wszystkich wobec prawa takze
ze wzgledu na réznice wyznan.

57 Przypomnijmy, ze system rozdziatu przyjmowat w historii rézne formy: rozdziat
charakterystyczny dla Stanéw Zjednoczonych (1791), - rozdzial o modelu francu-
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model rozdzialu panstwa od Kosciota nie zostal okreslony pra-
wem konstytucyjnym w 1952 roku. W praktyce okazal sie mo-
delem zwierzchnictwa panstwa nad Kosciotem. Panstwo usilnie
ingerowalo w sprawy wewnetrzne Kosciota, w obsade stanowisk
duchownych, tworzenie placowek duszpasterskich, nauczanie re-
ligii prowadzone w punktach katechetycznych, utrudniato spra-
wowanie kultu publicznego, odmawiano udzielania zezwolen na
procesje Bozego Ciata i pielgrzymki, budowe kosciolow, podci-
nato byt materialny Kosciola przez polityke majatkowa i podat-
kowa. Panstwo postanowilo zastapi¢ wiare religijna cztowieka
ideologia opartg na ateizmie. Z funduszy spolecznych tworzono
specjalne instytucje, jak np. Towarzystwo Szkoly Swieckiej, To-
warzystwo Ateistow, Towarzystwo Krzewienia Kultury Swieckiej.
Dzisiaj za najwiekszy blad 6wczesnego panstwa uwaza sie ate-
izm podniesiony do rangi ideologii panstwowej zawartej w przepi-
sach prawnych, tajnych instrukcjach i okélnikach. Okres rzadéw
PRL dowodzi, ze panstwo stojac na stanowisku wyzszosci chcia-
to decydowac o wszystkim, chcialo korzystac¢ z uprawnien Kon-
kordatu z 1925 roku, cho¢ orzeklo, ze juz nie obowiazuje. PRL
dazyl do zerwania z Rzymem i wprowadzenia KoSciota Narodo-
wego, stad bardzo popierano Narodowy Kosciél Polsko-Katolic-
ki. Rozdzial Kosciota od panstwa w PRL okazal sie¢ kamuflazem
do laicyzacji, do ateizacji spoteczenstwa, ktorego wierzaca wiek-
szo$¢ wykazywata daleko idaca nieufnosé¢ wobec wtadz%®, ktore
usunely nauczanie religii ze szko6t oraz ustawa z 1961 roku o roz-

skim z okresu Rewolucjii z 1905 roku, wreszcie model wschodnioeuropejski opar-
ty na polityce Zwigzku Radzieckiego.

% Rozdzial Kosciota od panstwa byl uwazany za gwarancje wolnosci, a gtéwna
konsekwencja wprowadzenia rozdziatu byta laicyzacja panstwa. Oznaczatla ona eli-
minacje ze struktur panstwa tresci i inspiracji religijnych. Dziatalnos¢ tych insty-
tucji nie taczyla sie z obrzedami religijnymi, a znaki i emblematy religijne nie byly
umieszczane wewnatrz czy na zewnatrz budynkéw panstwowych i publicznych. La-
icki charakter panstwa rozciagat sie na szkolnictwo, odrzucono zasade neutralno-
Sci swiatopogladowej. Zasada laicyzacji panstwa prowadzila do laicyzacji systemu
prawa i wyprzedzita uchwalenie konstytucji. Laicyzacja prawa matzenskiego, pra-
wa o aktach stanu cywilnego, prawa procesowego cywilnego i karnego dokonana
juz zostala w latach czterdziestych. Wprowadzenie rozdziatu oznaczalo, ze zwtasz-
cza Kosciél katolicki i niektére zwiazki wyznaniowe przestano uwazac za organiza-
cje publicznoprawne i uzyskaly status organizacji prywatno-prawnych.
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woju systemu oswiaty i wychowania uczynily ze szkot panstwo-
wych placéwki ksztatcace miodziez zgodnie ze Swiatopogladem
naukowym, co oznaczalo obowiazek przyjecia w calym procesie
dydaktycznym wyznacznikow swiatopogladu materialistyczne-
go i antyreligijnego. Kosci6t statl i stoi na stanowisku niezalez-
nodci i naleznej autonomii panstwa od KosSciola w zakresie celow
i Srodkow. Ze wzgledu na fakt, ze do jednej i drugiej spoteczno-
Sci wchodza przewaznie ci sami ludzie, miedzy nimi winno za-
istnie¢ wspotdzialanie dla dobra tych ludzi.

Ustawowa regulacja prawnego stosunku paristwa do Kos$cio-
ta - konkretny ksztalt prawa wyznaniowego PRL i taktyka wladz
wobec Kosciola, mniej wobec zwigzkow wyznaniowych, zmieniata
sie w miare, jak skutecznie ewoluowatl system polityczno-ustrojo-
wy panstwa. W omawianym okresie 1945-1956, a wiec w okresie
umacniania wladzy komunistyczno - sowieckiej w Polsce, po-
przez radykalna reforme prawa wyznaniowego wtadze panstwowe
dazyly do ograniczenia roli Kosciota i poddaniu go jak najszer-
szej kontroli*®. Podobna polityke prowadzono odnosnie innych

% Przepis Konstytucji PRL w art. 70 ust.2 stanowil, ze zasady stosunku paristwa
do Kosciota oraz sytuacje prawna i majatkowaq zwiazkéw wyznaniowych okresla-
ja ustawy. Trzeba by¢ swiadomym, ze panstwo przez taki przepis zrywa z prak-
tyka ukladania stosunkéw z Kosciotem na zasadzie rownosci stron, ale wyraznie
sugeruje ton zwierzchnictwa panstwa nad Kosciolem. Takie rozwiazanie stawiato
Koscio6l na pozycji administracyjnie straconej. Wladze panstwowe nawet wbrew tej
ustawie przy rozwiazywaniu problemow z Ko$ciolem korzystaly z aktow normatyw-
nych nizszego rzedu. Praktyka okresu PRL wykazala niezbicie, ze wiekszos¢ spraw
zwlaszcza bolesnych dla Kosciota, byla regulowana instrukcjami wewnetrznymi,
czesto tajnymi oraz okdlnikami, co bylo w jawnej sprzecznosci z przyjeta zasada
konstytucyjna. Zapis konstytucyjny o ustawowej regulacji dawatl jednak panstwu
atut na forum miedzynarodowym, ze jedynie organa przedstawicielskie decyduja
o polityce wyznaniowej w PRL. Dla ogélnej kultury prawnej trzeba przypomniec, ze
powszechna moc prawnq maja jedynie akty ogtoszone w Dzienniku Ustaw i Mo-
nitorze Polskim, za$§ zarzqdzenia i instrukcje oglaszane sa w Dzienniku Urzedowym
i przeznaczone sa dla podleglych urzedow i instytucji w pionie stuzbowym. Sad Naj-
wyzszy wielokrotnie stwierdzil, ze okdlniki i instrukcje nie stanowiq Zrédla prawa
i nie moga stwarza¢ dla obywateli zadnych obowigzkéw i dlatego tez w stosunku
do obywateli nie maja zadnej mocy obowiqzujqcej. Ponadto prawnicy polscy wiele
razy wypowiadali sie o szkodliwosci dla idei praworzadnosci wszelkich niezgodnosci
przepisow prawnych zawartych w okélnikach, zarzadzeniach, instrukcjach i wyja-
$nieniach z ustawami i Konstytucja. W PRL obowiazywalo ponad 90 tysiecy roz-
nych ustaw, rozporzadzen, zarzadzen i instrukcji, nie liczac okélnikéw. Tacyt miat
powiedzie¢: Im paristwo jest bardziej chore, tym wiecej w nim ustaw i rozporzqdzen.
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wspolnot religijnych i zwigzkéw wyznaniowych. Przypomnijmy,
ze w 1945 roku rzad polski uznal za nieobowiazujacy Konkor-
dat z 1925 roku, a w dekrecie z 9 lutego 1953 roku o obsadza-
niu duchownych stanowisk koscielnych przewidziano prawo
wladz rzadowych do udzielania zgody na tworzenie, przeksztal-
canie, znoszenie oraz obsadzanie stanowisk koscielnych, a takze
do usuwania z nich os6b niewygodnych dla panstwa. Dekret byt
niewatpliwie sprzeczny z literg Konstytucji z 1952 roku i dlate-
go spotkatl sie z negatywna reakcja Konferencji Episkopatu Pol-
ski. W memoriale pod nazwa Non possumus z 8 maja 1953 roku
Kosciot zapowiedzial, ze nie bedzie obsadzal stanowisk duchow-
nych na warunkach okreslonych we wspomnianym dekrecie®®.
W odpowiedzi na to organy bezpieczenstwa aresztowaly kardy-
nata Stefana Wyszynskiego, Prymasa Polski®!'. Uwolniono go do-
piero w nastepstwie wydarzen pazdziernika 1956 roku®2. Zawarte

60 Biskupi Polscy zebrani u grobu §w. Stanistawa Meczennika w Krakowie ob-
jasnili kolejny raz postawe KoSciola wobec panstwa ludowego i wole dialogu tyle
razy postulowanego przez Kosciét. Memorial zawieral m.in. slowa: ,Reczy Bozych
na oltarzach Cezara sktadaé nam nie wolno. Non possumus (tekst: Raina, Kosciot
w PRL, s.413-427). Prymas Polski podczas procesji Bozego Ciala przy kosciele sw.
Anny w Warszawie 4 VI 1953 r. wylozyl wielkiej rzeszy katolikow, ze nie moze by¢
zgody Kosciota na zniewolenie duchowienstwa, oderwanie go od swych biskupéw,
a poddanie w calkowita zaleznos¢ od wladz panstwowych, nie kierujacych sie do-
brem tegoz Kosciota. Prymas zakonczyl, ze kazdy biskup musi by¢ gotowy na od-
danie wtasnej krwi dla wolnosci kaplanstwa Chrystusowego.

6l Sprawe aresztowania poprzedzita wroga kampania prasowa z wykorzysta-
niem udzialu ,ksiezy patriotéw”, aresztowania w Kurii Kieleckiej i proces pokazo-
wy Bpa Czestawa Kaczmarka oraz jego wspoétpracownikéw. Dziatania mialy jeden
cel: skompromitowaé hierarchie w oczach narodu za dziatania rzekomo wymierzo-
ne przeciw narodowi. Aresztowanie miato miejsce w nocy z 25 na 26 IX 1953 r.
w Warszawie. Byl to akt bezprawia kryminalnego. Fakt ten podano do wiadomo-
§ci publicznej dopiero 28 IX 1953 r.: Prezydium Rzadu w oparciu o swe statutowe
uprawnienia zakazalo arcybiskupowi Stefanowi Wyszyriskiemu wykonywania funk-
¢ji zwiqzanych z dotychczasowymi jego stanowiskami koscielnymi’. Sterroryzowany
Episkopat wybral wskazanego bp Michata Klepacza, a nie bpa Walentego Dymka
z Poznania i wydatl niewydarzony komunikat o ,tworzeniu warunkéw pod normali-
zacje stosunkéw paristwo-Kosciét i wezwat ludzi do spokoju w kraju”. Miejsce po-
bytu Prymasa w odosobnieniu to klasztory w Rywaldzie, w Prudniku Sl., Stoczku
Warminskim i Komanczy. Z Prymasem aresztowano ks. Bpa Baraniaka, kapelana
Prymasa, potem ks. Zinka, zarzadce Diecezji Warminskie;j.

2 Dnia 26 X 1956 r. zjawili sie osobi§cie u Prymasa w Komanczy: wiceminister
sprawiedliwosci Zenon Kliszko i posel W. Bienkowski o§wiadczajac, ze zZyczeniem
W. Gomulki jest powr6t Prymasa do Warszawy i objecie stanowisk ko$cielnych. Dnia
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potem tzw. Mate Porozumienie z 5 XII 1956 roku miedzy Episko-
patem Polski a Rzadem PRL - uzupelniajace z 14 IV 1950 - mia-
o stworzy¢ platforme do uzdrowienia istniejacych stosunkow®s.
Nowy dekret z 31 XII 1956 roku o obsadzaniu stanowisk ko-
Scielnych, chociaz bardziej ogledny niz ten z 1953 roku, w swym
zasadniczym ksztalcie stanowit wyraz ograniczenia samorzad-
nosci Kosciota Katolickiego, panstwo pragneto sobie zapewnic
kontrole nad dziatalnosciq duchownych®*. Dekret przewidywat,
ze w razie stwierdzenia szkodliwej dla panstwa dziatalnosci du-
chownego wlasciwy organ - rzad lub wojewoda - zwracaja sie
do stosownych organoéw wyznaniowych o usuniecie duchowne-
g0 z zajmowanego stanowiska koscielnego. Pewna zmiana w kli-
macie i relacjach panstwa wobec Kosciola nastapita dopiero po
roku 1970°%. Doniostym krokiem ku normalizacji stosunkow byto

27 X 1956 Episkopat skierowal do W. Gomulki list z propozycjami uregulowania
spraw: 1 - Zmiany dekretu dotyczacego obsady stanowisk koscielnych. 2 - Naucza-
nia religii w szkolach i poza szkotami. 3 - Powrotu biskupéw na swoje stanowiska
(8 zostalo uwiezionych). 4 - Powrotu biskupéw na administracje apostolskie na
Ziemiach Zachodnich i Péinocnych. 5 - Wypuszczenie z wiezien pozostatych ksiezy
i zakonnikéw. 6 - Powrotu zakonnic wysiedlonych z Opolszczyzny i Dolnego Slaska.

634 XI 1956 powstata Komisja Wspélna przedstawicieli Rzadu i Episkopatu, kto-
ra oglosita 8 XII 56 Mate Porozumienie i zasady regulujace wzajemne stosunki: 1
- Zgodzono sie zmieni¢ dekret o obsadzie stanowisk koscielnych, ztagodzenie form
nacisku, miano uzgadnia¢ z panstwem obsade stanowisk ordynariuszy i probosz-
czow. 2 - Pozostawi¢ religie w szkolach na zyczenie rodzicow, ale jako przedmiot
nadobowiazkowy. Nauczyciele oplacani przez panstwo, ale nie mogli by¢ czlonkami
rady pedagogicznej. 3 - Gwarancja dla duszpasterstwa w szpitalach. Ministerstwo
nie zdobylo sie jednak na uznanie kapelanéw jako pracownikéw stuzby zdrowia.
4 - Uregulowano na nowo postuge w zakladach karnych. Dopuszczono do wiez-
ni6w tylko kapelanéw wojskowych i tylko w niektérych zaktadach (osobny spis). 5
- Panistwo pozwolilo na powrét zakonnic przesiedlonych w 1953 roku w wojewodztw
opolskiego, wroctawskiego, katowickiego, zezwolono na wyjazd tych zakonnic, kt6-
re nie czulyby sie zwiazane z Polska. Zdecydowano o powrocie ksiezy wysiedlonych
ze swych parafii z wojewdédztw zachodnich. 6 - Porozumiano si¢ w sprawie 5 bi-
skup6w, ustanowionych przez Stolice Apostolska na Ziemiach Zachodnich. Trze-
ba dodaé, ze po wyborach w 1957 roku powr6city stare metody walki z Kosciolem.

64 Z ujawnionych informacji odnos$nie Kosciota Katolickiego wiadomo, ze w la-
tach 1957-1961 organy administracji panstwowej wyrazily aprobate dla 5% wnio-
skow o utworzenie parafii, a w latach 1957 - 1958 zglosily zastrzezenia wobec 108
kandydatéw na proboszczéow na 2115 wnioskéw. Liczne w tym czasie zadania usu-
niecia proboszczéw-duchownych spotkaly sie z odmowa biskupow.

65 Kosciot przez normalizacje rozumiat: - zréwnanie wszystkich obywateli w pra-
wach bez wzgledu na wyznanie, - niezaleznos$¢ Kosciota od panstwa w wewnetrznych
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uregulowanie w 1971 r sytuacji prawnej nieruchomosci kosciel-
nych na ziemiach zachodnich i pélnocnych. Dalsze zmiany na-
stapily po wyborze Kardynata Karola Wojtyly na papieza - 16 X
1978 roku®®. Jego I Pielgrzymka do Polski w 1979 roku zainspi-
rowala przemiany polityczne, ktorych poczatkiem byly wydarze-
nia Sierpnia 1980 roku®’. Owocem dziatalnosci, reaktywowanej
24 wrzesnia 1980 r. Komisji Wspoélnej Rzadu i Episkopatu, byto
przygotowanie projektu ustawy o stosunku panstwa do Kosciota
Katolickiego, uchwalonej przez Sejm 17 maja 1989 roku. Usta-
wa ta przesadzita definitywnie sprawe osobowosci prawnej jed-
nostek organizacyjnych Kosciota Katolickiego.

6. Jakosé koScielnych norm prawnych w kontekscie lex
naturalis

Normy prawa koscielnego maja by¢ koniecznie stuzebne dla
podjecia postugi budowania jednosci w wierze i zachowania toz-
samosci eklezjalnej we wspodlnocie wierzacych i poszukujacych
prawdy. Takie przekonanie znajdziemy w normach zrédtowych,
a wiec w promulgowanym przez Jana Pawla II Kodeksie Prawa
Kanonicznego i w Kodeksie Kanonow Kosciotléw Wschodnich.
Przekaz prawny nie zmierza do zamkniecia zycia wspoélnoty ko-
Scielnej w nienaruszonych szablonach, lecz ma wymiar dyna-

sprawach koscielnych zgodnie z wytycznymi Soboru Watykanskiego II, - swoboda
wypetniania misji Chrystusowej w Narodzie. Panstwo natomiast przez normalizacje
rozumialo rozwiazywanie probleméw ze Stolica Apostolskg i z Kosciolem w kraju
w oparciu o poszanowanie socjalistycznych zasad prawnoustrojowych. Kosciét juz
w 1974 roku upominat wladze, ze projekt kodeksu pracy nie zapewnia robotni-
kom wystarczajacych uprawnien do obrony wtasnych praw i intereséw. W dziedzi-
nie normalizacji panowaly juz ozywione kontakty przedstawicieli Rzadu ze Stolica
Apostolska - Zesp6t do Statych Kontaktow Roboczych Rzadu ze Stolicg Apostolska:
Kazimierz Szablewski - abp Luigi Poggi.

 Warto tez wiedzie¢, ze wybér Kard. Karola Wojtyly przekreslit nadzieje pari-
stwa na regulacje stosunkow panstwo-Kosciél ponad glowami biskupéw polskich.

7 Wizyta papieska miata ogromne znaczenie mobilizujace zaréwno w wymiarze
wiary, polityki, jak i upodmiotowienia czlowieka. Podpisany Akt Konicowy Konfe-
rencji Helsinskiej, powstanie w kraju KOR i wolnych zwiazk6éw zawodowych, strajki
w lipcu i sierpniu 1980 roku, poparcie udzielone przez Kosciét Solidarnosci i Soli-
darnosci Rolnikéw Indywidualnych sprawily, ze Rzad w 1980 roku zaczal sie bar-
dziej liczy¢ z Kosciolem juz jako partnerem do rozmoéw.
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miczny, urzeczywistnia wspolnote i inspiruje ja do wlasciwego
— coraz pelniejszego rozwoju. Celem norm prawnych jest urze-
czywistnienie Kosciola jako wydarzenia Bozej obecnosci, budo-
wanie zywej i zyciodajnej wspolnoty, w ktorej mozliwe bedzie
osiagniecie zbawienia dusz®®.

O takim wlasnie stanie faktycznym moze przekonac¢ nas
samo okreslenie normy kanonicznej, a wiec charakteru, natu-
ry i celu stanowionego prawa we wspolnocie Kosciota katolickie-
go. Otoz, wspolczesna kanonistyka przywoluje ze czcig definicje
normy podanag przez sw. Tomasza: Quaedam rationis ordinatio
ad bonum communae, ab eo qui curam communitatis habet pro-
mulgata®, jednak uzupelniajac ja stwierdzeniem dodatkowym,
iz norma kanoniczna jako ogloszona dla dobra wspoélnoty przez
majacego wladze jest rozporzadzeniem rozumnym, ktore zostato
lumine fidei et caritate Spiritus Sancti informata. Nalezy wskazac,
ze cho¢ niektorzy krytykuja okreslenie sw. Tomasza z Akwinu za
to, ze jest nieadekwatne w definiowaniu specyfiki i natury prawa
koscielnego, ktore odréznia sie od jakiegokolwiek innego ludz-
kiego prawa, bowiem nie mozna wylacznie przyjac, iz celem ko-
Scielnego prawa winno by¢ jedynie osiagniecie dobra wspélnego.
Jednak z przekonaniem nalezy wskazac¢, ze glownym i istotnym
celem promulgowanej normy kanonicznej jest faktycznie dobro
duchowe i zbawcze wiernego, zwlaszcza na plaszczyznie osiagnie-
cia daru finalnego, jakim jest stan wiecznego zbawienia. Nalezy
tez zauwazyc, ze w rezultacie taki stan rzeczywistosci nie przekre-
Sla samej podstawowej idei dobra wspolnego, w ktérym przeciez
ma swoje wlasciwe miejsce kazdy wymiar dobra osoby ludzkie;j.

Stad ostatecznie nalezy z szacunkiem odnies¢ sie do dorob-
ku sw. Tomasza, dokladnie zarazem precyzujac, co w Kosciele ka-
tolickim rozumie sie pod pojeciem dobra wspolnego — pewnie nie
mozna przyjac tego pojecia rozumianego zwlaszcza w znaczeniu
formalnym i uproszczonym porzadku czysto zewnetrznym, kto-
remu winno by¢ podporzadkowane dobro nadprzyrodzone po-
szczegblnego wiernego. Dlatego niektorzy Autorzy we wspotczesne;j

% Por. R. Sobanski, Ko$ciét — prawo - zbawienie, Katowice 1976, s. 242.
% Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, I-11, q.90, art. 4; Por. L. Gerosa, Prawo
Kosciota, Poznan 1999, s. 93-98.
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kanonistyce — jak to ukazano wyzej — proponuja, aby do pierwsze-
go elementu definicji $w. Tomasza dodac przytoczone juz sformu-
lowanie: lumine fidei et caritate Spiritus Sancti informata. Wtedy
definiujac norme prawa kanonicznego nalezy uzy¢ okreslenia, ze
jest to rozumny nakaz, oSwiecony wiarq i uksztattowany mito-
$cig Ducha Swietego, promulgowany przez kompetentng witadze™.

W takim ksztalcie interpretacyjnym promulgowana norma
prawna, a zarazem i kanoniczna bedzie w swej tozsamosci i in-
tegralnosci uprawniata do tego, aby wierni mogli odpowiedzialnie
ksztaltowac przestrzen wewnetrznej i zewnetrznej dziatalno-
Sci Kosciota, zwlaszcza od momentu, kiedy takie prawo zosta-
lo dane wspolnocie eklezjalnej przez majacego autorytet prawny
prawodawce, a wiec sprawujacego pelnie Swietej wltadzy rzadze-
nia. Norma kanoniczna jest rowniez moralnie stuszna, kiedy nie
stoi w opozycji do prawa naturalnego i prawa Bozego pozytyw-
nego czyli objawionego, staje si¢ norma korzystna, a mianowi-
cie skierowana ku dobru wspélnemu. Musi by¢ réwniez norma
fizycznie i moralnie mozliwa do spelnienia przez ogo6t wiernych
wspolnoty Kosciota katolickiego™ .

Dopiero po spelnieniu powyzszych warunkow normy prawne
i kanoniczne mozna uznaé za normy sprawiedliwe’, obiektyw-
nie obowiazujace w sumieniu czlowieka ochrzczonego. Zdaniem
autorow to w tej przestrzeni — koniecznos$¢ zachowania obowiaz-
ku sumienia jest podwojny, bowiem polega na spelnieniu wy-
magan prawa, a w przypadku jego ztamania — na przyjeciu kary,
o ile jest przewidziana przez ustawe, lub kiedy wtadza koscielna
grozi natozeniem sankcji karnej. Ostatecznym jednak zrodlem
obowigzywalnosci sprawiedliwego prawa pozytywnego jest we-
wnetrzne prawo mitosci, prawo Chrystusa, prawo Ducha’, ktére

0 Por. G. Ghirlanda, Wprowadzenie do prawa koscielnego, Krakéw 1996, s. 38-39.

" Por. R. Sobanski, Nauki podstawowe prawa kanonicznego. Teoria prawa ka-
nonicznego, t. 1, Warszawa 2001, s. 45-49; A. Kos¢, Znaczenie idei prawa dla two-
rzenia dobrego prawa, w: Semel Deo dedicatum non est ad usum humanos ulterius
transferendum. Ksiega pamiatkowa dedykowana ks. prof. dr. hab. Julianowi Katow-
skiemu MIC z okazji siedemdziesiatej rocznicy urodzin, Warszawa 2004, s. 33-50.

72 Por. Tamze, s. 34-40.

3 Por. G. Ghirlanda, Wprowadzenie do prawa koscielnego, s. 44-47; R. Sobanski,
Nauki podstawowe prawa kanonicznego. Teoria prawa kanonicznego, t. 1, s. 106 nn.
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wierny jako cztonek Kosciota katolickiego odczytuje w perspekty-
wie daru zywej wiary, a wiec catkowitego zawierzenia Bogu, kto6-
ry szuka wlasciwych sposobow do obdarowania wiernego Soba.

7. Kompetentne rozstrzygniecie zagadnienia

W sposéb bardzo merytoryczny do interesujacego nas za-
gadnienia odniost sie Papiez Benedykt XVI, w czasie pielgrzymki
do Niemiec. Tam w tresci swojego przemowienia w Bundestagu
w dniu 22 wrzesnia 2011 roku stwierdzit: Polityka (stanowienie
prawa) musi byé staraniem sie o sprawiedliwo$é i tworzeniem
w ten sposob podstawowych przestanek dla pokoju. Oczywiscie
polityk bedzie szukat sukcesu, ktéry sam przez sie umozliwia sku-
teczne dzialania polityczne. Sukces podporzqdkowany jest jednak
kryterium sprawiedliwo$ci, woli przestrzegania prawa i znajomo-
Sci prawa. Sukces moze byé rowniez zwodniczy, prowadzac tym
samym do zafatszowania prawa, do niszczenia sprawiedliwosci.
»Czymze sq wiec wyzute ze sprawiedliwosci panstwa, jesli nie
wielkimi bandami rozbéjnikéow? — powiedziat kiedys sw. Augu-
styn. My, Niemcy, wiemy z wlasnego doswiadczenia, ze stowa
te nie sa czczymi pogrozkami. PrzezyliSmy oddzielenie sie wila-
dzy od prawa, przeciwstawienie sie wtadzy prawu, podeptania
przez niq prawa, tak iz parnistwo stato sie narzedziem niszczenia
prawa — stalo sie bardzo dobrze zorganizowanaq bandaqg ztoczyn-
coéw, ktéra mogta zagrozié catemu Swiatu i zepchnaqé go na skraj
przepasci. Stuzba prawu i zwalczanie panowania niesprawie-
dliwosci jest i pozostaje podstawowym zadaniem polityka... gdy
czlowiek osiagnatl wladze dotychczas niewyobrazalng zadanie
to staje sie szczegodlnie naglace. Czlowiek jest w stanie zniszczyc
Swiat; moze manipulowaé samym sobg™.

Warto zapamietac, ze reguly prawa naturalnego, jak i Swia-
domos¢ tego faktu, ze zostaly promulgowane bezposrednio do
serca kazdego czlowieka sprawia, iz ich odkrywanie i poznawanie
pozwala na udzielanie nieustannej odpowiedzi na autentyczne

" Benedykt XVI, Przeméwienie w Bundestagu z dnia 22 IX 2011 roku, w: Ko-
Scielne prawo publiczne. Wybér zrodel [red. M. Sitarz, M. Grochowina, M. Lewicka,
A. Romanko, P. Wierzbicki], Lublin 2012, s. 504.
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i wiarygodne poszukiwanie podejmowane przez czlowieka, ktory
ma wole odkrywania prawdziwych regut Zycia moralnego i okre-
§lajacych wzajemne relacje spoteczne z bliznimi.

Summary

How the quality of norms depends on (acceptance of)

existence or non-existence of God?

Canonical reflection from series: Science and a problem of God’s existence
Insightful analysis of human person existence during all history shows the
presence of basic norms in each human being as a source. In order to reconcile
proponents and opponents of a formulation that these are the norms of natural
law done by God, we can use a term that these are the norms not done by a man.
Ability to objectivising knowledge depends on openness to the truth and beauty
based on the rules present in human plan evaluating human action and experience
and awareness of one’s own freedom and a voice of conscience.

ttum. K. Stawicki CMF
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Streszczenie
Wspolczesne czasy ukazuja, ze wychowanie skierowane jest przede wszystkim
na realizacje wartosci praktycznych, materialnych i hedonistycznych. W wy-
chowaniu do prawdziwych wartosci duchowych szczegélng role pelnig sami
wychowawcy. Bedac przykladem i wzorem dla swoich uczniow. Wychowawca
musi byé §wiadkiem wartosci, ktére wyznaje. Taka osoba i takim wychowawca
byl Bronistaw Markiewicz.

Znakiem pierwszych dekad XXI wieku jest zanik przejrzystej
hierarchii wartosci, upadek autorytetow, ktérych zycie weryfiko-
waloby wyznawane wartosci oraz ich hierarchie. Szukamy wiec
przykladow osob, ktére w swojej dziatalnosci wychowawczej pode;j-
mowaly wysilek wychowania do wartosci. Nie chodzi jednak o jakie-
kolwiek wartosci, ale o te, ktére sa istotne dla rozwoju cztowieka,
dla jego zycia w duchu chrzescijanskim i Zycia zgodnego z wiara.

Wspblczesne czasy ukazuja, ze wychowanie skierowane jest
przede wszystkim na realizacje wartosci praktycznych, material-
nych i hedonistycznych. Wydaje sie, ze problemem jest rowniez
brak zgodnosci miedzy wartosciami deklarowanymi i rzeczywi-
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Scie realizowanymi, co wywoluje dezorientacje czlowieka XXI
wieku. Sytuacja taka prowadzi do wzrostu nieufnosci, poczucia
uczestnictwa w grze pozorow, a w rezultacie do cynizmu i agre-
sji wobec wszelkich przekazow zwiazanych z wartoSciami, w tym
chrzescijanskimi.

Jak zawsze w wychowaniu do wartosci role nie do przece-
nienia pelnia sami wychowawcy. Bedac przyktadem i wzorem dla
swoich uczniéw, musza by¢ Sswiadomi, ze wlasnym Zyciem pre-
zentuja okreslony swiat wartosci. Wychowawca musi by¢ swiad-
kiem wartosci, ktore wyznaje. Taka osoba, takim wychowawca
byl Bronistaw Markiewicz.

W ziemi matopolskiej, 18 km na poludniowy zachéod od mia-
sta Jaroslawia, na trasie Sandomierz — Jarostaw — Dukla, lezy ci-
che i spokojne miasteczko Pruchnik, nalezace do licznych osad
polskich istniejacych juz za czaséw krola Kazimierza Wielkiego.
O wielowiekowej historii miasteczka Swiadczy rowniez parafial-
ny kosciot murowany, ktory wzniost na chwate Boza w 1436 r.
Dziedzic Pruchnika - Konstanty!. Istnienie Pruchnika wraz z ko-
Sciotlem zostalo poswiadczone po raz pierwszy w aktach ziem-
skich przemyskich przy koncu XIV wieku?.

Ludnos¢ Pruchnika od niepamietnych czaséw trudnita sie
rolnictwem, szewstwem, masarstwem i piekarstwem. Rozwinie-
ty byl takze przemyst garbarski. W pézniejszych jednak czasach
miasteczko zmienito swoj wyglad zewnetrzny, podupadto i zubo-
zalo. Brak komunikacji kolejowej powstrzymat jego rozwoj.

Ludnos$¢ miasteczka, liczaca w XIX wieku ok. 1500 oso6b
byla bardzo zréznicowana pod wzgledem narodowym. Gltownym
zas zrodlem utrzymania mieszkancow Pruchnika w owym cza-
sie bylo rolnictwo, rzemiosto i handel.

W tym to wlasnie miasteczku przy matej bocznej ulicy stat
drewniany domek rodziny Markiewiczow. Podobnie, jak przy in-

!'W. Michatka, Ksigdz Bronistaw Markiewicz, Marki-Struga — Miejsce Piastowe
1992, s. 13. Ksiazka ks. Michalki jest nie tylko zwykla biografia, ale i dokumentem
bezposredniego swiadka zycia, dzialalnosci i zmagan ks. Markiewicza, o prawdzi-
wosci czego zaprzysiagt ks. Michatka w procesie rogatoryjnym w sadzie biskupim
w Burlington (USA) w 1959r.

2 T. Sliwa, Markiewicz Bronistaw, w: Hagiografia Polska, Stownik bio-bibliogra-
ficzny [ red.: R.Gustaw], T. II, Poznan 1972, s. 76 nn.
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nych zabudowaniach, obok domu znajdowatl sie ogrod i sad.
»~Rozktad domu byt bardzo prosty. Kto otworzyl drzwi wejscio-
we, ujrzat sien na przestrzal, a po lewej stronie izbe mieszkalna,
kuchnie i komore. Izbe oswietlaly dwa okna od frontu, a pulap,
staropolskim zwyczajem spoczywal na poprzecznej belce zwa-
nej podciqgiem (...). Belka ta miala swoje znaczenie w rodzinie.
W domu np. Markiewiczéw byta ona z obu stron opatrzona napi-
sami. Po jednej stronie widniaty stowa Ewangelii: ,,A stowo sta-
to sie ciatem i mieszkato miedzy nami”. Po drugiej ta sama reka
wyrzneta obraz storica, a w jego tarczy imie Jezusa z krzyzem
i trzema gwozdzmi; wszystko byto okolone wiericem 5 gwiazd
(moze na pamiqtke 5 ran Zbawiciela). Poza tym dtuzszy napis:
»Blogostaw Boze ten dom i wszystkich w nim mieszkajqcych z La-
ski Bozej Fundatorowi Jan i Marianna z Gryzieckich. R.P. 1835.
Dnia 30 czerwca™.

W tym to domu dnia 13 lipca 1842 roku, z malzenstwa Jana
i Marianny przyszed! na swiat chlopiec. Ochrzczony zostatl 17 lip-
ca przez ksiedza wikarego Jakuba Dziedzica w kosciele parafial-
nym i otrzymat imiona: Bronistaw, Bonawentura* .

Ojciec byl czlowiekiem bardzo pracowitym, zapobiegliwym
i towarzyskim. Aby zdoby¢ utrzymanie dla swojej rodziny zaj-
mowal sie¢ handlem, rzemiostem, dzierzawa, a u schytku swo-
jego zycia uprawa roli. Byl czlowiekiem bardzo szanowanym
w Pruchniku, na co wskazuje fakt, iz trzykrotnie byl wybiera-
ny burmistrzem miasta. Cieszy! sie¢ nieskazitelng opinia i zaufa-
niem mieszkancow.

Matka, Bronislawa — Marianna z Gryzieckich — byta kobieta
pracowita, oszczedna oraz bardzo pobozna. Rodzice przez swoja
poboznosé, jak tez prawdziwie chrzescijanskie zycie wszczepili
w umysly i serca swoich dzieci gleboka i zywag wiare.

Bronistaw Markiewicz miat liczne rodzenstwo: czterech bra-
cii szesc¢ siostr. Mimo trudnych warunkow materialnych rodzice
dbali o wyksztalcenie dzieci. Najstarszy brat Bronistawa, Michat
byt profesorem historii i geografii w gimnazjum w Rzeszowie, Tar-
nopolu i Chyrowie. Jako gimnazjalny profesor, chociaz wymaga-

3 W. Michatka, dz. cyt., s.14.
4 Ksiega Ochrzczonych parafii Pruchnik, rok 1842, T. I, nr 20, s.28.

96



Zycie i dziatalno$é Ks. Bronistawa Markiewicza, cze$é I

jacy, cieszyt sie duzym szacunkiem wsrod uczniéw. Drugi z braci,
Wiadyslaw, adwokat krakowski, przez szes¢ lat byt prezydentem
krakowskiej izby adwokackiej, jak rowniez Starszym Arcybrac-
twa Milosierdzia i Banku Poboznego, instytucji zalozonych przez
ks. Piotra Skarge. Prowadzil tez referat opieki spotecznej w ra-
dzie miejskiej Krakowa i przez pewien czas wspolpracowat z re-
dakcja ,Czasu”. Wladystaw wspieral sowimi radami Bronistawa
i posredniczyl miedzy nim a niektérymi biskupami galicyjskimi.
Trzeci, Stanistaw Erazm, kupiec we Lwowie, byl referentem opieki
spotecznej w Radzie Miejskiej, pomagat Bronistawowi w wydaniu
broszury o sprawach spotecznych pt.: ,Trzy stowa do starszych
narodzie”. Najmlodszy z braci — Dominik — uzyskat doktorat z pra-
wa w Krakowie, po czym odbyl specjalizacje w Lipsku. Byt ad-
wokatem w Krakowie i cho¢ zmart w mlodym wieku, znany byt
jako dzialacz i maz zasad katolickich.

W catej rodzinie Markiewiczow mozna bylo zauwazy¢ ped
do nauki i che¢ oddawania sie pracy spotecznej. Sposrod siostr
Bronistawa Markiewicza najmlodsza Karolina zyla zaledwie dwa
miesiace, Cecylia i Domicela umarly na tyfus jako dorastajace
panny. Trzy pozostale: Antonina, Paulina i Maria wyszty za maz.
Ostatnia z nich — Maria — mieszkala razem z mezem w domu ro-
dzinnym MarkiewiczowS.

Dziecinstwo Bronistawa przypada na czasy ciezkich przesilen
gospodarczych, politycznych i spolecznych. Gospodarcze kryzy-
sy wyplywaly z zywiotowych katastrof w latach 1843-1845 (sil-
ne mrozy, powodzie, posucha i zaraza ziemniaczana)®. Réwniez
te nieszczesScia mialy wplyw na cate zycie Bronistawa Markiewi-
cza i wyznaczyly profil jego zZyciowych zainteresowan.

Z dzieciecych lat zycia ks. Markiewicza niewiele szczegolow
zachowata dla potomnych historia. Z jego wlasnych wspomnien
wiemy, ze od rodzicow odebrat dobre i bardzo glebokie wychowa-
nie religijne, ktore rzutowalo na cale jego zycie. Czesto wspomi-
natl, ze wszystko zawdziecza rodzicom, wyrazal sie o nich bardzo

® Por. W. Steich, Ks. Bronistaw Markiewicz, Miejsce Piastowe 1934, - w Michal-
ka, Ksiadz Bronistaw Markewicz, Marki-Struga — Miejsce Piastowe 1992, - M. Wi-
nowska, Droga krzyzowa karczownikéow, Londyn 1970.

® K. Perk, Czasy i ludzie, Wroctaw 1959, s. 245-256.
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pochlebnie, wskazujac, ze mial ,najlepszych rodzicow na swie-
cie”. Byl z usposobienia bardzo Zzywym, a zarazem pilnym mto-
dziencem, nieustepliwym wobec rodzenstwa, zwlaszcza, gdy miat
silne przekonanie, ze racja jest po jego stronie. Ta cecha charak-
teru byla widoczna przez cate jego zycie.

Szkole elementarna ukonczyt Bronistaw w rodzinnym Pruch-
niku, daly sie tam zauwazy¢ jego nieprzecietne uzdolnienia. Na-
stepnie rodzice wystali go do gimnazjum w Przemyslu, gdzie
oprocz wrodzonych zdolnosci odznaczat sie tez niezwyktla pilno-
Scia. Atmosfera jaka panowata w gimnazjum byla zgola odmienna
od tej, do jakiej przyzwyczail sie¢ w domu rodzinnym. Profeso-
rowie, przewaznie Niemcy i Czesi, prowadzili wyktady w duchu
niemieckiego racjonalizmu. Wywody profesorow zaczety impo-
nowac¢ mtodemu studentowi jako cos nowego. W takiej atmos-
ferze, a takze pod wplywem lektur z dziedziny historii i nauk
przyrodniczych, Bronistaw przezyt gteboki kryzys wiary’, trwa-
jacy od 1857 roku do 8 grudnia 1863 roku®. Jednak z kryzysu
wiary wyszed! zwyciesko pod wplywem lektury polskich pisarzy,
a zwlaszcza po przeczytaniu jednej z nowel Jozefa Korzeniow-
skiego®. Interesujace jest osobiste wspomnienie ks. Markiewi-
cza, ktore snut po 41 latach:

Ja sam wyksztalcony od dziecka na Skardze i na Krasickim,
czytajac w 18 roku mego zycia dziela wielce powazne z dziedzi-
ny historii i nauk przyrodniczych w jezyku niemieckim, a obok
nich autoréw greckich i taciriskich w catosci, nie zadawalajqc
sie szkolnymi podrecznikami, wkrétce stracitem wiare w Boga
i harmonie wewnetrzna, ktérych brak odebrat mi pogode ducha
i spokoj duszy. Niedlugo potem, teskniqc za nimi, zabratem sie

M. Winowska, dz. cyt., s. 31.

8 Zeznanie Ks. Bronistawa Markiewicza do procesu beatyfikacyjnego ks. Jana
Bosco, zalozyciela Zgromadzenia Ksiezy Salezjanéw, ztozone w Turynie 28 czerw-
ca 1890r.

9 Jozef Korzeniowki powiesciopisarz, dramaturg i nowelista, a zarazem pedagog
i minister o$wiaty w rzadzie Wielkopolskiego, przedstawia konsekwencje okreslo-
nego systemu wychowania. Uwaza, ze czlowiek od dziecka wychowywany w ma-
rzeniach nie dochodzi do niczego; hoduje bowiem w sobie nierealnos¢. Tylko ludzie
pracy i majacy ksztalttowany charakter zdolni sa do wielkiego i trwalego wysitku,
ktory moze przynies¢ pozadane owoce. (Mieczystaw Stachura, Wszed! miedzy lud,
Warszawa 1981, s. 9).
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znowu do czytania dziet najcelniejszych pisarzy polskich, ktérzy
powoli zaczeli koié rozstroj w duszy mojej, az wreszcie przy czy-
taniu jednej noweli napisanej przez Jézefa Korzeniowskiego upa-
dlem na kolana i zaczalem na glos sie modlié¢: <<Jezeli istniejesz,
Boze, daj mi sie poznaé, a wszystko dla Ciebie gotowy jestem
uczynié>>. I w tej chwili napetnit mnie Pan Bég wielka Swiatlo-
$cia wewnetrzna, ktora sprawita, ze uwierzytem we wszystko co
Kosciét do wierzenia podaje i tegoz jeszcze dnia wyspowiadatem
sie z catego zycia'®.

Pomimo tak niezwyktej taski nawrocenia, jaka Bog obda-
rzyl Markiewicza, nie myslat on jeszcze bezposrednio o kaptan-
stwie. Poczatkowo marzyl o zawodzie nauczyciela, a z czasem
takze o karierze wojskowej!'. Bezposrednio na wybor stanu ka-
ptanskiego ztozyly sie catkiem inne okolicznosci, a poniewaz ten
okres jego zycia roznie przedstawiany jest w literaturze, dlatego
warto zapoznac si¢ z trescia zeznan samego ks. Markiewicza, ja-
kie ztozyt do procesu beatyfikacyjnego ks. Jana Bosco!?:

Mniej wiecej w 1857 roku miatem sen, widzenie: Widziatem
Matke Najswietsza. Przed niq kleczal kaplan w czarnej sutannie,
majacy okolo czterdziestu lat, z wlosami przyprészonymi siwizna.
Ja réwniez kleczatem z twarzaq gteboko pochylona, niemniej wi-
dziatem Madonne i tego Swietego ksiedza. Odczuwalem wtedy
rodzaj leku potaczonego ze czciq, jakiego nie odczuwalem nigdy
w wiecej w moim zyciu. Matka Najswietsza powiedziata mi: - Tyl-
ko na jego prosbe biore cie pod moja szczegélna opieke — lub po-
dobne stowa. Ten sen stawatl mi wytrwale przed oczami przez cate
zycie z pewnosciqa moralng, Ze ta wizja powtdrzy sie jeszcze raz.

Pé6zniej dnia 3 maja 1863 roku o godz. 7 rano, gdy szedltem
do szkoly (w czerwcu 1863 roku mialem sktadac¢ mature), spo-

10Ks. Bronistaw Markiewicz, Przewodnik dla wychowawcéw mtodziezy opuszczo-
nej oraz wskazowki do rozwigzania kwestii socjalnej, Miejsce Piastowe 1912, s. 331.

' W. Michalka, dz. cyt., s.18.

12 Zeznania ks. Bronistawa Markiewicza do procesu beatyfikacyjnego KS. Jana
Bosco, w: M. Stachura, dz. cyt., s. 10-11.

Por. w Michalka, dz.cyt., s. 19-20; - W. Kluz, Realista, Miejsce Piastowe 1978,
s. 25. Zob. S. P. Maciazek, zywot ksiedza Bronistawa Markiewicza, Krakéow 1934,
s. 17; - B. Groch, Ks. Bronistaw Markiewicza, Jego dzielo oraz przepowiednie o przy-
sztosci Polski, Miejsce Piastowe 1938, s. 80-83.
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tkatem biegnacego jednego z moich przyjaciol, a zarazem kole-
g6ow szkolnych, Jozefa Dabrowskiego, liczacego wtedy dwadziescia
dwa lata. Byl wzburzony i prosit mnie o 10 centéow austriackich.
Spytatem go, co za sprawa tak nadzwyczajnie wzburzyla jego
umysl, poniewaz byl niedowiarkiem i racjonalista w najwyzszym
stopniu. Dodalem réwniez, ze nie mam ani centa. On mi odpo-
wiedzial: - Pézniej ci powiem — i poczal biec w kierunku domu,
gdzie mieszkal. Ten bieg byl réwniez rzecza niezwykla u niego,
tym bardziej, ze bieglt ulica publiczna, wiodaca do parku miej-
skiego w Przemyslu. Po godzinie opowiedzial mi, co nastepuje:

Pomiedzy godzina pigta a sibdma styszatem mowiacego w eks-
tazie prorockiej chlopca, mniej wiecej lat szesnastu, ktory wracat
z pielgrzymki z sanktuarium Matki Najswietszej z Kalwarii Pa-
ctawskiej. Przepowiadal wiele rzeczy niezwyktych (w parku pu-
blicznym, na miejscu mniej uczeszczanym). Twarz jego stala sie
promieniujaca, oczy blyszczaly nieopisanym blaskiem. Kiedy na-
tchnienie minelto, okazat sie zwyklym chlopcem wiejskim, nieroz-
garnietym i na kazde pytanie odpowiadatl: - Nie wiem, nic nie wiem!

Wsréd wielu spraw odnoszacych sie do Kosciota katolickie-
go i Polski, ktére mialy sie spetni¢ w nadchodzaqcym czasie, po-
wiedziat (jeszcze zyje wielu, ktorzy byli tego Swiadkami w 1863
roku): ,-Widze na potudniowym zachodzie, niedaleko pod gérami
meza Bozego i sanktuarium Matki Bozej, gdzie dokonujq sie licz-
ne taski i cuda. Ten wielki cztowiek Bozy wychowuje Swietych
kaptanéw. A oni rozejda sie wszedzie, oddajac sie roznym zaje-
ciom wychowujq mtodziez i po wielkich przeobrazeniach (ktére
pierwej opisal) przeminag na nowo oblicze Swiata. Jeden z kapta-
now przemyskich, twoj przyjaciel i towarzysz szkolny, po studiach
na uniwersytecie (lecz jako ksiadz bedzie studiowat przedmioty
Swieckie) powrdci do parafii pod gérami, a po dwukrotnej pracy
w Przemyslu z wielkim skutkiem uda sie do tego meza Bozego. Be-
dzie duzo cierpiat, lecz w milczeniu, z cierpliwosciq, a jego ostat-
nim dzietem dla Polski bedzie wprowadzenie na ziemie polskiego
nowego zgromadzenia zakonnego”.

Te stowa wywarly na mnie wielkie wrazenie. Prawie tego
samego dnia postanowiliSmy z Dgbrowskim wstqpié do semina-
rium duchownego w najblizszym pazdzierniku...
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Rzeczywiscie on wstaqpit do Seminarium Metropolitarnego
we Lwowie, a ja do seminarium mojej diecezji przemyskiej. Dnia
8 grudnia 1863 roku po Komunii $w. otrzymalem uwolnienie od
wszelkich watpliwosci i umocnitem sie w postanowieniu zostania
kaptanem. Tymczasem kolega, mimo walki z pokusami przeciw-
ko wierze, ostatecznie po czterech latach wystapit z seminarium
i zostal profesorem w gimnazjum panstwowym, stracil wiare,
a w koricu zmart tragicznie. (Jasnowidzacy chlopiec powiedziat
mojemu koledze jak sie nazywa, skad pochodzi, czym sie zajmu-
ja jego rodzice, ze zyje w stanie grzechu, ze bedzie ukarany od
Pana jesli nie zmieni zycia)”.

Jak wynika z tego zeznania ks. Markiewicz nie byt bezposred-
nim swiadkiem tego zdarzenia. Osobiscie nie widzial, ani nie sty-
szal chlopca, ktory przepowiedzial odrodzenie Polski, kataklizmu
wojny Swiatowej i jego osobiste losy. Wszystkie te fakty opisuje
ks. Markiewicz na podstawie opowiadania Jozefa Dabrowskie-
go. Pewna czes¢ tej przepowiedni przedstawia Ks. Markiewicz
w dramacie ,,Bgj bezkrwawy”!3. Ukazuje w nim owego mtodziana
jako postac nadludzka, ktora wygltasza swoje proroctwo slowami:

Pokéj wam, studzy i stuzebnice Pariscy! Poniewaz Pan Naj-
wyzszy was wiecej umitowal, anizeli inne narody, dopuscit na
was ten ucisk, abyscie oczysciwszy sie z grzechow waszych stali
sie wzorem dla innych narodéw i ludéw, ktére niebawem odbiorq
kare srozszaq od waszej, w zupetnosci grzechéw swoich. Oto juz
stojaq zbrojne miliony wojsk z broniq w reku straszliwie morderczaq.
Wojna bedzie powszechna na catej kuli ziemskiej i tak krwawa,
ze naréd polozony na potudniu Polski, wyginie w niej zupelnie.
Groza jej bedzie tak wielka, iz wielu ze strachu rozum postrada.
Za niq przyjda nastepstwa jej: gtéd, mor na bydto i duze zarazy
na ludzi, ktére wiecej ludzi pochtona, anizeli wojna sama. Ujrzy-
cie zgliszcza, gruzy naokét i tysiqce dzieci opuszczonych, wola-
jacych chleba. W koricu wojna stanie sie religijna. Walczyé beda
dwa przeciwne obozy: obéz ludzi wierzacych i obéz niewierzqg-
cych w niego. Nastapi wreszcie bankructwo powszechne i nedza,
jakiej swiat nie widzial, do tego stopnia, Ze wojna sama ustanie

13 Boj bezkrwawy”, dramat w siedmiu odstonach, przeznaczony dla chtopcow
utwor sceniczny, wydanie II, Miejsce Piastowe 1913, s. 57-59.
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z braku $rodkow i sit. Zwyciezcy i zwyciezeni znajda sie w row-
nej niedoli i wtedy niewierni uznaja, ze Bég rzadzi Swiatem i na-
wrécaq sie i pomiedzy nimi wielu zydow.

Wojne powszechnqg poprzedzq wynalazki zdumiewajace
i straszliwe zbrodnie, popetniane na catym Swiecie. Wy, Polacy,
przez ucisk mniejszy oczyszczeni i mitosciq wspolnq silni, nie tyl-
ko bedziecie sie wzajem wspomagali, ale nadto poniesiecie ratu-
nek innym narodom i ludom, nawet wam niegdys$ wrogim. I tym
sposobem wprowadzicie dotqd niewidzialne braterstwo ludow.
Bég wyleje na was wielkie taski i dary, wzbudzi miedzy wami
ludzi $wietych i madrych i wielkich mistrzéw, ktérzy zajmaq po-
czytane stanowiska na kuli ziemskiej, jezyka waszego bedaq sie
uczyé w uczelniach na calym Swiecie. Szczegdlnie przez Pola-
kéw Austria podniesie sie i stanie sie federacja ludéw. A potem
na wzor Austrii uksztalttujq sie inne parnstwa. Najwyzej zas Pan
Bég was wyniesie, kiedy dacie swiatu wielkiego papieza'®. Ufaj-
cie przeto Panu, bo jest dobry, milosierny i nieskoriczenie spra-
wiedliwy jest’.

Przepowiednie tajemniczego mlodzienca przyjal Bronistaw
jako aluzje do wtasnego zycia. Jak sam wyznaje wplynelo to
na jego postanowienie oddania swego zycia catkowicie ubogiej
i opuszczonej mtodziezy:

»Piszacy to, gtownie tym wypadkiem pobudzony, wybrat so-
bie zawdd kapltariski, aby mégl wziqc udziat czynny w przygoto-
waniu Swiata na te wypadki nadzwyczajne™® .

Chcac pelniej realizowac swoj zamiar Markiewicz postana-
wia wstapi¢ do seminarium, aby jako kaptan mie¢ lepszy kontakt
z dzie¢mi i mtodzieza, aby moc wychowac ich dla dobra Ojczyzny.

Jesienig 1863 r., po zlozeniu matury, dwudziestojednoletni
Bronistaw wstepuje do Seminarium Duchownego w Przemyslu'’.

14 16 pazdziernika 1978 roku po Swietym Konklawe ogloszono wybér kardynata
Karola Wojtyly na tron Piotrowy. Jest to pierwszy w historii Papiez — Polak. To wy-
darzenie jest spelnieniem proroczej wizji z 1863 roku, jakie przedstawia Ks. Broni-
staw Markiewicz w dramacie ,B6j bezkrwawy”.

15 B. Markiewicz, Boj bezkrwawy, Lwow 1908.

16 Tenze, W przeddzien wojny wszechswiatowej, Powsciagliwosc i praca, 8(1904)
s. 5.

17 Por. Michalka, dz. cyt., s. 23.
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Pobyt mlodego kleryka w seminarium ujawnit jego zdolnoscii pil-
nosc, ktore zostaly nagrodzone najlepszymi ocenami. Bardzo gor-
liwie zdobywatl wiedze niezbedna mu do przysztych obowigzkow
kaptanskich. Odznaczat sie wielkim skupieniem, pilnoscia, pra-
cowitoscia, zawsze wzorowo postrzegajac regulaminu. Wiele wol-
nego czasu spedzal przed Najswietszym Sakramentem, czesto
przebywajac w kaplicy, zatopiony w Bogu w modlitwie i rozmy-
Slaniu. Przy calej swej poboznosci Bronistaw byl wesoty, uprzej-
my, towarzyski, wzbudzajac tym sympatie nie tylko kolegow, ale
takze przelozonych i profesorow!s.

Pierwsze miesiace pobytu w seminarium Markiewicz trak-
towal jako swo6j nowicjat, modlac sie wtedy usilniej o doglebne
poznanie Woli Bozej. W dzien Niepokalanego Poczecia N.M.P.
1863 r. wyzbywa sie, jak sam wyznaje, wszelkich watpliwosci
dotyczacych swego powolania kaplanskiego. Bedac przed ostat-
nim, czwartym rokiem studiow seminaryjnych, w sierpniu 1866
roku, kleryk Markiewicz zaczyna prowadzi¢ osobiste notatki do-
tyczace zycia wewnetrznego!®. W tych wlasnie zapiskach w roku
1867 zanotowal: ,Ogladatem Maryje...”?°. To wyznanie odno-
si sie do wydarzenia z 8 grudnia 1863 roku i moéwi o wizji, jaka
mial wowczas?!. Od tego dnia B. Markiewicz, z cala Swiadomo-
Scig zmierza juz do wytyczonego celu, ktéorym jest upragnione
kaptanstwo. Kaptani przemyscy zabierali go ze soba w niedziele

18 Ibidem, s. 24.

19 B. Markiewicz, Zapiski dotyczace zycia wewnetrznego, rekopis, Archiwum Ksie-
zy Michalitéw w Miejscu Piastowym.

20 Tenze, Zapiski dotyczace zycia wewnetrznego, rok 1867; 31/8-9. Meditatio.

21 Zapiski rekolekcyjne sa z czasow seminaryjnych. Bezposrednio po stowach:
,Ogladalem Maryje...” pisze: ,Jezeli przedsiewziecie wydaje mi sie niepodobne do
uskutecznienia, to tylko ze wzgledu na mnie, na moje sity. Bo ja sam nic dobrego
nie moge zrobic, tylko grzeszy¢...Prosi¢ Pana a da taske... Czyni¢ Komunie ducho-
wa, czesto wsrod dnia. A Komunie rzeczywista jak pozwolono”. W seminariach i no-
wicjatach, w zgromadzeniach zakonnych tylko wieksze uroczystosci byly okazja do
przyjmowania Komunii §w., a kaptan mégl kazdego dnia odprawic¢ jedng Msze sw.
Ten zapis dowodzi, ze notatki te pochodza z czasu, poprzedzajacego Swiecenia ka-
planskie. Daty rekolekcji 28 sierpnia do 3 wrze$nia odpowiadaja datom Swiecen
B. Markiewicza i rekolekcjom poprzedzajacym te Swiecenia, poniewaz subdiakonat
otrzymat pierwszego, diakonat désmego, a prezbiterat pietnastego wrzesnia 1867
roku. (Archiwum Kurii Biskupiej w Przemyslu. Liber Ordinatorum, T. II, Annus
1867, dies 1, 8, 15 Septembris, poz. 7 Bronistaw Markiewicz.
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lub swieta do uczenia katechizmu w okolicznych wioskach. Do-
strzegal wowczas, jak wielkie sg braki w wychowaniu religijnym
ludu, ktory w wielu przypadkach nie znat nawet podstawowych
prawd wiary. Taka sytuacja poglebialta w mtodym kleryku pra-
gnienie kaptanstwa, chcial on jak najszybciej shuzy¢ temu ludo-
wi i glosi¢ mu tajemnice Krolestwa Bozego.

Do tego zadania przygotowywatl sie poprzez pilne studio-
wanie teologii. Bardzo duzo wolnego czasu poswiecal na czyta-
nie Pisma sw., dziet Ojcow Kosciota, zywotéw swietych i innych
ksigzek ascetycznych. Jego pozniejsza praca na parafii, a takze
dziela literackie, to rezultat jego wszechstronnej pracy nad sobag
w seminarium?2.

Po ukonczeniu czterech lat studiéw teologicznych, 14 wrze-
Snia 1867 roku Bronistaw Markiewicz otrzymal swiecenia ka-
planskie z rgk biskupa Antoniego Monasterskiego w Przemyslu?®.

W tydzien po swieceniach, 22 wrzesnia 1867 r. neoprezbi-
ter Bronistaw Markiewicz odprawit swojg Msze §w. prymicyjna
w rodzinnym Pruchniku. Mieszkancy miasteczka chcieli urzadzic¢
wielka uroczystosc¢ dla uczczenia syna wieloletniego burmistrza,
jednak ks. Markiewicz nie zgodzit sie. Uszanowano jego zyczenie
i prymicje odbyty sie w Scistym gonie rodzinnym?*.

Praca Duszpasterska w Diecezji Przemyskiej

Bezposrednio po swieceniach kaptanskich ks. Bronistaw
Markiewicz przebywa w domu rodzinnym na krotkim wypoczyn-
ku. Dnia 28 wrzesnia, na polecenie biskupa Macieja Hirschlera
stawia sie na swojej pierwszej placowce, w miejscowosci Har-
ta?®, gdzie ma pelnié funkcje pomocnika wikariusza tej rozlegtej
podgorskiej parafii®®.

Ks. B. Markiewicz okazal duzo gorliwosci i zapatu w pra-

22 Por. W. Michatka, dz. cyt., s. 25.

2 Liber Ordinatorum, tom II, Annus 1867, dies 15 Septembris, poz. 7 Bronistaw
Markiewicz, Archiwum Kurii Biskupiej w Przemyslu.

24 Por. W. Michalka, dz. cyt., s. 26; oraz M. Winowska, Aux Portes du Royaume,
Paris 1960, s. 49-50.

% Parafia Harta koto Dynowa w diecezji przemyskiej.

% Por. W. Michatka, dz. cyt., s. 27.
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cy duszpasterskiej i katechetycznej. Zorganizowat dwie kaplice
dojazdowe w odleglych wsiach parafii — w Szklarach i Lipniku?’.
Przede wszystkim poswiecal wiele czasu na katechizacje dzie-
ci i mtodziezy. Nie byly mu obce takze konfesjonat i ambona.
W parafii tej bardzo duzo czasu i energii poswiecal na wykorze-
nienie nalogu pijanstwa (z czym walczyl bedzie zaciekle przez
cale swoje zycie) i jednanie wasnionych. Odznaczal sie wielka
pracowitoscia i gorliwoscia. Bardzo charakterystycznym jest, ze
ks. Markiewicz tutaj i na innych placowkach bardzo wiele pisze.
Ksiegi parafialne z tego okresu zawieraja znaczacy procent wpi-
sow wikariusza Markiewicza przy duzo mniejszej liczbie zapisow
proboszcza i pozostatych wikariuszy?®. Prowadzi styl zycia wyjat-
kowo ascetyczny. Odbywa dlugie piesze wedrowki do sasiednich
wiosek, aby dzieci uczy¢ katechizmu, co w zimie konczylo sie
zwykle odmrozeniem rak i nég, jego pokarmem czesto jest tylko
chleb i woda, sypia na gotej desce, a po calodziennej pracy za-
wsze wstepuje do kosciota na spotkanie z ukochanym Jezusem
w Najswietszym Sakramencie. Gdy kosciot byt zamkniety moz-
na bylo spotkac tego wyjatkowego kaptana kleczacego pod jego
drzwiami, czesto pomimo $niegu i mrozu®’. W parafii tej zosta-
wil wdzieczna pamiec i posiew pracy spoteczno kulturalnej. 20
lutego 1870 r. otrzymat przeniesienie na wikariusza przy kate-
drze przemyskiej. Z poczatkiem marca tego roku opuszcza Harte.

Byl to dla ks. Markiewicza awans, ale jednoczesnie nowe
zobowiazanie do wiekszej gorliwosci. Przybywalo obowigzkow.
Zostal mianowany kapelanem wiezienia i objal kierownictwo
duchowe zakladu wychowawczego dla dziewczat, prowadzone-
go przez siostry Felicjanki®C.

W dziatalnosci ks. B. Markiewicza jako wikariusza katedry
przemyskiej wyraznie zarysowuje sie ukierunkowanie w strone
najbardziej uposledzonych, ubogich i zaniedbanych warstw lud-
nosci. Wiele godzin spedzal w konfesjonale, gdzie od wczesnych

27 Lipnik i Szklary - rozlegle wsie gorskie nalezace wowczas do parafii Harta.
M. Stachura (dz. cyt., s. 14) dodaje jeszcze do tych filii miejscowos¢ Bachorzec.

28 Por. W. Michalka, dz. cyt., s. 27.

2 Tamze, s. 28.

30 Por. W. Kluz, dz. cyt., s. 43-44.
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godzin rannych czekali na niego penitenci. Z ogromna cierpli-
woscia oddawatl sie pracy katechetycznej nie tylko w szkotach
przemyskich, ale takze w pobliskich wioskach, uczac dzieci nie
uczeszczajace do szkoél, walesajace sie, spotykane na pastwi-
skach?®!.

Poczatkowo dzieci odnosily sie do niego nieufnie, jednak jego
serdeczny usmiech, jak i to, ze nie zalowat cukierkéw ani obraz-
kow wzbudzito ich zaufanie. Kilka tygodni p6zniej, dzieci same
na jego widok zbiegaly sie z okolicy, aby spedzi¢ z nim kilka go-
dzin i postuchac ciekawych rzeczy o Bogu i cztowieku®?.

O swojej pracy w tym okresie pisze: ,W Przemyslu dwakroc¢
pracowalem z wielkim skutkiem. Tam wszystko mie zna, nawet
Zydzi okazywali mi czeS¢ powszechna; odwiedzalam wszystkie
wiezienia, szpitale, kasarnie i domy prywatne. Nieustannie kra-
zytem na terytorium kilkunastu wsi, nalezacych do parafii, od-
prawiajac nabozenstwa po kaplicach i cerkwiach?®.

Schematyzm kleru diecezji przemyskiej z roku 1872 podaje,
ze ks. Bronistaw Markiewicz jest wikariuszem, katecheta szkol-
nym, kapelanem wieziennym i wojskowym?*. W roku 1872 cala
niemal Europe nawiedzila grozna epidemia cholery, siejac wsze-
dzie $mierc i pozostawiajac ciezkie schorzenia. Obok wielu innych
miejscowosci, jej centrum stal sie rowniez Przemysl. Najbar-
dziej dotkniete choroba zostaly dzielnice warstw najubozszych.
Nie bylo komu pielegnowac¢ chorych. Ks. Markiewicz pokonu-
jac strach przed zachorowaniem pospieszyl na pomoc potrze-
bujacym. Udzielal pomocy duchowej, jednajac umierajacych
z Bogiem, ale nie tylko — wykonywat réwniez wszelki poshtugi pie-
legnacyjne wsrod chorych.

On pierwszy dostrzegl czynnik sprzyjajacy cholerze — gtod,
brak cieplej strawy, ktorej chorzy byli pozbawieni catymi dnia-
mi, skrajna w wielu przypadkach nedza®® . Swoje spostrzezenia

31 Por. T. Sliwa, dz. cyt., s. 79.

32 Por. W. Kluz, dz. cyt., s. 44.

33 List ks. /Markiewicza do ks. F. Kolodzieja z dnia 04.10.1906 r. — Archiwum
Miejsce Piastowe — Korespondencja ks. B. Markiewicza 1879 - 1912 rkps.

34 Por. W. Michalka, dz. cyt., s. 31.

35 Por. W. Kluz, dz. cyt., s. 48, takze S.M.P. Zywot ks. Bronistawa Markiewicza,
Krakow 1834, s. 26; M. Winowska, Aux Portes'du Royaume, Paris 1960, s. 59-63.
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przedstawil biskupowi Maciejowi Hirschlerowi, ktory przejety sy-
tuacja polecit ks. Markiewiczowi zalozy¢ komitet do walki z epide-
mia. Przeznaczy! jednoczesnie na ten cel znaczna sume pieniedzy,
do ktorej dotaczyly liczne i hojne ofiary zamozniejszych ludzi.

Przedsiewziecie to doprowadzito do tego, ze juz po kilku
dniach na btoniach kolo rzeki San gotowano zupe dla chorych,
a sam ks. Markiewicz dogladat dziatalnosci ,kuchni dobroczyn-
nej”. Diagnoza byta trafna. Pomoc zywnosSciowa spowodowala,
ze chorzy wracali do zdrowia, a liczba ofiar Smiertelnych zmniej-
szala sie z dnia na dzien®S.

Po szesciu latach kaplanstwa, ks. Bronistaw Markiewicz
zwrocil sie w lipcu 1873 r. do biskupa Hirschlera z prosba o po-
zwolenie na studiowanie filozofii na uniwersytecie Jana Kazi-
mierza we Lwowie. Decyzja ta byla motywowana pragnieniem
blizszego zajecia sie mlodzieza, a przez to takze wychowaniem in-
teligencji, celem wywarcia pozytecznego wpltywu na lud, a wresz-
cie przekonaniem, iz duchowni pod wzgledem wyksztalcenia
powinni doréwnywac ludziom swieckim. Chciat takze zdobyc¢
naukowa argumentacje do walki z racjonalizmem oraz poglebic¢
wiedze ogblna poprzez porownywanie filozofii autoréw chrzesci-
janskich z filozofig wspoétczesnych myslicieli; Kanta, Fichtego,
Schellinga i gloSnego wowczas Hegla®’.

Po uzyskaniu zgody ordynariusza w pazdzierniku 1873 r.
B. Markiewicz rozpoczal studia na Wydziale Filozoficznym Uni-
wersytetu Lwowskiego, co stanowito wowczas fakt niespotykany.
Dla profesorow i swieckich studentow ksiadz katolicki studiuja-
cy filozofie wzbudzal ogromna sensacje. Stanowil niekiedy nawet
przedmiot drwin i docinkéw. Swiadomosé, ze zdobycie dyplomu
przyczynic sie moze do lepszego wychowania mtodziezy w duchu
katolickim, jeszcze bardziej zachecata go do studiowania obranego
kierunku. Po pewnym jednak czasie stosunki na Iwowskiej uczelni
staly sie do tego stopnia nieznosne, ze ks. Bronislaw Markiewicz
po roku studiéw przeniost sie jesienia 1874 r. na Uniwersytet Ja-
gielloniski do Krakowa. Tu rowniez spotkat sie z niechetna atmos-

36 Por. W. Michalka, dz. cyt., s. 33-35.
7 Tamze, $.36.
%8 T. Sliwa, dz. cyt., s. 79.
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fera w stosunku do Kosciota®. Mimo tych przykrosci zdecydowat
sie kontynuowac specjalistyczne studia. Zaréwno wyklady lwow-
skie: Czerkawskiego, ks. Janoty, Weglowskiego jak krakowskie,
zwlaszcza Bratanka, pozwolily mu poznac dostateczne niebezpie-
czenstwo pozytywizmu, idealizmu i pradéw modernistycznych?®.

W pazdzierniku 1875 r. zostat odwolany jednak do pracy
duszpasterskiej w diecezji, w miejscowosci Ga¢ kolo Przewor-
ska?*!. Wies Gac lezala w obrebie majatku ksiecia Lubomirskiego,
bedacego wowczas kolatorem parafii. W dniu przybycia ks. Bro-
nistawa Markiewicza 3 listopada 1875 r. wies Ga¢ stanowita filie
kosciota parafialnego w Kanczudze. Staraniem ks. Markiewicza
i prawdopodobnie przy poparciu ksiecia Lubomirskiego biskup
Maciej Hirschler, 23 marca 1876 r. erygowal tam nowa parafie,
w ktoérej proboszczem ustanowit ks. Markiewicza*?.

Zakres dziatalnosci i zainteresowan nowego proboszcza Gaci
daleko wykraczal poza ramy zwyktego, przecietnego duszpaste-
rzowania. W niedlugim czasie po objeciu nowej placowki od-
wiedzit wszystkich swoich parafian. W ten sposéb poznat biede
i ciemnote, jaka gnebita ludnos¢ wiejska, a przede wszystkim
spostrzeglt najwieksze zto, szalejace wsrod chlopéw — pijanstwo.
Aby przeciwdzialac¢ tej strasznej wadzie narodowej, ktora przybra-
la ogromne rozmiary zwlaszcza w czasie zaborow, ks. Markiewicz
zaklada Bractwo Trzezwosci, do ktérego wstapienia osobiscie za-
checal najbardziej uzaleznionych. Rozpowszechniatl urzadzanie
bezalkoholowych wesel i chrzcin, a jako rekojmie bezalkoholo-
wych przyjec¢ pobieral kaucje w postaci pewnej sumy pienieznej,
ktora miata by¢ zwrocona woéwczas, gdy wesele odbylo sie bez
alkoholu. W chwili niedotrzymania zobowiazania pieniadze byty
rozdzielane ubogim w parafii. Spos6b okazatl sie dos¢ skuteczny.
Aby odciagnac¢ od alkoholu mtodziez proboszcz zakupit wieksza
ilos¢ szachownic i uczyt mtodych ludzi gra¢ w szachy. W podob-
ny sposob zwalczal inne natogi wsrod parafian.

% Por. S.P.M./Maciazek/, Zywot ks. Bronistawa Markiewicza, Krakow 1934,
s. 31-21.

% Por. W. Michulka, dz. cyt., s. 38.

41 Por. T.Sliwa, dz. cyt., s. 79.

42 Por. W. Michalka, dz. cyt., s. 39.
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Jego dziatalnos$¢ nie ograniczala sie wylacznie do sfery re-
ligijnej. Rolnikow w owej parafii nauczal nowych metod uprawy
gruntu; zalecal zmiane plodéow rolnych, doradzal takze zakla-
danie sadow owocowych. W czasie zniw zachecal i organizowat
,samopomoc”, majac na uwadze biedniejszych, pozbawionych
zaprzegu. Poddal mysl do zatozenia kasy pozyczkowej dla swo-
ich parafian. Utworzona przezen ,Spotka Oszczednosci i Pozy-
czek” istniata az do II wojny swiatowej*®.

Po dwoch latach gorliwej pracy duszpasterskiej w Gaci, 23
sierpnia 1877 r. ks. Bronistaw Markiewicz otrzymal nominacje
podpisana przez wikariusza kapitulnego — ksiedza infulata Jozefa
Hoppego, na proboszcza oSmiotysiecznej parafii w Blazowej**. Na
nowej placowce stosowal te same metody, co w poprzedniej parafii.
Cechowata go rowniez ta sama wrazliwos¢ na religijne i material-
ne potrzeby ludzi. Natychmiast tez wypowiedziat wojne pijanstwu.
Tu réwniez zalozyl sprawdzone juz ,Bractwo Trzezwosci”. Pod-
czas rezurekcji roku 1877, tak skutecznie przemowit do parafian,
ze zaraz potem az 600 osob zapisalo sie do bractwa. Ks. Markie-
wicz wspomina o tym w swoim dziele o wymowie kaznodziejskiej:
A osobliwie zalecam kaznodziejom wyzyskanie rezurekcji, ktérq
Kosciét odprawia wieczorem w Wielkg Sobote, albo na Wielkanoc
rano. Razu jednego po kazaniu rezurekcyjnym zapisalo sie w mojej
parafii przeszto 600 0s6b do bractwa WstrzemiezZliwosci™.

Szkodliwemu wplywowi alkoholu, zaréwno na zdrowie mo-
ralne jak i fizyczne, ks. Markiewicz poswiecil szereg artykutow
w redagowanym przez siebie czasopismie ,Powsciagliwos¢ i pra-
ca”. Na ten problem zwrécit takze uwage w ksiazce pt. ,Trzy
stowa do starszych w narodzie polskim”’.

Nurtowat go takze problem stanu zdrowia parafian i bezro-
bocia na wsi. W tym celu z jego inicjatywy wybudowano obok ko-

4 Por. M. Stachura, dz. cyt., s. 15-16; W. Michatka, dz. cyt., s 40-42; S.P.M./
Maciazek/, dz. cyt., s. 34-36.

# W. Kluz, dz. cyt., s. 63.

% B. Markiewicz, o wymowie kaznodziejskiej, Krakéw 1898, s. 475.

46 Powsciagliwos¢ i praca”, miesiecznik wydawany w Miejscu Piastowym w la-
tach 1898-1912.

47 B. Markiewicz (autor podp. B. Miromir), Trzy stowa do starszych w narodzie,
Lwow 1888.
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Sciota maty szpital wiejski. Dbajac o miejscowych tkaczy zatozyt
~Spotke tkaczy” i ,szkole tkaczy”, na ktorych otwarcie sprowa-
dzit marszatka kraju Zyblikowicza?®®.

Dbajac o duchowe dobro swoich parafian, ksigadz proboszcz
Markiewicz przystapit do budowy nowego kosciola w Blazowe;.

Widzac ofiarna prace proboszcza z Blazowej, ks. bp Lukasz
Solecki mianowat go wicedziekanem strzyzowskim i nadal mu
prawo noszenia rokiety i mantoletu. O tym fakcie wspomina ks.
Wladystaw Sarna w mowie wygloszonej nad zwlokami §p. Ks. B.
Markiewicza: ,Jak wielce wladza duchowna cenita te wszystkie
prace ks. B. Markiewicza, mozemy z tego wywnioskowaé, ze ob-
darzyta go przywilejem uzywania rokiety i mantoletu i miano-
wala go wicedziekanem strzyzowskim, do ktérego to dekanatu
nalezata Blazowa ™.

Po czteroletniej pracy duszpasterskiej w Blazowej zostatl po-
wolany przez biskupa przemyskiego Lukasza Soleckiego na stano-
wisko profesora teologii pastoralnej, ktore objat 20 pazdziernika
1882 r. Obok tej zaszczytnej funkcji zostal mianowany prefek-
tem klerykow w seminarium przemyskim, a w Konsystorzu Bi-
skupim radca - referentem i egzaminatorem prosynodalnym.
Objat takze obowiazki spowiednika zwyczajnego siostr karmeli-
tanek i benedyktynek w Przemyslu®®. Ks. Markiewicz, jako pro-
fesor Seminarium Przemyskiego, cieszyl sie zaro6wno uznaniem
biskupa, jak itez serdecznym przywigzaniem klerykow. Tym
ostatnim wszczepit zamitlowanie do pracy w konfesjonale, szko-
le, na ambonie. Odnowil praktyke katechizacji po okolicznych
wsiach. W tym celu, za zezwoleniem przelozonych seminarium,
wysylat klerykow na katechizacje w niedziele i Swieta.

Rezultatem jego dzialalnosci jako wykladowcy teologii pa-
storalnej, byto przygotowanie do druku broszury ,,O nauczaniu
maluczkich”, wydanej we Lwowie w 1887 roku pod tytulem , Trzy
slowa do starszych w narodzie”. W ksiazce tej zwraca szczegbolng
uwage na koniecznosc¢ zajecia sie ludem. Ukoronowaniem pracy

4 Por. W. Kluz, dz. cyt., s. 66.

“9W. Pliszak, Ks. B. Markiewicz (Pare stéw o swoim przyjacielu), ,Powsciagliwosé
i Praca”, 15 (1912), s. 15.

50 W. Michalka, dz. cyt., s. 45.
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wykltadowcy homiletyki bylo dzieto pt. ,,O0 wymowie kaznodziej-
skiej”, wydane drukiem w Krakowie w 1898 roku. W podreczni-
ku tym postuluje prostote i jasnos¢ w wyktadzie prawd wiary,
a pietnuje wszelkie krasomowstwo®!.

Ksiadz Wtadystaw Rydel, shuchacz teologii za czasow ks.
B. Markiewicza w Przemyslu, scharakteryzowat po wielu latach
jego osobe w nastepujacych stowach: ,Ks. Markiewicza cenili-
$my wszyscy jako zdolnego i praktycznego profesora, a kocha-
lismy go jak ojca {(...). Jego obecnosé i towarzystwo byly dla nas
nie tylko zaszczytem, ale prawdziwq rozrywka duchowaq. O ile
w czasie lekcji byt skupiony i powazny, o tyle w czasie rekreacji
wesoly, towarzyski i peten humoru. Co znowu nie przeszkadzato
pogtoskom, ze ks. profesor prowadzi zycie ostre, surowe, umar-
twione, je bardzo proste potrawy, $pi na twardej sofie zamiast
tozku... Z tego co pézniej uczynil, wstepujac do zgromadzenia za-
konnego, mozna wnosié, ze pogtoski te mialy swa podstawe™?.

Pracujac w Wyzszym Seminarium Duchownym byt, jak sie
wydaje, na drodze wiodacej do ,awansu” w hierarchii koscielne;j.
Jednak glos sumienia wskazal mu inng droge, skierowat go na
droge powotania zakonnego.

Spotkanie z ksiedzem Janem Bosko i wstapienie do Zgro-
madzenia Ksiezy Salezjanow

Sledzac koleje zycia ks. Bronistawa Markiewicza, tatwo moz-
na dostrzec pewne ukierunkowania. Byly one wynikiem zdarzenia
z 1863 r., o ktérym byla mowa w pierwszym paragrafie. Nale-
zy jednak przypomniec, ze chlopiec przemawiajacy w prorockie;j
ekstazie 3 maja 1863 r., wspomnial o mezu Bozym, ktérego zo-
baczyt na potudniu Europy oraz sanktuarium Matki Bozej. Ow
maz Bozy ksztalcil kaptanow, przygotowujac ich do pracy nad
wychowaniem mlodziezy. Mowit takze, ze do tego czlowieka uda
sie jeden z kaplanow przemyskich i sprowadzi na ziemie pol-
skie nowe zgromadzenie zakonne>. Ksiadz B. Markiewicz miat

51 Por. T. Sliwa, dz. cyt., s. 81.
%2 W. Michalka, dz. cyt., s. 46.
% Por. W. Kluz, dz. cyt., s. 25.
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wewnetrzne przeswiadczenie, ze tym kaplanem jest wlasnie on
sam. Od tego pamietnego wydarzenia caly czas myslat juz o wy-
chowywaniu mlodziezy w stanie duchownym, jednak po oSmio-
letniej pracy w diecezji, w czasie odprawiania rekolekcji podjat
wazna zyciowg decyzje. W zeznaniu do procesu beatyfikacyjnego
ks. Jana Bosco tak napisal: , W roku 1875 odprawiajac rekolek-
cje otrzymatem laske powotania do zakonu, lecz przez dziesieé
lat z powodu dtugéw zaciqggnietych na rézne uzyteczne imprezy,
nie moglem jej urzeczywistnic¢™*.

Ks. B. Markiewicz gleboko namyslat sie, ktore zgromadzenie
bytoby dla niego najodpowiedniejsze. Nie znalazlszy odpowiednie-
go w Polsce, za zezwoleniem ks. biskupa Lukasza Sobolewskie-
go, wyjechat 10 listopada 1885 r. do Wtoch. Poczatkowo chciat
wstapic¢ do teatynow, jednak odstapil od tej decyzji. Sam tak to
wspomina: ,Przypuszczalem, ze tym zgromadzeniem sa teatyni
i dlatego na poczatku podrézy napisatem dwa listy do genera-
la teatynow. Jednakze z listu o. generala oraz z ust prowincja-
la jezuitow dowiedzialem sie, ze w tym zgromadzeniu podupadia
obserwa zakonna i dlatego zamieszkalem w Rzymie w hotelu,
szukajac innego zgromadzenia”®.

Tym innym zgromadzeniem, jak dalej zeznaje ks. Markie-
wicz, byli ksieza salezjanie: Odprawilem trzeciego dnia Msze Sw.
w kosciele Najswietszego Serca Jezusowego u salezjandéw i od-
czuwam wielki pociag do nich®.

Wkrétce potem udat sie do Turynu. 30 listopada 1885 r. spo-
tkat sie z zalozycielem salezjanéw ks. Janem Bosko i poprosit go
o przyjecie do zgromadzenia. U boku tego wielkiego wychowaw-
cy ks. Markiewicz znalazt wlasciwa droge zycia i wlasciwy spo-
s6b wypelniania swego powotania. W wigilie Bozego Narodzenia
1885 r. pisze list do ordynariusza przemyskiego ks. bpa Soleckie-
go, w ktorym wyjawia zamiary, jakie Sciggnety go do ks. Bosko:
Ja nie opuszcze Turynu az ustysze z ust przelozonych zgroma-
dzenia ksiezy salezjanéw: ze nie jeste$ powolany do naszego za-

5 Zeznania do procesu beatyfikacyjnego ks. Jana Bosco w: M. Stachura, dz.
cyt., s. 19.

5 Tamze.

% Tamze.
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konu. Wiem jednak, Zzem do zakonu jakiegos powotany, ktéry ma
zblizony cel do celu zgromadzenia ks. Don Bosko, ktére prowadzi
parafie, szkoly, konwikty, a nawet seminarium. Ja szukam tylko
woli Bozej. Dziatam wedtug sumienia. Naturalnie, gdy otrzymam
przyjecie do salezjanéw nie bede wybieraé stanowiska. Jednak
wypada w porzadku rzeczy, iz bylem kamieniem wegielnym do
zatozenia tegoz Towarzystwa w naszym kraju’’.

Do zgromadzenia zostaje przyjety i juz 1 stycznia 1886 r.
rozpoczyna nowicjat w San Benigno Canavese®.

W nowicjacie ks. B. Markiewicz zapoznal sie¢ z regula ks.
Bosco, teoretycznie i praktycznie zapoznatl sie z jego metoda wy-
chowawcza. Mégl sie w nig wglebi¢, poznac doktadnie, poniewaz
ks. Bosko darzyt go szczegolnym zaufaniem. Jednak sam w dwa-
nascie lat p6zniej napisze: ,najwiecej radosci sprawit mi wyktad
reguly zgromadzenia przez samego ks. Bosko...”. Po odbyciu
rocznego nowicjatu, w uroczystos¢ Zwiastowania Najswietszej
Maryi Panny, 25 marca 1887 r. zlozyl na rece zaltozyciela zgro-
madzenia ks. Jana Bosko sluby wieczyste®°.

Z uwagi na to, ze ks. Markiewicz bedac juz w nowicjacie li-
czyl sobie prawie 45 lat i mial Swiecenia kaptanskie, przelozeni
powierzali mu réozne funkcje. I tak bedac w nowicjacie w latach
1886 — 1887 byt asystentem klerykéw. W roku 1888 wyktadat
historie teologii moralnej i historie Kosciola w kolegium i semi-
narium misji zagranicznych w Valsalice (w Turynie). Nastepnie
w latach 1889 - 1890 pracowal w hospicjum s§w. Jana Ewangeli-
sty w Turynie, a w latach 1891 — 1892 w papierni w domu zgro-
madzenia w Mathi. Peknit takze funkcje kapelana Corek Maryi
Wspomozycielki Wiernych i spowiednika w Bordighera®’.

Tymczasem liczacy 72 lata ks. Bosko byt juz u schytku zycia.
Powalony choroba niemal w ostatniej chwili pocieszat ks. B. Mar-
kiewicza i przepowiadal mu, ze powrdci do Polski, otworzy zakta-

5" W. Michatka, dz. cyt., s. 47-48.

% W. Moroz, Chronologiczny przeglad wydarzen z zycia i dziatalnosci ks. Broni-
stawa Markiewicza, Nasza Przesztos¢/1980, s. 7.

% Por. B. Markiewicz, Rozwiazanie kwestii socjalnej najprostszym sposobem,
L,Powsciagliwosc i Praca”, 9 (1906), s. 1-2.

% W. Michatka, dz. cyt., s. 49.

6L T. Sliwa, dz. cyt., s. 65.
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dy sieroce, da poczatek domom zgromadzenia, ktore rozwing sie
wspaniale, pod warunkiem, Zze bedzie w nim przestrzegana za-
sada powsciagliwosci i pracy®?. Wiasnie ta zasada: ,powsciagli-
wosci i pracy”, jako jedna z naczelnych ks. Bosko, wywarla na
ks. Markiewiczu szczegolne wrazenia, by¢ moze dlatego, ze sam
w duzym stopniu ja realizowat.

Niedlugo potem, 31 stycznia 1888 r., o godz. 4:45, ks. Jan
Bosko zakonczyt zycie®®.

Ten wielki Swiety naszych czaséw pozostawit po sobie wspa-
niale rozwijajace sie zgromadzenie salezjanskie, przepojone jego
duchowoscia. Ks. Bronistaw Markiewicz odprawiajac swe rocz-
ne rekolekcje, w sierpniu i wrzesniu 1888 r., pod urokiem jego
duchowosci zapisatl w pamietniku: , Duchowi Ksiedza Bosko za-
lezy na zapomnieniu samego siebie z mito$ci ku Panu Bogu i ku
bliznim (...) Zaprzeé tedy nalezy samego siebie, wzgardzi¢ swo-
im ,ja™",

Smier¢ ks. Bosko nie zachwiata jego wiary w realizacje swych
planow. Wierzyt, ze uda mu sie powroci¢ do Polski i dokonac
przeszczepu nowego w Kosciele zgromadzenia. Te wiare spotego-
wal rowniez fakt, ze nie byl juz wéwczas jedynym Polakiem sale-
zjaninem. W 1887 roku do zgromadzenia wstapit ksiaze August
Czartoryski®, z ktorym ks. Markiewicz wigzal nadzieje zaloze-
nia zgromadzenia salezjaniskiego w Polsce. Pisal o tym w liscie
z 5 pazdziernika 1889 r. do ksieznej Czartoryskiej: ,... Mowit do
mnie ks. Rua, generalny nasz przetozony, ze ksiecia Augusta wy-
Sle na czele wyprawy salezjariskiej do Polski. Prawdopodobnie
i ja bede z nim wystany...”®.

2 W. Michalka, dz. cyt., s. 49.

% Por. A. Auffray, Sw. Jan Bosko, Krakow 1977, s. 238.

64 K. Gorski, M. Glowacki, B. Markiewicz. Zapiski dotyczace zycia wewnetrzne-
go, ,Nasza Przeszlos¢”, nr 54 (1980), s. 146.

6 Czartoryski August, Franciszek SDB, ur. 2 II 1858 r. w Paryzu, zm. 8 IV 1893 r.
w Alassio (k. San Remo), syn Wiadystawa, Stuga Bozy. W 1883 r. poznat w Paryzu
ks. Bosko, z ktérym utrzymywat kontakt, interesujac sie zgromadzeniem salezjan-
skim. 8 VI 1887 r. zostal przyjety do zgromadzenia. W Turynie zlozyt profesje zakon-
na. Swiecenia kaplanskie przyjat w 1892 r. w San Remo. Szczeg6lna troska otaczat
klerykow polskich w seminarium salezjanskim w Turynie; zmarl w opinii §wietosci.

6 Archiwum Towarzystwa §w. Michata Archaniota, tom I, Korespondencja i refe-
raty ks. B. Markiewicza, manuskrypt, s. 6 - 7. (Dalej skrét: Archiwum, t. I).

114



Zycie i dziatalno$é Ks. Bronistawa Markiewicza, cze$é I

Niestety wyprawa ta nie doszla do skutku. Ksiaze August
Czartoryski trawiony gruzlica zakonczyt swe zycie majac zaled-
wie 35 lat, rok po swoich swieceniach kaptanskich — 9 kwietnia
1893 r. Mozna mu tylko posrednio przypisywac zastuge wpro-
wadzenia salezjanow do Polski, poniewaz dzieki jego funduszom
ksztalcili sie w zaktadzie mtodzi Polacy, ktorzy potem bezposred-
nio przyczynili sie do sprowadzenia tegoz zgromadzenia®’.

Choroba ptuc nie omineta takze ks. Markiewicza. Niewatpli-
wie spowodowana wyczerpujaca praca i zmiana klimatu. W pew-
nym momencie stan jego zdrowia byl tak zly, ze obawiano sie
nawet o jego zycie. Zwolniony z ciezszej pracy i obowiazkéw, za-
czal sie leczy¢ sam poprawiajac troche stan zdrowia, jednak aby
odzyskac jego pelnie, lekarze zalecili zmiane klimatu, czyli po-
wrot do Polski.

Podczas swego pobytu we Wloszech, w 1887 r. Ks. B. Mar-
kiewicz, pod pseudonimem ,Miromir”, przygotowat do druku we
Lwowie, za posrednictwem brata Stanistawa, dwie pozycje: dzieto
pt. , Trzy stowa do starszych w narodzie”, w ktérym podal program
pracy organicznej nad ludem, ktadac nacisk na cnote umiarko-
wania®®, pozycja ukazata sie drukiem w 1888 r., oraz thumaczenie
ksiazki ks. J. Lemoyne ,O Matusi Malgorzacie:. Dzielo to przed-
stawia sceny z zycia Matgorzaty Bosko, matki ks. Jana Bosko®°.

Tymczasem coraz bardziej realny stawat sie powrot do kra-
ju. Przyjaciel ks. Markiewicza, ks. Stanistaw Spis, rektor Uni-
wersytetu Krakowskiego, wszczal starania o sprowadzenie ks.
Bronistawa do Polski. Zabiegal w tym celu o protekcje u Jana
Trzecieskiego, kolatora parafii Miejsce pod Krosnem. Odzwier-
ciedleniem tego jest zachowana korespondencja™.

Do sprawy niespodziewanie wlaczyta sie bardzo wplywowa
hrabina Anna Potocka z Rymanowa. Sprowadzenie salezjanina
ocenila jako rzecz ogromnej doniostosci dla okolicy, a nawet cale-

7 K. Wilk, Gwiazdy katolickiej Polski, Mikotéw 1938, t. II, s. 430-431.

% Por. B. Markiewicz (,Miromir”), Trzy stowa do starszych w narodzie, Lwow 1888.

% Por. J. Lemoyne, O Matusi Malgorzacie, przektad z wloskiego B. Markiewi-
cza, Krakow 1889.

"0 Archiwum Towarzystwa §w. Michala Archaniota, Korespondencja i referaty
ks. Bronistawa Markiewicza, t. I, czes¢ II, s. 3-6, 8-9, t. II, s. 126-133. (Dalej skrot:
Archiwum, t. II).
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go kraju. Poczynita odpowiednie starania u ks. biskupa Lukasza
Soleckiego — ordynariusza przemyskiego’!. Po zalatwieniu wszel-
kich formalnosci miedzy Kurig Biskupia w Przemyslu a genera-
tem salezjanow — ks. Michalem Rua, ks. Markiewicz otrzymat
Swiadectwo polecajace od wikariusza generalnego salezjanow,
ks. Belmonte: , Nizej podpisany pozwala, aby Wielebny Ksiqdz
Bronistaw Markiewicz objat obowiazki proboszcza parafii Miej-
sce, na ktérq zostal wybrany przez Ordynariusza Diecezji”, pod-
pisany ks. Dominik Belmonte, Wikariusz Generalny, Turyn 18
marca 1892 r’72.

W dwa dni p6zniej opuscit na zawsze Wlochy i udat sie w po-
droz do ojczystego kraju, aby wiosna, 28 marca 1892 r. objac
ofiarowane probostwo we wsi Miejsce’.

Summary
Life and work of Fr Bronislaw Markiewicz, part I
Contemporary life shows that education tries, above all, to realise practical,
material and hedonistic values. Educator fulfils a special role in education to the
spiritual values. Being an example and model to his pupils, an educator must
be a witness of the values which he professes.
ttum. K. Stawicki CMF

' Archiwum, t.II, s. 472-476.

72 Tamze, s. 133.

3 Wie§ Miejsce na Podkarpaciu, lezy 7 km od Krosna. Istniata najpierw pod nazwa
yMastce”. Wymieniono ja w ,Statutach Wislickich” i w nadaniach Kazimierza Wiel-
kiego razem z solectwem ,Rogi”. Za czaséw /Jagiellonéw osada zmienila nazwe na
tatwiejsze do wymowy ,Meszcze”, a od rozbiorow nazywata sie ,Miejsce”. Posetl Jan
Trzecieski za inicjatywa ks. Markiewicza przeprowadzit odpowiednia uchwate w sej-
mie, aby ,Miejscu” dodac¢ przymiotnik ,Piastowe”. Starostwo Kro$nienskie oglosito
specjalnym pismem, w styczniu 1895 roku, ze wie$ ta bedzie odtad nazywala ,Miej-
sce Piastowe” (Por. Album; 600 lat Miejsca Piastowe, Miejsce Piastowe 1861, s. 5.).
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Bl i cierpienie - ognisko swiatla i ciemnosci, t. 1, red. Da-
riusz Pater, Warszawa 2013, ss. 144.

Cztowiek jest powotany do pelni zycia, a jego egzystencja
naznaczona jest miejscem, czasem, obecnoscig innych ludzi
oraz kontaktami z nimi, wydarzeniami, w ktérych uczestniczy,
jak rowniez zdrowiem czy choroba, ktora jest jego udzialem.
Wszystko to ma ogromny wplyw na to, kim jestesmy, jak jeste-
Smy postrzegani przez innych i jak oni postrzegaja nas. Nalezy
podkresli¢, ze wartos¢ zycia czlowiek uswiadamia sobie dopiero
wowczas, gdy wskutek choréb czy cierpienia jego jakos¢ spada
i zostaje ono zagrozone, az nadchodzi kres.

Z radoscig nalezy przyjac ksiazke ks. dra Dariusza Patera,
adiunkta Katedry Teologii Dogmatycznej Pozytywnej na Wydzia-
le Teologicznym UKSW w Warszawie pod tytulem ,Bél i cierpie-
nie - ognisko Swiatta i ciemnosci”. Jest ona zbiorem materiatow
pokonferencyjnych z dwéch spotkan naukowych.

Recenzowana ksiazka sktada sie z przedmowy Prezesa Okre-
gowej Izby Lekarskiej w Warszawie — p. Mieczystawa Szatanka,
ktory ogolnie odniost sie do tematyki i zakresu monografii, przy-
pominajac, ze choroba to podstawowe pojecie medyczne, wiaza-
ce sie z zaburzeniem funkcji organizmu lub uszkodzeniem jego
struktur, a objawem tego stanu jest bol, stanowigcy obszerny
termin medyczny. Swoj krotki wstep zakonczyt podziekowania-
mi dla ks. dr Dariusza Patera - organizatora konferencji i redak-
tora naukowego wydawnictwa bedacego poklosiem obu spotkan.

Ks. Dariusz Pater w przedmowie ,Od redaktora” rozszerzyt
problematyke choroby i bolu, wiazac ja z zagadnieniami religijny-
mi (b6l ukrzyzowanego Chrystusa) i wspoélczesna kulturg Zacho-
du. Wyrazil takze nadzieje, ze kazdy Czytelnik znajdzie w zbiorze
treSci pomocne w zrozumieniu tajemnicy ludzkiego boélu i cier-
pienia, podkreslajac, Zze moga stac sie one naszym udzialem, na-
wet wtedy, gdy tego nie chcemy.

W ksigzce znalazly sie¢ materialy poruszajace zagadnienia
medyczne. Warto wymienic¢ dr hab. nauk medycznych Elzbiete
Wasilewska-Dziubinska, prof. nadzw. CMKP (Zakladzie Neuro-
endokrynologii Klinicznej Centrum Medycznego Ksztalcenia Po-
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dyplomowego w Warszawie), ktora przedmiotem swych rozwazan
uczynita chorych cierpiacych na niedoczynnos¢ tarczyc wska-
zujac, ze niezwykle wazne w leczeniu choréb przewleklych jest
podejscie holistyczne, od ktorego zalezy czesto sukces terapii.

Problematyke medycyny paliatywnej, ktora proponuje cho-
rym godne zycie w najlepszej z mozliwych jakosci, az do na-
turalnej nieuchronnej Smierci przedstawitla dr Teresa Weber,
z Oddziatu Bo6lu i Opieki Paliatywnej Szpitala Uniwersyteckie-
go w Krakowie. Analizujac te problematyke w wystapieniu pod
hastem ,Medycyna paliatywna jako kontynuacja postepowania
chirurgicznego i onkologicznego” - autorka zwrocita uwage, ze
onkologia to ta czes¢ medycyny szczegbélowej, w ktorag wkrada sie
potrzeba rozumienia zdrowia, choroby i terapii chorego cztowieka,
widzianego poprzez aspekt cielesny, psychologiczny i duchowy.

Dr T. Weber takze podkreslita znaczenie holistycznego po-
dejscia do starszego pacjenta, przeciwstawiajac sie bezosobowym
terapiom i stechnicyzowanemu, redukcjonistycznemu i bizneso-
wemu traktowaniu leczonych ludzi.

Dr med. Dorota Rogowska-Szadkowska z Zakladu Medycy-
ny Rodzinnej i Pielegniarstwa Srodowiskowego Uniwersytetu Me-
dycznego w Bialymstoku przedstawila zagadnienia ludzi z HIV/
AIDS, prezentujac historie epidemii AIDS, przebieg zakazenia
HIV, choroby zwiazane z AIDS i sposoby leczenia. Podsumowa-
niem jest rozdzial: ,,Co boli ludzi z HIV? AIDS?” (taki sam jak ty-
tut calego wystapienia), w ktérym przedstawiony zostat stosunek
spoteczenstwa do ludzi z HIV i AIDS. Najbardziej niepokojacy jest
wedtug autorki fakt, ze postawe odrzucenia zakazonych prezen-
tuje wielu przedstawicieli Srodowiska medycznego, w tym sami
lekarze (stomatolodzy, potoznicy, ginekolodzy, chirurdzy i leka-
rze innych specjalnosci).

Opis czlowieka cierpigcego, sprzed ponad 500 lat, z powodu
nowej choroby (kily), zaliczanej kiedys, podobnie jak i obecnie
do chordéb tzw. wstydliwych, ze wzgledu na droge jej przenosze-
nia, przedstawita dr Hanna Celnik z Zakladu Historii Medycyny,
Warszawskiego Uniwersytetu Medycznego. Prelegentka zwroci-
ta uwage, ze w poczatkach epidemii nie rozstrzygano przyczyn
choroby, lecz szukano skutecznej pomocy dla zarazonych. Przed-
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stawila postac Josefa Gruenpecka — autora dwoch najstarszych,
wydanych drukiem, prac dotyczacych kily oraz jego wlasne, nie-
raz niezwykle kwieciste opisy objawow, a takze dywagacje na te-
mat istnienia dwoch mezczyzn o tym samym nazwisku i imieniu,
ktorych zyciorysy mogly zostac przemieszane.

Specyfike doswiadczania bélu u dzieci przedstawita dr Gra-
zyna Rybak, specjalista pediatrii, podkreslajac, ze leczenie
najmlodszych to szczegolne wyzwanie dla calego personelu me-
dycznego, a wyolbrzymiona wyobraznia dzieci utatwia pojawie-
nie sie reakcji lekowych. Podkreslita takze, ze przyczyna wielu
cierpien bywajg dorosli, a sam b6l mozna postrzegac jako czyn-
nik pozytywny do kontaktu pacjenta z lekarzem, co najczesciej
skutkuje uwolnieniem dziecka od bélu jako zjawiska traumaty-
zujacego dziecko i cztonkow jego rodziny.

Wplyw rozwoju cywilizacji na czlowieka, szczegolnie na na-
rzad wzroku przedstawila dr Agnieszka Kaminska z Centrum
Okulistycznego ,Laser” w Warszawie, wskazujac, ze cho¢ nie ist-
nieje formalny wykaz choréb cywilizacyjnych — zalicza sie do nich
nadci$nienie tetnicze, otylo$¢, chorobe wiencowa i wrzodowa,
schorzenia alergiczne i zaburzenia psychiczne. Autorka omoéwi-
ta okulistyczne skutki cukrzycy i retinopatii cukrzycowej, ktorej
przypisuje sie najwieksze znaczenie w uszkodzeniach ocznych.
Poinformowata réowniez o postepowaniu zapobiegawczym i sto-
sowanych metodach leczniczych.

Interesujace wystapienie poswigecone problematyce poronie-
nia w aspekcie konstruktywnego przezywania straty przedstawit
ks. dr Grzegorz Kudlak z Zaktadu Psychologii Dewiacji, Instytu-
tu Profilaktyki Spolecznej i Resocjalizacji, Wydziatu Stosowanych
Nauk Spotecznych i Resocjalizacji UW. Autor skupit sie na po-
ronieniu jako przyczynie cierpienia i traumie catej rodziny, po-
czuciu winy, zalobie jako intensywnej emocji smutku i zalu po
stracie oraz sensie cierpienia.

Innym typem wystapien staly sie te, ktore sg wynikiem zdo-
bytych doswiadczen w pracy wolontariuszy dziatajacych w Hospi-
cjum Domowym Kroélowej Apostotéw w Radomiu. O poczatkach
sleczenia miltoscia”, rozwoju ruchu hospitacyjnego i wspoétpra-
cy z ks. Markiem Kujawskim i wieloma wolontariuszami opo-
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wiedziata dr Maria Cygan. Przedstawita krotko prace catego
zespohlu, sposoby pracy z chorym i jego rodzing, stwierdzajac,
ze wbrew stereotypom ,Hospicjum to zwrot ku zyciu, a nie ku
$mierci...”, a pracujacy w Hospicjum ludzie to szczegbdlni nad-
wrazliwcy, utozsamiajacy sie z chorym, tworzacy rodzine hospi-
cyjna i wspolnote ludzka.

Niezwykle wzruszajaco o swojej pracy z podopiecznymi Ho-
spicjum Krélowej Apostotow opowiedzialy wolontariuszki, m.in.
Anna Szostek, dla ktérej hospicjum oproécz stuzenia chorym i ich
rodzinom stalo sie takze szkola pokory i zaufania Panu Bogu.

Anna Binkowska, ktora najpierw korzystata z pomocy innych
wolontariuszy w chorobie mamy - stata si¢ pozniej takze jedna
z wolontariuszek, chcac by¢ blisko chorych, a koniecznos¢ pod-
noszenia wiedzy spowodowala, ze zmienita zawod, podejmujac
studia pielegniarskie, by moc by¢ wolontariuszem medycznym.
Z ogromna wrazliwoscia autorka opowiedziata o pietnastoletnim,
Artku, kilkuletnim Bartku, Jasiu i ich rodzinach.

Krotka opowies¢ Moniki Wezyk o niezwyklej przyjazni z Ar-
turem i jego rodzing, trudnosciach zycia codziennego, a takze
i radosciach (bierzmowanie chlopca) oraz nauce akceptowania
$mierci jako nieuchronnego etapu zycia — uczy jak réznorodnie
mozna przezywac kryzys i cierpienie, jak pomagac i towarzyszyc¢
w tym cierpieniu innym.

Odrebna czes¢ ksiazki stanowia zapisy wystapien o cha-
rakterze religijno-etycznym. Prof. dr hab. med. Zdzislaw Gajda
przedstawil paralelne dziatania lekarzy i duchownych, podkre-
§lajac powiagzanie duchowosci z lecznictwem i stanu kaptan-
skiego z zawodem lekarza. Autor podkreslil, ze medycyna jest
czescia kultury, ktorej przedmiotem jest cztowiek, a celem utrzy-
manie go w zdrowiu lub przywrécenie mu zdrowia. Duchowos¢
jest rowniez czescig kultury, przedmiotem takze cztowiek, a ce-
lem rozwoj duchowy i np. odnowienie tacznosci z Bogiem zerwa-
nej przez grzech.

Temat rozwoju duchowego cztowieka powiazanego persona-
lizacyjnym charakterem cierpienia rozwazal w swym wystapie-
niu ks. dr hab. Marek Tatar z Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie. Omowil istotne czynniki cierpie-
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nia podkreslajac jego interdyscyplinarny charakter, w tym pro-
blematyke cierpienia odstaniajacego strukturalny charakter
cztowieka (fizycznosé, psychike i duchowosd), indywidualno-per-
sonalizacyjny charakter cierpienia (osobisty i praktyczny) oraz
spoteczno-wspolnotowy, bowiem zycie cztowieka nie zamyka sie
w przestrzeni indywidualne;j.

Podsumowanie stanowi artykul redaktora naukowego ni-
niejszego wydawnictwa ks. dra Dariusza Patera, przedstawiajacy
Tajemnice cierpiacego na krzyzu Chrystusa w wybranej literatu-
rze teologicznej i ikonografii chrzescijanskiej. Czytelnik pozna-
je krotka historie krzyza w chrzescijanstwie, krzyz jako symbol
i jego znaczenie, wypowiedzi biblijne na temat kultu wizerun-
kow Jezusa i Swietych, prezentacje Chrystusa w sztuce oraz iko-
nografie cierpiacego na krzyzu Chrystusa, a catosc¢ ilustrowana
jest wieloma rycinami.

Zaprezentowane w tej krotkiej recenzji opracowania dobra-
no w sposob przemyslany i kompetentny, wszystkie maja cha-
rakter syntetyczny i zapraszaja do dalszych rozwazan, wlasnych
refleksji i osobistych uzupelnien. Goraco zachecam do zapozna-
nia sie z publikacja, bowiem kazdy z czytelnikéw pragnacych po-
szerzy¢ swoja wiedze w perspektywie szeroko pojetej medycyny
i wolontariatu, a takze boélu i cierpienia - znajdzie cos dla siebie.

Czestaw Parzyszek SAC
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Jacek Kicinski CMF, Duchowosé¢ misji wspoétdzielonej. Stu-
dium w swietle wspolczesnego Magisterium Kosciota, Wro-
ctaw 2013, ss. 258.

W Roku Wiary, ogloszonym przez papieza Benedykta XVI
z okazji piecdziesigtej rocznicy rozpoczecia Drugiego Soboru Wa-
tykanskiego, o. Jacek Kicinski przygotowat monografie na temat
duchowosci misji wspotdzielonej. Ksiazka ta siega do bogatej tra-
dycji soborowego i posoborowego nauczania Kosciola i w jego in-
terpretacji korzysta z opracowan wielu wybitnych teologéow. Juz
sam podzial na dwie czesci nawiazuje do gléwnych dokumen-
tow eklezjologicznych Vaticanum II. Tak wiec pierwsza czesS¢ Od
powotania osoby do komunii oséb. W horyzoncie Kosciota ,ad in-
tra” stanowi poglebiona refleksje nad natura Kosciota ,od we-
wnatrz”, na bazie Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele Lumen
Gentium. Druga czesé, Od komunii 0s6b do komunii misji. W ho-
ryzoncie Kosciola ,ad extra” w nawiazaniu do Konstytucji Do-
gmatycznej o KosSciele w Swiecie wspolczesnym Gaudium et Spes
poglebia wymiar relacji Kosciota ,na zewnatrz”. Autor ma przy
tym Swiadomosé, ze oba wymiary Kosciota sg komplementarne
i ze soba Scisle zwigzane, ukazujac pelnie Kosciota stale podej-
mujacego refleksje nad swa tozsamoscig i postannictwem, czyli
w pewnym sensie nad komunia i misja.

Wilasnie ,komunia” i ,misja” to kolejna para pojec, ktore zna-
lazty poglebienie w refleksji o. Kicinskiego. Pierwsze dwa rozdzialy,
zawarte w pierwszej czesci ksigzki, dotyczg Kosciota jako komunii
i osoby we wspolnocie Kosciota. W ten sposéb autor siega po naj-
bardziej dojrzata wizje Kosciola, ktora integruje obrazy Ludu Boze-
go, Ciata Chrystusa i Sakramentu, akcentujac jednosc z Bogiem
iludzmi. Wizja ta, podkreslajac wzajemne uwarunkowania oso-
by i wspolnoty, zachowuje trudng réwnowage w relacji jednostki
do spolecznosci, unikajac wypaczen indywidualizmu i kolektywi-
zmu. W ramach komunii autor ukazuje réwniez fundamentalna
dla struktury Kosciola komplementarnosc¢ trzech stanéw zycia,
duchownych, os6b konsekrowanych i §wieckich. O. Kicinski za-
chowuje przy tym caly czas perspektywe teologii duchowosci
i przedstawia zbawienie jako ostateczny cel, ktére cho¢ dotyczy
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jednostek, nie jest mozliwe bez wspolnoty i to zarowno w wymiarze
horyzontalnym, jak i wertykalnym. Dlatego jednos¢ z Chrystusem
Krolem, Kaptanem i Prorokiem stanowi w monografii fundament
jednosci powotan i misji, ktore przez wspotuczestnictwo i wspot-
dzielenie poglebiaja komunijna wizje Kosciota.

Konsekwentnie druga czes¢ monografii stanowi poglebienie
wizji Kosciota w swiecie wspotczesnym. Dlatego autor skupit sie
w niej na ukazaniu wspotczesnych znakow czasu, ktore stano-
wig wyzwanie wobec Kosciota. Identyfikacja owych znakow wia-
ze sie z krytycznym, cho¢ wywazonym spojrzeniem na niektore
zjawiska, takie jak laicyzacja czy globalizacja. Refleksja nad tymi
zjawiskami znalazta sie szczegolnie w rozdziatach dotyczacych
komunii misji wobec kryzysu wiary, oraz wspoélnoty Kosciota
wobec wyzwan spoteczenstwa i kultury. Autor ksigzki dobitnie
ukazuje, ze takie pojecia, jak ewangelizacja kultury i inkultura-
cja Ewangelii, wymagaja dialogu, ktéry moze by¢ rozwijany na
gruncie dojrzatej samoswiadomosci Kosciola i wymaga postawy
wspolodczuwania z Kosciotem (sentire cum Ecclesia).

Ksigzka o. Jacka Kicinskiego CMF wpisuje si¢ w posoborowe
wysitki na rzecz poprawy wspotpracy wszystkich tworzacych wspol-
note Kosciota w dziele gloszenia Dobrej Nowiny. Autor proponuje
pogtebienie wzajemnych relacji poprzez przejscie od wspotpracy do
wspoldzielenia misji. Jego zdaniem nie wystarczy samo wypelnia-
nie swojego powolania, trzeba sie rowniez wlaczy¢ w realizacje in-
nych powotan, podejmujac osobista odpowiedzialno$¢ za powotania
i misje os6b nalezacych do wspoélnoty Kosciota. Autorowi chodzi
o przejscie od wspolpracy do wspoltdzielenia powotania i zwigzanej
z nim misji. Nie chodzi tu jednak o jakie$ zacieranie granic kom-
petencji czy rozmywanie duchowej tozsamosci, ale o wyraz wza-
jemnej odpowiedzialnosci o wzrost duchowy. W tym ujeciu zawarte
jest novum pracy i $wieze spojrzenie na rzeczywistos¢ Kosciota pod
katem duchowosci misji wspoéldzielonej. Dlatego omawiana ksiaz-
ka stanowi nie tylko interesujace i inspirujace teoretyczne studium
dla teologow, ale takze skarbnice praktycznych uwag dla wszyst-
kich, ktérym lezy na sercu sprawa ewangelizacji.

Wojciech Zyzak
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Ks. Marian Biskup, Wierze w Syna Bozego 2013/2014. Kaza-
nia: Rok Liturgiczny, Uroczystosci, Swieta Maryjne, Wspo-
mnienia Swietych, Wroctaw 2013, ss. 263.

Zakonczony w ubieglym roku ,Rok Wiary” byl doskona-
la okazja do dziekczynienia za laske wiary oraz przyczyna do
jej umocnienia. Wiara, jak wiemy rodzi sie ze stuchania, umac-
nia zas poprzez Swiadectwo zycia. Te dwa wymiary sg niezwykle
wazne w zyciu kazdego czlowieka. Slowo bowiem prowadzi do
osobowego spotkania z Chrystusem, to zas spotkanie staje sie
podstawg do dawania swiadectwa w zyciu codziennym.

Obecny rok liturgiczny realizowany jest we wspoélnocie Ko-
Sciota pod hastem: ,Wierze w Syna Bozego”. Ma on na celu po-
glebienie naszej osobowej wiezi z Jezusem Chrystusem poprzez
odnowienie przyrzeczen chrzcielnych, stuchanie Jego stowa oraz
rozwazanie tajemnic Jego zycia.

W Katechizmie Kosciota Katolickiego czytamy, ze: ,Jezus
w calym swoim zyciu ukazuje si¢ jako wzor: jest cztowiekiem do-
skonalym, ktéry zaprasza nas, abysmy sie stali Jego uczniami
i szli za Nim. Przez swoje unizenie dat nam wzo6r do nasladowa-
nia, przez swoja modlitwe pocigga nas do modlitwy, przez swoje
ubostwo wzywa do dobrowolnego przyjecia ogotocenia i przesla-
dowan” (KKK 520).

W kontekst zakonczonego ,Roku Wiary” i rozpoczetego nowe-
go roku liturgicznego: ,Wierze w Syna Bozego” wpisuje sie pozycja
ksiazkowa autorstwa ks. Mariana Biskupa pt.: ,Wierze w Syna
Bozego 2013/2014. Kazania: rok liturgiczny, uroczystosci, Swie-
ta maryjne, wspomnienia swietych”. Stanowi ona owoc wielolet-
niej postugi kaznodziejskiej znanego srodowisku wroctawskiemu
i nie tylko — ks. Mariana Biskupa — kaptana, duszpasterza, byle-
go rektora Metropolitalnego Wyzszego Seminarium Duchownego,
wyktadowcy Papieskiego Wydziatu Teologicznego oraz dyrektora
Wydziatu Duszpasterskiego Archidiecezji Wroclawskie;j.

Autor omawianego opracowania dzieli sie z czytelnikiem swo-
ja gleboka refleksja teologiczna opartg na stowie Bozym, ktore
wytycza kierunek podjetych przez niego rozwazan. Zbior kazan,
bo tak mozna nazwac niniejsze opracowanie jest konkretna odpo-
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Recenzje

wiedzig duszpasterska na tresci zawarte w najnowszej adhortacji
apostolskiej papieza Franciszka ,Evangelii Gaudium” poswieco-
nej gloszeniu Ewangelii w dzisiejszym Swiecie. Znajdujemy tam
takie stowa: ,Homilia jest punktem poréwnania w ocenie blisko-
Sci i zdolnosci spotkania pasterza ze swoim ludem. Wiemy bo-
wiem, ze wierni przywiazuja do niej wielka uwage. (...) Homilia
moze by¢ rzeczywiscie intensywnym i szczesliwym doswiadcze-
niem Ducha, pokrzepiajacym spotkaniem ze Slowem, statym zro-
diem odnowy i wzrastania” (EG 135).

Propozycja ks. M. Biskupa stanowi takze odpowiedz na
wspolczesny gltod duchowosci. Gloszone Stowo pada czesto na
rozna glebe ludzkiego serca. Dzisiejszy cztowiek zyjacy ,kultura
chwili” bardzo szybko zapomina przekazane mu tresci podczas
Eucharystii. Spisane za$ kazania, utozone w kluczu roku litur-
gicznego pozwalaja na nowo siegnac¢ do tych zagadnien, ktore
byly juz poniekad przekazane. Jednakze na nowo odkryte moga
stac sie okazja do odnowienia wiary badz jej umocnienia. Ksigz-
ka, ma to do siebie, ze tresci w niej zawarte moga by¢ po wielo-
kro¢ czytane i rozwazane.

Analizujac prezentowane tematy poszczegbélnych kazan na-
lezy podkresli¢ jasnosc celu jaki stawia sobie ich Autor. Jest nim
doprowadzenie czytelnika do osobistego spotkania z Chrystu-
sem, przyjecie Jego stowa i ksztaltowanie swojego zycia w opar-
ciu o prawdy Ewangelii. Majac to na uwadze nalezy podziekowac
ks. M. Biskupowi za kolejng okazje do spotkania ze Stowem —
zywym i prawdziwym — zdolnym przenikac serca i mysli ludzkie.
Z nadzieja zatem oczekujemy na kolejne wydania ,Kazan”, kto-
re w calosci pomoga nam zrozumie¢ piekno roku liturgicznego
i zacheca nas do glebokiej refleksji nad nasza wiara realizowa-
na w zyciu codziennym.

Jacek Kicinnski CMF
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Powotanie-Konsekracja-Misja. Per-
sonalistyczny aspekt teologii zycia
konsekrowanego we wspodtczesnym
POWOFANIE - KONSEKRAGJA - MISJA' Magisterium Kosciota. Wroctaw 2014,

Persons

Papieski Wydzial Teologiczny we Wroclawiu

JACEK KICINSKI CMF

s. 362.

Ksigzka o. J. Kicinskiego CMF, ukazu-
je istote zycia konsekrowanego gtéwnie
w aspekcie personalizmu chrzescijan-
skiego i antropologicznym. Zwraca ona
szczegdlng uwage na aktualnos¢ tej for-
my uswiecenia cztowieka i jej zyciowa
dynamike w nowych przeobrazeniach
spoteczno-kulturowych epoki, ktére nie
pozostaja bez wptywu na dziedzine wia-
ry i moralnosci. Analizujgc przestanie
zawarte w dokumentach Kosciota Autor
publikacji podkresla wyraznie, iz Kosciot
nigdy nie wiazat realizacji rad ewangelicznych wytacznie z zyciem zakonnym, ale
traktowat te forme zycia jako wyptywajaca z natury zycia chrzescijaiiskiego.

Ks. Prof. dr hab. Czestaw Rychlicki

Zycie konsekrowane Autor ujmuje na kanwie rozwoju zycia duchowego, ktére
opiera sie na godnosci cztowieka oraz prowadzi do rozwoju osobowego, prze-
chodzac na ptaszczyzne nadprzyrodzonga, czyli do osiggniecia Swietosci. Dlatego
zycie radami ewangelicznymi ujmuje we wszystkich jego aspektach, z pod-
kresleniem wymiaru personalistycznego. Chodzi tu o uwzglednienie osoby
ludzkiej, osoby Chrystusa, wspdlnoty i apostolatu w konkretnej rzeczywistosci
zycia Kosciota i osoby konsekrowanej. (...) Problem ten jest bardzo trudny, a za-
razem niezwykle aktualny. Poniewaz od wtasciwego procesu formacji ludzkiej
i duchowej, pojetej catosciowo, zalezy rozwoj zycia konsekrowanego, a nawet
byt catego instytutu.

Ks. Prof. dr hab. Stanistaw Urbanski

Prezentowana pozycja ksigzkowa jest do nabycia w Redakgji Zycia Konsekrowa-
nego w cenie 25 zt plus koszty wysyiki.
Zamoéwienia prosimy kierowac¢ pod adres zk.redakcja@palabra.pl
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ROZPOCZAC NA NOWO OD CHRYSTUSA

Ogélnopolskie Sympozjum Teologii Zycia Konsekrowanego
Krzydlina Mala 01-04 maja 2014

Rozpoczac¢ na nowo od Chrystusa

Evangelii Gaudium w zyciu konsekrowanym

01 maja (czwartek) By¢ miloscia Chrystusa
18% — Eucharystia - przewodniczy Ks. bp. prof. dr hab. Andrzej Siemieniewski
19% — Kolacja
192° — Przywitanie Gosci
19%° — Kontemplacja oblicza Chrystusa zrédlem skutecznosci apostolskiej
Ks. bp. prof. dr hab. Andrzej Siemieniewski

02 maja (piatek) Z odwaga wyruszy¢ w droge

07% — Jutrznia

073° — Sniadanie

08% — Konferencja I - Zycie konsekrowane wedréwka Ewangelii w czasie
Ks. dr Marek Dziewiecki

08% — Dyskusja

09% — Konferencja II — Pokusy i zagrozenia na drodze rad ewange-
licznych
S. dr Jolanta Hernik RMI

097 — Dyskusja

10° — Konferencja III — Troska o osobistq i wspolnotowa tozsamosé
o. prof. dr hab. Piotr Liszka CMF

10%° — Dyskusja

12% — Eucharystia

13% — Obiad

15%°- Konwersatoria tematyczne

1. Jak na nowo odnalez¢ sens i jakoS¢ zycia konsekrowanego?
S. dr Wtadystawa Krasiczyriska CSSJ
2. Priorytety formacji na dzis - czy cos sie zmienilto?
O. lic. Robert Kycia CMF
3. Idzcie i nauczajcie a nie ,siedZcie i czekajcie”
O. lic. Fabian Kaltbach OFM
16°° — Kawa
17°° — Dyskusja panelowa (prowadzi s. dr Wtadystawa Krasiczyriska CSSJ))
19% — Kolacja
20°%° — Nabozenstwo majowe

03 maja (sobota) zycie duchowe na pierwszym miejscu

07% — Jutrznia
07% — Sniadanie



08% — Konferencja I — Duszpasterstwo w nawréceniu. Nawrécié sie by
nawracaé innych
O. prof. dr hab. Jézef Augustyn SJ

08% — Dyskusja

09% - Konferencja Il - Kontemplowaé oblicze Chrystusa, zyé¢ Jego sto-
wem i dzielié¢ sie z innymi
S. dr Wtadystawa Krasiczyriska CSSJ

09% — Dyskusja

10°°— Konferencja III - Aktualne wyzwania dla duchowosci os6b kon-
sekrowanych
o. prof. dr hab. Jacek Kicinnski CMF

10%° — Dyskusja

12% — Eucharystia

13% — Obiad

15% - Konwersatoria tematyczne
1. Rachunek sumienia oraz pokuta i pojednanie w Zyciu osoby

konsekrowanej
S. dr Jolanta Hernik RMI
2. Jak uczestniczyé w nowej ewangelizacji?
O. lic. Lukasz Przybyto CMF
3. Nowe buklaki i stare wino - kompromis czy radykalizm
w zyciu codziennym
Ks. dr hab. Bogdan Giemza SDS
16% — Kawa
17% — Dyskusja panelowa (prowadzi o. prof. dr hab. Piotr Liszka CMF)
19% — Kolacja
20% — Nabozenstwo majowe

04 maja (niedziela) wobec wspolczesnych znakow czasu

07° — Eucharystia (przewodniczy o. lic. Robert Kycia CMF)

08% — Sniadanie

08%° — Konferencja I — Radosé konsekracji nadziejq dla wspoétczesne-
go swiata
O. prof. dr hab. Czestaw Parzyszek SAC

09%5 — Dyskusja

10% — Konferencja Il - Evangelii Gaudium w stuzbie prawdy i spra-
wiedliwosci
O. dr hab. Kazimierz Papciak SSCC

10* — Podsumowanie Sympozjum — O. prof. dr hab. Piotr Liszka CMF

11% — Obiad

Calkowity koszt Sympozjum (noclegi, posilki) wynosi — 280 zl.
Wszelkie bardziej szczegélowe informacje mozna uzyskac piszac pod: zk.redakcja@palabra.pl
lub jkicinskicmf@gmail.com badz telefonujac pod numer: 71/ 348-30-86

Prosimy bardzo o potwierdzenie udzialu w Sympozjum do dnia 20 kwietnia br. na adres:
zk.redakcja@palabra.pl lub jkicinskicmf@wgmail.com lub tel. 71/348 30 86
Z wyrazami szacunku - o. Jacek Kiciiski CMF

Dojazd: PKP (ewentualnie PKS) ze stacji Wroclaw Gléwny do stacji Wotéw (kierunek: Glogow, Zielona
Gora) - stad gwarantujemy dojazd samochodem do Krzydliny.
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VSNLSAIHD AO OMON VN DVZO0dZOY
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Podyplomowe Studia
Teologii Zycia
Konsekrowanego

I Kurs Teologii

Zycia Konsekrowanego

sq przedsiewzieciem Polskiej Prowincji Misjonarzy Klare-
tynéw oraz Papieskiego Wydziatu Teologicznego (PWT)
we Wroctawiu w zakresie teologii zycia konsekrowane-
go. Jego adresatami sg osoby konsekrowane. W ramach
studiéw podejmowane sg podstawowe zagadnienia do-
tyczace ogdlnej teologii duchowosci, teologii powotania,
konsekracji, misji, teologii $lubdw, charyzmatu, wspodl-
noty, profetycznego wymiaru zycia konsekrowanego,
prawa zakonnego, antropologii zycia konsekrowanego,
formacji na poszczegolnych etapach i inne.

Chetnych, ktérzy nie mogg uczestniczy¢ w zajeciach
Studiéw Podyplomowych lub nie chcg by¢ zwigzaniu wy-
mogami uniwersyteckimi, a sg zainteresowani pogte-
bieniem swojej formacji zakonnej, zaréwno na etapach
poczatkowych, jak tez w trakcie trwania formacji perma-
nentnej zapraszamy do uczestniczenia w tych samych
zajeciach w ramach Kursu Teologii Zycia Konsekrowa-
nego.

Zajecia (STZK/KTZK) trwajg 2 lata (cztery semestry)
z czestotliwoscig dwdch spotkan w miesigcu (zazwyczaj
2 i 4 sobota miesigca, jednorazowo po 7 godzin). tacz-
na ilos¢ jednostek w ciaggu dwoch lat to ok. 260 godzin
wyktadowych. Uwienczeniem dwuletnich STZK jest zdo-
bycie dyplomu ich ukonczenia, za$ zakonczenie KTZK
potwierdzane jest stosownym zaswiadczeniem.



Struktura merytoryczna STZK/KTZK

Rok A 2013/2014
Wyktady kursoryczne:

1.
. Etapy formacji

. Charyzmatyczny wymiar zycia konsekrowanego

. Apostolat instytutéw zycia konsekrowanego

. Zycie konsekrowane w perspektywie teologii moralnej
. Teologia wspdlnoty

. Liturgiczny wymiar zycia konsekrowanego

. Teologia rad ewangelicznych

oNOULTPA~,WN

Antropologia zycia konsekrowanego

Wyktady monograficzne:

il
7,
3.
4,

Kierownictwo duchowe

Socjologia zycia konsekrowanego

Wybrane zagadnienia z teologii zycia konsekrowanego
Patrystyczne ujecie zycia konsekrowanego

Rok B 2014/2015
Wyktady kursoryczne:

ONOUTPA, WN

. Biblijne podstawy zycia konsekrowanego

. Historia zycia konsekrowanego

. Duchowo$¢ zycia konsekrowanego

. Chrystologia i eklezjologia zycia konsekrowanego

. Prawo zakonne z elementami prawa wyznaniowego

. Psychologia zycia konsekrowanego z elementami pedagogiki
. Zycie modlitwy

. Teologia powotania do zycia konsekrowanego

Wyktady monograficzne:

i,
2.
3.
4,

Inkulturacja zycia konsekrowanego

Maryja a zycie konsekrowane

Posoborowe przemiany w zycia konsekrowanego
Indywidualne formy zycia konsekrowanego

Wyktadowcami STZK/KTZK sg pracownicy naukowi KUL, UKSW oraz
PWT we Wroctawiu.

Adres oraz wszelkie informacje:

Misjonarze Klaretyni
ul. Wieniawskiego 38
51-611 Wroctaw

tel. 71/348-30-86
zk.redakcja@palabra.pl






