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Od Redakcji

Przezywajac Rok Wiary w Syna Bozego, jako osoby konse-
krowane staramy sie poglebi¢ swoja tozsamosé charyzmatycz-
na oraz odczytac obecne znaki czasu. W ten sposob aktualizuje
sie nasze powolanie w czasach wspoétczesnych. Potrzeba nam
wszystkim nieustannej odnowy duchowej, ktora zapewnia zy-
wotnos$¢ kazdej rodzinie zycia konsekrowanego.

W Instrukcji Rozpoczac¢ na nowo od Chrystusa Ripartire da
Cristo czytamy, ze: ,Zycie konsekrowane, tak jak kazda forma
zycia chrzescijanskiego, jest ze swej natury dynamiczne, a ci,
ktérzy sa powolani przez Ducha Swietego, potrzebuja stalego
odnawiania sie, dorastajac ustawicznie do doskonatej pelni cia-
ta Chrystusowego” (RAC 20).

Majac na uwadze wspotczesny swiat, jako miejsce realiza-
cji powotania osoby konsekrowanej winniSmy przylgnac¢ coraz
bardziej do Chrystusa. W ten sposéb unikniemy pokusy zycia
ykultura chwili”. Dokonuje sie to poprzez modlitwe, zycie sakra-
mentalne oraz lekture Slowa Bozego. Potrzeba zatem na nowo
- na wzor Maryj - zachowywac i rozwazac wszystkie Boze dzie-
ta w swoim sercu.

Co zatem oznacza prawdziwa odnowa duchowa w naszym
codziennym zyciu? Odpowiedz wydaje sie prosta - rozpoczad na
nowo od Chrystusa. A to oznacza: ,powroci¢ do pierwszej mito-
Sci, do tej wewnetrznej iskry, od ktérej rozpoczeto sie pojscie za
Chrystusem. Ta pierwsza milos¢ jest Jego darem. P6jscie za Nim
jest tylko odpowiedzia milosci na mitos¢ Boza” (RAC 22).



Stowo wstepne

Majac to wszystko na uwadze nalezy stwierdzic¢, ze droga,
ktéra winno podazac¢ wspolczesne zycie konsekrowane winna
by¢ naznaczona kontemplacja Chrystusa ze wzrokiem utkwio-
nym w Jego obliczu. Tylko taka postawa moze nam zagwaran-
towac autentycznos¢ naszego powolania.

Ojciec swiety Franciszek wzywa nas - osoby konsekrowa-
ne XXI wieku - bysmy stawali sie Bozymi realistami. Mamy wiec
ksztaltowa¢ w sobie swiadomosé, ze: ,pierwsza motywacja do
ewangelizacji jest milos¢ Jezusa, jaka przyjeliSmy, doswiadcze-
nie bycia zbawionym przez Niego, sklaniajace nas, by Go jeszcze
bardziej kochac¢” (EG 264). Doswiadczajac Milosci Boga stajemy
sie Bozymi postancami, ktérzy pragna dzieli¢ sie tym, czym sami
zyja. Z pewnoscia do takiej postawy musimy nieustannie dojrze-
wag, by calkowicie zawierzy¢ Chrystusowi. Wowczas nie bedzie-
my musieli martwi¢ sie o nasze jutro, lecz z podniesiong glowsg
pojdziemy naprzod zwiastowac¢ Dobra Nowine. Czynimy to dzis
na wzor bl. Jana Pawla II, ktory 27 kwietnia zostanie wyniesiony
na otltarze i ogloszony swietym. Jest to dla nas szczegdlny mo-
ment dziekczynienia za dar jego zycia i Swietosci i okazja do gle-
bokiej refleksji nad tymi tresciami, ktore kierowat do nas w ciggu
catego swojego pontyfikatu. Niech wiec jego piekny przyktad ra-
dykalizmu ewangelicznego stanie sie dla nas darem i zadaniem
do wypelnienia w dzisiejszym Swiecie.

Drodzy Czytelnicy, oddajac do Waszych rak kolejny numer
,Zycia Konsekrowanego” mamy nadzieje, ze przyczyni sie on
do poglebienia naszej wiezi z Chrystusem i wzajemnych relacji
wspolnotowych. Obysmy z radoscia gloszac Ewangelie poglebia-
li nasza tozsamos¢é odkrywajac nieustannie piekno naszego po-
wolania.

Jacek Kicinski CMF
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Ks. Marek Dziewiecki
Radom

Rados¢ gloszenia Ewangelii

Gloszenie Ewangelii to radosne opowiadanie
o mitosci Boga do cztowieka

Stowa-klucze: rados¢, mitosé, prawda, Ewangelia

Streszczenie

Ewangelia przypomina nam o tym, ze kto pragnie zy¢ w trwalej radosci, ten
powinien czynié to, co wartosciowsze, a nie to, co w danej chwili tatwiejsze, czy
przyjemne. Jezus najpierw wyjasnia swoim uczniom zasady mitosci i przyjazni
z Nim, a dopiero po6zniej obiecuje swoja radosé. Czlowiek poszukujacy jedynie
przyjemnych doznan cielesnych czy milych stanéw emocjonalnych, nie dozna
radosci. Przyjemnos¢ to stan ciata, a rado$¢ to stan ducha. To radosé sprawia,
ze nasze zycie odslania swoje najpiekniejsze oblicze.

Wstep

Wszyscy ludzie — takze poganie i ateisci — zgadzajq sie z Bo-
giem przynajmniej w jednej sprawie: pragna byc¢ szczesliwi. A to
wlasnie jest pierwszym pragnieniem Boga. Stworca chce, by kaz-
dy cztowiek juz w doczesnosci dlugo zyt i dobrze mu sie powo-
dzilo, i by przez cala wiecznos¢ cieszyl sie radoscia zycia twarza
w twarz z Tym, ktory kocha nas nieodwotalnie. Gloszenie Ewan-
gelii to opowiadanie ludziom tej ziemi o Bogu, ktéry zaskakuje nas
swoja miloscig. Historia Jezusa to Dobra Nowina o najwiekszej
w historii wszechswiata wyprawie ratunkowej, jaka Bog podej-
muje wobec ludzi dotknietych skutkami grzechu pierworodne-
go i zagrozonych wlasng staboscia.



Radosé gloszenia Ewangelii

Ci, ktorzy gltosza Dobra Nowine i przyjeli juz Chrystusa jako
Jedynego Pana i Zbawiciela, doswiadczaja radosci, jakiej ten
Swiat da¢ nie moze (por. J 15, 11) i pragng dzieli¢ sie ta rado-
Scig z innymi ludzmi tej ziemi'. Wiedza, ze trwala radosc¢ ptynie
ze wshuchiwania sie w Ewangelie Bozej mitosci i z doswiadcza-
nia tej milosci. Bez doswiadczenia mitoSci Boga czlowiek nie
jest w stanie cieszy¢ sie swoim istnieniem. Tak, jak nie istnie-
je milosé, ktora nie jest komunikowana, tak tez nie istnieje ra-
dosc¢ z Ewangelii, jesliby Dobra Nowina o Jezusie nie byta ciagle
na nowo gloszona i przypominana. Celem niniejszej analizy jest
refleksja nad fenomenem radosci i nad zwigzkiem, jaki istnieje
miedzy radoscia a gloszeniem Ewangelii.

Czlowiek: poszukiwacz radosci

Nie zapomne spotkania, ktére kilkanascie lat temu mia-
tem z szesciuset uczniami jednej ze szkét srednich w Radomiu.
W pierwszej czesci spotkania mowilem o sposobach poszukiwa-
nia szczescia przez czlowieka, a w drugiej uczniowie mogli sie
wypowiadacd i stawia¢ pytania. Pierwszy z nastolatkow, ktory
podszedl do mikrofonu, zupelnie obojetnym tonem opowiedziat
o sobie: ,Mam szesnascie lat i od roku pije alkohol. Od niedaw-
na zazywam tez inne substancje. Wiem, ze wyrzadzam sobie
krzywde i moge szybko umrzec, ale nie zalezy mi na zyciu. Rok
temu moja mama wyjechatla do Wtoch na zarobek i juz tam zo-
stala. Zwiazala sie z jakims nowym mezczyzna i zerwala kontakt
ze mna. Ona mnie nie kocha. M6j tata mnie nie kocha, bo jest
alkoholikiem. Ja siebie tez nie kocham. Jest mi wszystko jedno,
co sie ze mngq stanie. Czekam na Smierc¢”.

Chlopak wypowiadatl te stowa z kamienng twarza i bez
zadnych emocji. Sprawial wrazenie kogos, kto jeszcze porusza
ustami, ale serce ma juz martwe. Po wypowiedzi nastolatka za-
panowata kompletna cisza w wielkiej sali gimnastycznej, w kto-
rej odbywato sie moje spotkanie z uczniami. Nie zareagowatem
od razu. Pozwolilem, by przez dtuzsza chwile kazdy z kilkuset

! Por. M. Korzekwa, Niezawodna rado$c, eSPe, Krakow 2007, s. 43-54.
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uczniow i kilkudziesieciu nauczycieli pomyslat sam o tym, co
uslyszal. Nastepnie wyjasnilem, ze 6w chlopak ma racje w tym,
co powiedzial, bo jesli nie czujemy sie kochani i sami nie kocha-
my, to wtedy nasze zycie staje sie niezrozumialym i nieznoSnym
ciezarem. Nie da sie zy¢ bez miltosci, gdyz nie da sie zy¢ bez ra-
dosci, a rados¢ bez miltosci nie jest mozliwa.

To nie przypadek, ze pierwsza adhortacja, napisana w cato-
Sci przez papieza Franciszka, dotyczy radosci. Evangelii Gaudium
(Radosé Ewangelii)) mozna uznac za dokument programowy nowe-
go pontyfikatu. Nie jest tez przypadkiem, ze adhortacja na temat
radosci zwiazana jest z pracami i dorobkiem ubieglorocznego Sy-
nodu Biskupow, ktory poswiecony byl nowej ewangelizacji. Glo-
szenie Ewangelii w kazdej epoce bedzie konieczne, gdyz kazdy
cztowiek pragnie byc¢ szczesliwy, lecz nie kazdy doswiadcza szcze-
Scia. Doswiadczenie uczy, ze wielu ludzi szuka szczescia po omac-
ku lub metoda préb i bledow. Wtedy zwykle oddalaja sie raczej
od szczescia niz je znajduja. Czlowiek teskni za radoscia i chetnie
podaza za tymi, ktérzy mu rados$¢ obiecuja. Pragnienie szczescia
jest bowiem w nas tak intensywne, ze czlowiek wcale nie musi
by¢ nieszczesliwy, zeby czuc sie nieszczesliwy; wystarczy, ze nie
jest szczesliwy. Nie tylko rozpacz czy depresja prowadza do utra-
ty radosci i nadziei. Juz sam fakt, ze ktos nie czuje sie bezpieczny
i szczesliwy, sprawia, ze taka osoba przestaje cieszy¢ sie Zyciem.

Tak, jak cialo cztowieka nie moze zy¢ bez oddychania, tak
czlowiek nie moze zy¢ bez radosci. Rados¢ to jedyny sposoéb istnie-
nia, ktory sprawia, ze czlowiek ma ochote zy¢. Po grzechu pierwo-
rodnym nie jest jednak tatwo by¢ kim$§ szczesliwym na tej ziemi.
Wbrew swej woli i wbrew swoim wlasnym pragnieniom cztowiek
potrafi czynic¢ to, co oddala go od szczescia. Potrafi wrecz krzyw-
dzi¢ samego siebie az do popadania w $miertelne uzaleznienia
czy stany samobodjcze. Nie jest mozliwa spontaniczna samoreali-
zacja, ale jest mozliwa spontaniczna autodestrukcja. Czlowiek
nie musi by¢ krzywdzony przez innych ludzi, by utraci¢ radosc¢
zycia. Wystarczy mu w tym jego wlasna stabosé, jak stato sie to
w przypadku syna marnotrawnego. Wielu jest nastolatkow, kto-
rzy marza o wolnosci, a postepuja w sposob, ktéry prowadzi ich
do nalogow i zniewolen. Wiele jest kobiet, ktore marza o szcze-
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sliwym malzenstwie i trwalej rodzinie, a mimo to wigza sie z ta-
kimi mezczyznami, ktérzy nie potrafia kochac. Wielu jest ludzi
dorostych, ktorzy pragng zy¢ w radosci, a na co dzien postepu-
ja w sposob, ktory ich od radosci radykalnie oddala.

Oddalanie sie cztowieka od radosci zaczelo sie juz na po-
czatku historii. Grzech pierworodny polegal na wymysleniu
przez Adama i Ewe zupelnie innej drogi do szczescia niz ta, kto-
ra proponowat im Bég. Warunkami osiagniecia szczeScia, na ja-
kie wskazywat Stworca, byto malzenstwo i rodzina, pracowitosc,
Swietowanie sibdmego dnia, a takze uznawanie najwyzszego au-
torytetu Bogu, gdy chodzi o odréznianie dobra od zta, szczescia
od nieszczescia, blogostawienstwa od przeklenstwa, zycia od
$mierci (por. Rdz 1,22; 2,17). Niestety pierwsi ludzie — skuszeni
przez ztego ducha - wmowili sobie, ze Bog przeszkadza im w by-
ciu szczesliwymi i ze droga do szczeScia wiedzie poprzez niepo-
stuszenstwo wobec Boga. Odtad kolejne pokolenia ludzi stajg
w obliczu wyboru miedzy radosna droga blogostawienstwa i zy-
cia, a bolesna droga przeklenstwa i Smierci (por. Pwt 30, 19).
Bog proponuje czlowiekowi szczescie prawdziwe, ktore po grze-
chu pierworodnym stalo sie trudne. Tymczasem w kazdym po-
koleniu sa ludzie, ktérzy tudza sie, ze mozna osiagnac szczescie
na skroty, czyli latwo, szybko, przyjemnie, bez wysitku, bez czuj-
nosci, bez pracy nad soba i nawréocenia, bez przyjazni z Bogiem
i bez respektowania Jego przykazan.

Po grzechu pierworodnym nikt z nas nie zazna radosci po
omacku, metoda prob i btedéw, podobnie jak nikt z nas po omac-
ku czy metoda prob i bledow nie nauczy sie kochac¢. W realiach
doczesnosci, na tej ziemi, ktéra po czesci zamieniliSmy w doli-
ne ciemnosci i padét tez, nie wystarczy samo pragnienie rado-
Sci, by ja znalez¢ czy by ja sobie zapewnic¢. Tym, co najczesciej
oddala nas od radosci, jest nierealistyczne pragnienie, by osia-
gnac szczescie bez wysitku. Marzenie, by osiagnac¢ radosé w la-
twy sposob, jest nie tylko naiwne, ale tez niebezpieczne, gdyz
prowadzi do tego, ze zaczynamy myli¢ rados¢ z przyjemnoscia.
Ta ostatnia jest latwo osiagalna, ale nie jest radoscia. Jest jedy-
nie jej falsyfikatem. Przyjemnosc¢ to mizerna podrobka radosci.
Kto myli rados¢ z przyjemnoscia, ten nie zazna radosci. Obie te
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rzeczywistosci roznia sie bowiem od siebie pod wieloma wzgle-
dami. Popatrzmy na najwazniejsze z tych réznic.

Rados$é czy przyjemnosé?

Pierwsza réznica plynie z faktu, ze przyjemnosé jest osia-
galna dla wszystkich ludzi bez wyjatku, podczas gdy radosc jest
osiggalna tylko dla niektorych. Aby doznac¢ chwili przyjemnosci,
wystarczy zjeS¢ cos smacznego, wyspac sie, odreagowac zlosc czy
zaspokoic¢ jakas fizjologiczna potrzebe. A na tego typu zachowa-
nia sta¢ kazdego czlowieka. W taki sposob potrafia postepowac
niemowleta, a takze ludzie skrajnie niedojrzali, przestepcy czy
zaburzeni psychicznie. Doznanie przyjemnosci jest zatem czyms$
pospolitym, czyms osiggalnym dostownie dla kazdego. Tymcza-
sem radosc jest arystokratyczna, gdyz tylko nieliczni ludzie po-
stepuja w taki sposob, ze sa szczesliwi naprawde i na trwate?.

Druga réznica miedzy radoscia a przyjemnoscia wynika
z faktu, ze to, co przyjemne, mozna osiagnac¢ wprost. Wystar-
czy siegnac po smaczng potrawe, postuchac¢ ulubionej muzyki
czy zostac przez kogos przytulonym. Tymczasem radosci nie da
sie osiagnac¢ wprost. Jest ona konsekwencja zycia opartego na
prawdzie, milosci i odpowiedzialnosci. Z tego wlasnie wzgledu
ktos, kto szuka radosci, ten jej nie znajdzie. Zapomina bowiem
wtedy o kierowaniu sie miloScig i madroscia. Jest skupiony na
sobie i na swoich pragnieniach, a nie na Bogu i bliznich. Nato-
miast ten, kto wymaga od siebie szlachetnego postepowania, ku
swemu zaskoczeniu odkrywa, ze staje sie przez to coraz bardziej
szczesliwym czlowiekiem. Rados¢ to konsekwencja szlachetne-
go postepowania, czyli kierowania sie Dekalogiem i przykazania-
mi milosci. Obowiazuje tutaj zasada: nie ma radosci bez mitosci,
gdyz tam, gdzie nie ma mitosci, rados¢ natychmiast nas opuszcza.

Trzecia istotna réznica wynika z faktu, ze przyjemnosc jest
dorazna i szybko przemija, natomiast radosc jest trwala i stabilna
jak milosé. Dla przykladu, szybko przemija poczucie sytosci po
positku czy po doznaniu przyjemnosci seksualnej. Skupianie sie

2 Por. M. Dziewiecki, Mtodzi w poszukiwaniu szcze$cia, Edycja Sw. Pawta, Cze-
stochowa 2003, s. 15-26.
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na doraznej przyjemnosci powoduje coraz wieksze rozczarowanie
i egzystencjalna pustke. Co gorsza, szukanie przyjemnosci czesto
prowadzi do przykrych doznan, a nawet zyciowych tragedii. Wy-
starczy pomyslec o tych ludziach, ktorzy dla chwili przyjemnosci
seksualnej zdradzaja malzonka czy zarazaja sie choroba AIDS.
Podobnie ci, ktorzy dla chwili przyjemnosci naduzywaja alkoholu
czy siegaja po narkotyk, popadaja w bolesny konflikt z wlasny-
mi marzeniami o byciu cztowiekiem szczesliwym i wchodza na
droge rozpaczy. W przeciwienstwie do przyjemnosci radosc jest
trwala. Bozej radosSci — a inna niz Boza rados¢ nie istnieje! - nie
tracimy nawet wtedy, gdy przezywamy jakie§s powazne trudno-
Sci. Prawdziwa radosc¢ jest silniejsza od probleméw osobistych,
rodzinnych, spotecznych, z ktorymi przychodzi nam sie mierzy¢,
gdyz nie jest ona jeszcze jednym ze stanéw emocjonalnych, lecz
sposobem istnienia tych, ktorzy trwaja w Bozej mitosci.

Czwarta roznica plynie z faktu, ze szukanie przyjemnosci
w skrajny wrecz sposob zaweza oraz znieksztalca nasze pragnie-
nia, aspiracje, idealy. Kierowanie sie tym, co przyjemne szybko
uzaleznia, a w konsekwencji prowadzi do bolesnego cierpienia,
niszczy wiezi z Bogiem, z bliznimi i z samym soba, prowadzi do
zyciowych powiklan, krzywd, grzechow. Nierzadko prowadzi na-
wet do przedwczesnej Smierci, jak to bywa w przypadku wielu
ludzi uzaleznionych od alkoholu, narkotykow czy seksu. Tymcza-
sem rados¢ prowadzi do entuzjazmu i umacnia nasza wolnoscé
do czynienia tego, co madre i dobre. Cztowiek radosny dostow-
nie rozkwita fizycznie, psychicznie, duchowo, moralnie, spotecz-
nie. Taki cztowiek ma sile czyni¢ to, co dobre, chociaz trudne
i wymagajace. Potrafi zrealizowac najwieksze i najtrudniejsze do
osiggniecia idealy i aspiracje.

Ludzie, ktorzy nie szukajg w Zyciu niczego wiecej, niz tyl-
ko chwilowej przyjemnosci, znajduja sie w rozpaczliwej sytuac;i.
Jest przeciez wyrazem rozpaczy to, ze jakis cztowiek nie ma wiek-
szych aspiracji niz zaspokojenie potrzeb cielesnych czy roztado-
wanie popedu. Poczatkowo taki cztowiek nie zdaje sobie sprawy
z wlasnego polozenia i z wlasnej rozpaczy. Jednak z kazdym
dniem staje sie kim§ coraz bardziej egoistycznym, zniewolonym
i smutnym. Nie potrafi juz madrze mysle¢ ani dojrzale kochac.

13



Ks. Marek Dziewiecki

Doswiadcza coraz wiekszego rozczarowania, rozgoryczenia i eg-
zystencjalnej pustki. Stopniowo staje sie obojetnym juz nawet
na to, co przyjemne, a w koncu obojetnieje na swoj wlasny los.

Ewangelia przypomina nam o tym, ze kto pragnie zy¢ w trwa-
tej radosci, ten powinien czynic to, co wartosciowsze, a nie to, co
w danej chwili tatwiejsze, czy przyjemne. Jezus najpierw wyjasnia
swoim uczniom zasady miltosci i przyjazni z Nim, a dopiero poz-
niej obiecuje swojg rados¢. Czlowiek poszukujacy jedynie przy-
jemnych doznan cielesnych czy mitych stanéw emocjonalnych,
nie dozna radosci. Przyjemnos¢ to stan ciata, a rados¢ to stan
ducha. To wlasnie dlatego rados¢ jest zarezerwowana dla tych,
ktorzy kochaja i sgq odpowiedzialni, czyli potrafia iS¢ przez zycie
droga mniej uczeszczana: droga prawdy, dyscypliny, czujnosci,
nawrocenia, droga Ewangelii. To radoS¢ sprawia, ze nasze zycie
odstania swoje najpiekniejsze oblicze. Czlowiek radosny z entu-
zjazmem podejmuje swoje codzienne obowiazki i odnajduje w so-
bie site do mierzenia sie z nieuniknionymi przeciez trudnosciami.
Gdy przezywamy rados¢, wtedy nawet nasze ciato staje sie sil-
niejsze i bardziej odporne na choroby. Rados¢ jest dobrem wiel-
kim i Zyciodajnym, a nie tylko dobrem upragnionym. Ewangelia
to Dobra Nowina o Synu Bozym, ktéry przyszed! do nas osobi-
Scie w ludzkiej naturze po to, aby Jego rados¢ w nas byta i aby
nasza radosc¢ byta peilna (por. J 15,11). Trwatej radosci nie mo-
zemy bowiem zagwarantowac sobie wlasng moca.

Skupiajac sie na dgzeniu do radosci, ku naszemu bolesne-
mu zaskoczeniu stajemy sie coraz bardziej smutni, gdyz oddalamy
sie od jej zrédta. Zrodltem radosci nie sa nasze pragnienia, umie-
jetnosci czy sukcesy. Rados¢ rodzi sie bowiem jedynie w kontak-
cie z Bogiem oraz Bozymi ludzmi, czyli z tymi osobami, ktére nas
kochaja i ktére my kochamy. Cztowiek doswiadcza radosci wtedy,
gdy zyje w obecnosci Boga i kocha ludzi, ktérych Bog stawia na
jego drodze. Malzonek ogromnie cieszy sie z tego, ze wspiera na
co dzien meza czy zone, albo z tego, ze zapewnia poczucie bezpie-
czenstwa dziecku, ktére kocha. Radosci doswiadczaja jedynie ci,
ktorzy nie sg skoncentrowani na sobie i na swoich przezyciach,
lecz na Bogu i bliznich, ktérzy potrzebuja daru naszej milosci.
Czlowiek staje sie radosny wtedy, gdy odkrywa, ze dazenie do
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szlachetnego postepowania jest wazniejsze niz dgzenie do dobre-
go nastroju. Ktos taki nie podaza za iluzja latwego szczescia i nie
myli radosci z przyjemnoscia. Wie, ze rados¢ prawdziwa i trwa-
ta pojawia sie wtedy, gdy jej nie szukamy. Kto rozumie, ze radosc¢
pochodzi od Boga i ze jest dzieckiem milosci, ten nie dziwi sie, ze
wokol nas coraz wiecej jest ludzi smutnych, wypalonych, obojet-
nych na witasny los. To ci, ktorzy skupiaja sie na sobie i na swo-
ich potrzebach, zamiast szukac¢ Boga i nasladowac¢ Jego mitosc.

Rados§¢ z prawdy

Skoro zrodlem radosci jest Bog, ktory nas rozumie, kocha
i uczy kochacd, to pierwszym warunkiem doswiadczenia radosci
jest poszukiwanie Bozej prawdy o cztowieku i o godnych cztowie-
ka sposobach postepowania. Prawdziwej i trwatej radosci mozna
doswiadczacd jedynie w twardej rzeczywistosci. W swiecie mitych
fikcji prawdziwe okazuje sie wylacznie rozczarowanie i cierpie-
nie. Kto oddala sie od prawdy o rzeczywistosci, ten oddala sie
od radosci. To wlasnie dlatego ideologie oddalaja nas od rado-
Sci w radykalny sposob, gdyz z definicji sa one forma ucieczki
od prawdy, a w konsekwencji oddalaja takze od Boga i Jego mi-
tosci. Wiez z Bogiem jest najlepsza obrona przed manipulacjami
ze strony ideologéw i przed cierpieniem, jakie pojawia sie wte-
dy, gdy ulegamy ideologicznym koncepcjom szczescia. Ideologie
— na przyklad marksizm czy genderyzm — to toksyczne pomysty
na uszczesliwienie cztowieka i calej ludzkosci. Od rewolucji fran-
cuskiej okazuje sie, ze nowy, ,wspanialy” swiat, jaki obiecuja lu-
dzie walczacy z Bogiem, za kazdym razem okazuje sie Swiatem
pogardy dla godnosci czlowieka, cierpienia, totalitaryzmu i nie-
wyobrazalnych krzywd — do ludobdjstwa wlacznie.

Poczatkiem radosci jest gloszenie prawdy o czlowieku, ktora
w najpelniejszym stopniu zawarta jest w Dobrej Nowinie. Cza-
sem jest to prawda twarda i niepokojaca nasze sumienia, gdyz
prawda jest po to, by wyzwalac z nieprawdy i grzechu, a nie po
to, by wprowadzac nas w mily nastréj. Prawda to kwestia madro-
Sci, a nie przyjemnosci. To wlasnie dlatego w swojej adhortacji
Evangelii Gaudium Ojciec Swiety Franciszek nie boi sie dotykac
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bolesnych prawd, ktore uczen Jezusa poznaje wtedy, gdy kon-
frontuje siebie i swoje zycie z zasadami Ewangelii. Nawracac sie
i doswiadczac¢ Bozej radosci mozemy jedynie wtedy, gdy potra-
fimy uznac¢ prawde o stabosci ludzi Kosciota, w tym takze bo-
lesna prawde o stabosci i grzesznosci niektorych ksiezy i osob
konsekrowanych. Znamienne dla Papieza Franciszka jest to,
ze najpierw przedstawia pozytywny motyw szukania ewange-
licznej prawdy o kazdym z nas. Motywem tym jest wlasnie do-
Swiadczenie radosci. Wiarygodny glosiciel Ewangelii wie, ze jest
to Dobra Nowina o zbawieniu, ktére przyjmujemy od Boga wte-
dy, gdy konfrontujemy samych siebie ze stowami i czynami Je-
zusa Chrystusa.

Od radosci oddala nas kazda skrajno$¢ w naszej postawie
wobec prawdy. Skrajnos¢ pierwsza to ucieczka od prawdy o na-
szych stabosciach, bledach i grzechach. Skrajnos¢ druga to sku-
pianie sie wylacznie na tym, co w nas i wokét nas niedojrzate,
niesprawiedliwe, grzeszne. Takie skupianie sie na bolesnej praw-
dzie - w oderwaniu od zbawczej mocy Boga i Jego miltosci - moze
doprowadzi¢ cztowieka do rozpaczy, jak stato sie to w przypadku
Judasza. Prawda, ktora prowadzi do radosci, to odwaga widze-
nia wszystkich aspektéw rzeczywistosci - dobrych i ztych — we
wlasciwych proporcjach i w Swietle mitosci Boga do czlowieka.
Prawda o tym, co pozytywne, cieszy nas i umacnia, a prawda
o tym, co w nas i woko6t nas zle i grzeszne, mobilizuje nas do
nawrocenia, ktore jest poczatkiem swieta pojednania i radosci.
Dostrzeganie wylacznie tego, co dobre i pozytywne, odbiera nam
motywacje do pracy nad soba, do rozwoju, do stawania sie co-
raz bardziej podobnym do Jezusa. Z kolei patrzenie glownie na
to, co zle, moze prowadzi¢ do zniechecenia, leku, poczucia bez-
radnosci. Narzekanie i uskarzanie sie na zto tego swiata nie po-
maga w przemienianiu oblicza tej ziemi i tej czastki Swiata, jaka
stanowi kazdy z nas.

W swojej adhortacji Rado$é Ewangelii Papiez Franciszek
przypomina nam o podstawowych prawdach Ewangelii, o kto-
rych zwykle zapominamy na co dzien, na przyklad o tym, ze
kazdy z uczniéw Jezusa powinien wnosi¢ swoj osobisty wkiad
w misje, czyli w troske o gloszenie Dobrej Nowiny wszystkim lu-
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dziom tej ziemi. Ojciec Swiety podkresla, ze rados¢ plynie z Eu-
charystii, z sakramentu matzenstwa i z innych sakramentow, bo
w nich obecny jest Chrystus — ten sam wczoraj, dzis i na wieki.
Zrodtem naszej radosci jest niezmiennosé nauki Kosciota o Bogu
i cztowieku oraz o tak waznych sprawach, jak niezbywalna god-
nos¢ kazdego z nas czy obrona zycia ludzkiego od poczecia do
naturalnej Smierci. Papiez Franciszek przypomina prawde o po-
trzebie wiekszej niz dotad obecnosci kobiet w KosSciele, zwlasz-
cza tam, gdzie sg podejmowane wazne decyzje, a takze prawde
o koniecznosci ciagtego reformowania struktur Kosciota, aby do-
stosowac je do wymagan nowej ewangelizacji. Boza rados¢ ply-
nie tez z prawdy o wezwaniu kazdego z nas do szczegblnej troski
o ludzi ubogich i o potrzebie osobistego nawrdcenia. Ojciec Swie-
ty wyznaje: ,,od chwili, gdy zostalem wezwany, by zy¢ tym, o co
prosze innych, musze réwniez mysle¢ o nawroceniu papiestwa.
Jako Biskup Rzymu, chce pozostac otwarty na sugestie dotycza-
ce sprawowania mojej postugi, aby uczynic¢ ja bardziej wierna
znaczeniu, jakie Jezus Chrystus chciat jej nadac, oraz aktual-
nym potrzebom ewangelizacji”s.

Ojciec Swiety przypomina prawde o tym, ze nowa ewangeli-
zacja, ktora jest miejscem dzielenia sie Boza radoscig ze wspot-
czesnymi ludzmi, z ktorych wielu zyje daleko od Boga, domaga
sie dialogu ze swiatem: z poszczegolnymi panstwami i spote-
czenstwami, z naukowcami, z chrzescijanami innych wyznan,
z wyznawcami judaizmu i innych religii monoteistycznych oraz
ze wszystkimi ludzmi dobrej woli. Dialog nie moze jednak nigdy
dokonywac sie za cene rezygnacji z prawd Ewangelii. Sensem
dialogu jest pomaganie w odkrywaniu prawdy Ewangelii tym lu-
dziom, ktérzy od tej prawdy odeszli, albo jej jeszcze nie poznali.
Zgodne z Dobra Nowing otwarcie na innych ludzi zaktada pozo-
stanie wiernym nauczaniu Jezusa w kazdym aspekcie.

Papiez Franciszek przypomina nam, ze Ewangelia wzywa nas
do troski o sprawiedliwy podziat dobr, ktore Bog ztozyt w nasze
rece, by shuzyty wszystkim ludziom tej ziemi. Ojciec Swiety z bo-
lem zauwaza, ze ,w celu utrzymania stylu zycia wykluczajace-

3 Papiez Franciszek, Evangelii Gaudium, nr 32.
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go innych, albo zeby moéc entuzjazmowac sie tym egoistycznym
ideatem, rozwinetla sie globalizacja obojetnosci”™. Krytykuje przy
tym ,rozpowszechniong korupcje oraz egoistyczne unikanie pta-
cenia podatkow, ktore przyjely rozmiary swiatowe. Zadza wladzy
i posiadania nie zna granic™. Zaznacza, ze ,,papiez kocha wszyst-
kich, bogatych i ubogich, ale w imie Chrystusa ma obowiazek
przypominad, ze bogaci powinni pomagac¢ ubogim, szanowac ich
i promowac. Wzywam was do bezinteresownej solidarnosci oraz
do powrotu ekonomii i finanséw do etyki sprzyjajacej cztowieko-
wi”®. Ojciec Swiety wyznaje: ,pragne Kosciota ubogiego dla ubo-
gich. Oni moga nas wiele nauczy¢. Oprocz uczestnictwa w sensus
fidei, dzieki wlasnym cierpieniom znaja Chrystusa cierpigcego.
Jest rzecza konieczng, abySmy wszyscy pozwolili sie przez nich
ewangelizowac”. Papiez Franciszek przypomina nam, ze nikt
nie moze czuc¢ sie wylaczony z troski o ubogich i o sprawiedli-
wosS¢ spoteczna. ,,Prosze Pana, by obdarzyl nas politykami, kto-
rym rzeczywiscie lezy na sercu dobro spoleczenstwa, ludu, zycie
ubogich! Jest rzecza nieodzowna, by rzadzacy i wtadza finanso-
wa podniesli wzrok i poszerzyli swoje perspektywy, by postarali
sie, aby godna praca, oswiata i opieka zdrowotna byly dostepne
dla wszystkich obywateli”®. Wszyscy glosiciele Ewangelii wezwa-
ni sa do podobnej modlitwy i podobnej troski o sprawiedliwos¢é
miedzy ludzmi i narodami.

Ojciec Swiety przypomina nam o niewygodnej dla ludzi ego-
istycznych prawdzie, ze najbardziej ubogimi i bezbronnymi sa
dzieci w fazie rozwoju prenatalnego. W naszych czasach dzieci
nienarodzone stanowig te grupe ludzi, ktora jest najbardziej nie-
winna i najbardziej zagrozona — na podobienstwo Jezusa, ktory
jako noworodek zostal po raz pierwszy skazany na $mier¢. Gto-
szenie Dobrej Nowiny jest nierozerwalnie zwigzane z obrona zy-
cia ludzkiego od poczecia do naturalnej $mierci, gdyz Ewangelia
Jezusa to Ewangelia zycia. Z tego wlasnie powodu Papiez Fran-

4 Tamze, nr 54.
5 Tamze, nr 56.
6 Tamze, nr 58.
7 Tamze, nr 198.
8 Tamze, nr 205.
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ciszek podnosi stanowczy glos w obronie dzieci, ktore maja sie
urodzi¢. Ubolewa w obliczu proby przedstawiania obrony zycia
nienarodzonych jako dziatania ideologicznego, albo sprzecznego
z postepem czy prawami czlowieka. Zauwaza oczywistg prawde,
ze ,przeciez obrona rodzacego sie zycia jest Scisle zwiazana z obro-
na jakiegokolwiek prawa cztowieka. Zaklada ona przekonanie, ze
kazda ludzka istota jest zawsze Swieta i nienaruszalna w jakiej-
kolwiek sytuacji i w kazdej fazie swego rozwoju. Wszelki gwatt
zadany osobistej godnosci istoty ludzkiej wzywa o pomste przed
obliczem Bozym i jest obraza Stworcy czlowieka”™. To wlasnie
dlatego Kosciél nigdy nie zmieni swego stanowiska w tej kwestii.

Waznym sygnalem dla wszystkich ewangelizatorow jest to,
ze Papiez Franciszek pragnie rozpoczac¢ nowy etap ewangeliza-
cji, nacechowany wlasnie radoscia. Wzywa wszystkich ochrzczo-
nych, aby z nowa zarliwoscia i dynamizmem niesli innym ludziom
Dobra Nowine o mitosci Chrystusa, jakiej sami doswiadczaja
w swoim zyciu, a takze o radosci i pieknie przyjazni z Jezusem.
Franciszek nie ukrywa, ze szczegdlna odpowiedzialnos¢ w tym
wzgledzie spoczywa na ksiezach i osobach konsekrowanych.
Swoim Swiadectwem zycia i swoim przepowiadaniem duchow-
ni powinni pomagac¢ swieckim wyznawcom Jezusa odzyskiwac
i znajdowac ciagle na nowo motywy radosci. ,,Gloszacy stowo po-
winien rozpoznac serce swojej wspolnoty, by szukac, gdzie jest
zywe i zarliwe pragnienie Boga, a takze gdzie ten dialog, peten
mitosci, zostal przythumiony lub nie moégt okazac sie owocnym”!°.

Nowa ewangelizacja to radosne gloszenie prawdy o Koscie-
le, ktory ma nasladowac Jezusa, czyli z mitoscig odnosic¢ sie do
kazdego bez wyjatku czlowieka tej ziemi. ,,Czesto zachowujemy
sie jak kontrolerzy taski, a nie jak ci, ktorzy ja przekazuja. Ko-
§cibl nie jest urzedem celnym, jest ojcowskim domem, gdzie jest
miejsce dla kazdego, z jego nietatwym zyciem”''. W tych slowach
Papieza slyszymy echo stow Jezusa: ,Przyjdzcie do Mnie wszy-
scy, ktorzy utrudzeni i obciazeni jestescie, a Ja was pokrzepie.
Wezcie moje jarzmo na siebie i uczcie sie ode Mnie, bo jestem ci-

9 Tamze, nr 213.
19 Tamze, nr 137.
' Tamze, nr 47.
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chy i pokorny sercem, a znajdziecie ukojenie dla dusz waszych.
Albowiem jarzmo moje jest slodkie, a moje brzemie lekkie” (Mt
11, 28-30). Nowa ewangelizacja to przypominanie wspolczesnym
ludziom o tym, ze zycie staje sie nieznoSnym ciezarem wtedy, gdy
ktos stawia kogos lub cos w miejsce Boga, gdy nie szanuje na-
wet rodzicow, gdy zabija, cudzolozy, kradnie, ktamie, pozada. Nic
bardziej nie oddala od Bozej radosci, jak lamanie Bozych przy-
kazan, bo one sa niezawodna droga do radosci.

Rados$§é z milosci

Poczatkiem radosci jest gloszenie prawdy o Bogu i czltowie-
ku, gdyz prawdziwego szczescia mozemy doswiadczy¢ jedynie
w prawdziwej rzeczywistosci, a nie w Swiecie fikcji, ideologii czy
klamstwa. Pelnie radosci przynosi nam Chrystus, gdyz On do
konca objawia nam milos¢ Boga do czlowieka, a najwieksza ra-
dos¢ ptynie z najwiekszej mitosci'?. Gloszenie Ewangelii to opo-
wiadanie ludziom kolejnych pokolen radosnej nowiny o tym, jak
wielka jest mitos¢ Boga do kazdego z nas i jak wielka rados¢ przy-
nosi nam doswiadczanie tej mitosci. Ewangelizacja to narzedzie
mitosci. To nie tylko upewnianie stuchacza Stlowa Bozego o tym,
ze jest kochany, lecz rowniez wyjasnienie sposobu, w jaki Bég
kocha czlowieka. Ewangelizacja to pomaganie wspolczesnemu
cztowiekowi, by coraz lepiej rozumiat jezyk Bozej mitosci. Po grze-
chu pierworodnym wielu ludzi nie rozumie tego jezyka, a przez
to wypacza sens mitosci. To wlasnie dlatego coraz czesciej spo-
tykamy tych, ktorzy myla mitos¢ z pozadaniem, ze wspolzyciem
seksualnym, z uczuciami, zakochaniem, tolerancja, akceptacja,
a nawet z pobtazaniem zlu czy naiwnoscia. Od radosci oddalaja
sie nie tylko ci, ktorzy oddalaja sie od mitosci, lecz takze ci, kto-
rzy myla mitos¢ z czyms, co wydaje sie do milosci podobne, a co
w rzeczywistosci jest jej zaprzeczeniem. Myli¢ mitoS¢ z niemilo-
Scig to tak, jakby myli¢ rados¢ ze smutkiem i zycie ze Smiercia.

Rados¢ z gloszenia Ewangelii jest tym wieksza, im bardziej
precyzyjnie i konkretnie ewangelizator opisuje mitos¢ Boga do

12 Por. M. Dziewiecki, Zwyklym jezykiem o niezwyktym chrzescijaristwie, Salwa-
tor, Krakow 2007, s. 83-142.
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czlowieka, objawiong w pelni w Jezusie Chrystusie. Dopiero wte-
dy bowiem wspélczesny cztowiek moze uswiadomicé sobie, jak
bardzo jest kochany, a takze przekonac sie, ze mitos¢ Boga do
czlowieka jest prawdziwa, gdyz tak niezwyklej i zaskakujacej mi-
tosci nie mogtby wymysli¢ zaden cztowiek. Jest to najpierw mitosc
bezwarunkowa. Na mitos¢ Boga nikt z nas nie musi zastugiwac.
Stworca kocha kazdego z nas za nic! Kocha takze tych, ktérzy
nie kochaja nikogo, nawet samego siebie. Mitlos¢ Boga jest nie-
odwolalna. Bog nie przestanie nas nigdy kochac¢. Gdyby nawet
ktos z ludzi znalazt sie¢ w piekle, to i tam bedzie przez Boga ko-
chany. Rados¢ Ewangelii to rados¢ pelna, gdyz ptynie ona z mi-
losci bezwarunkowej, ktora nigdy sie nie skonczy.

Jezus okazuje nam nie tylko mitos¢ bez zadnych warunkow
i na zawsze. Zbawca komunikuje nam te milos¢ nie z dalekiego
nieba, lecz z bardzo bliska; z perspektywy ziemi i w doczesnych
warunkach. Syn Bozy stal sie czlowiekiem i przyszed! do nas oso-
biscie wlasnie dlatego, ze milos¢ komunikowana z bliska bardziej
nas umacnia niz ta sama mitos¢, ale komunikowana z daleka. Ta
prawda odnosi sie rowniez do milosci w relacjach miedzy ludz-
mi. Dla przyktadu, jesli maz dzwoni do Zony z zagranicy, dokad
wyjechal w poszukiwaniu pracy, to jego slowa i znaki mitosci,
komunikowane na odlegtos¢, nie majq takiej mocy i nie sa dla
zony takim wielkim umocnieniem, jak podobne stowa i znaki mi-
losci, okazywane z bliska, w cztery oczy, w bezposrednim kon-
takcie fizycznym. Im blizej jest nas ten, kto kocha, tym bardziej
cieszy nas jego miltos¢. ,Sam Boég ukazal sie nam w Chrystusie,
objawil swoje oblicze i stal sie rzeczywiscie bliskim wobec kaz-
dego z nas. Co wiecej, Bog objawil, ze Jego mitos¢ wobec czto-
wieka, wzgledem kazdego z nas jest bez miary: na Krzyzu Jezus
z Nazaretu, Syn Bozy, ktory statl sie cztowiekiem, ukazuje nam
W najjasniejszy sposob, jak daleko posuwa sie ta mitos¢ — az do
daru z siebie, az do catkowitej ofiary”!®. Rados¢ ptynie z glosze-
nia prawdy o Bogu, ktéry kocha nas z bardzo bliska i ktory po-
zostaje w Eucharystii blisko nas az do skonczenia swiata.

Ewangelizowac¢ to opowiadac¢ o tej milosci Boga, ktéora

13 Benedykt XVI, Katecheza, Watykan, 24.10.2012.
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w Chrystusie stala sie widzialna! Niewidzialny Bog stat sie wi-
dzialnym czltowiekiem po to, bySmy mogli dostownie zobaczy¢ Jego
mitos¢. W latach publicznej dziatalnosci Syn Bozy okazywal mi-
tos¢ ludziom tej ziemi poprzez swojg fizyczna obecnos¢, poprzez
widzialna troske o ich nawrécenie, a takze poprzez czutosé, kto-
ra jest szczegodlnie widzialnym i wzruszajacym znakiem mitosci.
Matzonkowie i rodzice, ktorzy maja czas dla swoich bliskich, kto-
rzy oddaja im swoje sily i zdrowie oraz ktérzy promieniujg czu-
loscia do malzonka i dzieci, nasladuja widzialng mitosé¢ Jezusa.
Rados¢ glosiciela Ewangelii ptynie z opowiadania wspotczesnym
ludziom — czesto smutnym z powodu samotnosci i braku wspar-
cia nawet ze strony najblizszych - o takiej wlasnie mitosci Boga do
czlowieka, ktora w Chrystusie stala sie tak bliska, ze az widzialna.

Wielka rados¢ glosiciela Ewangelii wynika z faktu, Ze moze
on upewniac shuchaczy Stowa Bozego o tym, ze Bog, ktory przy-
jal ludzka nature, kocha nas nie tylko z bliska i widzialnie, lecz
takze ofiarnie — az do krzyza, az do oddania za nas zycia. Czto-
wiek czuje sie tym bardziej kochany, im wiekszg i im bardziej
bolesna cene ptaci ktos za te mitosé. Najbardziej kocha ten, kto
potrafi najwiecej dla nas i z nami wycierpiec. A najwiecej dla nas
i z nami wycierpial Chrystus. Syn Bozy przyszed! na te ziemie,
chociaz z gory wiedzial, jaki los zgotuja Mu ludzie zli i grzesz-
ni. Ewangelia to zupelnie zaskakujaca nowina o tym, ze Bog
kocha kazdego z nas do tego stopnia, ze nasz los jest dla Nie-
go wazniejszy niz Jego wlasny los. W obliczu tak wielkiej mito-
Sci pozostaje nam zdumienie, zachwyt i wdziecznos¢, czyli to
wszystko, co prowadzi do radosci, jakiej ten swiat dac¢ ani za-
bra¢ nam nie moze.

Rados¢ z gloszenia Ewangelii osiaga swoj szczyt wtedy,
gdy uswiadamiamy sobie, ze Bég kocha nas tak niewyobrazal-
nie mocno i wiernie, ze az utozsamia sie z kazdym z nas. Jezus
mowi o tym wprost i nie pozostawia nam w tym wzgledzie zad-
nych watpliwosci: ,Cokolwiek uczyniliscie jednemu z tych braci
moich najmniejszych, MnieScie uczynili” (Mt 25,40). Ewangeli-
zator to ktos, kto z calg powagg traktuje wszystkie stowa Jezu-
sa. Takze te, ktore zupelnie nas zaskakuja. Jakze niestychanym,
a jednoczesnie radosnym jest fakt, ze dla kazdego z nas Bog po-
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stanowitl by¢ sejfem i zamkiem warownym. Gdy prezydent ja-
kiegos mocarstwa pokazuje sie w miejscach publicznych, wtedy
otoczony jest przez Swietnie wyszkolonych ochraniarzy, kto-
rzy sa gotowi zasloni¢ go wlasnym ciatem w obliczu zagrozenia.
Glosi¢ Ewangelie to wyjasnia¢ wspoélczesnemu czlowiekowi, ze
kazdy z nas jest dla Boga wazniejszy niz prezydent najwieksze-
go mocarstwa, gdyz moja i twoja ochrona jest sam Bog. Stwor-
ca kazdego z nas chroni sobg. Czyni to nie dlatego, ze kto§ Mu
za to placi, lecz z nieskoniczonej mitosci do swoich przybranych
dzieci. Od czasow Jezusa juz wiemy, ze kazdy cios, ktory ktos
nam zadaje, przechodzi najpierw przez serce Boga i rani serce
Zbawiciela. Takze wtedy, gdy ktos z nas krzywdzi samego siebie,
najpierw zadaje cios Bogu, gdyz On chroni nas soba nie tylko
przed zewnetrznymi zagrozeniami, lecz takze przed nasza wlasna
staboscia. Czy moze istnie¢ wieksza rados¢ od tej, ktora ptynie
z pewnosci, ze sam Bog zastawia mnie soba w obliczu kazdego
niebezpieczenstwa?

Trwalej radosci doswiadczamy wtedy, gdy przyjmujemy
prawdziwa mitos¢ od Boga i gdy te milos¢ nasladujemy w relacji
do samych siebie oraz do bliznich!'*. Mitos¢, ktora objawia nam
Jezus w Ewangelii, jest nie tylko szczytem dobroci, lecz takze
szczytem madrosci. Nie ma ona nic wspoélnego z sentymentali-
zmem czy naiwnoscia, ktora rozczarowuje i prowadzi do smutku.
Jezus uczy nas mitosci ofiarnej az do krzyza, a jednoczesnie — co
wydaje sie trudne do pogodzenia - mitosci madrej, wychowuja-
cej, a nie naiwnej czy mylonej z rozpieszczaniem. Zasady takiej
madrej milosci wyjasnia w przypowiesci o synu marnotrawnym.
Madrze kochajacy ojciec — symbol Boga — nie wycofuje mitosci
do bladzacego syna. Nie zsyla mu zadnych kar ani cierpien, ale
tez nie przeszkadza synowi ponosi¢ konsekwencji btedow, ktore
tenze syn popelnia. Ojciec wie, ze na skutek cierpienia bladzacy
ma szanse¢ zastanowic sie, wroci¢ i doswiadczy¢ radosci z ocale-
nia i pojednania (por. Lk 11-32).

Jezus, ktory kazdego czlowieka kocha bezwarunkowo, nie-
odwolalnie i ofiarnie az za cene krzyza, kazdemu okazuje te mi-

4 Por. M. Dziewiecki, Niezawodna mito$é, eSPe, Krakow 2007, s. 25-94.
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los¢ w inny, niepowtarzalny sposob. Madros¢ Jego mitosci polega
wlasnie na tym, ze sposob komunikowania mitosci jest dosto-
sowany do sytuacji i zachowania danej osoby. Gdy Jezus spoty-
kat ludzi szlachetnych, wtedy komunikowal im miloS¢ przez to,
ze ich na rozne sposoby wspieral: przytulal, uzdrawial, rozgrze-
szal, stawial za wzor, chronil, spetniat ich prosby, potwierdzal,
ze sg blogostawieni (por. Mt 8, 5-13; Mt 9, 1-2; Mt 9, 20-22; Mt
12, 49-50; Mk 5, 35-42; Lk 6, 20-23; Lk 7, 24-28; Lk 19, 1-10;
J 8, 10-11; J 11, 38-44). Takim ludziom okazywal milos¢ z ra-
doscia i w sposob, ktory zwykle uznajemy za jedyna forme ko-
munikowania mitosci.

Gdy Jezus spotykat ludzi bladzacych, to okazywal im mitosé
w zupelnie inny sposo6b niz ludziom zachowujacym przykazania.
Btadzacych nie uzdrawial, nie rozgrzeszal, nie tolerowal, nie ak-
ceptowal, lecz twardo upominal i stanowczo wzywat do nawréce-
nia: ,Jesli sie nie nawrocicie, wszyscy podobnie zginiecie” (por.
Lk 13, 3; Mt 18, 6-10; Mt 18, 15; Mk 11, 15-17; Lk, 6, 41-41;
Lk 7, 31-35; £k 10, 13-16; ). Gdy Jezus spotykat krzywdzicieli,
wtedy sie przed nimi bronit. Dla przyktadu, nie pozwolil, by stra-
cili Go ze skaly w miejscowosci, w ktérej nauczat (por. Lk 4, 28-
30). Ukrywat sie przed tymi, ktorzy chcieli Go zabic¢ (por. J 8, 59;
J 11, 54). Bronit sie przed Annaszem i Kajfaszem (por. Mk 14,
62; J 18, 19-21), a takze przed Pitatem (por. J 18, 33-38; J 19,
11-12). Stanowczo bronit sie przed Zolnierzem, ktory Go ude-
rzyt (por. J 11, 23). Obrona przed krzywdzicielem jest wyrazem
dojrzatej mitosci, gdyz sprawia, ze nie staje sie jeszcze wickszym
krzywdzicielem i nie zaciaga jeszcze wiekszej winy. Przeciwnie,
ma szanse zastanowié sie, nawrdéci¢ i uratowac przed potepie-
niem (por. Mt 26, 64; Mk 14, 48-49).

Gdy Jezus spotykal ludzi faryzejskich i przewrotnych, kté-
rzy z premedytacja usitowali zy¢ kosztem innych, wtedy ich pu-
blicznie demaskowat. Wyjasniat ttumom ludzi dobrej woli, ze ich
uczeni w Pismie i faryzeusze to plemie zmijowe i Slepi przewod-
nicy, ktérych trzeba sie strzec (por. Mt 23, 2-33; Mt 26, 20-25;
Mk 3, 22-30; Mk 7, 1-13; Mk 10, 13-16; Mk 12, 38-40; Lk 11,
37-52). Gdy natomiast spotykatl ludzi najbardziej podobnych do
Boga, czyli tych, ktorzy kochali bardziej niz inni, to komunikowat
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im mitos¢ przez to, ze okazywal im niezwykle zaufanie. Zawierzat
im losy Kosciota, czyli losy ludzi, ktérych kocha nieodwotalnie
i ktorzy sa sSrodkiem Jego serca (por. J 21, 15-17).

Glosi¢ Ewangelie to uczy¢ wspoélczesnych ludzi Jezusowe-
go realizmu. To pomagac¢ im, by odr6zniali mitos¢ od komuni-
kowania milosci. Bog chce, bySmy kochali wszystkich ludzi, ale
nie oczekuje, bySmy wszystkim okazywali milos¢ w identyczny
sposob. Przeciwnie, wlasnym przykladem upewnia nas o tym,
ze taka postawa bylaby raczej przejawem naiwnosci niz mitosci.
Inaczej przeciez okazuje sie mitos¢ dzieciom, a inaczej dorostym;
inaczej ludziom zdrowym, a inaczej chorym; inaczej tym, ktorzy
postepuja zgodnie z Dekalogiem, a jeszcze inaczej tym, ktoérzy
krzywdza samych siebie i bliznich. Okazywanie mitosci w iden-
tyczny sposéb wszystkim ludziom — niezaleznie od ich sytuacji
i postepowania - nie byloby droga do radosci, lecz do naiwno-
§ci i rozczarowania. Ta prawda jest szczegblnie wazna w epoce
zdominowanej przez ideologie falszywie rozumianej tolerancji
i w czasach, w ktorych wiele os6b myli mitos¢ z akceptacja. Ra-
dos¢ nie ptynie z bycia soba, czyli takim, jakim jestem tu i teraz,
lecz z ciaglego nawracania si¢ po to, by stawac sie coraz bardziej
podobnym do Jezusa.

Rados§¢ wieczna

Kazdy cztowiek pragnie by¢ szczesliwy na zawsze. ,,Z pewno-
Scig chcemy zy¢ szczesliwie. Gdy szukam Ciebie, mojego Boga,
szukam zycia szczesliwego” (Sw. Augustyn). Glosi¢ Ewangelie to
opowiadac o mitosci Boga, ktory powotuje nas do radosci docze-
snej i wiecznej. Obydwie te formy radosci sa ze sobg scisle po-
wiazane. Bycie szczesliwym na wieki to efekt zycia w przyjazni
z Bogiem w doczesnosci. Jezus uczy nas realizmu i wyjasnia, ze
droga do szczeScia nie od razu jest droga radosci. Czasem wy-
daje sie raczej droga do smutku i porazki niz do szczescia. Blo-
gostawieni sg ludzie ubodzy w duchu, smutni, cisi, pragnacy
sprawiedliwosci, milosierni, czystego serca, wprowadzajacy po-
koj, cierpiacy przesladowanie dla sprawiedliwosci, przesladowani
i oczerniani. Tacy ludzie sa blogostawieni pod jednym warunkiem:
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ze w kazdej sytuacji trwaja przy Chrystusie (por. Mt 5, 3-12).

Czlowiekowi szukajacemu szczescia Jezus wskazuje per-
spektywe dalszg niz tylko terazniejszosc¢. Blogostawienstwa,
ktore On oglasza, ,odslaniajg cel zycia ludzkiego, ostateczny cel
czynow ludzkich: Bog powotuje nas do swojego wlasnego szcze-
Scia”?®. Pelnia szczesScia bedzie ogladanie Boga twarza w twarz na
zawsze. Rados¢, ktora cztowiekowi daje Bog, przekracza wszelkie
wyobrazenie, gdyz ,ani oko nie widzialo, ani ucho nie styszato,
ani serce czlowieka nie zdotalo pojac, jak wielkie rzeczy przygo-
towal Bog tym, ktorzy Go mituja” (1 Kor 2,9). Trwate szczeScie
,wWyplywa z darmo danego daru Bozego. Dlatego wlasnie nazy-
wa sie je nadprzyrodzonym, tak jak laske, ktora uzdalnia czlo-
wieka do wejscia do radosci Bozej”!.

Po grzechu pierworodnym wszyscy jesteSmy grzeszni,
a grzech oddala od radosci. To wlasnie dlatego gloszenie Ewan-
gelii to nie tylko opowiadanie o mitoSci Boga do czlowieka, lecz
takze wzywanie do nawroécenia. ,Obiecane szczescie stawia nas
wobec decydujacych wyborow moralnych. Zaprasza nas do
oczyszczenia naszego serca ze ztych sktonnoscii do poszukiwania
nade wszystko milosci Bozej. Uczy nas, ze prawdziwe szczeScie
nie polega ani na bogactwie czy dobrobycie, na ludzkiej stawie
czy wladzy, ani na zadnym ludzkim dziele, chocby bylo tak uzy-
teczne jak nauka, technika czy sztuka, ani nie tkwi w zadnym
stworzeniu, ale znajduje sie w samym Bogu, ktory jest zrodlem
wszelkiego dobra i wszelkiej mitosci”!”. Od naszych codziennych
wyboréw moralnych zalezy to, czy otworzymy sie na radosé, kto-
ra przynosi nam Bog w swoim wcielonym Synu. Fundamentem
tego szczescia jest serdeczna przyjazn z Chrystusem, gdyz bez
osobistej przyjazni ze Zbawicielem nikt z nas nie jest w stanie
sta¢ sie nowym czlowiekiem, czyli nasladowac Jego mitosci, ani
przyjac¢ Jego radosci (por. J 17, 13).

Ci, ktorzy glosza Ewangelie, wiedza, ze najwieksza pomoca
w drodze do szczescia doczesnego i wiecznego jest Maryja, Mat-
ka Bozej radosci. Ona ma niezawodna recepte na radosc¢ trwa-

15 KKK, nr 1719.
16 KKK, nr 1722.
17 KKK, nr 1723.
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la i nieprzemijajaca: ,,Zrobcie wszystko, cokolwiek mo6j Syn wam
powie” (J 2,5). Najswietsza Dziewica jest Matka ewangelizacji
w kazdej epoce. Spogladajac na Te, ktora jest przyczyna naszej
radosci, mozemy ciagle na nowo odkrywac moc i czutos¢ Boga,
ktory nas kocha i dlatego powotuje wszystkich ludzi do trwania
w Jego radoscit®.

Zakonczenie

Gloszenie Ewangelii to opowiadanie o mitosci Boga do czto-
wieka, ktéra w pelni objawila sie w Jezusie Chrystusie. To mi-
los¢ bezwarunkowa i nieodwolalna, ktéra wcielony Syn Bozy
okazal nam z bliska, w sposéb widzialny i ofiarny, az do odda-
nia za nas zycia na krzyzu. Wiarygodny glosiciel Ewangelii to
radosny przyjaciel Boga i mezny swiadek Jego milosci. To ktos,
kto wlasnym Zyciem potwierdza, ze spotkanie z Jezusem jest po-
czatkiem takiej radosci, jakiej ten swiat ani da¢, ani zabra¢ nam
nie jest w stanie. Glosi¢ Ewangelie to upewniaé¢ wspotczesnych
ludzi o tym, ze zycie zaczyna sie od poczecia, a rados¢ zaczyna
sie od doswiadczenia mitosci Boga i tych ludzi, ktorzy od Boga
ucza sie kochac cztowieka!®. Boza rados¢ jest tak zaskakujaca,
mocna i nieodwotalna, jak zaskakujaca, mocna i nieodwotalna
jest mitos¢ Boga do ludzi.

Summary
Joy of proclamation of the Gospel
The Gospel reminds us that those who wish to live in a constant joy need to do
what is more valuable, not what is easier in a moment or more pleasant. Jesus,
first, explains the rules of friendship and love with himself to his disciples, and
then he promises his joy. The man who searches only for pleasant bodily expe-
riences or nice emotional states is not able to enjoy. Pleasure is a body condition,
not a state of mind. Joy makes that our life shows the most beautiful face.
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18 Por. Papiez Franciszek, Evangelii Gaudium, nr 288.
19 Por. M. Korzekwa, Niezawodna rados$é, eSPe, Krakow 2007, s. 18.
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Zycie konsekrowane jako uobecnienie milo-
Sci Chrystusa wsrod ludzi

Stowa-klucze: nasladowanie Chrystusa, znak, prawdziwy swiadek

Streszczenie

Zycie konsekrowane, czyli po§wiecone calkowicie umitowanemu nade wszystko
Bogu, powinno prowadzi¢ ostatecznie do osiagniecia doskonalej mitosci Boga
i blizniego, a takze do jak najwierniejszego upodobnienia sie do ,obiektu” mi-
tosci — Chrystusa, stania sie Jego odbiciem, ikona. Stad osoby konsekrowane,
wchodzac na te droge, podejmuja trud doktadniejszego niz inni wierni nasla-
dowania Chrystusa (sequela Christi), zwlaszcza w Jego czystoSci, ubostwie
i postuszenstwie Ojcu. Tym samym staraja sie one juz tu, na ziemi, odtworzy¢
w sobie spos6b zycia, jaki przyjal Syn Bozy, przyszediszy na ziemie. Oczywi-
stym staje sie fakt, ze im wierniejsze bedzie to nasladowanie i upodobnienie do
Chrystusa, tym wyrazniej ukaze sie Jego milosna obecnos¢ w osobach konse-
krowanych i wsrod ludzi. Mozna sie zastanawiac, czy wspoélczesni konsekrowani
w wystarczajacej mierze uobecniaja wiernym Chrystusa. Czy dzieki nim zyje
On w Swiecie w sposob dostrzegalny i dosSwiadczalny tak, ze nawet niewierzacy
moga Go niejako dotknac?

Wprowadzenie

Zagadnienie, a zarazem pragnienie odzwierciedlania zywej,
milosnej obecnosci Chrystusa w zyciu os6b konsekrowanych, wy-
dajg sie priorytetowe w ostatnich dokumentach koscielnych do-
tyczacych tego stanu wiernych w Kosciele. Adhortacja apostolska
Jana Pawta II ,Vita consecrata” z 1996 r. poswieca caly obszerny
III rozdziat zyciu konsekrowanemu jako objawieniu Bozej mitosci
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w Swiecie. Z kolei tytul niniejszego artykulu zostal zaczerpniety
z tytutu pierwszej czesci instrukcji ,Rozpoczac¢ na nowo od Chry-
stusa”, wydanej w 2002 r. z inicjatywy Kongregacji Instytutow Zy-
cia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego. Takze
inne dokumenty podejmuja kwestie Swiadectwa, znaku os6b kon-
sekrowanych, ich misji, postannictwa, wymiaru prorockiego itp.

Na temat obecnosci Chrystusa w zyciu konsekrowanym na-
pisano wiele, takze na tlamach dwumiesiecznika ,Zycie Konsekro-
wane”, i zapewne niewiele mozna juz wnies¢ nowego w tej materii.
Niniejsze studium po zwieztym opisie teologii tytutowego proble-
mu obecnosci Chrystusa w zyciu konsekrowanym skoncentruje
sie na zderzeniu tej teorii z rzeczywistoscia wspotczesnego zycia
konsekrowanego, jego miernoscia, przecietnoscia w ukazywa-
niu obecnosci mitosci Chrystusa wsrod ludzi, aby na zakoncze-
nie rozwazy¢ mozliwosci wyjsScia ze stagnacji.

1. Zycie konsekrowane sakramentem obecnosci Boga

W adhortacji ,Vita consecrata” podkresla sie, ze jednym
z glownych zadan os6b konsekrowanych powinno by¢ ksztattowa-
nie siebie na wzor Chrystusa, Jego uobecnianie we wlasnym zy-
ciu oraz wsrod innych ludzi. Stad osoby konsekrowane staja sie
jakby ,historyczna kontynuacja szczegolnej obecnosci zmartwych-
wstatego Pana”!, ,znakiem zywej obecnosci Chrystusa w Swiecie?.
Juz w tym miejscu mozna zauwazyc, ze istnieje zywotna zalez-
nos¢ miedzy glebia zycia duchowego osoby a odzwierciedleniem
Chrystusa w jej zyciu, poniewaz ,im bardziej osoba konsekrowa-
na upodabnia sie do Chrystusa, tym bardziej czyni Go obecnym
i dziatajacym w $§wiecie dla zbawienia ludzi™. A ze wspodlczesny
cztowiek, uwazajac siebie za pana swego zycia, nie liczy si¢ zupel-
nie z obecnoscia zywego, osobowego Boga, stad tak wazne jawi sie
zadanie os6b konsekrowanych polegajace na przypominaniu sobie
i innym, ze zywy Bog jest obecny wsrod ludzi i kieruje ich losem.

' Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Vita consecrata (odtad: VC) 19.

2 Kongregacja Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostol-
skiego, Instrukcja Ripartire da Cristo (odtad: RCh) 6.

3VC 72.
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1.1. Moment powolania do zycia poSwieconego Bogu

Bog jest milosScia i tak umitowat swiat, ze z mitosci postal na
ziemie swego Syna Jednorodzonego*. Chrystus, ogarniety mitoscia
Ojca, podjal z milosci misje zbawienia ludzi. Mitos¢ Ojca przechodzi
takze za posrednictwem Jezusa moca Jego Ducha na kazda osobe
powolywana do zycia konsekrowanego. Jest to widoczne w ewange-
licznej perykopie powotania bogatego mtodzienca, na ktérego Chry-
stus spojrzat z mitoscig®. Kazdy powotany na poczatku swej drogi
spotyka sie wewnetrznie z miloscia Chrystusa i odpowiada mito-
Scig na Milos¢. To milosne spojrzenie pozostaje na zawsze w ser-
cu osoby powotanej. Miluje ona Boga ,calym swoim sercem, calg
swoja duszag, calym swoim umystem i cala swoja mocg”®.

Wydaje sie, ze osoby konsekrowane, spotykajace sie na sa-
mym poczatku drogi powotania z uprzedzajaca mitoscia Boga,
odczuwajg imperatyw odzwierciedlania swym zyciem mitosnej
obecnosci w nich Chrystusa, ktéra z biegiem czasu powinna roz-
wijac¢ sie i dojrzewac. A tej nie da sie ukry¢ w sobie — podobnie
jak nie moze sie ukry¢ miasto potozone na gorze. Trudno wiec
sie dziwi¢, ze upodabniajac sie do Chrystusa przez podjecie rad
ewangelicznych, osoby konsekrowane powinny spontanicznie
ukazywac swa postawa Chrystusa pelnego mitosci. ,MySmy po-
znali i uwierzyli mitosci, jaka Bog ma ku nam... kto trwa w mito-
Sci, trwa w Bogu, a Bog trwa w nim”?, a ,kto nie mituje, nie zna
Boga, bo Bog jest mitoscia”®. Doswiadczenie mitosci w momen-
cie powotania ma taka moc i tak doglebnie dotyka cztowieka, ze
jest on sklonny do poswiecenia Mu catego zycia — swojej teraz-
niejszosci i przysztosci.

1.2. Calkowite oddanie w miloS§ci

Na mitos¢ Boga cztowiek moze odpowiedzie¢ w sposob wol-
ny darem calkowitos$ci na zawsze, ofiarowujac Bogu wszystko,

+J 3,16.
5 Mt 10,21.
® Mk 12,18.
71J4,16.
81J4,8.
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co posiada. Wlasnie z powodu owej catkowitosci sw. Tomasz
z Akwinu (a za nim inni) poréwnat konsekracje zakonna do
ofiary calopalnej, holocaustu. Papiez Pawel VI rowniez pisat, ze
Slubowanie rad ewangelicznych jest darem dobrowolnym, cat-
kowitym i nieodwotalnym®. Podobnie Kodeks Prawa Kanonicz-
nego z 1983 r. normuje zZycie zakonne jako poswigecenie sie calej
osoby, dzieki czemu zakonnik dokonuje catkowitego oddania
sie, jakby ztozenia sie¢ Bogu w ofierze, na skutek czego cate jego
istnienie jest ciagla czcig Boga w mitoscil®. Catkowitos¢ odda-
nia os6b poswieconych Bogu wynika z osobowej milosci do Nie-
go. Poswiecaja Mu one nie tylko niektore chwile swego zycia,
gesty, niektore dziatania, ale cale zycie, cale swe istnienie!!. To
nie tylko dokladne nasladowanie Chrystusa calym sercem, mi-
lowanie Go bardziej niz ojca i matke, syna czy corke, ale wy-
razenie swej konsekracji poprzez ,poddanie Chrystusowi calej
egzystencji, ktore «upodabnia» do Niego”!2. Obrzed konsekracji
nie jest wiec forma kultu czy tez tylko pewnym zachowaniem
skupionym na béstwie (Bogu), ale realnym oddaniem sie czto-
wieka samemu Bogu w mitosci's.

Catkowitos¢ ofiarowania si¢ Bogu nie powinna pozwalac oso-
bie konsekrowanej na uleganie duchowi tego swiata i jego wielo-
znacznosci, sprzecznych z prawem Bozym, lecz musi pobudzac
ja do wiernego zachowania Ewangelii, do godzenia sie na pla-
cenie za te wiernos¢ wlasna osoba, wlasnym zyciem. Zaréwno
sami konsekrowani, jak i ci, ktorzy sie z nimi stykaja, musza do-
strzega¢ w tym wzgledzie zasadnicza réznice, bo w przeciwnym
razie osoby poswiecone Bogu niczym nie bedg ré6znic¢ sie od in-
nych wiernych, ktérym sila rzeczy trudno w nich dostrzec owa
szczeg6lnag obecnos¢ Chrystusa.

° Pawel VI, Adhortacja apostolska Evangelica testificatio, (odtad: ET) 7.

10 KPK/ 1983, kan. 607 §1.

1VC 14, 104.

12VC 16. )

13 Kongregacja dla Zakonéw i Instytutow Swieckich, Instrukcja Renovationis
causam, 2.
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1.3. Milo§¢ upodabnia do Chrystusa

Konsekracja czlowieka dzieki catkowitosci i mitosci w jego re-
lacji do Boga przeobraza calego cztowieka. Bog bierze go na wia-
snosc¢ i rzeczywiscie upodabnia do siebie, przemienia w siebie,
zachowujac przy tym odrebnos¢ osob. Bég upodabnia konsekro-
wanag osobe nie w synostwie Bozym, jak ma to miejsce w czasie
chrztu, ale w istotnych wymiarach ludzkiego zycia Chrystusa, to
jest w dziewictwie, ubostwie i postuszenstwie, gdyz byly to wyraz-
ne formy catkowitego oddania sie Syna Ojcu'®. Na skutek konse-
kracji osoba upodabnia si¢ do Chrystusa dziewiczego, ubogiego
i postusznego, aby przedtuzac¢ w Kosciele Jego styl Zycia. Chrystus,
darzac niektorych wiernych taskg powotania, udziela im zdolno-
Sci milowania, tak jak On mitowal, sktaniajac ich do stuzenia in-
nym poprzez dar z siebie i w sposéb wolny od interesownosci'®.
Stad pisze sie, ze zycie konsekrowane jest «zywa pamiatka Zycia
i dziatania Jezusa», doswiadczeniem dzielenia sie «szczeg6lng la-
ska zazylosci», «pragnieniem utozsamienia sie z Nim», przyjmowa-
niem «Jego dazen i sposobu zZycia», jest Zyciem «opanowanym przez
Chrystusa», «dotknietym reka Chrystusa, pozostajacym w zasie-
gu Jego glosu, podtrzymywanym Jego taska»'®.

2. Sposoby wyrazania w Swiecie obecnos$ci milosci Chrystusa

O sposobach wyrazania obecnosci mitosci Chrystusa w zyciu
konsekrowanym mozna pisac¢ bardzo szeroko i kwieciscie, a w mia-
re zaglebiania sie¢ w to zagadnienie moze sie ono wydawac coraz
bardziej wieloaspektowe i skomplikowane. Tymczasem w prakty-
ce jest to bardzo zwyczajne i spontaniczne uzewnetrznianie pier-
wotnej mitosci Chrystusa, ztozonej w sercu osoby w momencie jej
powolania. Soborowa konstytucja Lumen gentium nazywa je uka-
zywaniem w Swiecie w sposob z biegiem czasu coraz doskonal-
szy samego Chrystusa i jego Kroélestwa, Chrystusa ,oddajacego
sie kontemplacji na gorze badz zwiastujacego rzeszom Kroélestwo

1 VC 73; Takze nr 84-86; J.W. Gogola, Oddani Bogu, Krakéw 2013, s. 125.
15VC 75.
16 RCh, 22.
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Boze, badz uzdrawiajacego chorych i utomnych, a nawracajace-
go grzesznikéw ku dobru, badz blogostawigcego dzieci i czynia-
cego wszystkim dobrze, a jednoczesnie zawsze postusznego woli
Ojca, ktory Go postal”!”. Owo ukazywanie przez osoby konsekro-
wane obecnosci Chrystusa wsrod ludzi okresla sie mianem misji,
publicznego swiadectwa, prorockiego postannictwa, znaku escha-
tologicznego. Wszystkie te sposoby maja swe zrodlo w jak najpet-
niejszej realizacji konsekracji przez podjecie rad ewangelicznych,
sa jego pochodna — przedtuzeniem obecnosci Chrystusa bardziej
wlasnym zyciem niz przez zewnetrzne dziatania.

2.1. Misja

Podobnie, jak Bog poswiecit i postal na swiat swego Syna
umitowanego, tak tez tych, ktérych powotuje, posyta, aby kon-
tynuowali Jego misje zbawienia braci i siostr. Ci, ktorzy maja
uczyni¢ Chrystusa ,wszystkim” w swym zyciu, powinni tez bar-
dziej niz inni wierni catkowicie oddac¢ si¢ Jego misji. W prak-
tyce cate ich zycie poswiecone Bogu powinno sta¢ sie misja,
tak jak bylo nig cale zycie Chrystusa. Dzieki wolnosci, jaka za-
pewnia im podjecie rad ewangelicznych, osoby konsekrowane
moga dalece bardziej poswiecic sie sprawie Ewangelii'®. Jan Pa-
wel II podkreslal, ze istotnym przejawem misji oséb konsekro-
wanych nie sg dzieta zewnetrzne - jak powszechnie sie wydaje
- ale ,uobecnianie w swiecie samego Chrystusa przez osobiste
Swiadectwo”!?.

2.2. Swiadectwo
Osoby konsekrowane dajg swiadectwo obecnosci Chrystusa

wowczas, gdy Jego charakterystyczne przymioty ,staja sie w pe-
wien swoisty i trwaly sposob «widzialne» w Swiecie”?°. Moga wiec

7 LG 46; KPK/1983, kan. 577.
18YVC 72.

19 Tamze.

20VC 1.
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Swiadczy¢ o umilowaniu krzyza, nadziei zycia wiecznego?!, o mi-
tosci Boga i blizniego, dawac Swiadectwo zycia zgodnego z Ewan-
gelia, ewangelicznej prostoty??, ukazywac ludziom, ze krélestwo
Boze urzeczywistnia sie juz w Zyciu ziemskim zgodnie ze stowami
Chrystusa: ,Krélestwo Boze posrod was jest”?. A nade wszystko
dzieki osobom konsekrowanym Chrystus zyje w Kosciele i Swie-
cie w swoim dziewictwie, ubostwie i poshuszenstwie.

2.3. Znak

Zycie konsekrowane nie jest dla os6b niekonsekrowanych
modelem do nasladowania, lecz jedynie znakiem, ktory uka-
zuje istote wartosci ewangelicznych czy - jak chce Katechizm
Kosciota Katolickiego - zmierza do tego, by bylo znakiem mi-
tosci Bozej wyrazonej jezykiem naszych czasé6w?*. Ow fakt
bycia znakiem konstytucja Lumen gentium probuje oddac ta-
kimi stowami jak: pokazuje, uwidacznia, zapowiada, uobec-
nia, ujawnia®®.

Wspbélczesnie, w obliczu ogodlnej tendencji sprowadzania zy-
cia ludzkiego tylko do wymiaru naturalnego, bez odnoszenia go do
nadprzyrodzonosci, wazne jest Swiadczenie o ostatecznym prze-
znaczeniu cztowieka, dawanie nadziei na przebywanie z Bogiem
w wiecznosci, co zreszta zakony czynily od momentu swego po-
wstania. Najistotniejsze jest w tym wzgledzie podjecie przez osoby
konsekrowane ewangelicznej rady czystosci. To ona wlasnie za-
powiada swiat przyszty. Juz tu, na ziemi, jest jego antycypacja,
przeniesieniem w doczesnosé, gtownie ze wzgledu na rezygnacje
z malzenstwa, poniewaz Chrystus w swym nauczaniu ukazuje
zycie po zmartwychwstaniu jako podobne zyciu aniotow Bozych,
to jest bez zenienia sie i wychodzenia za maz?°. Dzieki osobom

2 LG 44.

2 PC 25.

Brk17,21.

24 KKK, 926.

%5 LG 44; L. Boisvert, Il celibato religioso, s. 92.

%6tk 20, 35: ,Lecz ci, ktorzy uznani zostana za godnych udziatu w §wiecie przy-
szlym i w powstaniu z martwych, ani sie zenic¢ nie beda, ani za maz wychodzié¢”;
Vita consecrata n. 32: ,Zycie konsekrowane zapowiada i w pewien sposob uprze-
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pozostajacym w celibacie krolestwo Boze jest obecne na ziemi
przez ich wiare i milos¢. Sklaniajg oni tym samym innych wier-
nych do orientowania swego zycia juz teraz na powtorne przyjscie
Chrystusa i przygotowywania sie na ostateczne Jego przyjecie.
Dzieki temu wierni uswiadamiaja sobie, ze Chrystus jest escha-
tologicznym celem, do ktorego wszystko zmierza?”.

2.4. Proroctwo

Wszyscy wierni wszczepieni przez sakrament chrztu w Chry-
stusa staja sie uczestnikami jego krolewskiego, kaptanskie-
go i proroczego postannictwa. Osoby konsekrowane natomiast,
decydujac sie na bardziej radykalne nasladowanie Chrystusa
w Jego czystosci, ubdstwie i postuszenstwie, powinny z gorliwo-
Scig wlasciwa dawnym prorokom przypominac swym zyciem wy-
znawane prawdy ewangeliczne tak dalece, aby czyni¢ widzialnym
Boga zywego. Wobec wartosci zapomnianych lub odrzucanych
w dzisiejszym Swiecie, ktory oprocz postepu naukii techniki zna
zjawiska powrotu do epoki barbarzynstwa, osoby konsekrowa-
ne musza nada¢ nowa moc prorockiemu wymiarowi swego po-
wolania, ukazywac¢ wlasnym zyciem droge ,duchowej terapii”.
Ich profetyczne postannictwo musi stac sie wyraznie widoczne,
gdyz jest fundamentem zycia i konsekracji tych os6b?®. W ad-
hortacji ,Vita consecrata” pisze sie wyraznie: ,Prorockie zadanie
zycia konsekrowanego polega na przypominaniu zamyshu Bo-
zego wobec ludzi i na stuzeniu mu: zamyst ten zostat objawio-
ny w PiSmie Swietym, a mozna go tez odkry¢, sledzac uwaznie
znaki opatrznosciowego dziatania Bozego w dziejach”?°. Aby wla-
Sciwie spelniac te postuge, osoby konsekrowane musza przezyc
glebokie doswiadczenie Boga i uswiadomic sobie wyzwania epo-

dza nadejScie przyszlej epoki, kiedy to nastapi pelnia Kréolestwa niebieskiego, ktore
juz teraz jest obecne w zalazku i w tajemnicy, i kiedy po zmartwychwstaniu ludzie
nie beda sie juz zeni¢ ani wychodzi¢ za maz, lecz beda niczym aniotowie Bozy (por.
Mt 22, 30)”.

7VC 16.

28 KPK/1983, kan. 204; IX Zgromadzenie Zwyczajne Synodu Biskupéw, Instru-
mentum laboris, Watykan 1994, 17-21; VC 87.

2VC 72.
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ki, odkrywajac ich gleboki sens teologiczny dzieki rozeznawaniu
dokonywanemu z pomoca Ducha Swietego.

3. Problem czestego niedostrzegania obecnosci Chrystusa
w zyciu konsekrowanym

Od ponad dwoch wiekow zakorzenito sie na trwate w Swia-
domosci chrzescijan przekonanie, ze zakonnicy i inne osoby kon-
sekrowane dajg najbardziej czytelne swiadectwo i unaoczniaja
obecnos¢ Chrystusa, jezeli podejmuja rézne dzieta mitosierdzia,
gdy sa aktywni na polu edukacji i ewangelizacji, zauwazalni apo-
stolsko. Przeswiadczenie to wzmocnilo sie zwlaszcza w okresie
rozwoju przemystu i rodzenia sie kapitalizmu, kiedy wskutek
braku skutecznych rozwiazan panstwa w kwestiach spolecznych
roznorodna aktywnos$¢ spoteczna stata sie domeng zwlaszcza
nowo powstajacych zgromadzen zakonnych. Wystarczy przyjrzeé
sie chociazby dziatalnosci zakonodawczej zatozyciela 26 zgro-
madzen zakonnych w Polsce — o. H. Kozminskiego, kapucyna.
Zgromadzenia te objely swa opieka wszystkie, nawet najmniej-
sze grupy spoteczne®.

3.1. Niewystarczalno$§é dzialalnosci apostolskiej

Obecnie dzieki nowym mozliwosciom technicznym aktyw-
nosc¢ osob konsekrowanych zwiekszyla sie jeszcze bardziej. Za-
konnicy i cztonkowie stowarzyszen zycia apostolskiego (ci ostatni,
jak sama nazwa wskazuje, oddaja sie gléwnie apostolstwu) obej-
muja swym oddziatywaniem wciaz nowe obszary Zycia cztowieka.
Realizacja charyzmatow Instytutow i Stowarzyszen zaowocowa-
la niesieniem pomocy osobom w podesztym wieku, bezrobotnym
i poszukujacym pracy (posrednictwo i poradnictwo zawodowe),
objeciem opiekg matzonkéw i rodzin, chorych fizycznie i zatama-
nych psychicznie, 0s6b nieprzystosowanych spotecznie (alkoho-
likow, chuliganow, narkomanow). Osoby konsekrowane opiekuja

%0 H. Kozminski, Wiadomo$ci o zgromadzeniach prowadzacych zycie ukryte przed
Swiatem, w: Wybor pism o. H. Kozminskiego, cz. 5, Polskie teksty ascetyczne, t. XI,
Warszawa 1988, s. 11-12.
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sie tez migrantami, zbiegami z krajow, gdzie doznaja przeslado-
wan, ofiarami wojen, zajmuja sie edukacja dzieci i mlodziezy,
prowadzeniem szkol, kolegiéw, pensjonatéw, sierocincéw, do-
mow rekolekcyjnych itp., dzialaja w Swiecie Srodkéw masowego
przekazu®!. Podobnie czlonkowie instytutow swieckich, dziewice
konsekrowane, wdowy i wdowcy btogostawieni tak bardzo zbli-
zyli sie do wiernych swieckich, ze zyja i pracuja razem z nimi
w ich Srodowiskach pracy, nie wyrézniajac sie sposrod nich ani
strojem, ani sposobem zamieszkania. Mozna wiec powiedziec,
ze tam, gdzie jest czlowiek, tam sa tez i osoby konsekrowane,
a wraz z nimi Chrystus, dla ktérego sie trudza.

Czy tak wszechstronne przenikanie zycia konsekrowanego
do réoznorodnych srodowisk powoduje, ze ludzie maja moznosc¢
w wiekszym stopniu odczuwania obecnosci mitosci Chrystusa?
Przekonanie to zadomowito sie w §wiadomosci zaré6wno wiernych
Swieckich, jak i samych zakonnikow. Jednak obecnie, kiedy pan-
stwo i organizacje spoteczne podejmuja podobna dzialalnosé,
a laikat w ramach wolontariatu angazuje sie na rzecz oséb po-
trzebujacych i bez konsekracji, bezplatnie, z nie mniejszym za-
angazowaniem wykonujac te same prace, co niegdys zakonnicy,
ten wymiar wyjatkowosci konsekracji, ,,zakonnosci” przybladi,
a nawet zaniknat.

Wydaje sie, ze w obecnej sytuacji trzeba szukac takiego spo-
sobu obecnosci oséb konsekrowanych, ktory jest tylko im wlasci-
wy. Poza tym wzrastajaca swiadomos¢ powszechnosci powotania
do swietosci wszystkich chrzescijan prowadzi czasami do uzna-
nia za niepotrzebng ,nowej i specjalnej konsekracji” oséb kon-
sekrowanych i w ogole tego sposobu zycia w Kosciele32. Rodzi sie
zatem pytanie: Czy zycie konsekrowane w tej optyce ma jeszcze
jakies znaczenie, tym bardziej, ze sposéb zycia oséb konsekro-
wanych, majacy uobecniac¢ zycie samego Chrystusa, staje sie
coraz mniej zrozumialy? Powszechnos¢ tych watpliwosci powo-
duje, ze liczba os6b konsekrowanych maleje. A czy to, ze obec-
nosc¢ Chrystusa jest mato uchwytna, nieokreslona, pozostaje ich
winag czy tez jest wynikiem nieswiadomosci, krétkowzrocznosci

31VC 96-99; RCh 33-46.
%2 RCh 13.
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ludzi? Trzeba przyznad, ze to zalamanie lub - jak kto chce - kry-
zys ma takze swoja dobra strone, gdyz powinien sktoni¢ oso-
by konsekrowane do nowego spojrzenia na swe oddanie Bogu
i do szukania jego istoty oraz ukazywania obecnosci Chrystusa
w inny sposob niz zewnetrzny apostolat.

3.2. Priorytet zycia duchowego

Mozna znalez¢ bardzo wiele przyczyn przecietnosci zycia kon-
sekrowanego, opisywanych zreszta juz 18 lat temu np. w adhor-
tacji ,Vita consecrata” i wymagajacych usuniecia®. Ale wydaje
sie, ze najwazniejsza z nich jest nadmierny aktywizm w ramach
magicznego okreslenia ,apostolat”, nazywanego czesto przez za-
konnikéw ,naszym” apostolatem. Czasem, jak sie zdaje, praca
apostolska - mylnie utozsamiana z praca zawodowa - wypelnia
pustke bytowania os6b konsekrowanych i staje sie jedynym uza-
sadnieniem dla ich zycia konsekrowanego. Samo spostrzezenie
wspomnianej nieprawidlowosci nie jest nowe i zapewne widza
ja niektore osoby konsekrowane. Problem tkwi w trudnosci do-
konania przez nie koniecznego przewartoSciowania we wlasnym
zyciu. Zatrzymanie sie w pedzie apostolskim i oddanie glebszej
duchowosci jest niezbedne, podobnie jak powszechne uswiado-
mienie wiernym, ze obecnosci Chrystusa w zyciu konsekrowa-
nym nie mierzy sie ,sila” apostolatu.

Wielokrotnie wspominana w niniejszym opracowaniu ad-
hortacja ,Vita consecrata” podaje wlasciwy kierunek przemia-
ny: ,Wlasnie wysoki poziom duchowy zycia konsekrowanego
moze wstrzasnac swiadomoscia ludzi naszych czaséw, ktorzy sa
spragnieni absolutnych wartosci, i sta¢ sie w ten sposob pory-
wajacym S$wiadectwem”™?. Obecnie §wiat potrzebuje autentycz-
nych wartosci duchowych, ludzie swiadomie lub nieswiadomie
poszukuja prawdziwego sensu zycia, ktéory odnalez¢é mozna je-
dynie w Bogu. Potrzeba dzis wspoélnot zakonnych, ktére nie za-
dowolg sie podejmowaniem przez ich czlonkéw okreslonych prac
zawodowych nawet zgodnych z charyzmatem instytutu, recyta-

3 VC 87-91; J.W. Gogola, Oddani Bogu, s. 235-236.
34 VC 93.

38



Zycie konsekrowane jako uobecnienie mitoéci Chrystusa w$réd ludzi

cja kilku psalméw przed udaniem sie do pracy, wspolnym spo-
zywaniem positkéw i odmawianiem po wieczornym powrocie do
domu pewnych modlitw, a nastepnie udawaniem sie na zashu-
zony spoczynek.

Zadaniem os6b konsekrowanych jest przyjecie roli mistrzow
duchowych, przewodnikéw w poszukiwaniu Boga, Swiadkow ta-
jemnicy Boga. Osoba konsekrowana, ktéra emanuje obecnym
w niej Chrystusem, doprowadza innych do wiary®® bez ciaglego
aktywizmu prowadzacego az do tzw. wypalenia sie.

Sposob rozumowania przeceniajacy wartos¢ dziatalnosci
apostolskiej os6b konsekrowanych probowaly skorygowac juz
dokumenty posoborowe podajac, ze niezaleznie od doniostosci
wielorakich dziet apostolskich podstawowym dzielem apostol-
skim jest zawsze to, czym osoby konsekrowane sa w KosScie-
le, a nie co czynia®®. Nikt od nich nie oczekuje, aby robity cos
szczegoOlnego, specyficznego, lecz aby byly kims$ szczegdlnym,
niepowtarzalnym. Przy czym trzeba dodaé, ze dzisiaj bycie
sjakiekolwiek” nie wystarczy. Obecnos¢ musi mie¢ charakter
wyrazny i jednoznaczny. Duchowos¢ i sposéb bycia os6b kon-
sekrowanych maja odbiegac¢ radykalnie od tego, przez co zdo-
minowany jest swiat. A wiec od wzrastajacego wygodnictwa,
mentalnosci zachtannej konsumpcji, przywiazywania wagi do
wydajnosci i aktywizmu, niewlasciwej rywalizacji, od nienawi-
Sci w relacjach miedzyludzkich, prawa zemsty i odwetu, bra-
ku zyczliwosci itp.

Warto w tym miejscu przypomniec jeszcze jedna mysl poso-
borowa, ktora przywoluje znana i praktykowang przez wielkich
mistrzow duchowosci zasade - skutecznosc¢ pracy zalezy od szcze-
gblnego przylgniecia do Pana i jest ona zawsze proporcjonalna do
miary zjednoczenia z Nim, ktére dokonuje sie w skrytosci®”. Sw.
Jan od Krzyza wiele wiekow temu pisatl do zakonnikéw podda-
jacych sie goraczce dziatania i przepowiadania, ze o wiele milsi
byliby Bogu i wiecej dobra dokonaliby, gdyby potowe tego cza-
su poswiecili na modlitwe i przestawanie z Bogiem. W przeciw-

S ETO.
3% Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Redemptionis donum, 15.
STET 10.

39



S. Bozena Szewczul WNO

nym razie cala ich dzialalnosc ,jest jak uderzanie mlota czasem
z malym albo zadnym skutkiem, a czasem nawet ze szkodg”38.

Zakonczenie

W ramach konkluzji wielce pouczajacym moze si¢ okazac
nawiazanie do poczatkow zycia zakonnego na Zachodzie, kiedy
to nastgpil upadek Cesarstwa Rzymskiego i najazd ludow bar-
barzynskich poprzedzony upadkiem obyczajow, kryzysem war-
toscii instytucji. Wowczas sw. Benedykt z Nursji (480-547) wraz
z grupa mnichéw rozpoczatl zycie, ktorego sens polegal na glo-
szeniu kresu czaséw jako spotkania z Bogiem, na wskazaniu
celu ostatecznego — Krélestwa Bozego. Mnisi wielbili Boga w sa-
motnosci klasztoréw, wciaz Go szukali, harmonijnie lgaczyli mo-
dlitwe z praca. W ten sposéb ukazywali obecnos¢ Boga. A byt to
wyrazny znak dla ludzi im wspoélczesnych i wydaje sie, ze tak-
ze dzis - w dobie obecnego upadku obyczajow, kryzysu wartosci
i instytucji - moze okazaé sie jedynym i skutecznym. Sw. Bene-
dykt wiedziat doskonale, ze Boég, przychodzac do serca mnicha,
otwiera go na Siebie, cztowieka i Swiat.

Wokot klasztorow zywiolowo wyrastaly skupiska ludzkie,
tworzyly sie osiedla i miasta, ktérym klasztory zapewnialy bez-
pieczenstwo w trudnych czasach, a takze pomoc materialng
i prace. W szkotach klasztornych uczono nie tylko przysztych
mnichéw, ale takze dzieci z moznych rodzin. Klasztory benedyk-
tynskie szybko stawaly sie osrodkami zycia i kultu religijnego.
Dzieki nim narodzila sie cywilizacja europejska, rzeczywistosc
zwana Europa. Warto zauwazyc, ze takze Kazimierz Odnowiciel
(1016-1058) byt uczniem szkoty benedyktynskiej. Za jego pano-
wania panstwo polskie podniosto sie z upadku i zaczeto spraw-
nie funkcjonowac.

3 Sw. Jan od Krzyza, Piesr duchowa, Krakéw 2002, strofa 29, 3, s. 223-224.
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Summary
Consecrated life as a representation
of Christ’s love among the people

Consecrated life i.e. dedicated totally to the beloved over all God should lead
finally to the achieving of perfect love to God and neighbour and also to the most
faithful conforming with the ‘object’ of love — Christ, being his mirror reflection,
icon. So, consecrated persons entering on this way take on them an effort more
faithful imitation of Christ (sequela Christi) than others, especially in his chasti-
ty, poverty and obedience to the Father. By this, already on the earth, they try
to recreate in themselves the way of life which was adopted by Son of God who
came on the earth. It is obvious that more faithful is imitation and conforming
to the Christ, we see more evident his loving presence among the consecrated
persons and among the people.

tlum. Krzysztof Stawicki CMF
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Duchowos¢ osoby konsekrowanej

Stowa-klucze: doskonatosé, etapy rozwoju, nowa tozsamosé

Streszczenie
Celem artykutu jest syntetyczne ukazanie najwazniejszych elementéw zycia
duchowego osoby konsekrowanej. Istote tego zycia stanowi ustawiczny rozwoj
duchowy. Bez niego nie sposéb by¢ osoba konsekrowana. Jest to zycie majace
wlasng dynamike wzrastania poprzez poziomy doskonatosci. Kryterium au-
tentycznego zycia duchowego stanowi stopieni zaangazowanie sie we wlasna
przemiane upodabniajaca do Chrystusa. Zycie duchowe jest dynamiczne (nie
statyczne), wieloptaszczyznowe (trzy drogi), celowe (zjednoczenie z Chrystusem).

I. Podstawy zycia duchowego

Zycie duchowe stawia sobie za cel osiagniecie doskonato-
Sci chrzescijanskiej we wspotpracy z Duchem Swietym'. Dotyczy
ono kazdego chrzescijanina, ktory wiernie podaza za Chrystu-
sem. Posrod uczniow Pana odnajdujemy jednak osoby szcze-
go6lnie powotane do pielegnowania tego rodzaju zycia, sa nimi
osoby konsekrowane. To wlasnie one pozwalajg sie ,prowadzic¢
Duchowi ku szczytom doskonatosci” (VC 20)2. Im zostaje udzie-
lony ,szczegélny dar Ducha Swietego”, aby mogty odpowiedzie¢
na swoje powotanie (VC 30) a ich zycie duchowe jest przezywa-

I M. Chmielewski, ,Zycie duchowe”, w: ,Leksykon duchowosci katolickiej”, red.
M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 975-978.

2 Jan Pawet II, ,Vita Consecrata. Posynodalna adhortacja apostolska o zyciu kon-
sekrowanym i jego misji w KoSciele i $wiecie”, Rzym 1996.

42



Duchowo$é osoby konsekrowanej

ne jako szczeg6lne Swiadectwo zycia tajemnicg Kosciota, wobec
ktorego przyjmuja role oblubienicy dazacej do zjednoczenia z je-
dynym Oblubieficem. W ten sposéb zycie duchowe prowadzone
przez Ducha Swietego powinno odtwarzaé w sobie rysy Oblubien-
ca oraz by¢ wyznaniem Trojcy Swietej jako wzoru i zrodta chrze-
Scijanskiego zycia. Zatem osoba konsekrowana jest kims wiecej
niz tylko uczniem Chrystusa. Ma ona by¢ Jego swiadkiem i przy-
jacielem prowadzacym glebokie zycie duchowe.

Niewielka jest jednak liczba tych, ktorzy szczerze i owoc-
nie prowadza to zycie. Jest to fakt niezaprzeczalny i stwierdzo-
ny doswiadczeniem. Nie jest to wina Chrystusa, ktory przeciez
sam zacheca do doskonatosci: ,Badzcie wiec wy doskonali, jak
doskonaly jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48). Chrystus nie
nakazuje rzeczy niemozliwych, a zatem przyczyna matej liczby
prowadzacych glebokie zycie duchowe (a nawet przecietne) lezy
w samym czlowieku. Mozemy wyréznic trzy przyczyny tego sta-
nu rzeczy: u jednych brak wiedzy i Swiadomosci celu, u dru-
gich brak energii, u ostatnich brak kierownictwa duchowego.
Otoéz zycie duchowe, o ktérym tu mowimy opiera sie na celu, kto-
ry osoba konsekrowana ma osiagnaé, drodze, ktéra musi poko-
nac oraz woli, ktéora musi ksztaltowac.

I. 1. Dazenie do przebostwienia

Istnieja osoby konsekrowane bez zaznaczonego wyraznie
wyzszego idealu, ktérym jest zjednoczenie z Bogiem, zwane réw-
niez zjednoczeniem mistycznym (unio mystica), spéjnia mistyczna
lub przeboéstwieniem. Wielu nie odczuwa tak wzniostego pragnie-
nia a nawet nie wie o nim lub nie chce wiedzie¢. W ,Dziennicz-
ku” sw. Faustyny czytamy ,Sa dusze na wskros przebostwione,
a sa dusze tez zaledwie zyjace” (Dz 180) oraz ,dusze bez milto-
Sci 1 poSwiecenia, dusze pelne egoizmu i samolubstwa, dusze
pyszne i zarozumiate, dusze pelne przewrotnosci i obtudy, du-
sze letnie, ktére maja zaledwie tyle ciepta, aby sie same przy zy-

=2

ciu utrzymac” (Dz 1702)3. Nie interesuja sie zyciem duchowym

3 Faustyna Kowalska, ,Dzienniczek”, Krakow 1983.
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ani nie troszcza sie o nie, co zresztg nie przeszkadza im rzucic
ztosliwe stéwko o ,mistykach” i ,ascetykach”. Tymczasem sami
nie rozumieja nic lub niewiele z zycia doskonatego i jego wyma-
gan, zadowalajac sie zyciem przecietnym. Inni posiadali ideal,
mieli swoje dni gorliwosci i zarliwosci, lecz nadzieje te zawiodty.
Ideat stracit blask i zgast tak, iz stali sie niezdolni do obudzenia
gorliwosci. Niekiedy sami dostrzegaja zmiane, ale tatwo znajduja
usprawiedliwienie, ze wszystko to bylo marzeniem a teraz trze-
ba zy¢ zyciem realnym, codziennym. Moéwia, ze Bog nie wszyst-
kim udziela wielkiej Swietosci, ze to pycha jej pragnac, ze zwykla
droga jest najpewniejsza, zycie przecietne przynajmniej nie grozi
zapadnieciem w chorobe nerwowa. Takie to wymoéwki stosuja ci,
ktorzy opuszczaja doskonate zycie duchowe. A przeciez ma ono
by¢ radykalnym nasladowaniem Chrystusa, ,bardziej z bliska”
(VC 82). ,Tozsamosc¢ i prawdziwa natura zycia konsekrowanego
sa charakteryzowane przez to nasladowanie”. Tozsamos$¢ ta nie
jest marzeniem i fantazjowaniem. Kocha¢ Chrystusa, przemie-
ni¢ sie w Niego, utozsamic sie¢ z Nim to wezwanie i zaproszenie,
ktére On sam kieruje ( Mt 8, 22; Mt 19, 21). Zycie konsekrowa-
ne jest dazeniem za natchnieniem Ducha Swietego do doskona-
tej mitosci (KKK 192)°.

I. 2. Brak odwagi i wytrwalosci

Stanowia one glowna przeszkode zycia duchowego. Kto nie
spotkat osoby lub nie doswiadczyl na sobie samym tej prawdy, ze
gdy nadchodzi chwila dzialania okazujemy sie ludzmi pozbawio-
nymi energii i odwagi dzialania? A jeszcze nie tak dawno, moze
przed chwila, byliSmy pelni zapalu i entuzjazmu. Okazuje sie, ze
byt to zapat nagle powstajacy i szybko przemijajacy, kréotkotrwa-
te uczucie. W realizacji wzniostych zasad zycia duchowego moze
przeszkadzac ,stomiany zapal” i kaprysna, zmienna natura. A co
powiedzie¢, gdy minelo wiele lat zycia zakonnego...? Przemawiac
mozna do niektorych goraco, wykazywac prawde, pickno Bozych

4 Por. Cz. Parzyszek, ,Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota”,
Zabki 2007, s. 405-406.
® Katechizm Kosciota Katolickiego, Rzym 1992.
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obietnic, mozna wskazywac¢ na posiadane przez nich wszelkie
umiejetnosci i dary, przypominac, ze narazaja cala swoja przy-
szlos¢ i wiecznos$¢ a oni pozostajg bezczynni i chociaz odpowia-
daja szczerymi obietnicami, to gdy nadejdzie chwila dziatania
— wycofuja sie®.

Nie maja odwagi wyzby¢ sie jakiego$ upodobania, przywia-
zania czy sklonnosci uczuciowej i dlatego nie rozwijaja sie du-
chowo, i nie dochodza do portu doskonatosci. Pomimo, ze sg
to osoby nieraz pelne cnét, bogactwa dziet poboznych i ¢wiczen
duchowych, jezeli Igna do jakiejs przyjemnosci, upodobania do
jakiejs niedoskonatosci i sa przywigzane do jakiejs rzeczy, oso-
by, mieszkania, ubrania oraz innych drobnych zniewolen stu-
zacych zaspokojeniu zmystow, nie osiagna doskonalej mitosci
Boga. Mistrzowie zycia duchowego pouczaja, ze najmniejsze
dobrowolne zniewolenie, upodobanie w kims§ lub czyms, kto-
rego nigdy nie stara sie zwalczac¢ ani dobrowolnie opuscic¢ wie-
cej przeszkadza w rozwoju duchowym niz wiele niedoskonatosci
i grzechow powszednich, ktore pochodza ze stabosci i ktore sie
zwalcza. Prawde te odnajdujemy w ,Dzienniczku” sw. Fausty-
ny: ,Uchybienia dusz mimowolne nie powstrzymuja mitosci
Mojej wzgledem nich, ani nie przeszkadzaja Mi jednoczy¢ sie
z nimi, ale uchybienia chociazby najdrobniejsze, dobrowolne,
te tamuja laski Moje i takich dusz nie moge obsypywac¢ Swymi
darami” (Dz 1641).

Godny pozalowania jest brak odwagi i sity woli oraz jedne-
go mocnego odbicia sie wzwyz, by zerwac to przywiazanie i uwol-
ni¢ sie od dobrowolnie kultywowanego zniewolenia. Przestaje
sie wowczas dazy¢ do doskonalosci i swobodnego zjednoczenia
z Bogiem, przez co cofa sie w zyciu duchowym i traci czas. Jed-
na niedoskonalos¢ pocigga za sobg coraz to inne a jesli ktos nie
ma odwagi zerwac z malym zniewoleniem, to jak podejmie praw-
dziwie zaawansowane (mistyczne) zycie duchowe’. Takie osoby

® A. Marchetti, ,Zarys zycia duchowego”, ttum. J. E. Bielecki, Krakéw 1996,
s. 100-101.

" Wspoblczesne dobrowolne zniewolenia (niedoskonatosci) oséb zakonnych to nie
tylko ,przywiazanie do oséb, ubrania, ksiazek, mieszkania, pozywienia oraz innych
drobnych nawykow i upodoban w korzystaniu z rzeczy, w zaspokajaniu ciekawosci,
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widzimy zniechecone wobec rozwijania zycia duchowego oraz ma-
toduszne i tchorzliwe aby opusci¢ wszystko (szczegbdlnie wlasne
zdanie, indywidualizm, przesadna troske o dobre imie i uznanie)
i p6js¢ za Chrystusem (Mt 19, 27). Mysl o wlasnej stabosci ogar-
nia umyst i zamiast polega¢ na Bogu opanowuje cala swiado-
mos¢. Wowcezas dochodzi do walki wewnetrznej. Z jednej strony
zniechecenie i smutek, z drugiej taska wzywajaca do poderwa-
nia sie do lotu. Jezeli zwycieza mitos¢ i przywiazanie do jakiegos
dobra, o ktore sie ubiega i ktére panuje w sercu to zwyciestwo
staje sie niemozliwe. Dochodzi sie nawet do smutku i przygne-
bienia z powodu utraty dobra, ktére ceni sie wiecej niz Boga.

Zycie takich os6b staje sie podobne do przyptywu i odpty-
wu morza. Kiedy czujg sie przyciggane przez Boga, rwa sie do
niego, kierowane zapaltem i uczuciem. Kiedy Bég usunie si¢ na
chwile zabierajac odczucie siebie, natychmiast zniechecaja sie
i wycofuja. Jak widac¢ brakuje im jednego: energii i nieugietej
stanowczosci, aby zerwac z przecietnoscia. Ich zycie duchowe
opiera si¢ chwilowych impulsach, improwizowanych i nagtych
porywach i uniesieniach serca. Dlatego podlegaja nieustannym
wahaniom §wiadczacym o braku zharmonizowania zycia emo-
cjonalnego z duchowym. Jednego dnia oddaja sie czytaniom
zywotom swietych, innego ogarnia ich gorliwos¢ apostolska, na-
wracania innych, dzi§ oddaja sie modlitwie, jutro umartwieniu.
Zapominaja, ze aby dojs¢ do celu zycia duchowego trzeba zawsze
iS¢ naprzod, trzeba postepowac wyzbywajac sie pragnien, a ni-
gdy ich nie podtrzymywac. Jezeli sie¢ nie wyzbedzie wszystkiego,
nie dojdzie sie do celu.

I. 3. Brak kierownictwa duchowego

Mozemy spotkac osoby, ktérzy posiadaja wiedze, co do celu
zycia duchowego, nie brakuje im energii ani zapatu lecz brak im

stuchaniu i tym podobnych” (§w. Jan od Krzyza), ale czesto o wiele bardziej niebez-
pieczne uleganie ,duchowi czasu”, mentalnosci tego Swiata, poddawanie w watpli-
wo$¢ nauczania Kosciola w sprawach wiary, moralnosci i dogmatéw lub wybiércze
ich traktowanie. Uporczywe trwanie w btedach wyklucza autentyczne zycie ducho-
we i zazylos¢ z Bogiem.
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kierownictwa duchowego. Zycie duchowe jest jak morze lub oce-
an, ogromne i nieprzewidywalne®. Jakze tatwo si¢ zagubi¢ w po-
jawiajacych sie i znikajacych jak fale tysiacach wewnetrznych
uczuc lub natchnien, a do tego pojawiaja sie wciaz nowe prady
teologiczne, nowi mistrzowie i nauczyciele. Co wybrac¢? Czemu sie
poswiecic? Jaka powzia¢ decyzje? Czy wystarczy dobra i szcze-
ra wola, aby nie pobtadzic? Powstaje wiele pytan o to, co waz-
niejsze: czy poswieci¢ czas na kontemplacje czy na apostolstwo.
Czy rzucenie sie¢ w wir pracy nie kryje w sobie niebezpieczen-
stwa? Czy zostanie czas na modlitwe i przebywanie z Bogiem?
Gdzie znajduja sie granice i bezpieczne drogi modlitwy i jak za-
chowac sie podczas kryzysu, zatamania lub samotnosci? Na te
pytania trudno odpowiedzie¢ opierajac sie wylacznie na samym
sobie. Dlatego potrzebne sa osoby majace wiedze teologiczna
i doswiadczenie w zyciu duchowym, aby byli przewodnikami dla
poszukujacych, majacych obawy, skrupuly, grzechy lub drobne
i $mieszne przeszkody na drodze zycia duszy. Sw. Teresa pisze:
~Zawsze jednak bylam i bede tego zdania, ze kazdy chrzescijanin
powinien by sie starac o to, by w duchowych potrzebach swoich
znalazt sobie przewodnika o ile moznosci gruntownie oswieco-
nego, a im glebsza ten przewodnik bedzie posiadal nauke, tym
bedzie lepszy™. Ile wszelkiego rodzaju watpliwosci moze targac
osobe szczerze dazaca do doskonatosci. Niejednokrotnie wie komu
ma sie poswiecic i jaka jest tego wartosc¢ lecz nie wie jak, gdzie,
i kiedy? Wezmy np. zakonnice zaczynajaca poswiecac wiecej cza-
su na modlitwe wewnetrzna. Jezeli spowiednik, niemajacy roze-
znania, nakaze jej, by wiecej poswiecata czasu na prace zamiast
modlitwe, to moze wyrzadzi¢ jej wowczas wielka szkode. Podob-
nie, gdyby doradzal kobiecie zameznej, aby zamiast zajmowac
sie domem, poswiecita czas na modlitwe zaniedbujac obowiazki.
Byloby to bledem. Ale jeszcze wieksze szkody wyrzadza kierow-
nik, ktory nie rozumie drog kontemplacji i mistyki. Zalézmy, ze
Bog podnosi osobe modlaca sie do kontemplacji, do samotnego
zjednoczenia z Bogiem, a kierownik nakazuje jej powrot do daw-

8 Por. T. Paszkowska, ,Psychologia w kierownictwie duchowym”, Lublin 2007,
s. 317-323.
9 Ksiega Zycia”®, ttum. H. P. Kossowski, Krakéw 1987, s. 212-213.
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nych metod medytacji, poniewaz zna tylko taka modlitwe. Po-
wie: ,,Porzuc ten spoczynek, bo jest on tylko marnowaniem czasu
i proznowaniem. Potrzeba, abys dzialala sama z siebie i rozmy-
Slata, medytowala, czytata...”.

Takie kierownictwo wyrzadza wielka szkode. Kierownik ma
kontrolowac¢ zycie duchowe, badac czy idzie w odpowiednim kie-
runku zgodnie z powotaniem i czy rzeczywiscie pochodzi ono od
Boga, czy nie jest wynikiem ztudzen, wzmozonej nadpobudliwo-
Sci, ukrytych lekow lub zranien. Ma wyrobi¢ sobie zdanie, na ile
sama osoba zainteresowana bierze udziat w zZyciu duchowym, czy
jest pokorna, otwarta, czy tez uparta, zimna, lekkomyslna? Wy-
jatkowa troske i roztropnos¢ trzeba poswieci¢ osobom rzeczywi-
Scie uprzywilejowanym i obdarzonym taskami nadzwyczajnymi'°.

II. Dzialanie. Trzy drogi

Ostatecznym celem zycia duchowego osoby konsekrowanej
jest zlaczenie sie z Boska miloscia przez jednos¢ uczué, rozumu
i woli. Boska obecnosé Tréjcy Swietej powinna przeniknac do sa-
mej istoty duszy przemieniajac ja w oblubienice Ducha Swietego.
Ten wzniosly stan byl udzialem Najswietszej Maryi Panny. Jej
serce bylo doskonale wolne od wszelkiego przywiazania, upodo-
bania badz sktonnosci do jakiejkolwiek rzeczy stworzonej. Zadna
wartos¢ lub dobro stworzone, osoba lub rzecz nie mialy wply-
wu na jej decyzje i wybory zyciowe. Zastuchana w Stowo Boze
i otwarta na dziatanie Ducha Swietego byla postuszna Bogu, go-
towa na kazda ofiare. Jej dziatanie, a wiec cata aktywnos¢ umy-
shu, zastanawianie sie, namyst, planowanie pochodzily zawsze
z Ducha Swietego. To samo nalezy powiedzie¢ o Jej uczuciach.
Nie byty one nigdy ostabione, przy¢mione, podatne na sugestie
i wplywy innych, krotko méwiac byty one zlaczone z uczuciami
wzbudzanymi przez Ducha Swietego''.

Trzeba powiedzie¢, ze taka doskonalos¢ jest celem naszego
powolania, oczywiscie na nasza miare. Prowadza do niego trzy

10 J. W. Gogola, ,Teologia komunii z Bogiem”, Krakow 2001, s. 369-372.
11 Jan od Krzyza, ,Dzieta”, thum., przekt. B. Smyrak, Krakéw 1986, s. 306,
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drogi: oczyszczajaca, oSwiecajaca i jednoczaca'!?. Méwimy tu
o trzech etapach albo plaszczyznach zycia duchowego, ktore trze-
ba przeby¢, aby dojs¢ do pelnego odpoczynku mitosci w Bogu.
Zanim to nastapi koniecznym jest oczyszczenie serca przez wy-
sitek ascetyczny, przez umartwienie pozadan tak, aby to co zmy-
stowe podlegato temu, co duchowe. Nastepny okres to czas zycia
cnotami wiary, nadziei i mitosci, ktére oswiecaja i prowadza da-
lej ku zjednoczeniu w boskiej kontemplacji. Ta ostatnia jest juz
droga doskonatych i zjednoczonych z Bogiem ustawicznie, czy
to w pracy, czy we Snie, czy w dzien czy w nocy. Nie ma jednak
wyraznych granic miedzy tymi drogami. Zawsze nalezy pamie-
ta¢ o ascezie lub o kierowaniu sie wiara i nadzieja, zdobywac
cnoty posréd kontemplacji i opierac sie na tasce. Te trzy drogi
to trzy postacie tej samej milosci dgazacej do potaczenia sie z Bo-
skim Oblubiencem.

II. 1. Zycie oczyszczajace

Zadaniem zycia oczyszczajacego jest wprowadzenie wlasci-
wej hierarchii wartosci w zycie uczuciowo-emocjonalne. Chodzi
o to, aby uczucia, emocje i wyobraznia zostaly kierowane przez
rozum niz przez zmienna i kaprysna zmystowosc¢. Droga do tego
prowadzi przez ustawiczne rozmyslanie, stuchanie kierownika,
czytanie duchowe... W zyciu zewnetrznym konieczna jest poku-
ta, umartwienie i szeroko pojeta asceza, aby uwolnic sie od grze-
chow i niedoskonalosci.

Przeraza¢ moze ogrom pracy nad soba do wykonania, mo-
dlitw do odmoéwienia i ksiazek do przeczytania. Jednak nie jest
najwazniejsze, by mnozy¢ dzialanie lecz by w coraz prostszy
sposob kocha¢ Boga. Majac przed oczyma taki cel, nie ulega
sie przerazeniu i swobodniej podejmuje sie¢ walke z grzechem
i wlasng staboscia. Nie nalezy réwniez dreczy¢ sie wlasna nie-
doskonatoscia. To, ze nie jesteSmy idealni powinno uczy¢ nas
pokory i trzezwego podejscia do rzeczy. Nikt nie jest aniotem
i ideatem a zatem nalezy sie liczy¢ z tym, ze do konica zycia be-

12'S. Urbanski, ,Droga zjednoczenia z Bogiem wedtug §w. Jana od Krzyza”, w:
,Na drodze zjednoczenia z Bogiem”, red. J. W. Gogola, Krakéw 2000, s. 95-106.
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dziemy upadali. Zycie ascetyczne nalezy podejmowac spokojnie,
nie ulegajac histerii i nerwowosci, gdy cos sie nie uda. Niektorzy
drecza sie niepotrzebnie wybiegajac nadmiernie naprzéd i chcie-
liby widzie¢ siebie juz doskonatymi. Trzeba powiedzie¢, ze na-
wet Bog tego nie chce, abysSmy bez dlugiej walki natychmiast
stali sie doskonatymi'®. Doswiadczenie poucza, ze chocby szyb-
ko takie osoby miatyby dojs¢ do stanu zjednoczenia z Bogiem,
przez dluzszy czas musza pozostawac w ogniu walki. Inni my-
sla, ze kazda przyjemnosc jest czyms$ ztym i jest niedozwolona.
Asceza rozumiana jest wowczas jako co$ wrogiego, narzucone-
go z koniecznosci. Trzeba pamietac, ze prowadzi ona do radosci
i nagrody, a wiec stuzy prawdziwej wolnosci i swobodzie ducha:
»,Bo jezeli bedziecie zyli wedlug ciala, czeka was Smierc¢. Jeze-
li za$ przy pomocy Ducha zadawac¢ bedziecie Smier¢ popedom
ciata — bedziecie zyli” (Rz 8, 13). Rowniez na tym etapie nie na-
lezy sie martwic tym, ze podczas rozmyslania nie mozna zapa-
nowac nad roztargnieniem. Bedzie to mozliwe dopiero w stanie
kontemplacji. Nie trzeba badac ciekawie, na jakim stopniu do-
skonalosci juz jestem, to nie jest wazne i czesto niemozliwe.
Takie matematyczne kalkulacje zaprzeczaja duchowi bezinte-
resownej mitosci Boga i zamiast na Nim koncentruja na sobie
samym. Obowiazkiem na drodze oczyszczajacej jest pozbycie sie
swoich najwiekszych przeszkod do Boga oraz zadoscuczynie-
nie za grzechy przesztosci. Dlatego jest to droga umartwienia
woli i wlasnych upodoban; rozumu przez sprzezenie go wiarg
Kosciota, oraz zmystowosci i uczuciowosci przez zintegrowanie
ich z uczuciami Chrystusa i Jego Matki.

13 Sw. Jan od Krzyza pisze: ,Sa jeszcze inne dusze, ktére na widok wlasnych nie-
doskonalosci zzymaja sie same na siebie z niecierpliwoscia daleka od pokory. I tak
sa niecierpliwe, ze chcialyby w jednym dniu osiagnaé¢ swietos¢. Wiele z tych dusz
snuje wielkie zamiary i czyni liczne postanowienia. Poniewaz jednak nie ma w tym
pokory, lecz zbytnie zaufanie w sobie, im wiecej czynia postanowien, tym bardziej
upadaja i tym wiecej sie gniewaja, nie majac cierpliwosci spodziewac sie, ze Bog
uzyczy im tego wowczas, gdy bedzie potrzeba”. ,Dzieta”, dz. cyt. s. 415.
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II. 2. Droga oswiecajaca

Teraz nadchodzi czas wzrastania przez ozywienie zycia du-
chowego wiara, nadzieja i mitoscia!*. Odtad te cnoty beda nada-
wac ton dzialaniu. Spé6jrzmy na jedna z nich. Na niewiele by sie
zdala asceza bez miltosci (1Kor 13, 1-13). Mitos¢ jest jak fala
unoszaca w glab najwiekszych tajemnic powotania, dlatego w jej
strone nalezy zawsze si¢ zwracac, zapalac i szukac inspiracji do
dalszej drogi. Z mitoscia Chrystusa zycie duchowe staje sie ta-
twe, nabiera koloréw, dzieki niej szybko sie wraca do sit a dro-
ga do Swietosci nabiera tempa. Mitos¢ ma by¢ dusza wszystkich
wysitkow i uczynkow, ma kierowac i rozciggac sie na cala aktyw-
nos¢ wewnetrzng (akty strzeliste, komunia sw.,..) i zewnetrzna
(podczas prac). Wlasciwoscia mitosci jest dyspozycyjnosé, od-
danie sie bez reszty, ofiarnos¢ i poswiecenie sie dla Zgromadze-
nia i jego charyzmatu. Sw. Faustyna zanotowata: ,Milos¢ zniesie
wszystko, milos¢ przetrwa Smier¢, mitos¢ nie leka sie niczego...
(Dz 46); ,by sie Bogu przypodobad, jednego potrzeba, to jest, aby
najdrobniejsze rzeczy czynic z wielkiej mitosci, - milos¢ i zawsze
mitos¢” (Dz 140).

Aby by¢ doskonalym czlowiek musi zostaé¢ przemieniony
przez mitosé. To z niej rodzi sie gorliwos¢ i odwaga, ona pokrze-
pia i rozgrzewa serce pograzone w oschlosci, pobudza do dzia-
tania tak, iz zycie duchowe nabiera wyrazu i blasku. Na drodze
oswiecajacej jest ona jak jasna lampa wyznaczajaca cel i do niego
przyciagajaca. Dlatego w tym okresie osoba bardziej zyje chwilg
obecna, nie powraca do przesztosci, nie liczy swoich wad ani za-
stug, lecz oddycha mitoscia. Poznaje warto$¢ czasu spedzonego
w zyciu zakonnym i usitluje kazdej chwili nada¢ barwe cnoét teo-
logalnych. W kazdej chwili zanurza sie w Bogu, w oceanie Jego
mitosci. Pod wplywem ustawicznych aktoéw wiary i mitosci ksztat-
tuje sie nowa, silna osobowos¢. To, co dotychczas byto trudne
i wiele kosztowalo teraz staje sie tatwe i jakby potrzebg serca!®. To

1 Por. AD. Tanquerey, ,Zarys teologii ascetycznej i mistycznej”, t. 2, thum.,
P. Mankowski, s. 267-274.

15 Por.Cz. Parzyszek, ,Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciola”,
dz. cyt., s.80-81.
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milosé zwycieza i glebiej przenika do serca przebostwiajac je. Zy-
jac cnotami teologalnymi (wiara, nadzieja, mitoscia) i napetniajac
nimi kazdy nasz czyn niezauwazalnie dochodzimy do swietosci.

II. 3. Droga jednoczaca

Jest to juz wysoka doskonatosé. Wola i rozum zostaly zjed-
noczone w Bogu, przez co doznaja odpoczynku. Jest to stan, gdy
modlitwa staje sie prosta, znikaja rozproszenia, uciazliwe my-
sli, ktére wraz z uczuciami bez trudu znajduja swoje centrum
i spoczynek w Bogu. Rysuje sie wyraznie jednos¢ z Chrystusem
w przezywaniu, ksztaltowaniu i planowaniu Zycia. Ta harmonia
obejmuje wszystkie jego dziedziny i poziomy. Sily fizyczne, psy-
chiczne i duchowe wprzegniete zostaja w dzieto zbawcze i stuzbe
Kosciolowi. To zjednoczenie jest zrodlem najsilniejszych impul-
sow do dziatania i modlitwy ustawicznej. Odlegly ideal, ktérym
bylo zjednoczenie z Bogiem, wyraznie konkretyzuje sie i staje sie
tak bliski i realny, tak ze cztowiek doswiadcza juz przedsmaku
nieba, szczegbdlnie w chwilach szczegélnych namaszczen Ducha
Swietego. Ten cel nie jest zadna mrzonka lub konstrukcja teolo-
giczng lecz konkretnym, osiaggalnym zadaniem. Cztowiek znalazt
swojego Boga, posiadt Go, cieszy sie¢ Nim poufale. Bég objawia sie
jemu w codziennych wydarzeniach zycia i powolania, zaréwno
tych pozytywnych, jak i negatywnych lecz przez wszystkie swia-
tta i cienie przechodzi on spokojnie i zwyciesko do niezmienne;j
Boskiej rzeczywistosci. Ten stan nie jest tylko ,zgadzaniem sie
z wola Boza”, jest czym$ wiecej. Jest obopolnym oddaniem sie
i obdarowaniem, prowadzeniem przez Ducha Swietego i trwa-
niem w Jego objeciach. Jest to stan pelnego dzieciectwa Bozego
polaczony z rozwojem aktywnosci w stosunku do siebie same-
g0, jak i do otoczenia, i dziet apostolskich.

Zakonczenie
Przypomniane podstawy zycia duchowego stanowig funda-

ment tozsamosci osoby konsekrowanej. Pozwala to na wykrycie
najwazniejszych elementéw zycia duchowego i catego bogac-
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twa psychicznego i duchowego osoby powotanej do doskonato-
Sci chrzescijanskiej i zakonnej (VC 93). Doskonatosc¢ ta stanowi
wzniesienie sie ponad przecietny poziom a nawet wyzszy niz tzw.
normalne zycie duchowe. Wymienione wyzej wtasciwosci, etapy
i zasady zycia duchowego sa znamionami rozwijajacej sie oso-
bowosci dazacej do stworzenia nowej tozsamosci Scisle dostoso-
wanej i zintegrowanej z osoba Chrystusa. Jego stowa: ,P6jdz za
mna” (Mt 9, 9) prowadza do komunii z Ojcem i Duchem Swie-
tym. Wyznaczaja kierunek rozwoju i program zycia duchowe-
go, droge, ktora odpowiada na pytanie ,,skad i dokad idziemy?
Gdyby Osoba konsekrowana nie prowadzita aktywnego zy-
cia duchowego ukierunkowanego na zjednoczenie z Bogiem,
tym samym wiele innych osob - nie majac punktu odniesienia -
pozostatoby niedoskonatymi. Miedzy jednymi i drugimi istnieje
wspolzaleznosc. Czytamy w zapiskach sw. Faustyny Kowalskiej
znamienne stowa: ,,Jezeli dazysz do doskonatosci, wiele dusz
uswiecisz, a jezelibys$ nie dazyla do swietosci, tym samym wiele
by dusz pozostato niedoskonatymi. Wiedz o tym, ze ich dosko-
natosc¢ od twojej doskonalosci zalezec bedzie i wieksza czes¢ od-
powiedzialnosci ich na ciebie spadnie (Dz 1165).

Summary
Consecrated person’s spirituality

The purpose of the article is a showing of the most important elements of con-
secrated person’s spiritual life in a synthetic way. The essence of this life is a
constant spiritual development. Without it, there is no consecrated person. It is
a life with its own dynamic of growth by achieving new levels of perfection. The
level of involvement in one’s own transformation of conforming to the Christ is
a real criterion of spiritual life. Spiritual life is dynamic (not static), multifacial
(three ways) and intentional (unification with Christ).

ttum. Krzysztof Stawicki CMF
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Streszczenie

Autentyczna realizacja powolania do zycia konsekrowanego, nie jest mozliwa
bez zycia duchowego. Odkrycie szczegblnego w Kosciele charyzmatu, wymaga
wlasciwego duchowego klimatu i jeszcze bardziej sity do péjscia za nim w Sro-
dowiskach coraz bardziej ateistycznych. Zagubienie bliskiej relacji z Bogiem
na jakimkolwiek etapie realizacji powolania, grozi utrata wlasnej tozsamosci
i sprowadzeniem wszystkiego jedynie do okreslonego stylu zycia i dzialania na
poziomie funkcjonowania ludzkiej instytucji.

Termin ,tozsamos¢” (tac. identitas) sugeruje, ze chodzi o ze-
stawienie ze soba dwoch rzeczy, wartosci, by moc je poréwnac
i stwierdzi¢, czy sa identyczne. Na okreslenie tozsamos$é sklada
sie kilka elementow: pierwowzor, jakas nowa jakos¢, czynnosc
poréwnania tych dwoch rzeczywistosci i wydanie osadu o ich
zgodnosSci ze soba. Te elementy tozsamosci wystarczy przeniesé
na grunt powotania do zycia konsekrowanego, by z ich pomoca
wyjasni¢ postawiong w tytule teze. Przy czym nalezatoby wnies¢
tu istotne zastrzezenia: a) pierwowzor nie jest identyczny dla
wszystkich. Kazde powotanie tego samego rodzaju jest jedyne
i niepowtarzalne; 6w model, ktéry osoba powolana ma nieustan-
nie uwzgledniac, nie jest precyzyjnie ze wszystkimi detalami ni-
gdzie opisany, trzeba go nieustannie coraz lepiej odkrywac; b)
realizacja powotlania jest rzeczywistoscia dynamiczna. Czltowiek
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nie jest od razu ,ukonczony”, ale jest istota, ktora przez odpo-
wiednie dzialanie albo staje sie coraz bardziej soba, albo zdra-
dza swoja najglebsza nature i ten rozdzwiek pomiedzy idealem
do osiagniecia a rzeczywista realizacja staje si¢ coraz wiekszy.
Ideaty zawsze nieco nas wyprzedzaja, wiec w rzeczywistosci be-
dzie chodzi¢ o zblizanie sie do nich. W tym dziele osiagania ide-
alu zycie duchowe pelni zasadniczag role.

1. Tozsamos§¢ osoby konsekrowanej

Z teologicznego punktu widzenia powolanie, nie tylko do zy-
cia konsekrowanego, jest dzielem Boga. Do czlowieka natomiast
nalezy przyjecie go i rozwdj. W teologii uzywa sie bardzo proste-
go klucza pozwalajacego rozrozni¢ pomiedzy tymi dwoma rze-
czywistosciami, mianowicie kategorii daru i odpowiedzi na dar'.
Bozy zamyst wzgledem czlowieka wpisany jest juz w dar jego po-
wolania. Z tej racji powolanie nalezy najpierw rozeznac, by na-
stepnie uwzglednic najlepszy sposob jego realizacji. Zagadnienie
tozsamosci osoby konsekrowanej wymaga uwzglednienia zarow-
no Bozego zamystu jak i jego ludzkiej realizacji. Czesto jednak
w opracowaniach teologicznych i formacyjnych ,tozsamos¢” wy-
stepuje jako synonim ,powotania”, a wiec rzeczywistosci otrzy-
manej od Boga.

Powotanie jako dar. Na pytanie o tozsamos¢ osoby kon-
sekrowanej posiadamy wyczerpujaca odpowiedz zaczerpnieta
z Objawienia, nauki Kosciota i refleksji teologicznej. Nie jest ona
jednak prosta, mozliwa do wyrazenia w jednym zdaniu. Nasze
zagadnienie bowiem dotyczy dziedziny powotania szczegdlowe-
go (eklezjalnego lub charyzmatycznego), zaktadajacego powota-
nie powszechne i podstawowe. Powotanie ,charyzmatyczne” zas

! Dla wiekszej teologicznej przejrzystosci niektorzy teolodzy sugeruja, by Bozy
dar nazywaé powolaniem — powolanie ludzkie, chrzescijanskie, kaptanskie, zakon-
ne, malzeniskie, etc.; natomiast odpowiedz na powolanie nawrdceniem (F. Ruiz SaL-
VADOR, Caminos del Espiritu, Madrid?, 1978, s. 104-109; J.W. Gogola OCD, Teologia
komunii z Bogiem, Krakéw 2012%, s. 49-51). Zabieg ten proponowany jest gtownie
ze wzgledow formacyjnych.
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zwigzane jest juz z ewangelizacyjna misja Kosciota i w zwigzku
z tym z misja zycia konsekrowanego w Kosciele. Bog obdarza
szczegolowym powotaniem po to, by w odpowiedni sposéb czto-
wiek sam dazyl do Swietosci i posrednio przyczyniatl sie do swie-
tosci innych, lub méwiac inaczej, do szerzenia Chrystusowego
Krélestwa na ziemi?.

Poniewaz temat ten zostat juz wielokrotnie omoéwiony, wy-
starczy tu jedynie przypomnieé strukture odpowiedzi na pytanie
o tozsamos$¢ zakonnika®. Z teologicznego punktu widzenia, ogra-
niczajac problematyke do koniecznego minimum, mozna mowic
o powotlaniu podstawowym i szczegoétowym. Podstawowe powo-
lanie dotyczy plaszczyzn ludzkiej i chrzescijanskiej. Powotania
szczeg6lowe natomiast w ostatnich latach zwyklo sie nazywac
eklezjalnymi lub charyzmatycznymi (chociaz ta nazwa jest nie-
co mylna). Tu wymienia sie trzy powotania: kaptanskie, zakonne
i katolika swieckiego (do chrzescijanskiego laikatu). Powotanie
do zycia konsekrowanego jest wiec powotaniem eklezjalnym,
udzielanym przez Boga czlowiekowi od samego poczatku jego
zaistnienia. Mozna nawet powiedzie¢, ze w Bozym zamysle jest
to powotanie odwieczne.

Wilasciwe zrozumienie powolania do zycia konsekrowane-
go wymaga integralnego ujecia trzech plaszczyzn tozsamosci:
ludzkiej, chrzescijanskiej i charyzmatycznej. Nie jest mozliwe
realizowanie powotania charyzmatycznego w oderwaniu od po-
wotan podstawowych. Chyba najwiecej ,grzechow” w minionych
dziejach Kosciola popelniono w odniesieniu do powotania ludz-
kiego. Dzisiaj przynajmniej lepiej rozumiemy ten problem, co
stanowi punkt wyjScia w realizacji powotania. Gdy zas chodzi
o plaszczyzne nadprzyrodzong, wydaje sie, ze jest to sprawa tak
oczywista, ze juz nie nalezy o niej wspominac. Nie wszyscy tak
uwazaja. W naszych czasach ukazala sie Instrukcja Kongregacji

2 Zob. synteze problematyki misji os6b konsekrowanych w Kosciele w: J.W. Go-
gola OCD, Oddani Bogu. Teologia i duchowos¢ zycia konsekrowanego, Krakéw
2013, s. 234-247.

% Por. J.W. Gogola OCD, Ogolne wprowadzenie do formacji zakonnej, w: Forma-
cja zakonna - 1, red. J.W.Gogola OCD, Krakéw 19952, s. 37-52; a szczegblnie: Ten-
ze, Zasady wiernosci charyzmatowi Zatozyciela. |...], Krakow 2000.
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Rzymskiej, skierowana do osob konsekrowanych, gloszaca juz
w tytule, ze nasza odnowe nalezy rozpoczac od skierowania sie
ku Chrystusowi*; ze caly proces formacyjny ma polegac¢ na co-
raz doskonalszym upodobnieniu si¢ do Chrystusa i prowadzi¢
do tego, by zycie osoby konsekrowanej byto radosnym swiadec-
twem o Chrystusie Zmartwychwstatym.

Osoba konsekrowana bedzie wiec cztowiekiem-chrzescijani-
nem, ktory otrzymat specjalne powotanie charyzmatyczne, majace
stanowic ostateczna ,forme” odpowiedzi na integralne Boze po-
wolanie. W tej specjalizacji powotania nalezy pojs¢ jeszcze dalej,
uwzgledniajac charyzmat wlasnego Instytutu. Nie istnieje zycie
konsekrowane w ogblnosci. Istniejg natomiast konkretne Insty-
tuty Zycia Konsekrowanego. Zatem osoby pragnace odpowiedziec¢
na swoje powotanie, musza rozeznac nie tylko stan zycia w Ko-
Sciele, ale rowniez odpowiedni dla swojego powotania Instytut.

Realizacja powolania. Po przypomnieniu tych oczywistosci
mozemy przejs¢ do drugiego aspektu tozsamosci osoby konse-
krowanej, jakim jest realizacja powotania eklezjalnego — w na-
szym przypadku powotania do zycia konsekrowanego. Zgodnie
z tym, co powiedzieliSmy wyzej, bedzie ona posiada¢ charakter
odpowiedzi na otrzymany dar. Inspirujaca w tym wzgledzie jest
nauka sw. Pawla dotyczaca potrzeby wiernosci wtasnemu powo-
taniu®. W swoich Listach do gmin chrzescijanskich Apostot po-
ucza, ze podstawa wszelkich wymagan zycia chrzescijanskiego
jest Bozy dar w Chrystusie. Nalezy tak postepowac, aby otrzy-
mana taska nowego zycia w Chrystusie nie poszla na marne:
sZachecam was [...], abyScie postepowali w sposob godny po-
wolania, jakim zostaliscie wezwani” (Ef 4,1). Jest to zacheta do
tego, by w konkretnym zyciu chrzescijanin stawat sie¢ tym, kim
jest przez laske. Oznacza to, ze caly trud zycia chrzescijanskiego
posiada swoj fundament w Bozym darze (akcie stwoérczym i da-
rze taski uswiecajacej).

* KONGREGACJA DS. INSTYTUTOW ZyCIA KONSEKROWANEGO 1 STOWARZYSZEN ZYCIA APOSTOL-
SKIEGO, Instrukcja: Rozpoczaé na nowo od Chrystusa. Odnowione zaangazowanie
zycia konsekrowanego w trzecim tysiacleciu. Ripartire da Cisto (19 marca 2002).

% Por. J.W. Gogola OCD, Teologia komunii z Bogiem, Krakow 2012¢, rozdz. VI.
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Idac tym samym torem mys$lenia, osoba konsekrowana, da-
zac do idealu wpisanego w swoje powotanie, musi nieustannie
mie¢ Swiadomos¢ tego kim jest. Ideatem jest catkowita zgodnosc¢
realizacji powotania z Bozym zamiarem. Warto jednak uwzgled-
ni¢ praktyczne trudnosci w tym wzgledzie. Obiektywna ocena tej
zgodnosci jest bardzo trudna. Przykladem tego moze by¢ fakt,
ze do ukonczenia procesu kanonizacyjnego wymagany jest cud,
jako nadzwyczajne potwierdzenie przez Boga ludzkiego rozezna-
nia Swietosci. Kongregacja ds. swietych dysponuje swiadectwami
dotyczacymi postepowania moralnego kandydata, czesto takze
jego osobistymi wyznaniami. Jednak to wszystko okazuje sie nie
do konca niewystarczajace. Obok obiektywnych wyznacznikow
wiernosci ideatowi istotne jest bardzo osobiste zrozumienie isto-
ty rzeczy i o nie najbardziej nam tutaj chodzi. Kazdy powotany
w pierwszej osobie jest najpierw sam odpowiedzialny za dawanie
autentycznej odpowiedzi na powotanie, jakie otrzymat od Boga®.

W samej zas kwestii zgodnosci ideatu z jego realizacja na-
lezy stwierdzi¢, ze ideal jest zawsze nieco wiekszy niz jego do-
tychczasowa realizacja. Ideatl jest zawsze ,przed” czlowiekiem.
Trudno byloby wiec spotkac¢ osobe konsekrowana, ktéra byta-
by w pelni zadowolona z poziomu realizacji wtasnego powolania.
Zatem wszyscy powotani do zycia konsekrowanego — z innymi
powolaniami sprawa jest identyczna — skazani sa na pewien nie-
dosyt. Taka sytuacja jest zdrowa, bo w rozwoju duchowym nie
mozna sie nigdy zatrzymad, stwierdzajac, ze osiagneto sie ideal.
W zwigzku z tym idealem jest byé wiernym na miare aktual-
nych mozliwos$ci osoby.

2. Zycie duchowe a tozsamos§é osoby konsekrowanej

Powyzsze zalozenia z koniecznosci postuluja koniecznosé od-
powiedniego duchowego Srodowiska, w ktérym osoba odczytuje
otrzymana od Boga tozsamos¢ i rozeznaje sposob jej realizacji, czyli
konkretne postawy i dzialania. Tym Srodowiskiem jest zycie duchowe.

6 KONGREGACJA DS. INSTYTUTOW ZyciA KONSEKROWANEGO 1 STOWARZYSZEN ZYCIA APOSTOL-
skiEGo, Wskazania dotyczace formacji w instytutach zakonnych Potissimum institutio-
ni (1990), nr 39.
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Zycie duchowe we wtasciwym teologicznym znaczeniu jest
trudne do zdefiniowania, zreszta w ogoéle Zycie jest trudno defi-
niowalne. Jest w nim wiele czynnikow nieustannie dochodzacych
do glosu i wzajemnie sie warunkujacych, jest w nim wiele dzia-
tan, ktére wynikaja z natury czlowieka, z jego powotania a syste-
matycznie podejmowane jednoczesnie prowadza do utwierdzenia
sie we wlasnej tozsamosci. Jednak to, co najwazniejsze w zyciu
duchowym, nie sprowadza sie do dzialania ani nawet przezywa-
nia, ale zawiera sie we wzajemnej komunii oséb Boga i czlowie-
ka. W tej komunii oséb pierwsze slowo zawsze nalezy do Boga
a czlowiekowi przypada rola otwartosci na Slowo, przyjecia Go
i zachowywania. Z prawdy o pierwszenstwie dzialania Bozego
nad dziataniem ludzkim wynika specyficzny charakter chrzesci-
janskiej duchowosci - charakter odpowiedzi. W miare postepu
w zyciu duchowym, co jest r6wnoznaczne z postepem w zjedno-
czeniu z Bogiem, pierwszenstwo Bozego dzialania staje sie oczy-
wiste nie tylko na ptaszczyznie wiary, ale takze na plaszczyznie
doswiadczalnej. Stad na pewnym etapie duchowego rozwoju mi-
stycy wprowadzajg kategorie biernosci, na wyrazenie kilku prawd
zycia duchowego: darmowosci, pierwszenstwa laskii oczywiscie
potrzeby postuszenstwa Duchowi Swietemu. To On prowadzi
cztowieka do osiggniecia pelni Chrystusowej taski, a cztowiek
wspolpracujacy z Jego dziataniem, idzie najkrotsza i najpewniej-
sza droga do tego celu.

Wlasnie w takim klimacie osobowej relacji z Bogiem czto-
wiek coraz lepiej rozumie kim jest i co powinien w kazdej sytuacji
czynic. Przykladem tych wzajemnych powiazan pomiedzy poste-
pem w zyciu duchowym i lepszym poznaniem Boga oraz siebie
znajdziemy w wybitnym dziele mistycznym sw. Teresy od Jezusa
»Iwierdza wewnetrzna” (Castillo interior). Wierzacy jest jak wspa-
nialy zamek, ztozony z wielu mieszkan, w ktérego centralnej kom-
nacie mieszka Krol — Chrystus, Oblubieniec, Przyjaciel. Te liczne
mieszkania sw. Teresa dzieli na siedem grup: ,,Chociaz w opi-
sie tej twierdzy mowitam o siedmiu tylko mieszkaniach, kazde
z nich jednak sklada sie z wielu komnat, na gérze i na dole, i po
bokach, z wdziecznymi ogrodami, wodotryskami, klombami, ga-
jami i takim mnoéstwem wszelkiego rodzaju rzeczy rozkosznych,
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ze na widok ich chciatybyscie rozptynac sie w uwielbieniach tego
Boga wielkiego, ktore te cuda stworzyl na wyobrazenie i podobien-
stwo swoje” (TW, zak., 3)7. Ot6z ,mieszkanie” czy ,komnata” ozna-
czajg okreslony poziom i klimat zazylosci z Bogiem. Na kazdym
poziomie istnieje ogromna réznorodnos¢ i bogactwo wzajemne;j
komunikacji. Przy czym kazdy cztowiek na podobnym poziomie
duchowego rozwoju relacje z Bogiem przezywa inaczej i nieko-
niecznie musza wystepowac podobne doswiadczenia. Jedno jed-
nak jest niezmienne: kazde mieszkanie wyréznia nowe poznanie
Boga i siebie. Te dwie rzeczywistosci zawsze ida w parze. Wigcksze
zblizenie sie¢ do Boga owocuje lepszym poznaniem Go i lepszym
poznaniem siebie. To automatycznie rzutuje na wzajemne relacje,
wierzacy przechodzi niejako do nowego mieszkania. Poznanie sie-
bie® zostaje utozsamione przez sw. Terese z pokora (TW II, 2, 8)°
a ta z kolei okreslona jako ,chodzenie w prawdzie” M VI, 10,7).

Pokora oznacza wlasnie znajomos¢ prawdy o sobie i w kon-
sekwencji kroczenie w prawdzie przed Bogiem. Mistrzowie du-
chowosci od wiekow wskazywali na pokore jako na fundament
duchowej budowli. Jaki jest sposéb osiagniecia tego pozna-
nia siebie? Prosty: nie wpatrywac sie ciagle w siebie, ale na po-
dobienstwo pszczoly wzbija¢ sie od czasu do czasu ku slonicu
(por. TW I, 2, 8). Czlowiek powinien wznosi¢ si¢ do poznawania
wspaniatosci Boga, by w Jego swietle widzial swoja sytuacje: ,,Ni-
gdy nie dojdziemy do poznania samych siebie, jezeli nie stara-
my sie poznac Boga [...]. Dlatego mowie wam, corki, podnosmy
oczy nasze na Chrystusa, najwyzsze dobro nasze i na swietych
Jego, a tam nauczymy sie prawdziwej pokory i uszlachetni sie,
jak mowitlam umyst nasz i serce, a poznanie siebie nie bedzie juz
matoduszne i trwozliwe” (TW I, 2. 9.11).

Doswiadczenie mistyczne potwierdza obiektywna prawde
o cztowieku znana z Objawienia i teologicznej refleksji, zwlaszcza
antropologii teologicznej. Jednak w procesie wychowania mamy

7 Sw. Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna, zakonczenie.

8 Bardziej szczegolowa refleksja na ten temat: J.W. Gogola OCD, Rola poznania
siebie na drodze zjednoczenia z Bogiem, w: Itinera spiritualia 3(2010), s. 89-100.

9 Cyfra rzymska oznacza mieszkanie, natomiast cyfry arabskie odpowiednio roz-
dzial i paragraf.
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do czynienia z nieco innym kierunkiem. Male dziecko nie zna ani
Prawdy Objawionej, ani zatlozen antropologii teologicznej. W pro-
cesie wychowania przeslanie o tym, kim jesteSmy dociera do nas
od srodowiska: czy jesteSmy wazni, kochani, czego si¢ od nas
oczekuje. Jednak taka informacja nie jest ani wystarczajaca ani
obiektywna. Kierujac sie opinia innych o naszej wartosci, ska-
zani jesteSmy na uzaleznienie od niej i zwykle na granie takiej
roli, ktora pozwoli nam by¢ zaakceptowanymi przez sSrodowisko.
Czlowiek zaklada maske stosownie do sytuacji. Taka sytuacja
nie jest zupelnie nieobecna w Srodowiskach oso6b konsekrowa-
nych, gdzie styl zycia wspolnoty jest z gory ustalony przez regute
i konstytucje oraz tradycje Instytutu, a zwykle takze przez oso-
biste wizje aktualnych przetozonych. Osoba wchodzi w okreslo-
ny system i stara sie by¢ wierna przede wszystkim stylowi zycia
i dziatania wspolnoty. W ten spos6b moze by¢ uznana za wierna
idealom Zgromadzenia. Tymczasem natura powotania czlowie-
ka wymaga czegos wiecej, jak to czytamy w Konstytucji duszpa-
sterskiej o KoSciele: ,,Godnos¢ cztowieka wymaga, aby dziatal ze
Swiadomego i wolnego wyboru to znaczy osobowo, od wewnatrz
poruszony i naprowadzony, a nie pod wplywem slepego popedu
wewnetrznego lub tez zgola przymusu zewnetrznego” (GS 17).
Od wewnatrz porusza czlowieka Duch Swiety, inspiruje swoim
wplywem sposob zachowania sie w danej sytuacji a jednoczesnie
udziela sity do tej odpowiedzi.

Stynne stalo sie juz wyrazenie Jana Pawta II, wypowiedziane
na Placu Zwyciestwa w Warszawie podczas swej pierwszej piel-
grzymki do Ojczyzny, méwiace o tym, ze ,Czlowieka nie mozna
do konca zrozumie¢ bez Chrystusa”. Oznacza to, ze odpowie-
dzi na pytanie o wlasng tozsamosc¢ nalezy szuka¢ w Chrystu-
sie — w Nim objawiona jest takze nasza tozsamosc¢. Jan Pawet II
doskonale potwierdza wyzej przypomniana nauke hiszpanskiej
Mistyczki. Trzeba takze dodaé, ze bez relacji osobowej z Chry-
stusem, wiedza o naszej tozsamosci nie bedzie mie¢ wplywu na
codzienne zycie. Pozostanie w sferze informacji.

Patrzac na powotanie do zycia konsekrowanego od strony
chronologicznej, zauwazamy, ze odkrycie go wymaga uprzednie-
go nawroécenia duchowego, a wiec doswiadczenia bardzo oso-
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bowego spotkania z Bogiem. Dopiero w takim klimacie mozliwe
jest postawienie kolejnego kroku w kierunku realizacji powo-
lania szczegotowego (eklezjalnego). Jednak wstepna odpowiedz
wystarczy tylko na poczatek. Przez cate zycie trzeba rozeznawac
rodzaj podejmowanych dziatan i sposob ich realizacji. Dzialanie
chrzescijanina nie moze byc¢ arbitralne, lecz dobrze rozeznane
w spotkaniu modlitewnym z Bogiem.

Jak wiadomo czynnosc¢ rozeznawania woli Bozej jest podsta-
wowa w kazdej formie chrzescijanskiego powotania i Scisle zwia-
zana z zyciem duchowym. Aby odpowiedzie¢ na pytanie: jaka jest
wola Boza wzgledem mnie w kazdej konkretnej sytuacji, nalezy
uwzglednic¢ dwa rodzaje odniesien: do wlasnego powotania — kim
jestem? — oraz do Boga, ktory jest jednoczesnie Wychowawca.

Wzrost w kazdym powotaniu dokonuje sie na dwoch ptaszczy-
znach: teoretycznej i praktycznej. Gdy chodzi o sektor teoretyczny
nie mozemy dzisiaj narzekac¢ na brak pomocy. Dokumenty Kosciota
o zyciu konsekrowanym zostaly nawet zebrane w jednym miejscu
i wydane!°. Oproécz tego droga internetowa mozna dotrze¢ w kil-
ka chwil do kazdego z nich. Na bazie nauki Kosciota prowadzone
sa nieustannie studia poglebiajace poszczegélne tematy zwiaza-
ne z zyciem konsekrowanym. Nie istnieje wlasciwie zaden temat,
ktory stanowilby jakies tabu i nie zostal przynajmniej ogolnie za-
rysowany. Przyswojeniu teorii shuzg potem odpowiednie dziatania
wychowawcow i samych zainteresowanych. W minionych dziesie-
cioleciach wlasciwie caly ciezar intelektualnej formacji spadat na
mistrza nowicjatu i junioratu. Obecnie istnieja osrodki nauko-
wo-formacyjne, w ktorych dodatkowo mozna sie doksztalcic; or-
ganizuje sie odpowiednie kursy i sympozja. Sprawa podstawowa
pozostaje sektor egzystencjalny, praktyczny. Na niewiele zdadza
sie piekne teksty papieskie, rzymskich Kongregacji i liczne opra-
cowania teologiczno-formacyjne, gdy zabraknie osobistego zaan-
gazowania, zwlaszcza w czasie formacji permanentne;.

Nie mniej jest tez problem recepcji prawdy o tozsamosci os6b
konsekrowanych na plaszczyznie wspolnotowej. Spotykajac sie
z réznymi grupami oséb konsekrowanych i styszac o najwazniej-

10 7Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciola. Od Vaticanum II do Ripartire
da Cristo, opr. B. Hylla CR, Wyd. ,Alleluja”, Krakow 2003.
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szych problemach ich zycia codziennego, mozna by¢ prawie zdu-
mionym. W wielu wypadkach piekna i pogodna nauka o naszym
powotaniu, obecna w nauce Kosciola i teologicznych opracowa-
niach, nie znajduje dostatecznego odzwierciedlenia w prakty-
ce. W teorii wszyscy sie zgadzamy z nauka Kosciota, chwalimy
otrzymane adhortacje, instrukcje i listy; praktyka czesto pozo-
staje na etapie przedsoborowym, o ktorym zresztg my ,mtodsi”
z praktyki nic nie wiemy.

Skad bierze sie rozdzwiek, czasami bardzo duzy, pomiedzy
wzniosla i wspaniala teorig o godnosci i wspanialosci zycia kon-
sekrowanego, jego misji w Kosciele i §wiecie, a praktyka? Istnieje
pokusa, by dac¢ szybka odpowiedz, ze z niedostatecznego pozio-
mu zycia duchowego. Prawdopodobnie w niektérych przypadkach
tak moze by¢, jednak sprawa wydaje sie by¢ bardziej skompli-
kowana. Jednakowoz wszystkie inne przyczyny, — ktore mozemy
umownie nazwac¢ czynnikiem ludzkim - przynajmniej posred-
nio zwigzane sa z zyciem duchowym oséb konsekrowanych.

Podsumowanie

— Powotlanie czlowieka, niezaleznie od rodzaju i formy, sta-
nowi dar Stworcy i jednoczes$nie wymaga wolnej odpowiedzi po-
wolanego, ktora uwzglednia nature daru. Z tej racji posiada
charakter dialogiczny. Jego realizacja wymaga odczytania tresci
Bozego daru, czyli odpowiedzi na pytanie: ,kim jestem?” Nie wy-
starcza tu odpowiedz obiektywna, teologiczna. Ona musi stac sie
osobista. Wymaga zatem nieustannego dialogu z Bogiem.

— Zycie duchowe posiada dokladnie taka sama nature dia-
logiczng jak powolanie. Jest relacja, komunia z Bogiem. Reali-
zacja zycia duchowego dokonuje sie zgodnie z prawda objawiona
o pierwszenstwie Bozego dzialania. Bog udziela sie czlowiekowi
pierwszy a czlowiek moze odpowiedzie¢ Bogu, ofiarujac siebie.
Istnieje Scisle powigzanie pomiedzy zyciem duchowym a po-
wolaniem czlowieka w kazdej jego formie. Uwzglednienie tego
powiazania w sposéb wybitny domaga sie powotanie do zycia
konsekrowanego, ktére stanowi szczegdlnie wymagajaca, rady-
kalna forme zycia chrzescijaniskiego.
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— Ostateczny wniosek moze by¢ taki: autentyczna realizacja
powolania do zycia konsekrowanego, nie jest mozliwa bez zycia
duchowego. Odkrycie szczegolnego w Kosciele charyzmatu, wy-
maga wilasciwego duchowego klimatu i jeszcze bardziej sity do
pojscia za nim w srodowiskach coraz bardziej ateistycznych. Za-
gubienie bliskiej relacji z Bogiem na jakimkolwiek etapie realiza-
cji powotania, grozi utrata wlasnej tozsamosci i sprowadzeniem
wszystkiego jedynie do okreslonego stylu zycia i dziatania na po-
ziomie funkcjonowania ludzkiej instytuc;ji.

Nie chodzi jednak o jakiekolwiek zycie duchowe. Historia
Kosciola zna przer6zne postaci wypaczen i btedow duchowosci,
ktore popelniali ludzie wierzacy i czesto bardzo gorliwi. Poszcze-
gb6lne osoby mogly i nadal moga czuc sie ogarniete Boza mitoscia,
przekonane o wlasnej poprawnej postawie i stusznym dzialaniu,
a w istocie btadzi¢. Chodzi o zycie duchowe, ktore nie zamyka
sie tylko w subiektywnej osobowej relacji z Bogiem. Ona stano-
wi jego istote, ponadto wlacza w dialog z Bogiem obecnos¢ ca-
tej wspolnoty z jej odmiennymi wizjami wiernosci oraz wszystkie
aktualne uwarunkowania socjalne tacznie ze wspolczesng wraz-
liwoScia osob i znakami czasu.

Summary

Spiritual life as a basis of consecrated person’s identity
Authentic fulfilment of the call to consecrated life isn’t possible without spiri-
tual life. Discovery of specific, because charism is rare in the Church, requires
proper spiritual climate and even more strength to follow it in the milieus which
are more and more atheistic. The loss of a close relationship with God on any
stage of fulfilment of one’s vocation, threaten the loss of one’s own identity and
bringing everything to specific style of life only and acting on the level of human
institution functioning.

ttum. Krzysztof Stawicki CMF
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Warszawa

Glowne idee mariologii bl. Jana Pawtla II

Stowa-klucze: Kosciét, mariologia, duchowosc, bt. Jan Pawet II

Streszczenie

W nauczaniu bt. Jana Pawta II mamy cztery podstawowe elementy poboznosci
maryjnej: cze$é, - bo Maryja jest Matka Chrystusa i duchowa matka wierzacych,
bo Jej godnosé plynie z najwspanialszego wyboru Bozego, na ktory odpowiada
pelnym zjednoczeniem ,fiat”; mito$é, - bo Ona miluje Chrystusa i jest matka
pieknej, czystej mitosci; modlitwa, — bo sama taski pelna, jest posredniczka
task; nasladowanie, - bo jest pelnia doskonalosci ludzkiej i rozwineta w sobie
wszystkie cnoty.

Powierzony mi temat dotyczacy mariologii bt. Jana Pawta II
jest z jednej strony bardzo ciekawy, z drugiej bardzo obszerny.
Dobrze sig stalo, ze o. Profesor Grzegorz Bartosik OFM Conv pro-
sil mnie o przedstawienie gléwnych idei tejze mariologii. Mario-
logia, jak twierdza teologowie, jest ,wykwitem teologii”. Trzeba
patrzec na te dziedzine nieco innymi oczyma, uprawiac ja nieco
innym jezykiem i odczytywac bardziej poglebionym wzrokiem!®.
Gdy mowimy o mariologii bt. Jana Pawla II, mozna wskaza¢ na
dwa zasadnicze etapy. Pierwszy to etap wstepny, ktory dotyczy
mariologii kard. Karola Wojtyly oraz okres zasadniczy — okres
pontyfikatu bt. Jana Pawtla II.

! Por. J. Michalik, Maryja w nauczaniu Jana Pawta I i w zyciu naszego Koscio-

ta, red. Pawel Socha, Gorzow Wlkp. 1988, http://www.michalik.episkopat.pl
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1. Mariologia kard. Karola Wojtyly

Kard. Karol Wojtyta — jak kazdy ksiadz czy biskup — zabierat
czesto glos na temat Matki Jezusa, gdy wyglaszal homilie zwigza-
ne z rokiem liturgicznym, czy tez glosit kazania w Czestochowie
oraz z okazji pielgrzymki kopii obrazu Matki Bozej Czestochow-
skiej. Kazania roku liturgicznego pozwalaly Kardynatowi Kra-
kowskiemu wyjasniac¢ tajemnice zycia Maryi, jawigcej sie obok
Chrystusa przy realizacji planu zbawienia. Cecha tych przemo-
wien jest zwiazek z zyciem. Jest szereg kazan wygltaszanych na
Jasnej Gorze, w ktorych Autor daje probe poszukiwan nowej teo-
logii, np. teologii narodu czy roli Maryi w dziejach naszej Ojczyzny.
Podczas kazan wygloszonych w Czestochowie Kardynal Wojtyta
korzysta z okazji, aby poglebi¢ tematy o znaczeniu ogélnonaro-
dowym czy ogo6lnokoscielnym. Wymagania stawiane poszczeg6l-
nym stanom czy grupom pielgrzymoéow: nauczycielom, lekarzom,
ludziom pracy, rolnikom, niewiastom, mtodziezy, itp. pozwalaty
na dopracowywanie teologii duszpasterstwa specjalistycznego,
ale jednoczesnie stwarzaly okazje do poglebienia aspektu ekle-
zjologicznego poszczegdlnych grup. Kardynatl Wojtyla nierzadko
nazywa Czestochowe ,,Polskim Wieczernikiem”, ,,Polskg Kana”.

Pielgrzymka kopii obrazu M. B. Czestochowskiej pomaga
Arcybiskupowi Krakowskiemu poglebi¢ teologie Ludu Bozego
— Kosciota, pielgrzymujacego do niebieskiej Ojczyzny, ale takze
i teologie nawiedzenia wyrastajaca z rzeczywistosci chrztu. Roz-
wazania na temat zadan cztowieka ochrzczonego doprowadzaja
do rozpoznania roli Maryi w dziejach Kosciola i do zawierzenia
wszystkich spraw indywidualnych i spotecznych Matce Jezusa
i Matce Kosciola. Mariologia Kardynata Wojtyly — poprzez gle-
bokie pragnienie nasladowania Maryi w Jej zyciu, prowadzi do
tesknot za zjednoczeniem z Bogiem, ktore wlasnie Ona zapo-
czatkowala, stajac sie bardziej Matka Syna Bozego przez wiare
niz przez sam fakt macierzynstwa cielesnego?.

Wsrod kazan wygloszonych przy okazji nawiedzenia Matki
Bozej warto wspomnie¢ kazanie z 8 listopada 1968 roku w Bor-

2 Por. J. Michalik, Maryja w nauczaniu Jana Pawta I i w zyciu naszego Koscio-

ta, red. Pawet Socha, Gorzéw Wlkp. 1988, http://www.michalik.episkopat.pl
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ku Fateckim, gdzie zrodzilo sie jego powotanie kaptanskie i to
w niezwyklych okolicznosciach. Wtedy wyznat on: ,Tu nauczy-
lem sie poboznosci maryjnej (...), tu pracowalem przez cztery lata
okupacji w fabryce chemicznej w kamieniotomach. Tu zrodzi-
o sie moje powolanie kaptanskie. Kiedy bytem robotnikiem So-
lvayu, wraz z kawalkiem chleba zabieralem ze soba do pracy
matla ksiazeczke w niebieskiej oktadce: Traktat o prawdziwym
nabozeristwie do NMP s§w. Ludwika Marii Grignon de Montfort,
ktora mi stuzyla calymi tygodniami za lekture. Czytalem ja wie-
lokrotnie od poczatku do konca. Z tej ksiazeczki nauczytem sie
poboznosci maryjnej... Pamietam doskonale te plamy sody na
ksiazeczce, ktora cala byla przesigknieta soda (...)”%. Otrzymali-
Smy w tym kazaniu niejako klucz do zrozumienia zrédet teologii
maryjnej Papieza Polaka.

Teologii zyciowego zwiazku z Maryja Karol Wojtyla nauczyt
sie w szkole ,niewolnictwa maryjnego” wedtug sw. Ludwika M. de
Montfort*. Potwierdzeniem tej tezy jest specjalny list juz bt. Jana
Pawta II poswigcony jego duchowosci maryjnej, ktory z okazji 160
rocznicy opublikowania Traktatu o prawdziwym nabozeristwie
do Najswietszej Maryi Panny Ludwika Marii Grignion de Mont-
fort skierowal do cztonkéw zgromadzen zakonnych zatozonych
przez Swietego. List zostal podpisany w uroczystos¢ Niepokala-
nego Poczecia Najswietszej Maryi Panny, 8 grudnia 2003 roku.
W liscie bl. Jan Pawet II dzieli sie¢ owocami medytacji nad nie-
ktorymi fragmentami Traktatu, odczytywanymi i interpretowany-
mi w Swietle nauczania Soboru i osobistych doswiadczen. Duzo
miejsca poswieca wyjasnieniu swej biskupiej dewizy Totus tuus:
»,le dwa slowa — wedtug Papieza — wyrazaja catkowita przynalez-
nos¢ do Jezusa za posrednictwem Maryi. Tuus totus ego sum, et
omnia mea tua sunt — pisze §w. Ludwik Maria i thumaczy to na-
stepujaco — Oto jestem caty Twoj i wszystko, co moje, Twoim jest,
o Jezu moj najmilszy, przez Maryje, Twa Najswietsza Matke™.

% Por. Kard. Wojtyta, Maria. Omelie, Editione Vaticana 1982, s. 155 nn.

* Por. Jan Pawet II, Mariologia $w. Ludwika Marii Grignion de Montfort. List pa-
pieski do rodzin montfortiariskich, http:/ /www.opoka.org.pl

® Ludwik Maria Grignion de Montforta, Traktat o prawdziwym nabozernistwie do
Najswietszej Maryi Panny, s. 61.
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Kult Najswietszej Maryi Panny jest szczegolnie skutecz-
nym Srodkiem do tego, ,abySmy mogli Chrystusa tym doskona-
lej znalezé, tym czulej ukochacé i tym wierniej Mu stuzyc”®. Zywe
pragnienie, by ,tym czulej kochac¢”, przeradza sie natychmiast
w goraca modlitwe do Jezusa, zawierajaca prosbe o laske uczest-
niczenia w niewypowiedzianej wspolnocie mitosci, jaka istnieje
miedzy Nim i Jego Matka. Catkowite odniesienie Maryi do Jezu-
sa, a w Nim do Tréjcy Swietej, mozna dostrzec przede wszyst-
kim w nastepujacej uwadze: ,llekro¢ wreszcie myslisz o Maryi,
Maryja za ciebie mysli o Bogu; ilekro¢ wielbisz Maryje, Maryja
wraz z toba wielbi i czci Boga. W Maryi wszystko odnosi sie do
Boga, jest Ona odbiciem Boga, ktére istnieje tylko w zwigzku
z Bogiem, echem Bozym, mowiacym glosem Boga i powtarzaja-
cym Jego stowa. Jesli powiesz Maryja, Ona powie Bég. Gdy Elz-
bieta wyglosita pochwale Maryi, zwac Ja blogostawiona, za to, ze
uwierzyta, Maryja — wierne echo Boga, zaintonowata: Wielbi du-
sza moja Pana (Lk 1, 46). Maryja czyni nadal kazdego dnia to,
co uczynita wtedy. Gdy Ja chwalisz, mitujesz, czcisz lub cos Jej
ofiarujesz, wowczas chwalisz, mitujesz i czcisz Boga i Bogu da-
jesz przez Maryje i w Maryi™.

Oprocz polskiej poboznosci czy Traktatu o prawdziwym na-
bozernistwie do Najswietszej Maryi Panny sw. Ludwika M. de
Montfort, mozna wskazac szczegblnie na Sobor Watykanski II,
w ktorym kard. Karol Wojtyla brat czynny udziat. To on rowniez
przyczynit sie do ogloszenia przez papieza Pawla VI tytutu Mary-
ja—Matka Kosciola. Ponadto analizujac tres¢ encykliki Redemp-
toris Mater mozna wskazaé na dwa jej zrodla: Pismo $wiete® oraz
doktryna Soboru Watykanskiego II, a w sposoéb szczegolny kon-
stytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium. Badanie tek-
stu wspomnianej encykliki pozwala stwierdzic¢, ze rozwija ona

® Tamze, s. 62; por. Jan Pawet I, Mariologia $w. Ludwika Marii Grignion de Mont-
fort. List papieski do rodzin montfortiarniskich, http:/ /www.opoka.org.pl

" Ludwik Maria Grignion de Montforta, Traktat o prawdziwym nabozernistwie do
Najswietszej Maryi Panny, s. 225; por. Jan Pawet II, Mariologia $w. Ludwika Marii Gri-
gnion de Montfort. List papieski do rodzin montfortiariskich, http:/ /www.opoka.org.pl

8 Por. M. St. Wrobel, Rola Biblii w mariologii Jana Pawta II, w: Mariologia Jana
Pawta II. Problem interpretacji — sposéb recepcji, red. K. Klauza, K. Pek, Wydawnic-
two KUL, Lublin 2007, s. 15-28.
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perspektywy wytyczone przez Vaticanum II i prowadzi do wnio-
sku, ze tajemnica Maryi wyjasnia sie w Chrystusie (por. RM 4)°.

Nie mozna pominac¢ tez wplywu antropologii Karola Wojty-
ly. Lektura fundamentalnego dziela z zakresu antropologii filo-
zoficznej Osoba i czyn, ujawnia wplyw zawartych tam mysli na
doktryne wyrazona w encyklice Redemptoris Mater. Widoczny
jest takze wplyw doktryny §w. Jana od Krzyza'®, obecnos¢ Oj-
cow Kosciota, doswiadczenie historyczne osob i wspolnot religij-
nych, wplyw wspotczesnych teologow, wplyw literatury pieknej,
dziet sztuki czy swiadectwa wiary Swietych!!.

2. Mariologia bl. Jana Pawla II podczas jego pontyfikatu

Na zakonczenie konklawe nowo wybrany Papiez — Jan Pawet
II — na pytanie, czy przyjmuje wybor powiedzial: ,W postuszen-
stwie wiary wobec Chrystusa, mojego Pana, zawierzajac Matce
Chrystusa i Kosciota — swiadom wielkich trudnosci — przyjmu-
je” (RH 2). Sam herb papieski, (ktory tyle niepokoju wzbudzit
wsrod znawcow heraldyki) jest symboliczna deklaracja zyciowe-
go ,credo” tego Papieza. Sa to tylko symbole wskazujace albo za-
powiadajace samag rzeczywisto$¢ wewnetrznego zwiazku Papieza
z Matka Chrystusa. Zasadnicza tres¢ mariologii bt. Jana Paw-
ta II - jak juz wspomniano — znajdujemy w encyklice Redempto-
ris Mater. Przyjrzyjmy sie bardzo pobieznie samemu nauczaniu
Ojca Swietego na temat Maryi. Ojciec Swiety za gléwny funda-
ment refleksji wskazuje miejsce Maryi w tajemnicy Chrystusa,
nastepnie rozwaza miejsce Maryi w tajemnicy Kosciota. Trze-

9 Por. B. Kochanowicz, Zrédla mariologii Jana Pawta II na podstawie encykliki
Redemptoris Mater, w: Mariologia Jana Pawta II. Problem interpretacji — sSposéb re-
cepcji, dz. cyt., s. 49.

Warto zaznaczy¢, ze niniejsza opinia jest osobistym i oryginalnym zdaniem pa-
pieza, o czym Sswiadczy wywiad udzielony André Frossardowi. Por. Rozmowy z Ja-
nem Pawlem II, Watykan 1992, s. 154.

19 Por. K. Wojtyta, La dottrina della fede in S. Giovanni della Croce. Testo latino e
traduzione italiana, Milano 2003.

11 O kazdym z nich mozna pisa¢ oddzielny artykut. W sposéb syntetyczny ze-
bral je: B. Kochanowicz, Zrédta mariologii Jana Pawta II na podstawie encykliki
Redemptoris Mater, w: Mariologia Jana Pawta II. Problem interpretacji — sposéb re-
cepcji, dz. cyt., s. 47-73.
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ci zas zespot tematow grupuje Papiez wokoél cnét Maryi, niejako
przyjmujac Ja za przewodniczke na drogach do Boga — chodzi
o miejsce Maryi w tajemnicy zbawienia czlowieka!?.

2.1. Maryja w tajemnicy Chrystusa

Ojciec Swiety jest zafascynowany prawda wypowiedziana
przez ostatni Sobor, ze ,tajemnica cztowieka wyjasnia sie na-
prawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego” (KDK 22). Bez
Chrystusa nie mozna w pelni ani zrozumie¢, ani wyjasnic, ani
kocha¢ czlowieka. Ta, ktora pozwala najlepiej zrozumie¢ Chry-
stusa, jest Jego Matka: ,Tylko w tajemnicy Chrystusa wyjasnia
sie w pelni Jej wlasna tajemnica” (RM 4). Istnieje nierozlaczna
relacja miedzy Maryja a Jezusem, miedzy Maryja a Zbawicielem
i zawsze sprawdza sie proporcja: ,im wiecej” poznajemy Maryje,
»tym glebiej” wchodzimy w poznanie tajemnicy zbawienia. Mary-
ja raz jeden weszla na droge zbawienia, dotaczyta do owej ,piel-
grzymki wiary” i juz nigdy z niej nie zeszta. Przeciwnie, idzie z tym
Ludem Bozym wspélna droga az na dzien Sadu Ostatecznego.
Stad tez bl. Jan Pawel Il mowi o wielu przywilejach Maryi, ktore
jawia sie jako Jej zadania wobec tego Ludu Bozego.

2.1.1. Przywileje jako zadania Maryi

Bl. Jan Pawet II nie tylko wylicza przywileje Maryi w Jej re-
lacji do Chrystusa, jako Dziewiczej Matki, pierwszej wsrod od-
kupionych i pierwszej, ktora dostapila uwielbienia w chwale, ale
przede wszystkim jako Tej, ktora zostala wlaczona na zawsze
w dzielo zbawienia i uczestniczy w nim czynnie, — chociaz w réz-
ny sposob — od momentu pierwszego wybrania'®. Nie sposob jest

12 W naszych rozwazaniach péjdziemy szlakiem rozwazan zawartych w artyku-
le: J. Michalik, Maryja w nauczaniu Jana Pawla Il i w zZyciu naszego Kosciota, red.
Pawel Socha, Gorzow Wlkp. 1988, http:/ /www.michalik.episkopat.pl

13 Bog wybrat Maryje nie tylko na Matke Swego Syna, Zbawiciela §wiata, ale wia-
czyl Ja - zapytawszy o wyrazenie Jej woli przy Zwiastowaniu - w cale dzielo zbawcze
tegoz Stowa Wcielonego. Jest nowa Ewa, zjednoczona z nowym Adamem, odradza-
jacym ludzkos¢. Uczestniczy tez czynnie w réznych momentach zbawienia poprzez
wiare, modlitwe, postuszenstwo, cierpienie czy swoje macierzynskie wstawiennictwo.
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przeanalizowac wszystkie wypowiedzi maryjne Papieza'*. Trzeba
jednak wskazaé na niektore z nich.

Bt. Jan Pawetl Il wskazuje na Niepokalane Poczecie jako jed-
na z tajemnic maryjnych, obok Zwiastowania i Wniebowziecia.
Przywilej ten przygotowuje Maryje do Boskiego Macierzynstwa
i odkrywa przed cztowiekiem odwiecznos¢ Bozych zamiarow.
Daje tez okazje wyjatkowa do poglebienia wiary. Oto fragment
jednej z homilii Papieza wygtoszonej 8 XII 1979 roku: ,Punktem
zwrotnym historii zbawienia jest Niepokalane Poczecie. Bog bo-
wiem wybral czlowieka juz w swoich odwiecznych planach. Wy-
bral go, aby da¢ mu mozliwos¢ osiggniecia pelni dobra poprzez
uczestnictwo w swoim zyciu, zyciu Bozym poprzez zycie laski (...).
Ani grzech pierworodny, ani cata historia grzechéw osobistych
i spotecznych nie mogly odwréci¢ Bozego planu mitosci. Nie mo-
gly przekresli¢c wyboru nas wszystkich dokonanego w odwiecz-
nym Synu, Stowie Istotowym Ojca. A poniewaz ten wybor miat
sie dokonac przez Wcielenie (...), dlatego Ojciec wybrat dla Niego
(Swego Syna) ludzka Matke (...) i uczynit Ja pierwsza dziedzicz-
kg swietosci wlasnego Syna. Pierwsza wsrod odkupionych Jego
krwia, ktéra od Niej wzial, mowiac po ludzku. Uczynit Ja Niepo-
kalana w samym momencie Jej poczecia” 1°. Maryja, ubogacona
w niezwykly sposob przez Boga, pozwala nam poznac odwieczna
milos¢ Ojca, ktérej nie moze zniweczy¢ ,ani grzech pierworod-
ny, ani cata historia grzechéw osobistych i spotecznych”. Ojciec
Swiety korzysta z nauki Dunsa Szkota, ktéry pierwszy rozwigzal
trudnosé, jak pogodzi¢ dogmat o powszechnosci grzechu pier-
worodnego z ,pelnia taski” u Maryi'.

Nastepnie Boze Macierzyristwo — Wcielenie jest, wedlug na-
uczania bl. Jana Pawtla II, nie tylko podstawa wszystkich innych
przywilejow i warunkiem do wypelnienia zadan Maryi w dziele zba-
wienia, ale jest takze ,udzieleniem sie Boga catemu stworzeniu”.

14 Ktos obliczyl, ze w ciagu pierwszego tylko roku swego pontyfikatu Jan Pawet II
wyglosil 288 tekstow maryjnych, a z okresu pierwszych 9 lat jest tych przeméwien
2404. Por. D. Beretto, Una mariologia come sviluppo dell’insegnamento del Vatica-
no II, Osservatore Romano 4 XII 1987, s. 5.

15 Cyt. za: Maria nel magistero di Giovanni Paulo II, LAS Roma, 1980, s. 93 n.

16 J. Michalik, Maryja w nauczaniu Jana Pawta Il i w zyciu naszego KoSciota, red.

Pawel Socha, Gorzow Wlkp. 1988, http:/ /www.michalik.episkopat.pl
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Jest to moment szczytowy oddania sie Boga czlowiekowi, a wiec
sJjest to zarazem szczyt wsrod calego obdarowania taska w dziejach
czlowieka i kosmosu” (RM 9). Liturgia nie zawaha sie tu nazwac
Maryje ,Rodzicielkg swego Stworzyciela”!’, a dla teologii Wcielenie
jest wypelnieniem ponadobfitym obietnicy zbawienia danej ludziom
po grzechu pierworodnym, jest pokonaniem szatanai grzechu, jest
nadobfitowaniem laski tam, gdzie obfitowal grzech. Maryja ,zostaje
wprowadzona w samo centrum owej nieprzyjazni, owego zmagania,
jakie towarzyszy dziejom ludzkosci na ziemi” (RM 11).

W Zwiastowaniu dowiadujemy sie o ,pelni taski”, ktora jest
w Maryi, za$ nawiedzenie sw. Elzbiety ukazuje nam Ja jako ,bto-
goslawiona, ktéra uwierzyta” (Lk 1, 45). Ojciec Swiety zafascy-
nowany jest ,postuszenstwem wiary”, ktére widzi w Maryi. Ona
jak Abraham — Ojciec naszej wiary — wierzy wbrew nadziei i daje
poczatek nowej wierze (por. RM 13nn).

2.1.2. Maryja pod krzyzem

Wiara Maryi dojrzewa obok Jezusa poprzez rézne wydarzenia
z Jego zycia: Boze Narodzenie rozpoznane przez Pasterzy i Medr-
cow, spotkanie z Symeonem, znalezienie Jezusa w Swiatyni, Kana
Galilejska i inne. Pod krzyzem Maryjne postuszenstwo w wierze
staje sie juz heroiczne. Wyniszczenie Jezusa jest rowniez wynisz-
czeniem Maryi. Ona jest zjednoczona z Tym, ktory stat sie po-
shusznym az do Smierci — i to Smierci krzyzowej” (Flp 2,5-8). Dla
bt. Jana Pawtla II scena pod krzyzem ma znaczenie szczegblne:
»,U stop krzyza Maryja uczestniczy przez wiare we wstrzasajacej
tajemnicy tego wyniszczenia. Jest to chyba najglebsza w dzie-
jach czlowieka ,kenoza” wiary. Przez wiare Matka uczestniczy
w Smierci Syna — a jest to Smier¢ odkupienncza” (RMat 18).

Pod krzyzem Maryja ,wspoéldziala swa miloscig, aby wierni
rodzili sie w Kosciele” (KK 53nn) i dostepuje ,nowego macierzyn-
stwa” wobec wszystkich ludzi, bo uczestniczy w ,,odkupienczej mi-
tosci Syna” (RM 23). I w tym wypadku punktem obserwacyjnym
dla Ojca Swietego jest wiara Maryi, przez ktora Ona uobecnia lu-

17 Liturgia godzin na uroczystos¢ Wniebowziecia NMP.
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dziom tajemnice Chrystusa ukrzyzowanego. Nam te papieskie
rozwazania mowig nie tylko o jego wierze, ale takze o jego mito-
Sci do Matki Odkupiciela. Temat Maryi obecnej w Zbawczej Mece
Chrystusa czesto wraca na usta bt. Jana Pawta II w czasie licz-
nych kazan czy Drogi Krzyzowej, odprawianej z ludzmi w Wielki
Piatek w Colosseum 8.

2.1.3. Maryja obecna w KosSciele

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium, przez
sam fakt wlaczenia rozdziatu VIII poswieconego Matce Bozej do
calosci tego najwazniejszego dokumentu soborowego, wytyczy-
la droge wspolczesnej mariologii. Z prawdziwym upodobaniem
wraca bl. Jan Pawet II do tego eklezjalnego wymiaru obecnosci
Maryi w dziele zbawienia.

2.2.1. Maryja Matka i Figura KoSciola

Pamietamy historie dtugich dyskusji soborowych na temat
relacji Maryi do Kosciola. Papiez Pawet VI na zakonczenie III se-
sji zaprosit Ojcow Soboru do Bazyliki Matki Bozej Wieckszej i tam
oglosit tytut Maryi jako ,Matki Kosciotla”. Sobor Watykanski II
nazywa Kosciél Ludem Bozym pielgrzymujacym — jak narod wy-
brany — do Ojczyzny niebieskiej. To pielgrzymowanie ma aspekt
widzialny (Kosciét jest i musi by¢ znakiem dla swiata), ale istot-
ny charakter pielgrzymowania Kosciota jest wewnetrzny, jest to
pielgrzymowanie przez wiare.

Kosciodl rozpoczal swoje zycie i swojg dziatalnos¢ w dniu Zie-
lonych Swiat. Maryja jest obecna w Wieczerniku, ,trwa na modli-
twie” z niewiastamii z apostolami (por. Dz 1, 14). Jest tez obecna
przy poczeciu i narodzeniu Jezusa — Glowy tegoz Kosciota. To

18 Podczas $wiecen biskupich obecnego kard. J. Tomko Matka Boza Bolesna
ukazuje sie jako szczegélnie bliska narodom cierpigcym i ,pod krzyzem jest wzo-
rem sily i mocy macierzynstwa, kiedy ,przyjmuje nas za swoje dzieci”’. Jan Pawet
I, Homilia z 15 IX 1979 r. Cyt. za: J. Michalik, Maryja w nauczaniu Jana Pawta I
i w zyciu naszego Kosciola, red. Pawel Socha, Gorzéw Wlkp. 1988, http:/ /www.

michalik.episkopat.pl
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Ona laczy te dwa momenty: Nazaret i Wieczernik. W obydwu
tez momentach nowe Zycie poczyna sie za sprawa Ducha Swieto
(por. RM 24). Im intensywniej Kosciol przypatruje sie tajemnicy
Wocielenia i Zestania Ducha Sw., tym jasniej dostrzega prawde,
ze to dzieki ,fiat” Maryi dowiadujemy sie po raz pierwszy o istnie-
niu i wkroczeniu Ducha Swietego w dzieje ludzkosci. Aniot wy-
jasnia w tajemnicy zwiastowania, ze to ,Duch Swiety zstapi na
Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Cie” (Lk 1, 35). Realizacja Bo-
zego zamiaru stala sie mozliwa dzieki temu, ze Maryja uwierzy-
ta, ze spelnia sie slowa zapowiedziane od Pana (por. Lk 1, 45).

Bl. Jan Pawetl II rozwazajac wydarzenia z Nazaretu i z Wie-
czernika nie waha sie okresli¢ wiary Maryi jako heroicznej, uprze-
dzajacej nawet apostolskie swiadectwo Kosciota. Wiara wiernych
uczestniczy tylko w wierze Maryi: ,Ta wlasnie wiara Maryi, ktéra
oznacza zaczatek Nowego i Wiecznego Przymierza Boga z ludzko-
Scig w Jezusie Chrystusie — ta heroiczna wiara Maryi ,wyprzedza”
apostolskie swiadectwo Kosciota i trwa stale w jego sercu, utajona
jako szczegblne dziedzictwo objawienia sie Boga. Wszyscy, ktorzy
z pokolenia na pokolenie, przyjmujac apostolskie swiadectwo Ko-
Sciota, maja udzial w tajemniczym dziedzictwie, uczestnicza po-
niekad w wierze Maryi” (RM 27). Nie ma watpliwosci, ze stusznie
czyni Kosciol, ile razy ,oglada sie na Te, co zrodzita Chrystusa”
(KK 65), aby szukac Jej pomocy w rodzeniu dla Kosciota nowych
wyznawcow, badz tez, aby poglebia¢ wiare samego Kosciota.

Wielokrotne przypominanie prawdy, ze Maryja jest Matka
Kosciola, nie przestania nauczania papieskiego, ze jest figura,
prototypem i wzorem Kosciota. Jest jego najdoskonalszym, po
Chrystusie-Glowie, czlonkiem?!. ,Maryja jest szczegdlnym czton-
kiem Kosciola, jego figura i doskonatlym wzorem w wierze i mi-
tosci. Od Niej kazdy wierzacy uczy sie, jak wypelniac wole Boza
i jak dojs¢ do zjednoczenia z Chrystusem, Stowem Bozym, kto-
ry z milosci dla cztowieka zstapit z nieba”°.

19 Por. Jan Pawet II, Przemowienia w Meksyku 27 I 1979 albo w Waszyngtonie
6 X 1979.
20 Cyt. za: J. Michalik, Maryja w nauczaniu Jana Pawta Il i w zyciu naszego Ko-

Sciota, red. Pawel Socha, Gorzow Wlkp. 1988, http:/ /www.michalik.episkopat.pl
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2.2.2. Matka i pomocnica ludzi

Swoja macierzynska funkcje Maryja realizuje wobec Chry-
stusa historycznego, ale takze wobec Chrystusa Mistycznego,
Kosciola zyjacego na ziemi. Jest zainteresowana Kosciolem zy-
jacym przez wiare w sercach ludzi na réznych skrawkach ziemi.
Stad wychodzi na spotkanie ich wiary w réznych swiatyniach
i sanktuariach, dokad pielgrzymuje wierzacy lud. Papiez czesto
odwiedzal i wymienial te sanktuaria w czasie swych licznych
pielgrzymek?!.

Bl. Jan Pawetl II nie waha sie tez przypisywac krolewskiej
czy matczynej roli Maryi wobec narodow i panstw. Stad modli sie
do Kroélowej Ukrainy, Irlandii czy Polski. Jej wstawiennictwu po-
leca koscioty lokalne, parafie i rodziny. Niejednokrotnie do Maryi
odwotuje sie bl. Jan Pawetl II polecajac Jej mtodziez, kobiety czy
innych ludzi. Do Niej modli sie za biskupow: ,Niech wam Mary-
ja uprosi u Syna odwage prorokoéw i roztropnosé ewangeliczna
pasterzy, wytrwalosé nauczycieli, jasnos¢ przewodnictwa i no-
wych wizji, sile ducha jako swiadkow, cierpliwos¢ i tagodnos¢ oj-
cow”?2, Nie przestaje wskazywacé na Matke Jezusa, piszac swoj
pierwszy i nastepne listy do kaptanow: ,Odszukajcie wraz ze mna
w Maryi Matke kaptanstwa, ktore otrzymaliSmy od Chrystusa.
Zawierzcie Jej szczegolnie wasze kaptanstwo i zrobcie to w spo-
s6b uroczysty, ale tez prosty i szczery (...). Jest w naszym ka-
planstwie stuzebnym wymiar wspanialy i wzruszajacy: bliskos¢
Matki Chrystusa. Starajcie sie zy¢ ta rzeczywistoscia... a piszac
do was odwotluje sie szczegbdlnie do mojego wlasnego doswiad-
czenia” (8 IV 1979).

Maryja pelni swa role w Kosciele na spos6b wstawienniczy,
poprzez modlitwe. Sam Koscioél jest wspdlnota modlitwy, realizu-
je sie poprzez modlitwe. Rowniez Maryja jest Dziewica zatopiona
w modlitwie, zarowno w Nazaret, Kanie jak i Wieczerniku. Ko-
Sciot i Maryja nie ustaja w modlitwie, codziennie wstawiajac sie

21 W numerze 28 encykliki Redemptoris Mater Jan Pawet II wymienia takze Ja-
sna Gore.
22 Jan Pawet II, Przeméwienie w Puebla 28 1 1979 roku.
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za swe dzieci i za zbawienie catego §wiata?®. ,Ona jest omnipo-
tentia supplex—wszechpotezna posrednictwem. Taka byla w Na-
zaret, gdy rozmawiala z Gabrielem (...) w glebokosci modlitwy
mowi do Niej Bog Ojciec, w glebi modlitwy Stowo staje sie cia-
tem, a Duch Swiety zstepuje na Nia (...)”**. Ona tez jest przewod-
niczka na drogach jednosci chrzescijan, bo Kosciét prawostawny,
katolicki i starozytne koscioly wschodnie kochaja Bogurodzice
(por. RM 29). Macierzynstwo Maryi po odejsciu Jej Syna pozo-
staje w Kosciele jako posrednictwo macierzynskie. Wstawiajac
sie za wszystkimi swoimi dzie¢mi, Maryja wspotdziata w zbaw-
czym dziele Chrystusa. Obecnosc¢ Jej wpisana jest w dzieje walki
dobra ze zlem w wymiarze duszy kazdego czlowieka i wymiarze
calej ludzkosci®s.

2.2.3. Maryja a Eucharystia

Zwiazek Maryi z Chrystusem i Kosciotem przybliza nam Jej
postagc, ilekro¢ wchodzimy w rozwazanie ofiary Chrystusa. Ofiara
eucharystyczna jest celebracja, w ktorej na ottarzu pozdrawiamy
sprawdziwe Ciato Jezusa zrodzone z Maryi” — powie Papiez (Divino
amore 1 V 1979). Chetnie tez korzysta z tekstu piesni euchary-
stycznej Ave verum Corpus natum de Maria Virgine, aby podkre-
§li¢, ze zyjac Eucharystia odkrywamy w spos6b najprostszy, ale
najglebszy tajemnice Wcielenia (13 VI 79).

W czasie Mszy $w. dla Polakéw w Chicago (5 X 1979) bl
Jan Pawel Il rozwinie oryginalna mysl, ze ,Maryja jest duchowo
obecna w kazdej ofierze eucharystycznej, tak jak fizycznie byta
obecna przy ofierze kalwaryjskiej”. Temat Maryi wraca niejedno-
krotnie w przeméwieniach Ojca Swietego wygtaszanych z okazji

23 Por. Jan Pawet II, Aniot Pariski 13 XI 1983 r.

24 Jan Pawet II, Przemdéwienie w Pompei, 21 X 1979 r. Cyt. za: J. Michalik, Ma-
ryja w nauczaniu Jana Pawta Il i w zyciu naszego Kosciola, red. Pawel Socha, Go-
rzow Wlkp. 1988, http://www.michalik.episkopat.pl

% Mys$l te rozwija Papiez w III czesci swojej encykliki maryjnej ,Redemptoris Ma-
ter”. Jest to mariologia nowa, pasjonujaca i prowadzi do oryginalnych i ciekawych
stwierdzen, np., ze ,Kosciét od Maryi uczy sie swego wlasnego macierzynstwa” (nr
43). Maryja zostaje wprowadzona ,w samo centrum” nieprzyjazni miedzy szatanem
i czlowiekiem i Ona miazdzy glowe weza (nr 11).
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uroczystosci Bozego Ciata. W czasie Kongresu Eucharystyczne-
go w Polsce podczas ostatniej pielgrzymki pouczyt nas, ze ,,pol-
ska droga do Eucharystii prowadzi przez Maryje”, bo to z Niej
Bog Wcielony wziat swe ludzkie cialo i Ona jest najwrazliwszym
Swiadkiem Jego milosci az do konca®®.

3. Elementy prawdziwej poboznosci maryjnej

Bez trudu mozemy zauwazy¢, ze tak jak w nauce Soboru
Watykanskiego II, tak i w nauczaniu bl. Jana Pawla II mamy
cztery podstawowe elementy poboznosci maryjnej: cze$é, — bo
Maryja jest Matka Chrystusa i duchowa matka wierzacych,
gdyz Jej godnos¢ plynie z najwspanialszego wyboru Bozego, na
ktory odpowiada petlnym zjednoczeniem ,fiat”; mitosé, — bo Ona
miluje Chrystusa i jest matka pieknej, czystej milosci; modli-
twa, — bo sama taski pelna, jest posredniczka task; nasladowa-
nie, — bo jest pelnig doskonatosci ludzkiej i rozwinela w sobie
wszystkie cnoty.

Papiez nie tylko zachecal Kosciot i wierzacych do pelnej
i wszechstronnej poboznosci maryjnej — on ja sam praktykowat.
Nie byly to jednakze praktyki czysto formalne, zewnetrzne, ale
stanowily wyraz wewnetrznej tresci. I tak pielgrzymki do sank-
tuariow wigza sie z nasladownictwem pielgrzymujacego Kosciota
i Maryi pielgrzymujacej w wierze. PoSwiecenie, oddanie sie Ma-
ryi ma przypomniec¢ Jej oddanie sie Bogu i catkowite z Nim zjed-
noczenie. Akt zawierzenia Maryijest wyrazem dzieciecej ufnosci
w Jej wstawiennictwo, a zarazem czyms znacznie glebszym: wy-
razem wiary w Jej ciagle zywa obecnos¢ w tajemnicy zywego i zy-
jacego Chrystusa i Kosciota?’.

Reasumujac, mozemy powtorzy¢, ze mariologia bt. Jana Paw-
ta II jest mariologig biblijna i soborowa. Po drugie jest to mario-
logia zywa, pulsujaca wiarg i przepelniona swiadomoscia taski
Bozej. Jest to nauczanie wymagajace zaangazowania catego czto-

2 Jan Pawet II, Warszawa, 8 VI 1987; Czestochowa - 12 VI 1987.

27 Por. M. Drozdek SAC, Maryjna szkota cnét.. Dziesie¢ wskazéwek dotyczaqcych
nasladowania Naj$wietszej Maryi Panny udzielonych przez Ojca Swietego Jana Paw-
ta II, Wydawnictwo Fons Omnis, Czersk 2002.
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wieka, a nie tylko jego umystu. Nalezy tez podkreslic, ze gteboka
maryjnos¢ bl. Jana Pawla II nie stoi tez na przeszkodzie w dia-
logu ekumenicznym?8.

Summary

Main ideas of Bl. John Paul II’s mariology
We can find four basic elements of Marian devotion in the teaching of Bl John
Paul II: veneration — because Mary is a Mother of Christ and a spiritual mother
of all believers, because her dignity comes from the most magnificent choice of
God to which she answers with full unification in fiat’; love — because she loves
Christ and is a mother of beautiful and pure love; prayer — because she herself is
full of grace and is mediatrix of graces; imitation — because she is an embodiment

of full human perfection and she developed within herself all virtues.
tlum. Krzysztof Stawicki CMF

2 CzeSciowa odpowiedz znajdujemy w encyklice Redemptoris Mater, w ktorej bt.
Jan Pawel II ukazuje mito§¢ Wschodu do Bozej Rodzicielki. Trzeba tez zauwazyc¢,
ze cala teologia obecnego Papieza, a jego mariologia w szczegolnosci, jest gleboko
biblijna. Wiedzg to i z szacunkiem podkreslaja sami protestanci. Warto moze przy-
pomnie¢ fakt, ze Luter réwniez niejednokrotnie podkreslat zadania Maryi jako figu-
ry Kosciota — Matki, a nawet moéwit o ,roli Maryi jako duchowej Matki Kosciota”. Do
konica zycia miat w swym pokoju obraz Maryi i wyjasnial zadania Maryi jeszcze po
zerwaniu z KoSciolem katolickim. W roku 1528 powtarzal: ,Stusznie uwazamy Ma-
ryje za nasza matke”, ,Maryja jest matka Jezusa i nasza” (1529). Por. M. Thurian,
Maria madre del Signore immagine della Chiesa, Brescia 1964, s. 183n.

Szeroki wywod na temat mariologii ekumenicznej bt. Jana Pawla II znajdujemy
w artykule: W. Zycinski, Mariologia ekumeniczna?, w: Mariologia Jana Pawla II. Pro-
blem interpretacji — sposéb recepcji, dz. cyt., s. 75-91.
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Czestochowa

Personalizm w opiece terminalnej

Stowa-klucze: personalizm, opieka terminalna, psychiczne wsparcie, duchowe towarzyszenie

Streszczenie

W swietle chrzescijanskiej wizji czlowieka, jego integralnosci, ciato ludzkie zastu-
guje na najwyzsze zainteresowanie, uwage i pelna troski opieke, bowiem posiada
ono swoja ,personalnos$é” i niepowtarzalnosc. Chrzescijanin odwotuje sie tu nie
tylko do naturalnej godnosci ciata ludzkiego, ale takze do prawdy o Wcieleniu oraz
do prawdy o zmartwychwstaniu cial. Stad tez opieka nad chorym to wtasciwie
pochylanie sie nad samym Jezusem, bowiem w kazdym potrzebujacym cztowieku
On jest ,uobecniony” (por. Mt 25, 45).

Wprowadzenie

Cata teologia chrzescijanska (czyli takze teologia moralna)
ma charakter personalistyczny, bowiem zajmuje sie¢ Bogiem
osobowym i pozostajacym w relacji z Nim cztowiekiem jako oso-
ba. Od koncepcji cztowieka zalezy m.in. orientacja medycyny:
mozna bowiem ludzka cielesnos¢ traktowac jako swoisty agre-
gat, zlozony z poszczegéolnych organow (medycyna apersonal-
na, mechanicystyczna, biologistyczna) albo mozna podejmowac
interwencje medyczne, ktore, chociaz wprost odnosza sie do
ciata ludzkiego, to jednak nie ograniczajg sie wylacznie do in-
gerencji w funkcjonowanie tkanek i narzadéw, lecz na réznych
plaszczyznach angazujg cala osobe (medycyna personalistycz-
na, integralna). W swietle chrzescijanskiej wizji czlowieka, jego
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integralnosci, ciato ludzkie zashuguje na najwyzsze zaintereso-
wanie, uwage i petna troski opieke, bowiem posiada ono swoja
spersonalnosc¢” i niepowtarzalnosc. Chrzescijanin odwoluje sie
tu nie tylko do naturalnej godnosci ciata ludzkiego (wynikajacej
z jednosci z dusza), ale takze do prawdy o Wcieleniu (godnos¢
cielesnosci Chrystusa) oraz do prawdy o zmartwychwstaniu
ciat (ciato zostanie uwielbione, nie bedzie juz wiecej podlegac
cierpieniu i Smierci).

Stad tez opieka nad chorym to wlasciwie pochylanie sie
nad samym Jezusem, bowiem w kazdym potrzebujacym czto-
wieku On jest ,uobecniony” (por. Mt 25, 45). Posluga chorym
i przebywanie wsrod nich jest zatem sposobem ,obcowania z Bo-
giem”. Towarzyszenie cierpigcemu czy umierajacemu cztowieko-
wi poprzez obecnos¢ przy nim oraz zapewnienie mu ludzkiej oraz
religijnej opieki stanowi wrecz moralny imperatyw dla kazdego
chrzescijanina. Ow imperatyw wydaje sie by¢ wyjatkowo ,na-
tretny i glosny” wobec chorych w stanach terminalnych, ktérym
lekarze nie daja szans na wyzdrowienie ani na znaczne przedtu-
zenie zycia'.

Stan terminalny to okres wlasciwej opieki paliatywnej, trwa-
jacy zwykle od 6 — 8 tygodni, w ktorym u chorego nieuleczalnie
czlowieka pojawiajg sie nieodwracalne zmiany, prowadzace do
pogorszenia jego ogolnego stanu i sprawnosci ruchowej. Powsta-
nie tej nowej, waskiej specjalizacji medycznej, jaka jest opieka
terminalna?, niesie ze soba, jakze wazna dla chorego ulge w bélu.
Leczenie paliatywne daje mozliwos¢ lagodzenia dolegliwosci cho-
robowych, co przekracza kompetencje ,medycyny naprawczej”.
Prawdziwym wyzwaniem dla opieki terminalnej jest poszanowa-
nie praw i godnosci umierajacego cztowieka. Chory terminalnie,
tak jak kazdy inny pacjent, ma prawo do opieki pielegnacyjno-
leczniczej, do uzyskania pomocy psychologicznej, do otrzyma-

' Az 90% chorych terminalnie stanowia osoby z choroba nowotworowa. Pozosta-
ly procent stanowia ludzie cierpiacy na AIDS, gosciec, przewlekle zapalenia trzust-
ki, niepoddajaca si¢ leczeniu niewydolnoscig krazenia, oddychania, nerek i na inne
postepujace choroby degeneracyjne, niedokrwienne, przebiegajace ze znacznym na-
sileniem trudnych do opanowania objawéw, szybkim postepem i zniedoleznieniem.

? Rozwd6j nowoczesnej opieki hospicyjnej datuje sie od czasu zalozenia w 1967
roku przez Dame Cicely Saunders Hospicjum Sw. Krzysztofa w Londynie.
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nia wsparcia duchowego oraz do czynnego uczestnictwa rodziny
W jego umieraniu.

1. Opieka leczniczo-pielegnacyjna

Idea istnienia zakladéw dobroczynnych towarzyszyta chrze-
Scijanstwu od samego poczatku jego istnienia. Horyzont chrze-
Scijanskiej dobroczynnosci wyznacza ewangeliczna przypowiesé
o Milosiernym Samarytaninie (Lk 10, 30-37). Wskazuje ona
wyraznie nie tylko na czynnosci lecznicze, ale takze na troske
i miejsce pielegnacji pobitego przez zbojcow, ,na pot umartego”
czltowieka. Ot6z 6w cudzoziemiec - Samarytanin ,wsadzit go na
swoje bydle, zawiozt do gospody i pielegnowat go” (Lk 10, 34).
sSamarytanski czyn” stal sie moralng ikona, jaka winien od-
zwierciedlac kazdy chrzescijanin. We wczesnym chrzescijanstwie
domy, ktorym przysSwiecata idea goscinnosci, okreslano termi-
nem ,ksenodochium”. P6zniej zostato ono zastapione tacinskim
slowem ,hospitium™, ktore przetrwalo do dzis jako ,hospicjum”.

Prekursorka opieki hospicyjnej w Polsce byla Stuga Boza
Hanna Chrzanowska?®, ktéora w latach 50 - tych XX wieku zorga-

® ,Ksenodochium” pochodzi z jezyka greckiego i oznacza ,gospode” lub ,schro-
nisko dla podréznych”.

* Pochodzi od ,hospes” czyli ,g0$¢” i oznacza ,goscinne przyjecie”, ,goscinny
dom”, ,gospode”.

® Ur. 7 pazdziernika 1902 r. w Warszawie, zm. 29 kwietnia 1973 r. w Kra-
kowie. Byla corka Ignacego Chrzanowskiego profesora Uniwersytetu Jagiellon-
skiego i Wandy Szlenkier. Pochodzila z rodziny znanej z dzialalnos$ci charytatywne;j.
W 1922 roku podjeta studia w nowo otwartej Szkole Pielegniarstwa w War-
szawie. Od 1926 do 1929 roku pracowatla jako instruktorka w Uniwersytec-
kiej Szkole Pielegniarek i Higienistek w Krakowie. W latach od 1929 do 1939
roku redagowala miesiecznik ,Pielegniarka Polska”. W tym samym czasie wida¢
u niej coraz wieksze zblizenie sie do Boga, co przeniosto si¢ na jej publikacje z tego
okresu i udzial w pracach przy organizowaniu katolickiego Zwigzku Pielegniarek
Polskich w roku 1937. Po wybuchu wojny w 1939 r. przyjechata do Krakowa. Po
wojnie i po otwarciu Uniwersyteckiej Szkoly Pielegniarsko-Polozniczej w Krakowie,
pracowala jako kierownik dzialu pielegniarstwa spolecznego i domowego zwracajac
uwage na solidne przygotowanie swych uczennic do pielegnowania chorych w wa-
runkach domowych. W tym celu wspélnie z nimi odwiedzata obtoznie chorych, stu-
zac im rada i pomoca podczas odbywanych przez nie praktyk. Przez krotki okres
pelnita funkcje dyrektorki Szkoty Pielegniarstwa Psychiatrycznego w Kobierzynie.
W 1966 roku zachorowala na chorobe nowotworowa. Mimo operacji choroba dalej
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nizowala domowa opieke pielegniarskg. Opieka ta obejmowata
przewlekle chorych i umierajacych oraz uwzgledniata ich potrze-
by fizyczne, psychospoleczne oraz duchowe. Wraz z rozwojem
ruchu hospicyjnego, opartego gléwnie na wolontariacie, ktérego
dziatalnosc¢ zwiazana jest z organizacyjnymi strukturami, zacze-
la sie rozwija¢ nowa specjalnos¢ medyczna — medycyna paliatyw-
na. Jej nazwa (od tac. ,palliatus”)® oznacza tagodzenie przykrych
objawow nieuleczalnej choroby, czyli leczenie paliatywne’.

Wedtug definicji WHO? opieka paliatywna i hospicyjna to ten
sam rodzaj opieki, w ktorej dzialania holistyczne zmierzaja do
zaspokojenia potrzeb somatycznych, psychicznych, socjalnych
i duchowych nieuleczalnie chorym oraz do zapewnienia wsparcia
ich rodzinom podczas choroby i po §mierci bliskiej im osoby. Za-
daniem profesjonalnego zespotu oraz wolontariuszy jest leczenie
objawow somatycznych, lagodzenie leku i depresji, przeciwdzia-
lanie osamotnieniu i izolacji oraz ofiarowanie chorym terminal-
nie wsparcia duchowego. Celem dzialan wielodyscyplinarnego
zespohu jest dazenie do poprawy jakosci szybko uciekajacego zy-
cia chorych oraz zapewnienie opieki ich rodzinom®.

Tworzenie hospicjow, oddziatéw paliatywnych, czy innych
zakladow zajmujacych sie nieuleczalnie chorymi ludzmi wyma-
ga szczegoblnego odniesienia do ich problemoéw. Stajac w obro-

szerzyta sie w jej organizmie, wskutek czego doprowadzita do Smierci. Hanna Chrza-
nowska jest Stuzebnicg Boza. Starania o wykazanie jej $wietosci doprowadzity do
rozpoczecia si¢ procesu beatyfikacyjnego 3 listopada 1998 roku.

6 Stowo to oznacza ,okrycie ptaszczem”.

" Por. K. de Walden-Gatuszko, Zatozenia i podstawy ruchu hospicyjnego, [w:] Pie-
legniarstwo w opiece hospicyjnej i paliatywnej, red. K. de Walden-Gatuszko, A. Kap-
tacz, Warszawa 2008, s. 14-15. Nazwa ,opieka paliatywna” zostala wprowadzona
przez chirurga onkologa Bafloura Mounta, ktéry w 1973 roku zatozy! pierwszy od-
dzial opieki paliatywnej w Montrealu. W Polsce poczatki Opieki Paliatywno-Hospi-
cyjnej siegaja 1976 roku (z inspiracji Haliny Bortnowskiej powstala wowczas grupa
wolontariuszy przy kosciele Arka Pana w Binczycach Nowej Hucie), w 1981 roku
powstato ,Towarzystwo Przyjaciél Chorych” Hospicjum $w. Lazarza w Krakowie.
Pierwszy zespét opieki paliatywnej domowej z poradnig utworzono w Poznaniu przy
Klinice Onkologii w 1987 r. Obecnie w Polsce istnieje okolo 500 osrodkéw opieki
paliatywnej i hospicyjnej (OPH). )

8 World Health Organization, czyli Swiatowa Organizacja Zdrowia.

9 Por. J. Luczak, A. Kotlinska-Lemieszek, E. Baczek, Cierpienia chorych u kresu
zycia. Opieka paliatywna/ hospicyjna. Rozwdj opieki paliatywnej/ hospicyjnej w Pol-
sce, ,Nowa Medycyna” (1999) nr 8, s. 17.
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nie godnosci czlowieka cierpiacego Papiez Jan Pawet Il nauczal,
ze nie powinny one by¢ zwyklymi osSrodkami opieki nad chory-
mi i umierajacymi, lecz maja to by¢ przede wszystkim srodowi-
ska, w ktorych dostrzega sie i przezywa ludzki oraz prawdziwie
chrzescijanski sens zycia, cierpienia i $mierci. I jako takie po-
winny nalezycie zaspokoic¢ potrzeby chorego, a przede wszystkim
ztagodzi¢ jego leki i poczucie osamotnienia (por. EV 88).

Choroba nieuleczalna zaskakuje czlowieka na r6znych eta-
pach jego zycia. Jej poczatek bywa zwykle tagodny, zas objawy
malo ucigzliwe. Jednak juz samo rozpoczecie badan diagno-
stycznych moze by¢ przyczyna cierpienia pacjenta. Wiele ba-
dan przebiega bowiem bez podania ostony farmakologicznej,
zabezpieczajacej przed bolem i lekiem. Takie postepowanie jest
konsekwencja zaltozenia, ze pacjent ,wytrzyma” nieprzyjemne
doznania. Czasem argumentem za taka rutyna jest niby ,do-
bro pacjenta”, ale jest to ,dobro” widziane wytacznie w wymia-
rze biologicznym i nie mozna w takim postepowaniu dostrzec
personalistycznego podejscia do chorego. Bezduszne, przed-
miotowe traktowanie czlowieka w okresie diagnozowania jego
choroby sprawia, ze juz na tym etapie rozpoczyna si¢ ,ciernio-
wa” droga w zyciu chorego!®. Trudny jest dla niego rowniez czas
oczekiwania na wyniki oraz diagnoze. Napelnia go strach i na-
piecie oraz towarzyszaca mu ciagle zywa nadzieja, ze to ,jesz-
cze nie teraz”, ,nie tym razem”. Przyjecie ztych informacji na
temat swego zdrowia dotyka czlowieka najglebiej. Jakze wazne
jest wtedy to, aby lekarz, mowiac pacjentowi prawde, nie ode-
bral mu nadziei, aby nie stat sie tylko bezdusznym przekazicie-
lem informacji za pomoca zdawkowego stwierdzenia: ,ma pan/
pani raka”. Przekazywanie ztych informacji powinno by¢ pro-
cesem, ktoéry ma wlasna dynamike rozwoju. Jakze wazne jest
miejsce, czas oraz sposob informacji, by byta ona zaakceptowa-
na przez pacjenta. Istotne jest rowniez to, by ilos¢ przekazanej
informacji nie odebrata mu nadziei i nie przysporzyla kolejne;j
dawki cierpien!!.

19 Por. A. Glowacka, Rola pielegniarki w opiece paliatywnej i hospicyjnej, ,Nowa
Medycyna” (2000) nr 1, s. 48-51.
1 Por. J. Sak, Prawda a , sztuka méwienia”, ,Diametros” (2005) nr 4, s. 132-137.
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Nadzieja bowiem jest szansg leczenia przyczynowego i mo-
bilizuje pacjenta do walki. Wiara i nadzieja pozwalaja mu prze-
trwac kolejne cierpienia zwigzane z terapia przyczynowa, ktora
polega na zastosowaniu radykalnych, okaleczajacych zabiegow
chirurgicznych, chemioterapii i/lub radioterapii. Jest to jedno
wielkie pasmo streséw, cierpienia i oczekiwania na dobrg wia-
domosé. Niekiedy w obliczu postepujacej choroby lekarz pro-
wadzacy terapie przyczynowsa staje sie bezsilny. Jest to kolejny,
dotkliwy cios, zarowno dla chorego, jak i jego rodziny. Coraz gor-
sze samopoczucie chorego sprawia, ze traci on nie tylko sity fi-
zyczne, ale slabnie rowniez jego pozycja zawodowa, spoleczna
i rodzinna. Z uptlywem czasu, drastycznie zaweza si¢ grono jego
znajomych. Ludzie odsuwajg sie nie dlatego, ze nie chca, ale dla-
tego, ze sie boja.

Wtlasciwy stosunek do choroby i cierpienia innych wskazu-
je nam sam Chrystus, ktéry utozsamia sie z cierpiagcymi: ,,Bytem
chory, a odwiedziliScie Mnie” (Mt 25, 36). Szczegdlna mitos¢ po-
budza chrzescijan do troski o tych, ktorzy cierpia, zaréwno na
ciele, jak i na duszy. Ta milos¢ milosierna znajduje sie u pod-
staw trudu, jaki podejmuje cztowiek niosacy pomoc w cierpieniu
(por. KKK 1503). Jan Pawet II napisat w jednym z wielu swoich
Oredzi do chorych, iz ,mitos¢ do cierpiacych jest znakiem i miarg
poziomu cywilizacji i rozwoju narodu”!?. Prawdziwg ikona wspot-
czesnego, chrzescijaiskiego zatroskania o chorego, wynikajaca
z jej mitosci do drugiego cztowieka, byta Matka Teresa z Kalkuty,
ktora potrafita stuchac ludzi, stad dobrze znala i realizowata po-
trzeby swoich podopiecznych. Ta wielka powierniczka ludzkiego
cierpienia pisatla, ze ,cierpienie wspoélnie przyjmowane i wspol-
nie dzwigane jest radoscia”!s.

Osoba chora potrzebuje opieki, okazania jej zainteresowa-
nia, taktownego pocieszenia, okreslenia mozliwie precyzyjnej
diagnozy i sprawdzajacego sie rokowania. Oczekuje ona row-
niez propozycji postepowania zmierzajacego do poprawy zdrowia,
profesjonalizmu i wiedzy lekarzy. Liczy na uczciwe postepowa-

12 Jan Pawel II, Mito$¢ do cierpiqcych miarq poziomu cywilizacji. Oredzie na I Swia-
towy Dzien Chorego, Watykan 1992, nr 4.
13 Matka Teresa z Kalkuty, Droga mitosci, Warszawa 1978, s. 22.
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nie wobec niej i dzialanie zgodnie z zasadami etyki. Dlatego tez
kazdy pracownik Stuzby Zdrowia powinien odnosi¢ sie do pa-
cjentow osobowo (personalistycznie), bowiem zostal powotlany,
jak to okreslita Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdro-
wia, by by¢ ,zywym obrazem Chrystusa i Kosciota w mitosci wo-
bec chorych i cierpiacych”*. Cho¢ cztowiek nieuleczalnie chory
najczesciej zna rokowania dotyczace jego zycia i zdrowia, to jego
oczekiwania wzgledem troski, uczciwosci i wykazania zywego
zainteresowania jego problemami sa wciaz aktualne. Jak zaden
inny chory potrzebuje on opieki catosciowej (holistycznej), tylko
takie bowiem podejscie do pacjenta opieki terminalnej daje szan-
se na akceptacje nieuchronnosci cierpienia, ktére moze odegracé
pozytywna role w jego zyciu's.

Sama bedac zatroskang o kazdego czlowieka, bt. Matka Te-
resa z Kalkuty pisala, ze ,troskliwosc jest poczatkiem wielkiej
Swietosci”, a wyksztalcenie w sobie tej cechy osobowosci jest
»Sztukg”!®. Troska nie moze sie jednak ogranicza¢ do zadawania
pytan choremu dotyczacych jego samopoczucia w kolejnym dniu
cierpienia. Angielska pielegniarka i dziataczka spoteczna, Flo-
rencja Nightingal podkreslata, ze pielegniarka powinna zauwa-
za¢ wszystkie problemy zwiazane z chorym, a przede wszystkim
ze Srodowiskiem, w ktérym on przebywa. Pisala do pielegnia-
rek: ,Jesli jestes dobra obserwatorka, to interesuja cie nie opi-
nie, ale fakty swiadczace o lepszym czy gorszym stanie zdrowia
pacjenta”’. By¢ moze brzmi to ,sucho” i trudno w tej wypowie-
dzi dostrzec personalistyczne odniesienie do pacjenta, ale trzeba
zauwazyc, ze cierpigcy cztowiek niekoniecznie potrzebuje kon-
taktu werbalnego, ktory przynosi ze sobg zmeczenie, a niekiedy
rozdraznienie. Dlatego, jak dalej pisze Prekursorka zawodu pie-
legniarek, ,czlowieka cierpiacego z powodu dtugiej i nieuleczal-
nej choroby mato rzeczy tak bardzo przygnebia, jak koniecznos¢

14 Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, Karta Pracownikéw Stuz-
by Zdrowia, Watykan 1995, p. 5.

15 Por. K. de Walden-Gatuszko, Zatozenia..., art. cyt., s. 19-20.

16 Matka Teresa z Kalkuty, dz. cyt., s. 26.

17 F. Nightingal, Uwagi o pielegniarstwie. Profesjonalne towarzyszenie choremu,
Wroctaw 2011, s. 133.
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informowania pielegniarki o sprawach, ktorych ona nie potrafi
samodzielnie dostrzec”s.

Podmiotowos¢ pacjenta i jego rodziny wymaga od piele-
gniarki otrzymania zgody na jej dziatania. Nie moze ona sktadac
obietnic bez pokrycia, ale nie moze tez pozbawia¢ pacjenta na-
dziei. Uczciwie ofiarujac choremu ztagodzenie dolegliwosci oraz
towarzyszac mu w trudnych chwilach, winna stwarza¢ atmos-
fere spokoju i zaufania, bowiem najcenniejszym darem dla cier-
piacego i umierajgcego pacjenta jest to, co mozna mu ofiarowac
L2u i teraz”.

Jednoczesnie ofiarowanie opieki nie moze by¢ natarczywa
sugestia!®. W opiece nad chorymi terminalnie istnieje bezwzgled-
na potrzeba umiejetnosci doskonatej obserwacji. Pielegniarka
powinna dostrzega¢ wszystkie potrzeby chorego, réwniez te nie
sygnalizowane werbalnie, gdyz czasem jest on zbyt slaby, aby
sie porozumiec¢. Wnikliwa obserwacja mimiki jego twarzy i nie-
raz znikomych gestow ciata daje niezbedne wskazowki do nie-
sienia mu ulgi w cierpieniu?.

Pielegniarka opieki paliatywnej nie moze realizowac sie wy-
lacznie w dziataniu proceduralnym. Wazna jest jej obecnosc przy
chorym, poswiecenie mu czasu, ktory on odmierza na swoj spo-
s6b, a czasem najprostszy nawet gest milosci, jakim jest trzyma-
nie go za reke w wymownym milczeniu?!. Trwanie przy chorym,
nie tylko blisko jego t6zka, ale blisko jego wewnetrznych proble-
mow, jest czytelnym wyrazem mitosci chrzescijanskiej i miedzy-
ludzkiej solidarnosci?®?.

Towarzyszenie cztowiekowi w ostatnim okresie jego zycia to
niepowtarzalne doswiadczenie, ktore czasem wzbudza lek i pra-
gnienie ucieczki, ale czesto prowadzi do niezwyktej duchowej bli-

18 Tamze, s. 140.

19 Por. A. Glowacka, Rola pielegniarki w opiece paliatywnej i hospicyjnej, ,Nowa
Medycyna” (2000) nr 1, s. 48-51.

20 Por. E. Dolata, Twarz ludzka jako instrument budowania relacji interpersonal-
nych, ,Sztuka Leczenia”, R. IX (2003) nr 3-4, s. 139-147.

21 Por. K. Osinska, Twdércza obecno$é chorych, Warszawa 1983, s. 77.

22 Por. A. Bartoszek, Cztowiek w obliczu cierpienia i umierania. Moralne aspekty
opieki paliatywnej, Katowice 2000, s. 208-209.
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skosci z chorym cztowiekiem?3. Nieraz rodzina nie ma juz sily na
trwanie przy swoim bliskim i patrzenie, jak bardzo on cierpi. Lek
przed ogladaniem zblizajacej sie Smierci staje sie nieraz silniej-
szy od nakazu nawiedzania chorych (por. KKK 2447).

Dzisiejsza technika medyczna, ktora niewatpliwie przedtu-
za ludzkie zycie, sprawia, ze liczba nieuleczalnie chorych sta-
le wzrasta. Taka sytuacja wplywa na rozwdj opieki opartej na
wolontariacie, ktory jest swoistym reprezentantem spoteczen-
stwa w opiece nad umierajacymi?*. Najglebszym Zrodtem mo-
tywacji do realizacji chrzescijanskiego wolontariatu sa stowa
Jezusa: ,Zaprawde, powiadam wam: Wszystko, co uczyniliscie
jednemu z tych braci moich najmniejszych, MnieScie uczyni-
li” (Mt 25, 40).

2. Psychiczne wsparcie w cierpieniu

Jednos¢ duchowo-cielesna czlowieka domaga sie nie tyl-
ko opieki pielegnacyjno- leczniczej, ale rowniez wsparcia psy-
chicznego. Biblijne podnoszenie ,zlamanych na duchu” (Ps 147,
3) przypomina prace wspoétczesnych psychologoéw, psychiatréw
i psychoterapeutow, ktorzy - jako czltonkowie zespolu terapeu-
tycznego - zapewniaja choremu wsparcie psychiczne?s. Kosciot
stanowczo przypomina w swoim nauczaniu, ze w relacji z pacjen-
tem nie wystarczy bieglos¢ naukowa i zawodowa. Personalistycz-
ne podejscie do chorego domaga sie osobowego uczestniczenia
w jego ,kairosie”. Dotyczy to rowniez psychoterapeuty, ktérego
interwencja z moralnego punktu widzenia jest dopuszczalna,
ale nie moze ona naruszac (bez jego zgody) intymnosci drugie-
go czlowieka, gdyz stanowilaby wtedy ,,niedozwolone przywlasz-
czenie sobie dobr”?6.

2 Por. A. Lewandowska, E. Mess, W. Smigielska, Rola pielegniarki w opiece nad
pacjentem cierpiqgcym, ,Onkologia Polska” (2011) nr 3, s. 135-138.

24 Por. A. Modlinska, P. Krakowiak, G. Kowalczyk, Wolontariat w opiece palia-
tywno-hospicyjnej — edukacja spoleczna na podstawie akcji ,, Umierac po ludzku”,
,Onkologia Polska”, R. XI (2008) nr 4, s. 163-166.

% Por. W. Chrostowski, Lekarz i jego postuga w Swietle Biblii, ,Collectanea The-
ologica”, R. LXXI (2001) nr 3, s. 56.

2% Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, Karta..., dok. cyt., p. 106.
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Kazdy pacjent w zindywidualizowany sposoéb odbiera to, co
sie dzieje wokot jego osoby, w rézny sposéb tez reaguje na do-
cierajgce do niego informacje. Nasilony niepokoj, nieufnos¢,
brak akceptacji, ktére pojawiaja sie podczas pierwszego spo-
tkania z pacjentem i rodzina, sg wolaniem o pomoc; sa ,pros-
ba o obecnosé, o solidarnosc i o wsparcie w godzinie proby”, ale
jest to przede wszystkim ,,prosba o pomoc w zachowaniu nadziei”
(EV 67). Obowiazkiem pracownikow Shuzby Zdrowia jest jedna-
kowe traktowanie i opiekowanie sie wszystkimi pacjentami, bez
wzgledu na to, jak bardzo byliby oni meczacy, po ludzku odraza-
jacy i stanowigcy obciazenie ekonomiczne. Ten moralny impera-
tyw wyplywa z prawdy o niezbywalnych prawach osoby ludzkiej
ijej godnosci?”.

Nauka Kosciota, wyrazona w Karcie Pracownikéw Stuzby
Zdrowia, nakazuje rowniez prawdomownos¢ pracownikow Stuz-
by Zdrowia wzgledem chorego. Kosciot podkresla, ze jakkolwiek
sperspektywa smierci utrudnia i dramatyzuje przekazywanie wia-
domosci, ale nie zwalnia od prawdomoéwnosci”?8.

Kazdy nieuleczalnie chory czlowiek tworzy jedynga w swoim
rodzaju, niepowtarzalna historie Zycia i umierania. Jego cier-
pienie jest wszechobecne na kazdym etapie choroby i obejmu-
je jego wszystkie wymiary. Czesto tragiczne doznania zmieniaja
psychike chorego, a jego relacje z otaczajacymi go ludzmi staja
sie trudne lub wrecz niemozliwe. Coraz czesciej dociera do jego
swiadomosci fakt, ze zbliza sie kres jego ziemskiego zycia. W ob-
liczu takiego zagrozenia wzrasta niepokéj i poczucie bezsilnosci
chorego i jego bliskich. Stad tez pomoc we wszystkich wymia-
rach cierpienia cztowieka (fizycznym, psychicznym i duchowym)
daje sile, ale daje przede wszystkim wiare i nadzieje. Dlatego tak
wazne jest nie tylko profesjonalne przygotowanie osob przyno-
szacych wsparcie psychiczne, ale posiadanie przez nie gltebokie-
go zmystu etycznego?.

Wsparcie psychiczne chorego nie moze sie pojawiac¢ dopie-
ro w terminalnej fazie jego choroby; winno ono by¢ obecne od

2" Por. H. P. Dunn, Etyka dla lekarzy, pielegniarek i pacjentéw, Tarnéw 1997, s. 58.
2 Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, Karta..., dok. cyt., p. 125.
29 Por. Tamze, p. 107.
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samego poczatku problemu czlowieka ze zdrowiem. Latwiej jest
w opiece terminalnej opiekowac sie pacjentem, ktéry akceptuje
cierpienie; jest on bardziej zyczliwy i otwarty na dziatania piele-
gnacyjne. Spotykane sa jednak trudne do opanowania reakcje,
zarowno chorego, jak i rodziny, ktorym towarzyszy krzyk, placz,
zloS¢ czy nawet agresja fizyczna. Takie zachowania sa bolesne
i przykre dla os6b sprawujacych opieke®. Stan psychiczny cho-
rego umierajacego stanowi swoista sume oddziatywan, z jakimi
spotkali sie on i jego rodzina w calym procesie chorobowym. Juz
w momencie pierwszej hospitalizacji sfera psychiczna i duchowa
nie moze by¢ pominieta. Na ksztaltowanie stanu psychicznego
pacjenta maja wplyw osoby wchodzace w sktad zespotu terapeu-
tycznego. Jego emocje zwykle wyrazaja sposob, w jaki zostat on
przez nich potraktowany. Psychologowie wyréozniaja trzy formy
majace negatywny wplyw na chorego:

1) Traktowanie pacjenta jako intruza, ktory przychodzi nie
w pore — wzbudza w pacjencie poczucie zbednego istnienia,
czuje sie on nikomu niepotrzebny i traci poczucie wlasnej
wartosci.

2) Traktowanie przedmiotowe, wyrazone bezdusznym, au-
tomatycznym wykonywaniem czynnosci terapeutycznych
— wzbudza w pacjencie boél i niepoké6j a niewiadoma, jaka
niesie ze soba kolejna procedura medyczna prowadzi do
wytworzenia napiecia i jego impulsywnego reagowania.

3) Traktowanie schematyczne, polegajace m.in. na zaszuflad-
kowaniu pacjenta do jednej z grup, nadanie mu ,numerka”
— nie daje mozliwosci prawdziwego poznania problemow
pacjenta, odziera go z jego indywidualnosci®!.

Wazna kwestie, stanowiaca czasem fundamentalne zna-
czenie dla psychicznego przezywania choroby, jest sposob
otrzymania informacji o chorobie®2. Cho¢ samo ujawnienie pa-
cjentowi choroby nieuleczalnej nie oznacza stanu terminalnego,
to juz podczas przekazywania takiej informacji lekarz powi-

%0 Por. A. Gtowacka, art. cyt., s. 48-51.

31 Por. M. Sulewska, Pamietajmy o problemach chorych hospitalizowanych, ,Me-
dycyna Rodzinna” (2008) nr 3, s. 74-76.

32 Por. A. Bartoszek, dz. cyt., s. 218-238.
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nien pamietac, ze dotyczy ona nie tylko zmian biologicznych.
Ograniczenie opieki tylko do wymiaru biologicznego powoduje
cierpienie psychiczne juz na samym poczatku drogi chorego.
Pojawia sie¢ wowczas rozpacz psychiczna zwiazana z widmem
$mierci i cierpienia fizycznego, ktore towarzyszy trudnemu le-
czeniu i umieraniu w b6lu. Wiadomos¢ o nieuleczalnej choro-
bie stawia czlowieka chorego na poczatku drogi, o ktorej wie,
ze bedzie ona trudna. Dlatego powoduje pojawienie sie u nie-
go emocji, negatywnie wplywajacych na jego stan psychiczny
i przyczynia sie do jego duchowej udreki. Wymaga to, zar6wno
od pracownikow Stuzby Zdrowia, jak tez od rodziny, bliskich
i kapelanow szpitalnych, towarzyszenia cztowiekowi w tej oso-
bliwej ,podrozy” przez trudy choroby?®3. To asystowanie w choro-
bie wymaga nie tylko umiejetnosci dzielenia z chorym drobnych
sukcesow zdrowotnych, ale przede wszystkim wymaga udziela-
nia wsparcia w porazkach, kiedy medycyna wyczerpuje swoje
mozliwosci; wymaga prawdy i zaufania®*. Zbudowanie zaufa-
nia jest mozliwe tylko na fundamencie prawdy, ktéra pozwala
na realne ocenianie rzeczywistosci przez pacjenta, natomiast
klamstwo otoczenia moze ten obraz falszowac. Wyrazane przez
pacjenta emocje i jego reakcje na istniejaca rzeczywistos¢ po-
zwalaja psychologowi na dokonanie oceny tego, czy chory jest
w stanie poradzi¢ sobie z problemami. Zbyt silne i dlugotrwate
problemy wystepujace u chorych nieuleczalnie uniemozliwiaja
odzyskanie rownowagi psychicznej i wymagaja wsparcia psy-
chologicznego®®.

Roézne zachowania chorego terminalnie sa zwiazane nie tyl-
ko z jego indywidualnym podejsciem do choroby, umierania
i Smierci. Sa one wynikiem przezywania kolejnych etapow wyste-
pujacych w procesie chorobowym. W literaturze przedmiotowe;j
mozna znalez¢ réznie przedstawione psychiczne etapy zmaga-

3 Por. Jan Pawet II, Towarzyszyc¢ choremu az do korica. Przemowienie Papie-
za do uczestnikow konferencji Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Stuzby
Zdrowia, OR, R. XXVI (2005) nr 2, s. 38-39.

34 Por. W. Botoz, Prawa cztowieka umierajacego, ,Medycyna praktyczna. Chirur-
gia” (2004) nr 4, s. 114-115.

% Por. K. de Walden-Gatuszko, Jak skutecznie pomagaé chorym umierajacym —
problemy wsparcia psychologicznego, ,Nowa Medycyna” (2004) nr 2, s. 5-7.
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nia sie z chorobg. Wedlug K. Osinskiej, dobrze przezyta choroba
wyzwala w cztowieku trud rozwoju osobowosci, ktory przebiega
w trzech etapach: etap zaskoczenia, etap poszukiwania réwno-
wagi mogacy posiada¢ cechy negatywne, nijakie lub pozytywne
oraz etap uwolnienia sie od uzaleznienn chorobowych?®¢. Wedtug
E. Kibler-Ross, proces umierania, ktéry rozpoczyna informacja
o nieuleczalnej chorobie, obejmuje pie¢ etapow psychologicznych:

1)

2)

4)

Zaprzeczenie i izolacja - stanowia pierwszg reakcje chorego,
ktory najpierw nie dopuszcza do swiadomosci zagrozenia,
jakie niesie ze soba choroba nieuleczalna, po czym odsu-
wa mys$l o §mierci na plan dalszy, bo pragnie cieszy¢ sie zy-
ciem jak najdtuze;j.

Gniew - pojawia sie w sytuacji, gdy w procesie chorobowym
narasta problem bélu i braku sit do wykonania podstawo-
wych czynnosci. W obliczu somatycznego cierpienia, Smierc
coraz czesciej dociera do swiadomosci chorego i coraz sku-
teczniej utrudnia zaprzeczenie zdiagnozowanej chorobie.
Targowanie sie - stanowi jeden z najkrotszych etapéw. Cho-
ry, ktoremu medycyna nie moze przywrocic¢ zdrowia i zycia,
podejmuje krotka, ,rzeczowa rozmowe” z Panem Bogiem.
Podczas modlitwy kieruje on nie tylko prosby o zdrowie, ale
sklada przede wszystkim zobowigzania Bogu w nadziei, ze
otrzyma od Niego nagrode. Wyznacza rowniez termin otrzy-
mania nagrody, ktérym jednoczesnie zobowiazuje siebie, ze
nie bedzie prosil o wiecej, jesli tylko Smier¢ zostanie odro-
czona. Ta rozmowa stanowi najczesciej wewnetrzna tajem-
nice chorego.

Depresja - jest etapem, w ktéorym potrzeba wsparcia psy-
chicznego oraz duchowego towarzyszenia w chorobie, naj-
mocniej akcentuje sie w calym procesie opieki terminalne;.
Zbyt dlugie utrzymywanie sie takiego stanu wplywa destruk-
cyjnie na zdrowie somatyczne. Psycholog E. Kiibler-Ross wy-
mienia dwie formy depresji: reaktywna i przygotowawcza,
ktore wymagaja od oséb wspierajacych roznej interakcji. De-
presja reaktywna chorego zwraca sie ku przesztosci, w ktorej

% Por. K. Osinska, Umiejetno$¢ chorowania, [w:] Refleksje nad etyka lekarska,

red. K. Osinska, Warszawa 1990, s. 156-159.
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smutek i rozzalenie wynika z utracenia waznych, w przezy-

tym dotychczas zyciu, wartosci. W takim przypadku potrze-

buje on nie tylko pocieszenia, ale przede wszystkim otwarcia
perspektyw, ukazania rzeczy, ktéore moga da¢ mu radosc.

O wiele trudniejsza dla os6b wspierajacych jest druga for-

ma depresji, zwana przez E. Ktibler-Ross depresja przygoto-

wawczaq. Dotyczy ona przysztosci. Chory uwaza, ze nie ma
juz nic, ze traci wszystko to, co posiada, widzi to, co nie-
uchronne, widzi koniec swojego zycia. Psychiczne wsparcie
wymaga wtedy milczenia. Chory potrzebuje wtedy zwyczaj-
nego uscisku dloni, wzrokowego kontaktu, by uswiadomic
sobie, ze nadchodzaca Smierc nie jest czyms odrazajacym.
S) Pogodzenie sie ze $mierciq - stanowi ostatni etap. Nie ma

w nim ani gniewu, ani tez zadowolenia, bo w takim stanie
psychicznym chory nie wyraza uczué. Godzi sie ze swoim
przeznaczeniem, co nie znaczy, ze jest zadowolony. Bole-
je nad utrata drogich jego sercu oso6b i miejsc, zastanawia
sie nad zblizajaca sie¢ $miercia. Milczenie i trzymanie go za
reke stanowia wowczas najwazniejsze elementy wsparcia
psychicznego.

Kazdy czlowiek z osobna, w ré6znym porzadku i o réznym na-
sileniu przezywa oméwione wyzej etapy, ale jedno jest wspolne
—nadzieja. Ufnosc¢ i zawierzenie czlowieka nie opuszcza umiera-
jacych nigdy, w zadnym z etapow umierania®’.

Wsparcie psychiczne chorego terminalnie uwarunkowane
jest relacja miedzyosobowa, oparta na dobrej komunikacji i ob-
serwacji zachowan pacjenta, ale tez wyrazajaca przede wszyst-
kim mitos¢ blizniego. Mozna wymienic¢ wiele waznych elementow,
ktore pomagaja wesprzec psychicznie pacjenta: umiejetnosc roz-
mowy, dajaca mozliwos¢ uzyskania cennych informacji, nie-
zbednych do zaplanowania prawidtowej opieki nad chorym czy
umiejetnosé stuchania, ktore powinno by¢ aktywne, refleksyjne
i empatyczne®®. Niemniej jednak najwazniejszym wydaje sie by¢

37 Cyt. za: M. Wandrasz, Religijno$é a postawa wobec choroby, Lublin 1998,
s. 32-33.

% Por. J. Janiszewska, Dobra komunikacja warunkiem wsparcia psychicznego
chorych umierajqcych, ,Nowa Medycyna” (2004) nr 2, s. 8-9.
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trwanie i towarzyszenie choremu na kazdym etapie jego cierpie-
nia, ktore niekoniecznie wymaga profesjonalizmu, ale koniecznie
wymaga mitosci®®. W obliczu Smierci czlowiek poznaje, ze liczy
sie tylko mitos¢é, ktéra sam ofiarowat i ktorg przyjat, a wszystko
inne ulatuje z jego pamieci. Bez wzgledu na to, jakiego podziatu
dokonaja psychologowie, uwzgledniajac rézne doznania psychicz-
nej natury cztowieka, to zawsze istnieje koniecznos¢ wsparcia
psychologicznego. Zawsze tez cztowiek umierajacy wymagat be-
dzie duchowego umocnienia.

3. Duchowe towarzyszenie w chorobie

Czlowiek chory terminalnie to czlowiek cierpiacy nie tyl-
ko fizycznie i psychicznie. Cierpi w nim réwniez jego dusza.
Z natury jest ona skierowana ku Bogu, teskni za Nim. Jak pi-
sze Psalmista: ,dusza moja pragnie Boga, Boga zywego: kiedyz
wiec przyjde i ujrze oblicze Boze?” (Ps 42, 2-3). Umierajacego
czlowieka ogarnia strach przed nieznanym. Drecza go pyta-
nia, na ktore tak naprawde nie oczekuje on jasnych odpo-
wiedzi: Jak dlugo bede jeszcze zyl? Kto mi pomoze? Czy moi
bliscy poradza sobie beze mnie? Co bedzie po $mierci z moja
dusza i cialem?

Taki niepokoj ogarnial takze Chrystusa, ktéry w godzinie
Smierci pytal: ,Teraz dusza moja doznata leku i c6z mam po-
wiedzie¢? Ojcze, wybaw Mnie od tej godziny. Nie, wlasnie dlate-
go przyszedlem na te godzine” (J 12, 27). Tajemnica cierpienia
i Smierci rozswietlana jest przez Chrystusai w Chrystusie. Prze-
zywanie jej poza Ewangelia Jezusa stanowi dodatkowy ciezar dla
kazdego czlowieka. Dlatego gloszenie Ewangelii umierajacemu
jest obowigzkiem duszpasterskim catej wspolnoty eklezjalnej*.
Sobor Watykanski II naucza, ze Chrystus ,cierpiac za nas nie
tylko dat przykltad, bysSmy szli w Jego slady, lecz otworzyt nam
nowa droge, ktora, jesli idziemy, zycie i Smier¢ doznaja uswie-
cenia i nabieraja nowego sensu” (KDK 22).

% Por. A. Bartoszek, dz. cyt., s. 217.
40 Por. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, Karta..., dok. cyt.,
p. 131.
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Kosciot, bedac ,ekspertem od spraw ludzkich”, dobrze zna
niepokdj, jaki towarzyszy umierajacemu i wie, Ze moze on pro-
wadzi¢ do rozpaczy, a nawet buntu przeciw Bogu. Jednoczesnie
wie, ze choroba moze rowniez kierowac¢ go ku wiekszej dojrzato-
Sci religijnej i moze pomoéc mu dostrzec to, co jest w zyciu naj-
istotniejsze. Choroba czesto inspiruje do szukania Boga i powrotu
do Niego (por. KKK 1501). Jan Pawetl II w swojej nauce o cier-
pieniu glosil, Zze cierpienie wymaga od chorego uswiadomienia
sobie reakcji, jaka rodzi ono w jego wrazliwosci, nastepnie wy-
maga akceptacji na drodze wiary, ze Bog pragnie wyprowadzic¢
dobro ze zla i w efekcie wymaga zlozenia cierpienia jako ,daru
milosci”. Taka postawa wobec cierpienia moze zrodzi¢ si¢ w pa-
cjencie, ktéoremu towarzyszy milosS¢ objawiajaca sie w postan-
nictwie opiekujacych sie nim. Realizacja postugi milosci przez
zespoly hospicyjne zapewnia chorym terminalnie prawdziwie hu-
manitarng pomoc, zaspokojenie potrzeb i tagodzenie lekéw. Ich
mitosé, wyrazajaca sie w obecnosci przy chorym i towarzysze-
niu mu w cierpieniu, napelnia go wiara i pielegnuje w nim na-
dzieje (por. EV 88).

Kiedy Jezus zaczatl odczuwac¢ smutek i trwoge w obliczu
$mierci, prosil, aby towarzyszyly mu wybrane osoby, czyli Piotr
i dwaj synowie Zebedeusza: ,Zostancie tu i czuwajcie ze Mna!”
(Mt 26, 38). Takiej obecnosci potrzebuje rowniez kazdy ciezko
chory i umierajacy cztowiek. Bowiem sama tylko obecnosc osob,
ktorym zaufal, tagodzi jego lek. Kosciot realizuje swoje postan-
nictwo ,zywo uczestniczac w cierpieniu prowadzacym do Pana”
(ChL 53). Zaangazowanie Kosciota w duchowag i religijna postu-
ge nad umierajacymi wyplywa z przekonania, iz wiara w Chry-
stusa moze rozjasni¢ tajemnice cierpienia i $mierci*'.

Jednak ta duszpasterska postuga wsréd osob podejmuja-
cych misje hospicyjna jest bardzo trudnym i odpowiedzialnym
obszarem zbawczej dziatalnosci Kosciota. Potrzeba statej opieki
duchowej dotyczy wszystkich czlonkow zespotu terapeutyczne-
go. Poza pacjentem, opieki duchowej potrzebuje rowniez rodzina,
ktora traci swojego czltonka oraz zespoét pielegnacyjno-leczniczy,

41 Por. Jan Pawel II, Mito$¢ do cierpiacych..., oredzie cyt., s. 3.
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ktorego stale i pelne zaangazowanie dla umierajacego moze sta-
nowic zagrozenie dla ich réwnowagi duchowej*2.

W kazdym czlowieku istnieje pragnienie przezy¢ duchowych
majacych charakter religijny. I cho¢ pozostaje ono niejednokrot-
nie w sferze pragnien niewypowiedzianych przez chorego, to na-
lezy do fundamentalnych oczekiwan osoby ludzkiej*3. Papieska
Rada Duszpasterstwa ds. Stuzby Zdrowia podkresla, ze opieka
duchowa winna opierac sie na obecnosci przy chorym umieraja-
cym, wypelnionej mitoscia, ktora pobudza w chorym ufnosc i na-
dzieje oraz pomaga w odzyskaniu przez niego duchowej pogody
i spokoju**. To wlasnie na tej ptaszczyznie chory poznaje i do-
konuje oceny wartosci, jakie towarzyszyly jego zyciu. W obliczu
Smierci nabieraja znaczenia zwlaszcza wartosci niematerialne,
ktore wyzwalaja potrzebe prawdy, dobra i mitosci, a chory od-
czuwa nade wszystko pragnienie kontaktu z wartoscia najwyz-
sza - z Bogiem*®.

Niezaspokojone potrzeby duchowe powoduja, ze pojawia sie
tzw. ,distres”, na ktory sktadaja sie: poczucie winy, bezsilnosc,
bezsens zycia, a takze pretensje do Boga. Taka sytuacja przy-
sparza tylko dodatkowego cierpienia. W konfrontacji ze Smiercia
cztowieka chorego moze poméc przeanalizowanie dotychczaso-
wego zycia i zwiazanych z nim wazniejszych wydarzen. Dotyczy
to rowniez problemow religijnych, ktore chory omawia najcze-
Sciej z ksiedzem kapelanem. Czasem jednak pragnie on powie-
rzy¢ swoje przezycia pielegniarce czy wolontariuszowi. Dlatego
tez caty zespo6t opiekujacy sie chorym powinien by¢ przygotowa-

42 Por. J. Luczak, Towarzyszenie umierajacym chorym w ich cierpieniach ducho-
wych, [w:] Bol totalny, red. J. Luczak [i in.], Lublin 1998 s. 73-83.

* Por E. Dutkiewicz, Filozofia opieki hospicyjnej, [w:] Lekarz wobec koriczacego
sie zycia. Materiaty z sympozjum naukowego Katolickiego Stowarzyszenia Lekarzy
Polskich, Poznan 1996, s. 43-45.

4 Por. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, Karta..., dok. cyt.,
p. 117.

* Por. K. de Walden-Gatuszko, Problemy etyczne, duchowe i psychiczne, [w:] Pie-
legniarstwo w opiece..., dz. cyt., s. 219.

6 Oznacza on ,zty stres”. Jest to jeden z dwéch rodzajow stresu (eustres — dobry
stres). Zob. A. Vecefova-Prochazkova, R. Honzak, Stres, eustres a distres, ,Interni
Medicina pro Praxi” (2008) nr 10, s. 188-192.
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ny do przeprowadzenia takich rozmoéw dotyczacych wiary*’. Dla-
tego tez dobrze przygotowane zespoty opieki hospicyjnej staraja
sie, by zapewnié¢ swoim pacjentom pomoc duchowa i religijng*®.
Ich wnikliwa obserwacja, wynikajaca z obecnosci przy chorym
terminalnie, pozwala im dostrzec mozliwosci duchowego wspar-
cia w odnajdywaniu sensu zycia i Smierci. Powinni oni przy tym
pamietaé, ze w trosce o zachowanie autonomii i podmiotowo-
Sci chorego, nalezy unikac natretnej dydaktyki i ,przymusowe-
go nawracania”.

W Swiecie stworzonym przez Boga tylko cztowiek, doswiad-
czajac bolu, ,wie, ze cierpi” (SD 9). Istote postugi ludziom w sta-
nie terminalnym stanowi odkrywanie sensu ludzkiego cierpienia.
Ukochanie czlowieka umierajacego jest rownoznaczne z towa-
rzyszeniem mu w przyjeciu i odczuwaniu prawdy o tajemniczej
obecnosci Boga u jego boku, bo ,w milosci brata ukazuje sie mi-
tosé Ojca”°. Kazdy czlowiek, w tym rowniez chory, pragnie oso-
bistego kontaktu z duszpasterzem.

Ewangelizacja terminalnie chorych stanowi specjalne zada-
nie spoczywajace na kapelanie stuzby zdrowia, ktory w szcze-
g6lny sposob jest powotany do troski duszpasterskiej o nich5!.
Swiadome, osobowe spotkanie duszpasterza i chorego uwarun-
kowane jest cechami osobowosciowymi oraz sfera emocjonalng>?.
Kapelan w spotkaniu z chorym powinien umiec taczy¢ konkretne
ludzkie doswiadczenie ze stowem Ewangelii, poniewaz oczekiwa-
nia podopiecznych hospicjum w stosunku do niego sprowadza-
ja sie do imperatywu serca oraz imperatywu wiary (por. SD 25).
Kazda poshuga zalezy od zaangazowania, poswiecenia i trudu
konkretnego kaplana. Zyczliwa i kompetentna postuga kapela-
now staje sie nie tylko wielka pomoca w chorobie, ale przyczy-

47 Por. K. de Walden-Gatuszko, Problemy etyczne..., art. cyt., s. 220.

* Por. Z. Pawlak, Opieka duchowa w terminalnej fazie choroby, ,Nowa Medycy-
na” (2000) nr 1, s. 69-72.

4 Por. W. Botoz, Prawa cztowieka umierajacego, ,Medycyna praktyczna. Chirur-
gia” (2004) nr 4, s. 114-115.

%0 Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, Karta..., dok. cyt., p. 132.

5! Por. Tamze, p. 131.

%2 Por. R. Kaminski, A. Tomkiewicz, Rozmowa duszpasterska i jej uwarunkowa-
nia psychologiczne, ,Roczniki Teologiczno Kanoniczne”, R. XXXIII (1986) z. 6, s. 118.
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nia sie takze do odnowienia relacji chorego z Bogiem i z ludzmi
w tych ciezkich chwilach.

Celem poshugi duszpasterskiej jest nie tylko prowadzenie
ludzi do Boga, ale takze tworzenie w hospicjum klimatu pogody
ducha, wzajemnej mitosci, zyczliwosci i stuzby. Duchowe towa-
rzyszenie choremu terminalnie wymaga od kapelana realizacji
potrojnego urzedu Chrystusa: postugi mitosci, wyrazajacej misje
krélewska; gloszenia Ewangelii w obliczu Smierci, spelniajace;j
misje prorocka oraz modlitwy i udzielania sakramentéow stano-
wiacych misje kaptanska.

To wyjatkowe miejsce, jakim jest hospicjum, na pierwszym
miejscu domaga sie poshugi mitosci, wyrazonej obecnoscia przy
umierajacym, przez co uobecnia 6w wymiar personalistyczny®s.
Zadna instytucja nie zastapi ,ludzkiego serca, ludzkiego wspot-
czucia, ludzkiej mitosci i ludzkiej inicjatywy” w niesieniu ulgi
w cierpieniu (por. SD 29). To stwierdzenie odnosi si¢ zaréwno
do cierpienia fizycznego, jak i - przede wszystkim - do cierpie-
nia moralno-duchowego.

Towarzyszenie duchowe choremu terminalnie daje mu mozli-
wos$¢ nowego rozwoju duchowego. Jak pisze R. Gilmartin, droga,
ktora prowadzi od bélu i cierpienia, poprzez ztosc¢ i wscieklosé, ro-
dzi w chorym pytania palace dusze, ktére wypalaja rany i rozpo-
czynaja jego nowe, uzdrawiajace dojrzewanie®*. Rozne sa sposoby
odnajdywania drogi prowadzacej przez cierpienie, rozczarowa-
nie i pozostawienie modlitwy bez odpowiedzi. Jedni odnajduja ja
dzieki przebaczeniu Bogu, inni w wierze w gleboki sens cierpie-
nia, a jeszcze inni w poshuszenstwie temu, czego nie rozumiejg®®.
y,Jako chrzescijanie wierzymy, ze Smierc¢ nie jest konncem drogi ist-
nienia, jest tylko zakretem na tej drodze”®. Choroba moze zatem
stac sie tworczym czynnikiem rozwojowym, jezeli tylko zostanie
przyjeta przez chorego jako zadanie zyciowe, jako ,dar i laska”.

% Por. A. Bartoszek, dz. cyt., s. 261-262.

5 Por. R. Gilmartin, Droga do petni zycia. Jak odnalez¢ fizyczny, psychologiczny
i duchowy dobrostan, Kielce 2000, s. 147-148.

5 Por. Tamze, s. 144-145.

% A. Olczyk, Czy mozna $mier¢ zrobi¢ w konia?, ,Niedziela” (2011) nr 44 (Doda-
tek: Niedziela Mlodych” nr 31 (30.X.2011) s. 6.
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Takie podejscie do choroby umozliwia intensyfikacje osobiste-
go kontaktu z Bogiem®’. Bowiem kto z miltosci ofiaruje swe cier-
pienie Bogu, ten wspoétdziata z Chrystusem w zbawianiu swiata
(por. Rz 12, 1-2). Jan Pawet II, zwracajac sie do chorych z Poli-
kliniki Gemelli w dniu 24 maja 1981 r., zaprosit wszystkich cho-
rych, aby potaczyli sie z nim ,w ofiarowaniu Chrystusowi swoich
cierpien dla dobra Kosciota i ludzkos$ci”®®.

4. Pomoc choremu ze strony rodziny i bliskich

Jan Pawet II podkreslit w Liscie do rodzin, ze dzieje kazdego
cztowieka i dzieje ludzkosci tocza sie przez rodzine, ktéra znajduje
sie w samym centrum zmagania pomiedzy dobrem a zlem, zyciem
a Smiercig oraz miedzy miloscia a wszystkim tym, co prébuje ja
zniszczyé. Jednoczesnie Ojciec Swiety zaapelowat, aby rodziny
byly odwazne i zawsze gotowe dawac swiadectwo nadziei, kto-
re zostalo zakorzenione w sercu kazdego czlowieka (por. LdR 3).

Jesli chory zostanie wyizolowany ze Srodowiska Zyciowe-
go, jakim jest rodzina i jego bliscy, to pojawia sie w nim uczucie
osamotnienia oraz wzrasta jego cierpienie psychiczno-ducho-
we. A przeciez kazdy pacjent, a zwlaszcza chory wymagajacy
opieki terminalnej, odczuwa zwiekszona potrzebe bliskosci dro-
gich mu os6b. Oczekuje od nich zrozumienia i troski, poszukuje
w nich duchowego wsparcia w przezywaniu cierpienia, a przede
wszystkim ich przebywania tuz obok, w zasiegu swego wzroku
czy dotyku. Troska i cierpienie rodziny spowodowane zblizaja-
ca sie utrata jej cztonka, a przede wszystkim okazywana przez
nich mitosé, daja choremu nie tylko site do walki z choroba, ale
rowniez wewnetrzny spokdj i nadzieje®.

Drugim waznym czynnikiem mogacym wptynac na stopien
zaangazowania rodziny w proces leczenia jest sposéb podej-

5" Por. K. Osinska, Twdércza obecnoéé..., dz. cyt., s. 28-29.

%8 Jan Pawet II, Teraz raduje sie w cierpieniach za Was, [w:] Cierpienie ma tysiqc
twarzy. Jan Pawet Il i chorzy, red. Z. Ryn, Krakéw 1988, s. 142.

% Por. R. Zawadzki, Przezwyciezycé cierpienie — ale jak? List Apostolski Jana Paw-
ta I ,Salvifici doloris” a cywilizacja mentalnosci dezercji, [w:] Ku cywilizacji mitoSci,
red. W. Wenz, Wroctaw 2006, s. 150.
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Scia pracownikow Shuzby Zdrowia do niej. Przezywanie choro-
by nie jest problemem wylacznie pacjenta; jego choroba dotyczy
rowniez rodziny, ktorej jest cztonkiem. Chory tatwiej akceptu-
je trudna prawde dotyczaca jego choroby, jezeli ma wsparcie
kochajacej i wspotodpowiedzialnej rodziny. Personalistyczne
podejscie Stuzby Zdrowia do realizacji swych zadan nie jest za-
rezerwowane wytacznie do pacjenta, ale odnosi si¢ ono rowniez
do jego najblizszych. Postawa lekarza wobec rodziny powinna
by¢ takze zbudowana na personalizmie. Dr Wanda Terlecka za-
uwaza, ze prawidlowa relacje z rodzing pacjenta jest w stanie
podjac tylko ten lekarz, ktéry sam otrzymal wlasciwe wycho-
wanie rodzinne®°.

Przekazanie niepomyslnych informacji rodzinie chorego jest
trudne i wymaga od lekarza kultury, taktu i wiernosci praw-
dzie. Jeszcze trudniej jest uswiadomic rodzinie jej obowiazki wo-
bec umierajacego. Czasem od tej rozmowy zalezy to, czy chory
bedzie umieral w szpitalu, czy w rodzinnym domu. Wazne jest
wiec, aby od samego jej poczatku rodzina czynnie uczestniczyla
w chorobie, poniewaz zbyt p6zne wlaczenie jej w proces leczniczy
wyzwala w niej lek przed kazda czynnoscia, kazdym kontaktem
z chorym. Faza terminalna choroby jest bardzo trudnym momen-
tem chorowania, w ktérym nasila sie bél, cierpienie oraz smu-
tek, przygnebienie, a czasem poczucie porazki. Rodzina, ktéra
w takim momencie powinna podtrzymywac nadzieje, wspotpra-
cowac w procesie leczenia, czesto umieszcza chorego w oddziale
paliatywnym, odczuwajac przez to ulge ze spelnionego obowiaz-
kub!. Jakkolwiek zorganizowanie opieki nad chorym terminalnie
w oddzialach opieki paliatywnej daje wsparcie przede wszystkim
w leczeniu cierpienia fizycznego, to jednak ilos¢ pacjentéw znaj-
dujacej sie w bardzo podobnej sytuacji zyciowej w jednym miejscu
moze sprawic, ze zachwiane zostanie personalistyczne podejscie
do nich®?. Poza tym, gdy umieranie staje sie ceremonia szpitalna,
to stabnie coraz bardziej wiez bliskich z osoba umierajaca i to

0 Por. W. Terlecka, Kontakty z rodzing chorego - trudnosci lekarzy, ,Gazeta Le-
karska” (2004) nr 10, s. 34.

61 Por. Tamze, s. 35.

2 Por. R. Zawadzki, art. cyt., s. 152.
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jeszcze bardziej nakreca spirale cierpienia. Kiedy bowiem rodzi-
na odsuwa sie od umierajacego, to z tego powodu cierpi on jesz-
cze bardziej, a im bardziej on cierpi, tym bardziej rodzina sie od
niego odsuwa. Stad tez na rodzinie spoczywa obowiazek rozbu-
dzania i poglebiania wrazliwosci swych cztonkéw na blizniego
i jego cierpienie, ktorej symbolem jest ewangeliczny Samaryta-
nin (por. SD 29). To wlasnie w rodzinie cztowiek uczy sie wiernej,
ofiarnej, pokornej i cierpliwej milosci, ktéra stanowi podstawe
relacji osobowych i wyraza sie w trosce o drugiego czlowieka®.

Ozywiona mitoscia rodzina ksztaltuje w swoich cztonkach
odpowiedzialnos¢ za zycie®*. Cierpliwa i ofiarna mito$¢ potrafi
znalez¢ najwlasciwsze sposoby, aby zapewnic¢ chorym w ostatniej
fazie zycia pomoc prawdziwie humanitarng oraz nalezycie zaspo-
koic¢ ich potrzeby, a przede wszystkim zlagodzic¢ ich leki i poczu-
cie osamotnienia. I wlasnie w takich przypadkach niezastgpiona
jest rola rodziny (por. EV 88). Dlatego tez chory umierajacy po-
winien mie¢ ,mozliwos¢ zakonczenia swojego zycia w rodzinie
z odpowiednia opieka sanitarng”s®.

Dla chorego, ktéry ma wlasna rodzine i ktoérego zycie do chwi-
li zachorowania bylo z nia zwiazane, bardzo wazne jest to, aby
ich relacja w czasie catego procesu chorobowego byta zachowa-
na. Brak bliskich os6b chory odczuwa jako osamotnienie, ktore
skutkuje negatywnym nastawieniem do innych i do ich dzia-
tan opiekunczych®. Bardzo wazna zatem jest obecnos¢ rodziny,
najczesciej wystarczy by¢ w milczeniu, by¢ przy umierajacym,
uchwyci¢ go za reke i nie starac sie zagada¢ nowinami, o kto-
re juz nie pyta i ktore go nie interesuja. ,Milczaca obecnosc¢ jest
czesto wszystkim, o co chory prosi najgoretszym pragnieniem”%”.

6 Por. Jan Pawet II, Cztowiek uczy sie mitosci w rodzinie. Przeméwienie podczas
Modlitwy na ,Aniot Paiiski”’, OR, R. VIII (1987) nr 1, s. 14.

6 Por. M. Kalinowski, Zasada solidarnosci spotecznej a etos hospicyjny, ,Nowa
Medycyna” (2004) nr 2, s. 63-64.

% Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, Karta..., dok. cyt., p. 116.

% Por. M. Zuk, A. Nasilowska-Barud, Przezywanie samotnosci przez cztowieka
chorego, ,Sztuka Leczenia”, R. XIII (2006) nr 3-4, s. 67-71.

7 W. Botoz, Prawa cztowieka..., art. cyt., s. 140-147; por. Papieska Rada Cor
Unum, Niektére kwestie etyczne odnoszqce sie do ciezko chorych i umierajacych,
[w:] W trosce o zycie. Wybrane dokumenty Stolicy Apostolskiej, red. K. Szczygiet,
Tarnow 1998, s. 448.
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Czas umierania stanowi jedna z najtrudniejszych sytuacji zy-
ciowych. Dla chorego moze by¢ niezwykle trudne rozstawanie sie
z bliskimi. Moze on miec¢ zal, ze nie udalo mu sie wszystkiego po-
zalatwiaé, ze zostawia rodzine w niepewnej sytuacji; moze miec
poczucie winy. Rola rodziny jest wspieranie chorego do ostatnich
chwil, bycie z nim, shuchanie, zapewnianie o swoich do niego uczu-
ciach, mowienie o swoich emocjach. Wazne jest to, zeby czlonkowie
z zalu i bolu nie blokowali odchodzenia bliskiej osoby, zeby umie-
li postepowac i pozwolili jej odejsé®. Rodzina powinna podazaé
za chorym, za jego potrzebami i emocjami. Powinna rowniez shu-
chac i szczerze reagowac na jego problemy, ale przede wszystkim
umiec¢ okreslac pewne, realne granice tej pomocy®®. Wspoétpracu-
jac z pracownikami Shuzby Zdrowia rodzina winna umie¢ prag-
matycznie oceniac sytuacje, w ktorej chory sie znajduje. Nie moze
on oczekiwad, czy wrecz zadac nieproporcjonalnych i nadzwyczaj-
nych srodkéw medycznych, przedtuzajacych tylko umieranie’.

Choroba w rodzinie wplywa na jej funkcjonowanie w kazdej
sferze zycia. Jest to sytuacja bardzo stresujaca dla wszystkich;
taka, w ktorej zazwyczaj nie do konca wiadomo, jak sie zacho-
wac, co robi¢, aby poméc choremu. Pogodzenie sie ze Smiercia
bliskiej osoby wymaga wielkiej dojrzalosci emocjonalnej, dlate-
go tez czesto to rodzina potrzebuje wiecej pomocy, niz sam cho-
ry. Oczekuje ona wsparcia zaré6wno od personelu medycznego,
jak tez od swoich bliskich oraz od kaplanow. Potrzebuje pomo-
cy w rozwiazywaniu nieporozumien, w pozyskiwaniu wskazéowek
i informacji, ale tez potrzebuje podziwu czy szacunku dla realiza-
cji jej opieki nad umierajacym. Rodzina, podobnie jak sam cho-
ry, przezywa kolejne fazy przystosowania sie do choroby, dlatego
potrzebuje ona m. in. zrozumienia emocji i pomocy w ich odre-
agowaniu, jak rowniez szeroko rozumianego wsparcia w organi-
zacji opieki nad chorym w domu”!.

6 Por. K. Cwirko, Mozliwo$é pomocy psychologicznej rodzinom 0séb umierajq-
cych, ,Nowa Medycyna” (2004) nr 2, s. 10-11.

 Por. Psychoonkologia, red. K. de Walden-Gatuszko, Krakow 2000, s. 56-57.

"0 Por. M. Machinek, Rezygnacja z uporczywej terapii w $wietle nauki Kosciota,
»Medycyna Praktyczna” (2009) nr 9, s. 155-159.

" Por. K. Cwirko, art. cyt., s. 11.
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Aktywny udzial rodziny w opiece niesie wiele korzysci, za-
rowno dla chorego, jak tez dla zespolu opiekujacego sie nim.
Wspotuczestnictwo rodzin w opiece paliatywnej stanowi niezbed-
ny element skladajacy sie na zapewnienie choremu komfortu.
Tylko dobrze przygotowana do opieki rodzina moze da¢ choremu
poczucie bezpieczenstwa. Nie moze ona jednak pozostawacé w tej
opiece osamotniona. W przypadku chorego terminalnie wszyst-
kie wykonywane przy nim czynnosci dnia codziennego wymagaja
innego niz dotychczas podejscia. Uswiadomienie rodzinie moz-
liwosci pojawienia sie problemow przy tak prozaicznych czyn-
nosciach, jak karmienie, toaleta czy zmiana pozycji w lezeniu,
pozwala uniknac napiec, pojawiajacych sie w takich sytuacjach.
Jezeli np. rodzina bedzie wiedziala, ze zesp6t wyniszczenia nowo-
tworowego, tzw. ,kacheksja”, to nie tylko brak sil, czy tez przykry
wyglad, ale to przede wszystkim problem zwiazany z przyswaja-
niem pokarmow, to wtedy nie bedzie karmita ,na site””2.

Pelna milosci obecnosc chorych w rodzinie pozwala na two-
rzenie sie prawdziwej wspolnoty, ktora moze zy¢, wzrastac i roz-
wijac¢ sie tylko wtedy, kiedy podstawsa jej funkcjonowania jest
mitos¢ (por. FC 18). ,Wszyscy cztonkowie rodziny, kazdy wedle
wlasnego daru, maja taske i odpowiedzialny obowigzek budowa-
nia dzien po dniu komunii os6b”, ktora dokonuje sie przez re-
lacje z osobami potrzebujacymi specjalnego wsparcia, ,poprzez
taske i mitos¢” wobec umierajacych, ,poprzez wzajemna codzien-
na shuzbe wszystkich; poprzez dzielenie sie dobrami, radoscia-
mi i cierpieniami” (FC 21).

Zakonczenie

Podsumowujac, nalezy przypomniecé, ze pelna samarytan-
skiej miltosci troska o drugiego czlowieka oraz umacnianie na-
dziei w chorym i umierajacym stanowi najwiekszy, osobliwy dar,
ktory ukazuje wielkos¢ cztowieka. Poniewaz — jak glosit Jan Pa-
wel II — cztowiek jest wielki, nie przez to, co posiada, lecz przez
to, kim jest, nie przez to, co ma, lecz przez to, czym dzieli sie

"2 Por. L. Grzesinska, J. Luczak, Zespét wyniszczenia nowotworowego (kachek-
sja). Brak taknienia (anoreksja), ,Nowa Medycyna” (2000) nr 1, s. 17-21.
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z innymi. Dlatego tez medycyna, zorientowana personalistycz-
nie, powinna leczy¢ nie tylko wprawna, uzbrojong reka (non so-
lum manu armata), lecz takze sercem i milosierdziem (sed etiam
corde et misericordia), a przede wszystkim otacza¢ chorego tro-
ska (infirmorum cura ante omnia adhibenda est). Zadna bowiem
instytucja nie zastapi ,ludzkiego serca, ludzkiego wspotczucia,
ludzkiej mitosci i ludzkiej inicjatywy” w niesieniu ulgi w cierpie-
niu (por. SD 29).

Summary
Personalism in the terminal care

In the light of the Christian vision of human being and his integrity, human body
deserves the highest interest, attention and solicitous care because it posses its
‘personalism’ and uniqueness. Christian invokes not only to a natural dignity of
human body but also to the truth of Incarnation and to the truth of resurrection
of the body. So, the care about sick person is a contemplation of Christ because
he is present in every man in need (Cf. Mt 25:45).

ttum. Krzysztof Stawicki CMF
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Streszczenie
Aby zrozumie¢ terezjanska duchowosé, ktorej wiodaca cecha jest jej humanizm,
nie mozna pomina¢ kwestii przyjazni w zyciu Teresy de Ahumada. Przyjazn
przynosi w zyciu §w. Teresy od Jezusa zupelnie nieoczekiwane skutki. Swieta
z ogromna sila i wolnoscig otwiera sie na oba jej wymiary: aktywny i pasywny:
kocha i przyjmuje mitosé. Nie waha sie walczy¢ o przyjazn, szuka dialogu, poro-
zumienia i wspélpracy, bo sa one narzedziami jednosci.

Wstep

Bazujac na mistycznym doswiadczeniu §w. Teresy od Jezu-
sa, kobiety, mistyczki, reformatorki Karmelu i doktora Kosciola,
chce przedstawic¢ przyjazn jako kategorie teologiczna, ukazu-
jac jej wartos¢ dla rozwoju zycia relacji z Bogiem i z innymi.
Doswiadczenie przyjazni jest bowiem dostepne kazdemu czto-
wiekowi, bez wzgledu na jego pochodzenie, kulture, wiek czy re-
ligie. Milos¢, nawet jesli nieodwzajemniona pozostanie mitoScia.
Przyjazn w takich warunkach po prostu nie zaistnieje. W odroz-
nieniu od mitosci, przyjazn zaklada wiec, a wrecz wymaga Swia-
domego i aktywnego zaangazowania przynajmniej dwoch osob.
Geneza przyjazni jest pewien specyficzny sposob wzajemnego
zaistnienia na horyzoncie drugiej osoby. Sposob, ktory przery-
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wa monolog, jaki kto§ toczy nawet podczas spotkania z inny-
mi, i w ktérym wybrzmiewa radosSc bezinteresownego zachwytu
prawda drugiego. Przyjazn nie posiada charakteru konieczno-
Sci. Mozna bez niej zy¢. Co wiecej, ,nie jest wcale obarczona ko-
niecznoscia odczuwania wlasnej niezbednosci”!, a jednak nadaje
zyciu wyjatkowy smak, z ktérego komus, kto go doswiadczyt,
bardzo trudno jest zrezygnowac¢. Wzajemna na nia zgoda otwie-
ra zupelnie nowa przestrzen wzrostu i rozwoju na kazdej plasz-
czyznie?. Glowng charakterystyka nowej dynamiki rozwoju jest
wewnetrzne wymaganie ciaglego odniesienia do relacji. Osoba
wzrasta i dojrzewa w obecnosci przyjaciela. Obecnosci nie tyle
fizycznej, co egzystencjalnej. Dostrzega w sobie odsrodkowy im-
peratyw prawdy wobec drugiego, ktory staje sie jednym z gtow-
nych punktéw odniesienia i konfrontacji. I nie dlatego, ze tego
wymaga, ale dlatego, ze uzupelnia swa obecnoscia ta przestrzen,
ktorej osoba nie potrafi obiektywnie wyrazi¢. Wzrost osoby w re-
lacji przyjazni jest tym szybszy i bardziej intensywny im mniejszy
jest jej opor wobec prawdy. To wlasnie przyjazn jest najbardziej
bezpieczna przestrzenig ksztaltowania pokory — egzystencjalnej
prawdy czlowieka. W tak rozumianej przyjazni powoli rodzi sie
Swiadomos¢, ze jest to droga do nieuchronnej Smierci wlasnego
egoizmu, a ta wymaga zgody.

Przyjazn nabiera szczegoélnej wartosci w Zyciu i nauczaniu
Jezusa Chrystusa®. W Ewangelii wedlug sw. Jana czytamy: ,Juz
was nie nazywam shugami, bo stuga nie wie, co czyni pan jego, ale
nazwalem was przyjacioimi, albowiem oznajmilem wam wszystko,
co ustyszatem od Ojca mego” (15, 12-15). Pomijajac wielokrotnie
analizowane i przedstawiane przez teologéw biblijnych etymolo-
giczne kwestie tekstu oryginalnego* zwro¢my uwage na jasnosc

' C.S. Lewis, Cztery milosci, Warszawa 1974, s.153.

2 Por. Amistad [w]: Nuevo Diccionario de Espiritualidad, red. S. de Fiores, T. Go-
fii, A. Guerra, Madrid 1991.

3 Por. Przyjaciel [w]: Stownik Teologii Biblijnej, ttum. bp K. Romaniuk, Poznan
1990, s. 821.

* Por. J.Klinkowski, Analiza gramatyczna Ewangelii Sw. Jana, Legnica 2007,
s. 377-378; S.Medala, Ewangelia wg $w. Jana NT cz. 1, Rozdzialy 1-12, Czesto-
chowa 2010, s. 110-123; R. E. Brown., Giovanni. Commento al vangelo spirituale,
Assisi 1979, s.793-827.
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przekazu zawartego w tym prostym zdaniu: ,,Juz was nie nazy-
wam slugami”- ,nazwalem was przyjaciolmi”. Nie stugami, nie
wyznawcami, nie nasladowcami czy wierzacymi: ,,przyjaciolmi”.
Jezus ujawnia nowsg prawde o relacji miedzy Nim a uczniami, kto-
ra burzy znany porzadek relacji czlowieka do Boga. Nie o stuzbe
w niej chodzi. Uzasadnienie wypowiedzi kryje w sobie wazna in-
formacje: ,stuga nie wie, co czyni pan jego”. Wydaje sie wiec, ze
Jezus pragnie sprowadzi¢ ja do relacji symetrycznej, przy czym
zostawia zupelna wolnos¢. Takie spojrzenie odwotuje nas do obra-
zu wzajemnosci, jaka istnieje w relacjach Trzech Os6b Boskich®.
Z Ich wzajemnego oddania rodzi sie wspoélny cel: ,Uczynmy czto-
wieka na Nasz obraz, podobnego Nam” (Rdz 1, 26). Teologia uczy,
iz stworzenie czlowieka na obraz Bozy oznacza obdarowanie go
umystem, wolna wola oraz zdolnoscia panowania®. Ale czy nie
oznacza ono rowniez uzdolnienia do relacji miedzyosobowych?
Przyjrzyjmy sie doswiadczeniu §w. Teresy od Jezusa, w ktérym
slowo o przyjazni staje sie rzeczywistoscia i stanowi duchowe bo-
gactwo nie tylko dla niej samej, ale moze stac sie inspirujacym
Swiatlem na drodze wspoélczesnego Kosciota.

1. Sw. Teresa od Jezusa na tle epoki

Sw. Teresa od Jezusa jest corka hiszpanskiej epoki Od-
rodzenia’. Na jej tle, forma zycia karmelitanki z Avila jawi sie
jako zupelne przekroczenie wszelkich zasad umownych, ktoé-
re porzadkowaly role spoteczne kobiet. Caly wiek XV i XVI byt
dla Hiszpanii okresem glebokich przemian kulturowych i po-
litycznych®. Spoteczenstwo mialo charakter stanowy, opierato
sie na przywilejach. Spoteczno - polityczny i ekonomiczny inte-
res ksztattujacej sie klasy mieszczanstwa sprzyjat zmianie war-

5 Por. P.Coda, Dio uno e trino. Rivelazione, esperienza e teologia del Dio dei cri-
stiani, Cinisello Balsamo (Milano), 1993, s. 139.

¢ Por. D.Spada, L’'uomo in faccia a Dio, Imola, 1983, s. 78-84.

" Por. M. Marrln Correa (red), Nueva Historia Universal, Transicién a los tiempos
modernos, Barcelona 1958; J.A. Maravall, Antiguos y modernos: vision de la historia
e idea de progreso hasta el Renacimiento, Madrid 1986; M.T. De Lara (red), Historia
de Espana V: La frustracion de un imperio (1446-1714), Barcelona 1982.

8 Por. Tamze.
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tosci i sposobow postepowania, ktére zaczely zagrazac starym,
feudalnym strukturom. Lud powoli zaczal zdobywac¢ swiado-
mos¢ prawa do wolnosci. W dynamice tego procesu przewodzi-
ta kultura humanistyczna®. Pedagogiczny program Odrodzenia
nie byl niczym innym, jak tylko nauka tego, co stanowi ,god-
nos¢ bycia cztowiekiem”. Droga, jaka nalezato przeby¢ polega-
la na przejsciu od tego, ,kim jest cztowiek” do tego, ,kim winien
by¢”. To wlasnie w tej epoce, niektére cechy zwiazane z charak-
terem hiszpanskim, jak np.: godnos¢, brak postawy stuzalczej
i honor naznaczyty cate spoteczenstwo!°.

Kroniki hiszpanskie tego czasu odnotowaly znaczaca od-
nowe religijng wsrod elit intelektualnych. Ale w probach walki
z Reformacja, ktéra rozprzestrzeniala sie w zastraszajacym tem-
pie Kosciot przeszedt w religijnoS¢ powierzchowna, wykorzystu-
jac moralnosé, jako ,narzedzie ucisku”. Mialo to ogromny wplyw
na intelektualna i religijna formacje ludu, ktérej echa dos¢ moc-
no odbily sie w zyciu sw. Teresy od Jezusa.

Wsrod znanych autorytetow intelektualnych i religijnych
tamtego czasu, dominujaca opinig na temat kobiety i jej miejsca
w spoleczenistwie, oraz zyciu wiary byla ta, w ktérej podkreslano
ewidentny fakt pewnych brakéw w jej naturze. Mowit o tym na
przyklad brat Luis de Leén, mnich augustynski, czy tez Luis Vi-
ves, hiszpanski pisarz tej epoki. Wedlug Luisa de Leon, powotu-
jacego sie na Swietego Hieronima, cel, dla ktérego Bog stworzylt
kobiete jest niezmiennie jeden i ten sam: ,narodzila sie po to, aby
by¢ poddana i ulegla mezowi. A poniewaz czyms oczywistym jest
stabos¢, ignorancja i marne checi kobiety, ona winna odnajdywac
swa cnote przy lnie i bawelnie”!!. Refleksje Luisa Vives stanowity
dos¢ znaczacy krok w kierunku mniejszej dyskryminacji kobiet.
Byl bardziej elastyczny jesli chodzi o zakres edukac;ji zeniskiej. Nie

° Por. R. Garcia Carcel, Las culturas del Siglo de Oro, Madrid 1989; D. Yndurain,
Humanismo y Renacimiento en Espana, Madrid 1994; J.A. Maravall, Antiguos y mo-
dernos: visién de la historia e idea de progreso hasta el Renacimiento, Madrid 1986.

19 Por. D. Ynduréin, Humanismo y Renacimiento en Espania, Madrid 1994; L.
Pfandl, Cultura y costumbres del pueblo espariol de los siglos XVI y XVIII. Introduc-
cién al estudio del Siglo de Oro, Barcelona 1929.

1 Por. L. de Leon, Perfecta casada, [w]: Obras completas castellanas de Fray Luis
de Leon I, Madrid, MCMLVI]I, s. 267, (ttum. wlasne).
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mniej jednak, w pewnych opiniach potwierdzat linie tradycyjna.
Bez watpliwosci akceptowal na przyktad twierdzenie, Ze ,,z natu-
ry, kobieta jest ulomnym zwierzeciem, a zatem jej opinia nie moze
by¢ pewna. Jej my$l nie jest stala, raczej zmienna i lekka. I jak
to potwierdzila nasza matka Ewa, moze by¢ oklamywana”!2. Bio-
rac pod uwage domniemania na temat natury i zdolnosci kobie-
ty z dwoch przyczyn postawiono veto jej formacji intelektualne;j:
po pierwsze, poniewaz ze wzgledu na niewystarczajacy iloraz in-
teligencji nie miata do niej dostepu i po drugie: poniewaz nie po-
trzebowala jej do petnienia tak ograniczonych funkc;ji i tak mato
znaczacej misji, jaka obdarzyla ja niesprawiedliwa Matka Natu-
ra. Przedstawiano wiec jej dwie perspektywy rozwoju i zaangazo-
wania spotecznego: zycie domowe badz zakonne.

Teresa de Ahumada urodzila sie w Avila, 28 marca 1515 r.
w zamoznej rodzinie szlachcica Alonsa de Cepeda i jego dru-
giej zony, Beatriz de Ahumada. W domu rodzinnym przebywa-
ta do 20 roku zycia. 1 XI 1535 r. wstapita do karmelitanskiego
klasztoru Wcielenia w Avila i tam pozostata przez 27 lat. W wie-
ku 47 lat Teresa opuszcza 6w klasztor, zaklada nowa wspélno-
te karmelitanska, w ktorej wypracowuje odnowiony styl Zycia
i tym samym rozpoczyna wielkg przygode reformy karmelitan-
skiej. Paradoksalnie, w zyciu tej klauzurowej mniszki rozpoczy-
na sie najbardziej intensywny etap. W ciagu nastepnych 20 lat,
ktore stanowia ostatni rozdziat jej zycia, Teresa zaktada 19 no-
wych klasztorow, w tym towarzyszy rowniez powstaniu pierw-
szej wspolnoty karmelitow bosych, ze sw. Janem od Krzyza na
czele. Podejmuje mnostwo podrozy pokonujac w bardzo trud-
nych warunkach setki kilometrow. Spedza niezliczong iloS¢ go-
dzin na rozmowach z ludzmi z réznych sfer, zaréwno swieckich,
jak i zakonnych. Sg wsrod nich zakonnicy, ksieza diecezjalni,
przedstawiciele wyzszych sfer spotecznych, kupcy, rzemieslni-
cy i prosci, zwyczajni ludzie, ktéorych pomoc przy kazdej kolej-
nej fundacji jest nieoceniona. W tym samym czasie sw. Teresa
pisze swe najwazniejsze dziela: Ksiege zycia, Droge doskonalo-
Sci, Twierdze wewnetrzna, Ksiege fundacji, inne dziela mniejsze,

12 Por. J. Luis Vives, Instruccién de la mujer cristiana, Buenos Aires 1944, s. 27,
[w]: J. Barrena Sanchez, Teresa de Jesus, una mujer educadora, s. 33, (thum. wlasne).
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oraz tysiace listow, z ktorych do dzis zachowala sie tylko niewiel-
ka czesé. Wysuwa sie hipotezy, ze mogto ich by¢ nawet 15.000'2.

Teresa umiera 4 pazdziernika 1582 r. w wieku 67 lat.
W 1614 r. zostaje beatyfikowana przez papieza Pawla V.
W 1617 r. zostaje ogloszona patronka Hiszpanii. W 1622 r. pa-
piez Grzegorz XV dokonuje uroczystej kanonizacji bt. Teresy od
Jezusa, a 30 wrzesnia 1970 r. papiez Pawet VI oglasza ja, wraz
ze Sw. Katarzyna ze Sieny, Doktorem Kosciota. Sa to pierwsze
kobiety w historii Kosciota, ktérym zostaje przyznany ten tytut.
28 marca tego roku rozpoczynamy obchody wielkiego jubileuszu
500 - lecia narodzin s§w. Teresy de Ahumada.

2. Rola przyjazni w zyciu Sw. Teresy od Jezusa

Aby zrozumiec¢ terezjanska duchowos¢, ktorej wiodaca cecha
jest jej humanizm, nie mozna pominac¢ kwestii przyjazni w zyciu
Teresy de Ahumada'®. Na wstepie nalezy podkresli¢ naturalna,
fundamentalna i niespotykanie silna ceche jej osobowosci, jaka
byla zdolnosé, tatwosé i absolutna potrzeba przezywania swej
egzystencji w kluczu relacji miedzyosobowych. Teresa, odno-
szac sie w tym momencie tylko do ludzkiego wymiaru, nie byta
zdolna, by egzystowac¢ w samotnosci i wyobcowaniu. Od pierw-
szych lat dziecinstwa i mtodosci wzrastata i stopniowo wchodzita
w rzeczywistos¢ zycia spotecznego w gronie zyczliwych i kocha-
jacych ja osob. Byla przekonana, ze jej zycie musi by¢ zwiazane
z innymi, ale rowniez Swiadoma tego, ze inni doceniaja i pragna
jej obecnosci's. Z perspektywy piecdziesieciu lat, w Ksiedze zy-
cia, pisze: ,Wszyscy byli ze mnie zadowoleni, bo miatam te taske
od Boga, ze gdziekolwiek bylam, umialam podobac sie wszyst-
kim i wszedzie bylam bardzo lubiana” (Z 2, 8)'°. Uzyte tu przez

1% Por. Cartas [w]: Diccionario de Santa Teresa, red. T. Alvarez, Burgos 20067,

1 Wiecej na ten temat: Amistad [w]: Diccionario de Santa Teresa, red. T. Alvarez,
Burgos 2006 M. Herraiz Garcia, La oracién historia de amistad, Madrid 2003°; M.
Herraiz Garcia, Solo Dios basta, Madrid 19924, O. Steggink, Teresa. Duchowy i psy-
chologiczny portret Teresy od Jezusa, ttum. L.Wrona, Krakéw 2011.

150. Steggink, Teresa. Duchowy i psychologiczny portret Teresy od Jezusa, thum.
L.Wrona, Krakow 2011, s. 20-45.

16 Teresa od Jezusa, Ksiega zycia, ttum. H.P. Kossowski, Krakéow 19974*.
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Terese ogolnikowe kategorie ,wszystkich” i ,wszedzie” sa dosko-
nalym Swiadectwem jej spojrzenia na Swiat relacji, w ktéorym
wzrastata. Przyswieca jej Swiadomos¢ bycia obdarowana szcze-
g6lnym uczuciem bliskich osé6b. Dla przykladu przytoczymy tylko
kilka tekstow: ,bytam ulubiona cérka mego ojca” (Z 1, 3); ,By-
walo u nas kilku moich braci stryjecznych. Zawsze byliSmy ra-
zem. Wielkie mieli do mnie przywiazanie, a ja tez dla zrobienia
im przyjemnosci podtrzymywatam z nimi rozmowe o wszystkim,
o czym oni lubili mowi¢” (Z 2, 2). ,Z jednym z braci, najwiecej
zblizonym do mnie wiekiem, czytywaliSmy razem Zywoty Swie-
tych. Jego kochatam najbardziej, (cho¢ do innych wielkie mia-
tam przywiazanie i oni do mnie)” (Z 1, 4). Teresa w tym czasie
nawiazuje i podtrzymuje wiele relacji, ktoére nazywa przyjaznia:
z ojcem, z rodzenstwem i kuzynostwem, z kobietami i mezczy-
znami, z rowiesnikami i osobami, ktore réznily sie od niej wie-
kiem. Po latach dokona jednak wsréd nich gruntownej selekcji
i odrézni przyjazn od towarzystwa. Swiadoma swych zalet i pre-
dyspozycji do relacji miedyosobowych wyznaje: ,ile razy spostrze-
glam, ze ktos przypadajacy do mojego usposobienia przychylnie
ku mnie sie sklania, takim zaraz do tej osoby przejmowatam sie
przywiazaniem, ze serce i pamie¢ miatam w niej jakby uwiezio-
na i ciagle prawie o niej myslatam” (Z 37, 4); ,w checi zadowole-
nia innych, chocby z przykroscia dla siebie, nie znatlam miary”
(Z 3,4). Uimuje szczerosc, z jaka Teresa przyznaje sie do moty-
wacji przy wyborze klasztoru, do ktorego zdecydowata sie wsta-
pic: ,Miatam serdeczna przyjaciotke, ktora stuzyta Bogu w innym
klasztorze... chcialam by¢ tylko tam, gdzie ona przebywata. Wie-
cej miatam na mysli marna wtasna pocieche i sklonnosé natu-
ralnych uczué, niz istotne dobro swojej duszy” (Z 3, 2).

Ludzkie przyjaznie sw. Teresy od Jezusa charakteryzowala
szeroka gama uczuc: pragnienie obecnosci, potrzeba komunikacji,
samotnosé, czutosé, podziw, wzruszenie i rados¢, obawy, pragnie-
nia wiecej i lepiej... wszystko naznaczone bogactwem jej kobiecej
natury'’. Wedlug Tomasza Alvareza, Teresa rozumiata koncepcje
przyjazni w sposoéb klasyczny. Dla niej oznaczala ona wzajemna

17 Por. Amigos [w]: Diccionario de Santa Teresa, red. T. Alvarez, Burgos 2006>.
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i bezinteresownag mitos¢, ale milos¢ odwzajemniona. Podobnie jak
w filozofii klasycznej terezjaniska koncepcja przyjazni odznacza-
la sie otwartoscia, mogla by¢ realizowana na roznych ptaszczy-
znach: pomiedzy krewnymi, znajomymi, miedzy dwiema osobami
badz w grupie. Natomiast przeciwnie do filozofii a zgodnie z teolo-
gia sw. Tomasza, Sw. Teresa poszerza koncepcje przyjazni na re-
lacje mitosci miedzy Bogiem i czlowiekiem. Doswiadcza glebokiej
przyjazni z Chrystusem. I nie jest to figura metaforyczna ani sym-
boliczna. Teresa potwierdza ja z glebokim realizmem. Idea ta staje
sie wrecz gléwnym rysem jej duchowosci, sposobu bycia w relacji
z Bogiem. Bog Teresy jest Bogiem — Przyjacielem (Z 8,6)'.

3. Terezjanskie doSwiadczenie przyjazni z Bogiem

Sw. Teresa od Jezusa przedstawia historie swej relacji z Bo-
giem w podobnych terminach, w jakich opowiada o relacjach
miedzyludzkich. Z perspektywy piecdziesieciu lat doskonale po-
trafi nakresli¢ obraz dynamiki, ktéra towarzyszyla jej rozwojo-
wil?. Gléwna trescia owej historii jest jej osobiste doswiadczenie,
wielokrotnie poddawane obiektywizacji teologéw i uczonych, kto-
rzy towarzyszyli duchowemu rozwojowi Swietej z Avila.

Stajac wobec Ksiegi zycia trzeba podkreslic, iz jest to historia
przyjazni dwoch os6b: Boga i cztowieka, w ktorej obydwoje przed-
stawiani sa w perspektywie relacji?’. Nie poza nia. W jej dynamice,
w kazdej z os6b przeplataja sie dwa wymiary: aktywny i pasywny.
Nic nie pozostaje na marginesie dzialania Boga, ani na margine-
sie terezjanskiej odpowiedzi na to dzialanie. Teresa jest odbiorca
i rownoczesnie ta, ktéra daje. Widzimy ja pasywnie aktywna wobec
Jego aktywno pasywnej obecnosci. Mimo, iz wydaje sie by¢ gltow-
nym narratorem historii, opowiada ja z natchnienia Boga. Inaczej
z pewnoscig nie mogltaby nadac¢ temu doswiadczeniu znaczenia dok-
trynalnego i zinterpretowac go, jako powszechnie dostepne kazdemu.

18 Por. Amistad [w]: Diccionario de Santa Teresa, red. T. Alvarez, Burgos 20067,

19 We wszystkich dzielach Swietej Teresy mozna kontemplowaé owa dynami-
ke z roznych perspektyw. Na szczegdlna uwage zastuguja: Ksiega zycia i Twierdza
wewnetrzna.

20 Por. M. Herraiz Garcia, La oracién historia de amistad, Madrid 2003°.
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Na pierwszy plan wysuwa sie absolutna inicjatywa Boga.
Teresa doswiadcza Jego uprzedzajacego dziatania i wyznaje:
»,Ze swej strony, niczego nie zaniechales, abym od pierwsze-
go dziecinstwa mego cala byta Twoja” (Z 1, 8). Odpowiedz Tere-
sy poprzedza jednak dilugi, powolny i burzliwy proces, ktoremu
towarzyszy ogromne napiecie, a niekiedy prawdziwa walka. Od
wczesnych lat dziecinstwa i mlodosci szukala osobistej relacji
z Bogiem?!. Wizja tej relacji naznaczona byta jednak terezjanskim
obrazem Boga, na uformowanie ktérego miato wplyw bardzo wie-
le czynnikow. Teresa ujawnia, ze w swych pierwszych latach zy-
cia, jak rowniez zycia zakonnego dominujacym uczuciem, ktore
sie w niej pojawialo wzgledem Boga byt ,niewolniczy lek”: ,Trzy
miesiace trwalam w walce wewnetrznej, pokonujac opor swojej
woli ta zwlaszcza uwaga, ze utrapienia i cierpienia zycia zakon-
nego nie moga by¢ wieksze od mak czySccowych, a ja z pewno-
Scia zashuzylam na pieklo. Z tego wnosze, ze ten moj pociag do
powotania zakonnego pochodzit raczej z niewolniczej bojazni niz
z mitosci” (Z 3,6).

Na tym etapie, Bog Teresy, w jej przekonaniu, zada od niej
wysitku, ktéory zmierza do zaspokojenia Jego wymagan i ocze-
kiwan. Teresa przyjmuje wiec postawe ,wiernego stugi” i calg
swa energie skupia na ,dawaniu”. Rownolegle jednak, poza re-
lacja z Bogiem, nieSwiadomie szuka innych, w ktérych moglaby
rowniez ,brac¢”??. Dtugo nie dociera do niej bowiem ewangelicz-
ne przeslanie o milosci wzajemnej. Dazac do blednie rozumiane;j
doskonatlosci, Teresa chciata kocha¢ miloscia charytatywna, nie
oczekujac niczego w zamian, czemu coraz mocniej sprzeciwiata
sie jej ludzka natura. Relacja z Bogiem wymagata pewnej prze-
miany, ktora mozliwa byla tylko dzieki interwencji z zewnatrz.
Dziatanie Boga przekroczyto jednak wszelkie oczekiwania Tere-
sy. W ten jej misternie utkany plan samodoskonalenia, nazywa-
ny mylnie ,uswiecaniem” nagle wszed! Drugi — Inny. Przytoczymy
tu wydarzenie z 1554 roku, ktore okreslone zostato jako moment
nawrocenia §w. Teresy od Jezusa?’. Miata wowczas 39 lat.

2 Swiet_a Teresa mowi o tym w pierwszych rozdzialach Ksiegi zycia.
22 Por. Z 24, 5. )
2 Por. Convercién [w]: Diccionario de Santa Teresa, red. T. Alvarez, Burgos 20062
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W czasie modlitwy, podczas ktorej Teresa ,patrzy na Nie-
g0”?*, (chodzi o obraz, ktory znajdowal sie w jej celi) dokonuje
sie zaskakujaca zamiana. I cho¢ nosi w sobie znamiona ogrom-
nej delikatnosci Boga, zupelnie ja dezorientuje i oniesSmiela. Te-
resa, mimo iz wydaje sie jej, ze to ona patrzy, nagle czuje sie
obserwowana. Szuka, jak zawsze, ale zaczyna zdawac sobie spra-
we z tego, ze to ona czuje sie odnaleziona. Zauwaza, ze na ho-
ryzoncie jej Swiadomosci nagle pojawit sie Ktos Inny. Czuje sie
kontemplowana przez Boga. W tym spojrzeniu doswiadczalnie
rozpoznaje Jego bezinteresowna mitosé. Swiadomosé zaska-
kujacej na ten moment prawdy zaczyna penetrowac jej wnetrze.
Dla Teresy to rzeczywiscie Ktos zupelnie Inny. Bog przedstawia
sie jej jako Ten, ktory szuka kogos, komu moégltby dac?s. Wierzy-
ta w Boga kochajacego tych, ktorzy sa dobrzy, w Sprawiedliwego
Sedziego, ktory za dobre wynagradza a za zto karze. Tymczasem,
po 39 latach ogromnych wysitkow w zyciu duchowym, ktoérych
celem bylo zasluzenie sobie na Bozg milos¢ i zbawienie, zde-
sperowana z powodu braku owocéw, jakich oczekiwala, doswiad-
cza taski ,spojrzenia” i wyznaje z wielka bezsilnoscia: ,,Wielkimi
darami karates mnie za moje niegodziwosci”?®. Bog jawi si¢ Te-
resie, jako Ten, ktory nie zada od niej rezygnacji z uczuciowego
zaangazowania w inne relacje poza Nim. Koryguje jej spojrzenie,
co wiecej, sam daje sie jej poznac jako Ten, w ktorym przyjazn
ma swoj poczatek, ktory jest Przyjacielem prawdziwym (Z 22,
0). Teresa staje wobec Boga milosci, ktérego zyciem jest rela-
cja miedzyosobowa. Dlatego na pytanie, czego Bég od nas zada
odpowiada z ogromnym przekonaniem: ,,chodzi za nami, pro-
szac, abySmy byli z Nim...”?". Z perspektywy osmiu lat opisu-
je to nowe spojrzenie w takich oto slowach:

,widzialam jasno, ze nigdy zadnego dobrego mego pragnie-
nia nie pozostawil, jeszcze w tym zyciu bez nagrody! Jakkol-

24 To sformutowanie znamienne jest dla sw. Teresy. Przystepujac do wyktadu na
temat modlitwy, kieruje do swoich siéstr nastepujace stowa: ,Nie zadam od was
wielkich o Nim rozmyslan ani natezonej pracy rozumu, ani zdobywania sie na piek-
ne, wysokie mysli i uczucia - zadam tylko, byscie na Niego patrzyty” (DD 26, 3).

% Por. Z 19, 15.

2 Por. Z 7, 19 (ttum. wiasne).

27 Por. T VII, 3, 9 (tlum. wlasne).

115



Lidia Wrona CM

wiek nedzne i niedoskonale byly moje uczynki, Pan je ulepszal,
udoskonalal i dodawal im wartosci, a zle uczynki i grzechy
moje od razu ukrywal. Nawet w oczach tych, ktérzy na nie pa-
trza, dopuszcza, ze znikaja, jakby ich nie widzieli i wymazu-
je je z ich pamieci. Pozlaca winy. Sprawia, ze 1Sni we mnie
cnota, ktérej On sam mi udziela, prawie zmuszajac mnie do
tego, abym ja posiadala.”?®

Nowy obraz Boga zupelnie zaskakuje i zmienia Terese. Moze-
my powiedzied, ze do tej pory, wiedziona doswiadczeniem innych,
koncentrowata wszystkie energie duchowe na pewnego rodzaju
rezygnacji ze swego czlowieczenstwa, mimo iz nie chciata skta-
dac¢ go na ottarzu ,zycia duchowego” czy tez ,kontemplacji”. Nie
chciata réwniez rezygnowac z wymiaru boskiego, ktéry odkrywa-
la w swym wewnetrznym pragnieniu Boga. Intuicyjnie przeczu-
wala, ze nie o to chodzi. Inicjatywa Boga po raz kolejny ukazuje
zupelna Jego nowos¢. Teresa wreszcie odkrywa, ze Bog nie ne-
guje jej czlowieczenistwa. Wrecz przeciwnie, w Jezusie Chrystu-
sie On sam decyduje sie na nie: ,On, istniejac w postaci Bozej,
stat sie podobnym do Iudzi” (por. Flp. 2, 6). W Jezusie Chrystu-
sie ukazuje sie prawdziwe oblicze Boga — Przyjaciela, ktéry po-
twierdza to, co rozpoczal w akcie stworzenia, w ktérym uczynit
cztowieka na swoéj obraz i swoje podobienstwo po to, aby cztowiek
mogt wejs¢ z Nim w relacje (por. GS 24). Od tej chwili Bog Teresy
jest Bogiem relacji, przyjazni, dialogu i glebokiej, osobistej wiezi.
Doswiadczenie to, w pozniejszych latach stanie sie fundamen-
tem terezjanskiej Swiadomosci trynitarnej?*®. Od tej pory, wbrew

28 Por. Z 4, 10 (ttum. wlasne).

? )W ciemnocie grubo zmystowych poje¢ naszych, zdarza sie, ze wyobrazamy so-
bie Osoby Trojcy Swietej jak je nieraz przedstawiaja na obrazach zlaczone w jedna
Osobe, podobnie jakby odmalowaé czlowieka o jednym ciele, a o trzech twarzach.
Poniewaz za§ wyobrazenie takie jest nam niemile i samo przez sie przedstawia sie
jako rzecz niemozliwa, wiec nie Smiemy dtuzej nad tym sie zastanawia¢ bo umyst,
zbity z tropu, leka sie, by w koricu o samej prawdzie nie zwatpit. I tak pozbawia sie-
bie wielkiej korzysci, jaka by mogl odnies¢ z glebszego rozwazania tej prawdy. To,
co mnie sie ukazalo, byty to trzy Osoby odrebne, z ktérych kazda ma wlasng postaé
i wltasng mowe swoja. Potem jeszcze, na lepsze stwierdzenie tej odrebnosci Oséb,
stanelo mi na mysl, jako jedna tylko Osoba Syna przyjela cialo ludzkie. Osoby te
miluja sie wzajemnie, wzajemnie sie jedna drugiej udzielaja i wzajemnie znaja sie-
bie”. Teresa od Jezusa, Dziela mniejsze, ttum. H.P. Kossowski, Krakow 20094, SP
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pozycji Kosciota swego czasu, sw. Teresa kladzie szczegélny na-
cisk na prawde o czlowieczenstwie Chrystusa®’. Podkreslajac
Jego ludzka nature, wyrazniej nakresla rzeczywistos¢ przyjaz-
ni, ktéra Bog pragnie nawiazac z czlowiekiem. Chrystus, w kto-
rego wierzy Teresa dobrze rozumie ludzka stabosc¢ (Hbr 4, 15),
jest ludzki i potrzebujacy (Z 9, 4). Powyzsze doswiadczenie wpro-
wadza w zycie Teresy nowag i juz nie teoretyczna kategorie teolo-
giczna, kategorie przyjazni. Stanie sie ona pojeciem, za pomoca
ktorego ujmowana bedzie cala, otaczajaca ja rzeczywistos¢. Przy-
jazn wypelnia scenariusz zycia Teresy od Jezusa i znaczy zupet-
ny zwrot w pojmowaniu chrzescijanskiego zycia, zarowno jej jak
i kazdej wspoélnoty. Skoro bowiem Bog uczynil ja na Swoj obraz
i podobienstwo nie pozostaje jej nic innego, jak stac sie, tak jak
On, osoba relacji, przyjazni, dialogu i glebokiej, osobistej wiezi.

Pierwsza przestrzenia, w ktorej owocuja skutki terezjanskie-
go doswiadczenia jest modlitwa. Mamy tu na mysli nie tylko oso-
biste, glebokie doswiadczenie karmelitanki z Avila, ale rowniez
refleksje, jaka podjeta w tym temacie®'. Sw. Teresa od Jezusa
w definicji modlitwy wewnetrznej, z wieckszym, niz ktokolwiek ra-
dykalizmem i przekonaniem, uzywa kategorii przyjazni: ,wedlhug
mnie, modlitwa mys$lna nie jest niczym innym jak podtrzymywa-
niem relacji przyjazni, czesto przebywajac sam na sam z Tym,
o ktérym wiemy, ze nas kocha”?. W ujeciu terezjanskim modli-
twa = przyjazn® jest przede wszystkim kwestia dwojga. Na nia
trzeba sie zgodzic¢. Co wiecej, Teresa wyraznie rozroznia dwie rze-
czy. Modlitwa, rozumiana jako przyjazn jest pewnym stylem by-

33, 2-3. Szerzej o doswiadeczniu trynitarnym §w. Teresy od Jezusa zob.: R. Cuar-
tas Londofio, Experiencia Trinitaria de Santa Teresa de Jesus, Burgos 2004.

30 Szerzej na temat problemu cztowieczenstwa Chrystusa w zyciu duchowym
zob. Jesucristo en la vida y la ensefianza de Teresa, [w]: Diccionario de Santa Tere-
sa, red. T. Alvarez, Burgos 20062.

3! Na temat modlitwy u §w. Teresy od Jezusa dysponujemy bardzo bogata biblio-
grafia, zar6wno w j. polskim jak i w innych jezykach. Zob. M. Diego Sanchez, San-
ta Teresa de Jests. Bibliografia sistemdtica, Madrid 2008.

%2 Por. Z 8, 5 (thum. wlasne).

3 Zazwyczaj teologia duchowosci przedstawia sw. Terese od Jezusa w kluczu jej
zycia modlitwy. My zastapimy go kluczem przyjazni, jako ze sama Teresa, w swej
definicji nadaje modlitwie taki wlasnie status. Bedziemy zatem uzywac zamiennie
dwoch terminéw: modlitwa — przyjazn.
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cia, nie praktyka religijna, czy wyrazem religijnosci. Akt modlitwy
natomiast, ktory zaklada pewien okreslony czas, miejsce i for-
me jest wewnetrznym wymaganiem takiej relacji, stad nie moze
by¢ regulowany prawem. Istnieja momenty, w ktorych przyjacie-
le potrzebuja czasu na uswiadomienie sobie tego, czym jest ich
relacja (akt modlitwy). Nie oznaczaja one jednak, iz w tym wia-
Snie momencie ich przyjazn jest wieksza. Intensyfikuje sie jedy-
nie Swiadomos¢. A zatem zadna forma modlitwy nie ma wartosci
absolutnej. Stuzy gléwnie temu, by uswiadomic sobie, z Kim sie
jest®*. W lekturze dziel sw. Teresy od Jezusa nalezy rownocze-
Snie pamietac o drugiej perspektywie, na ktorg rozszerza sie ka-
tegoria przyjazni, a ktora pokazuje relacje z drugim cztowiekiem.
Teresa przekonuje, ze jest ona lustrem relacji z Bogiem. Uwaz-
nych czytelnikow Ksiegi Zycia zdezorientowac¢ moze stowo, jakie
w innym momencie Teresa otrzymuje od Boga: ,Nie chce juz,
bys obcowala z ludzmi, tylko z aniotami” (Z 24, 5). Nie chodzi
tu bynajmniej o stworzenia duchowe, ktore sa przedmiotem ba-
dan angelologii. Teresa rozumie, ze Stowo utozsamia ,aniotow”
z tymi, ktorzy widza Boga w Jego prawdzie: wzajemnej i odwza-
jemnionej relacji mitosci, relacji przyjazni. Takiego Boga nasla-
duja i taki wlasnie Bog jest trescig ich §wiadectwa wobec swiata.
Terezjanska zdolnosc¢ i potrzeba wchodzenia w realcje przyjazni
zyskuje zatem zupelnie nowsg jakosc.

WspomnieliSmy, ze do jednej z glownych zastug sw. Tere-
sy od Jezusa nalezy dzieto reformy Karmelu. Mylitby sie jednak
ktos, kto utrzymywalby, iz gléwna trescia jej programu byta
asceza i pokuta. Terezjanska propozycja odnowy Kosciota ne-
kanego roztamami i herezjami ktadzie akcent na zupelnie inny
aspekt. W Drodze doskonato$ci, ktora jest programem formacyj-
nym pierwszych wspolnot Reformy, Teresa wyznaje: ,,nie majac
zadnej moznosci uczynienia czegos w stuzbie Bozej na chwale
Pana, gdyz jestem niewiasta, i to jeszcze tak nedzna, tym goret-
sze uczulam w sobie i dotad czuje pragnienie, aby skoro Bog
ma tylu nieprzyjaciol, a tak niewielu przyjaciél, ci niewielu
przynajmniej prawdziwymi byli Jego przyjaciélmi” (DD 1,2).

34 Por. DD 22.

118



Terezjariska przyjazn jako kategoria chrzescijariskiej duchowosci

Odnowa, w rozumieniu s§w. Teresy, dotyczy zmiany stylu by-
cia we wspolnocie z Bogiem i z czlowiekiem. Nowym stylem jest
przyjazn. Utrwalenie tegoz stylu wymaga przemyslanej pedago-
gii. Sw. Teresa nie uczy, jak ,organizowac akt modlitwy”, ale catg
swa energie kieruje na formowanie os6b modlitwy?® = przyjaciot
(os6b relacji), mimo iz wie, ze jest to o wiele trudniejsze. Stawia-
jac zatem przed wspolsiostrami jasny cel przedsiewziecia, nakre-
§la perspektywe swego wykladu i zarazem pedagogii: nie bedzie
sie odnosi¢ do plaszczyzny ,dzialania”, ale plaszczyzny ,bycia”.
Po krotkim wstepie stawia kluczowe pytanie: ,WidzialysScie juz,
corki, wielkie przedsiewziecie, ktérego osiagniecie jest obowiaz-
kiem naszego powolania. Lecz jakimi mamy byé?” (DD 4, 2).
I przechodzi do omawiania stopniowej przemiany ,bytu”, ktéra
stala sie jej osobistym doswiadczeniem i ktéra, wedtug niej, ko-
nieczna jest do glebokiego wejscia w relacje przyjazni z Bogiem
i z innymi. Opiera sie gléwnie na trzech cnotach: wzajemnej mi-
losci, wyrzeczeniu i pokorze (por. DD 4, 4). W doswiadczeniu
Sw. Teresy interpretowane sg one jako fundamentalne katego-
rie antropologiczne a zarazem linie operatywne projektu ,by-
cia w relacji” przyjazni. Swieta kontempluje je w Osobie Jezusa
Chrystusa. W Nim odkrywa ich pelng realizacje. Chrystus jest
dla niej Czlowiekiem wolnym i wyzwalajacym. Tym, ktory obja-
wia prawde o Bogu i o czlowieku, Swiadkiem mitosci dawane;
i otrzymywanej. Teresa utozsamia pokore z prawda, wyrzecze-
nie z wolnoscia. A zatem struktura procesu dojrzewania osoby
do relacji przyjazni nabiera w odczuciu Reformatorki Karmelu
nastepujacego ksztaltu: prawda (pokora) uczyni Cie wolnym
(wyrzeczenie), aby kochaé?°.

Prawda ma dla sw. Teresy charakter egzystencjalny, nie spe-
kulatywny. Jest synonimem szczerego i uczciwego zycia. Teresa
stawia wiec wymaganie by ,zy¢ prawda” a nie ,mowi¢ prawde”.
Wedlug niej prawda sie kroczy — a nie poznaje. Prawde o Bogu

% Trudno jest przelozy¢ na jezyk polski hiszpanskie stowo ,orantes” jednym sto-
wem. Okresla ono bowiem tozsamosé osoby, ktora zyje modlitwa. Wedlug nas, naj-
lepiej w jezyku polskim oddaje ten stan okreslenie: ,osoba modlitwy”.

% Por. M. Herraiz, Experiencia y pensamiento de Dios en Teresa de Jesus y Juan
de la Cruz, Valencia 1995, s. 90.
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poznaje sie w osobistej relacji z Nim. Tu nie wystarczy intelek-
tualne zblizenie do prawd objawionych. Swieta z Avila przyjmuje
Prawde, ktora jest Jezus Chrystus i bez Niej nie moze sie po-
ruszac®. Prawda skupia ja na tym, co jest Scisle zwigzane z jej
egzystencja, na relacji z Tym, ktory ja stworzyl na swodj obraz
i podobienstwo. Modlitwa = relacja przyjazni jest zatem szkolg
prawdy o Bogu i czlowieku®. Sw. Teresa od Jezusa, w sposéb
wyjatkowy i z wielka determinacja zbliza prawde do modlitwy =
relacji przyjazni i modlitwe do prawdy. Takie jest wewnetrzne
wymaganie przyjazni.

Swieta rozpoczyna temat wyrzeczenia w sposob klasyczny,
ale bardzo szybko, bo juz w nastepnym zdaniu, dochodzi do wnio-
sku, ze negacja nie moze definiowac zycia osoby: ,Mowmy teraz
0 wyrzeczeniu sie, ktére w nas by¢ powinno, bo na nim, jesli jest
doskonale, polega i w nim zawiera sie wszystko. Wszystko, mo-
wie, na tym polega, bo kto zlaczy sie cala dusza z samym tylko
Stworzycielem, za nic sobie majac wszystkie rzeczy stworzone,
temu Pan takie cnoty wlewa do duszy...” (DD 8,1). Wedtug Tere-
sy najbardziej rygorystycznym filtrem dla wszystkich rzeczywi-
stosci, przezywanych przez osobe, ktora zyje w relacji przyjazni
z Bogiem jest milos¢ do Boga. Mitos¢ w prawdzie. To wlasnie ona
definiuje i porzadkuje wszystkie pozostate relacje’®. Wyrzeczenie,
o ktorym mowi Teresa zaznacza konkretne kregi: od najbardziej
zewnetrznych do coraz glebszych przestrzeni osoby.

Ani prawda, ani wolno$¢, ani tym bardziej mitos¢ nie sg dla
sw. Teresy idea. Sa definicja kochajacej Osoby, ktora jest ludzkie
oblicze Boga i Boskie oblicze nowego czlowieka — Jezusa Chry-
stusa. Teresa odr6znia mitos¢ zmystowa (opierajaca sie na zmy-
stach) od milosci duchowej. O pierwszej powie, ze ta zazwyczaj
budzi sie pod wplywem wartosci tylko ludzkich, estetycznych,
zewnetrznych i powierzchownych. Powoli oslabia site woli, kto-
ra pragnie skierowac¢ wszystko ku Bogu (DD 4, 5). Nie ma w niej

37 Por. Z 40.

3 Por. DD 22, 8.

% Wiecej na temat wyrzeczenia, zob.: L. Wrona CM, Wolnos$é - fascynujace ob-
licze terezjariskiej ascezy, [w]: Swieta Teresa od Jezusa mistrzyniq doskonato$ci,
Poznan 2012, s. 30-44.
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perspektywy teologalnej. Bardzo szkodzi zyciu wspélnotowemu,
gdyz zamyka osobe a nie otwiera. Gubi si¢ w niej perspekty-
we uniwersalna, wspolnotowa (DD 4, 6). To milos¢, ktora wiezi
(DD 4, 7-8), blokuje proces dojrzewania osoby, jest utylitarna,
gdyz ,wykorzystuje drugiego” dla wlasnej przyjemnosci. Jest de-
formujaca i deformuje. Nie posiada tresci. Jest pusta a zatem
tozsama z klamstwem. Milo§¢ duchowa natomiast, juz na sa-
mym wstepie zaklada obecnos¢ dwoch osob. Rodzi sie z teologal-
nej wizji cztowieka. Wchodzi glebiej, nie zatrzymuje sie na tym,
co zewnetrzne, stad jest trwata i bogatsza (DD 6, 4.8.). Pragnie
rozwoju drugiej osoby, zwlaszcza chrzescijanskiego wymiaru jej
zycia (DD 7, 1). To mitos¢, ktéora pomaga wzrastac i dlatego tez
jest bolesna (DD 6, 8). W stowie, w ktorym Teresa wskazuje na
Srodki pomocne do osiagniecia owej mitosci, ukazuje sie caty
jej humanizm. Nie chodzi tu bowiem o sucha i sztywna milos¢,
ktéra w ogole nie bierze pod uwage natury. Swieta podkresla, ze
czasami dobrym jest i bardzo pozytecznym okazac czutosc woli,
wspolczué trudom innych, cieszy¢ sie ich osiagnieciami, anga-
zowac to, co w nas ludzkie. Umie¢ cierpiec i nie gorszy¢ sie bra-
kami i grzechami innych. Raczej stara¢ si¢ praktykowac cnote
przeciwng tej stabosci. Taka wlasnie milos¢ pomaga zy¢ w po-
koju i budowac jednosc.

Zakonczenie

Przyjazn przynosiw zyciu sw. Teresy od Jezusa zupelnie nie-
oczekiwane skutki. Swieta z ogromna sila i wolnoscig otwiera sie
na oba jej wymiary: aktywny i pasywny: kocha i przyjmuje milosc.
Nie waha sie walczy¢ o przyjazn, szuka dialogu, porozumienia
i wspolpracy, bo sa one narzedziami jednosci. Z doswiadczenia,
ktore na zawsze wpisalo sie w duchowa biografie sw. Teresy od
Jezusa, wyrasta najlepsza tresc jej teologicznego wykladu. Ro-
dzi sie ,doktryna”, wyzwanie dla teologii, katechezy i ewangeli-
zacji. Swieta Teresa zdaje sobie sprawe z tego, ze obraz Kosciota
w Swiecie uwarunkowany jest Sswiadectwem osob, ktore tworza
jego wspolnote. Stad w zyciu duchowym nie zajmuje ja stuktura
i formy. Formuje do mitosci wzajemnej, nie charytatywnej, gdyz
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osoba, upodabniajgc sie do Boga, ktéry jest Relacjg Mitosci do-
konuje w ten spos6b fundamentalnego wyboru milosci w swo-
im zyciu. Swieta Teresa od Jezusa formujac innych do przyjazni
stawia zatem dwa wymagania prawdziwie chrzescijanskiego zy-
cia: mitos¢ Boga i mitos¢ blizniego. Druga weryfikuje pierwsza.
Przyjazn z Bogiem nie moze zaowocowac pozostawieniem czlo-
wieka. W jej doswiadczeniu, ostatnie z siedmiu mieszkan Twier-
dzy wewnetrznej jest pelnym i mitosnym powrotem do blizniego.

Przyjazn to drugie imie mitosci odwzajemnionej, ktora ma
swoje korzenie w Bogu. Jest kategoria o wiele szersza od kategorii
ojcostwa, synostwa, czy innych kategorii, ktore okreslaja relacje
Boga do cztowieka i cztowieka do Boga. Ma to ogromne znaczenie
w dzisiejszym Swiecie, w ktorym doswiadczenia ojcostwa czy sy-
nostwa poddawane sa powaznym prébom i w konsekwencji staja
sie coraz trudniejszym odniesieniem dla zobrazowania powyz-
szej relacji. Doswiadczenie przyjazni moze by¢ dostepne o wie-
le szerszemu gronu, bez wzgledu na kulture, religie czy status
spoteczny. Jesli zatem Stowo Boze przyznaje jej tak uprzywile-
jowane miejsce, to moze warto dac jej wiecej miejsca, zaréwno
w teologii jak i w naszym chrzeScijanskim Zyciu? Zwlaszcza, ze
znalazta ona potwierdzenie w zyciu swiadkoéw, ktorych stawia
przed nami Kosciol.

Summary

Teresian friendship as a category of Christian spirituality
In order to understand Teresian spirituality whose leading attribute is huma-
nism, we cannot omit the question of friendship in Teresa’s of Ahumada life.
Friendship brings to the Teresa’s of Jesus life completely unexpected effects.
Our Saint opens herself with great power and freedom to its both dimensions,
active and passive: she loves and accepts love. She doesn't hesitate to fight for
friendship, looks for dialogue, understanding and cooperation because they are
the instruments of unity.

ttum. Krzysztof Stawicki CMF
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Bp Ignacy Dec, ,,Panie, przymnoz nam wiary!”. Pielgrzymka
do Ziemi Swietej w Roku Wiary. 09-16 III 2013 r., Swidnica 2013,
ss. 151.

Ksigzka jest swego rodzaju dokumentacja z pielgrzymki do
Ziemi Swietej, ktora odbyt jej Autor wraz z grupa trzech ksie-
zy i licznych pielgrzymow swieckich w dniach od 9 do 16 mar-
ca 2013 r. Caly material zostal poprzedzony bardzo rzeczowym
stowem wstepnym, a zakonczony dwoma balladami: ,,O Ziemi
Swietej” i ,Na wesolo”. Uklad ksiazki zostal podyktowany prze-
biegiem pielgrzymki. Dzien pierwszy — sobota, 9 marca 2013 r. —
podréz autokarem na lotnisko Katowice-Pyrzowice; lot z Katowic
do Tel Avivu; Jaffa, Nof Tavor Hotel, Kibbutz Mizra. Dzien drugi
— niedziela, 10 marca 2013 r. — Betlejem (Pole Pasterzy, Bazyli-
ka Narodzenia z Grota Narodzin, Grota Mleczna), Yad Vashem —
pomnik ofiar Holocaustu, Ain Karem (Kosciét Nawiedzenia sw.
Elzbiety i Kosciol Narodzenia sw. Jana Chrzciciela). Dzien trzeci
— poniedzialek, 11 marca 2013 r. — Kibbutz Mizra (Nof Tavor Ho-
tel), Jezioro Galilejskie, Kosciél Prymatu, Kafarnaum, Tabgha,
Jerycho, Betlejem. Dzien czwarty — wtorek, 12 marca 2013 r. -
Betlejem, Yad Vashem, Ain Karem, Jerozolima — nowe miasto.
Dzien pigty — Sroda, 13 marca 2013 r. — Betania, Jordan, Mo-
rze Martwe, Jerycho. Dzien szosty — czwartek, 14 marca 2013 r.
— Jerozolima, Betfage, Kosciot Wniebowstgpienia, Pater Noster,
Dominus Flevit, Kosciél Getsemani (Bazylika Narodow), Bazyli-
ka Grobu NMP, Kosciét sw. Piotra ,In Gallicantu”. Dzien siod-
my — piatek, 15 marca 2013 r. — Jerozolima: Droga Krzyzowa,
Kalwaria, Grob Panski. Dzien 6smy — sobota, 16 marca 2013 r.
— Jerozolima: Wieczernik, Katedra Ormianska sw. Jakuba, Pa-
lac Heroda, prokatedra sw. Jakuba, Bazylika Grobu Bozego, lot-
nisko w Tel Avivie.

Ksiazka ta przedstawia sie nam nie tylko jako interesujaca
refleksja nad ,Piata Ewangelia”, jaka jest Ziemia Swieta. Wpi-
suje sie ona w szereg, pisanych od najdawniejszych czasow,
swiadectw pielgrzymow, ktérzy udawali sie do Ziemi Swietej,
pokonujac nierzadko przeszkody, ktore zagrazaly nie tylko ich
zdrowiu, ale rowniez zyciu. Ta ksiazka nie jest Swiadectwem tak
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dramatycznych wydarzen. Starozytni pielgrzymi mieli zawsze ja-
kis konkretny cel podejmowanych trudéw. Omawiana publikacja,
jest swiadectwem wiary ludzi, ktérzy postuszni wezwaniu Ojca
Swietego Benedykta XVI pielgrzymuja ,do Ziemi Swietej, miejsca
zwiazanego z obecnoscig Jezusa Zbawiciela i Maryi, ,Jego Matki”
(Benedykt XVI, Porta fidei. List apostolski w formie motu proprio
oglaszajacy Rok Wiary. Wskazania duszpasterskie na Rok Wia-
ry. Nota Kongregacji Nauki Wiary, Tarnéw 2012, s. 31).

W relacjach z poszczegolnych dni pielgrzymki bp Ignacy
Dec imponuje niezwykle precyzyjnym uporzadkowaniem mate-
riatu. Najpierw spotykamy opis przebiegu poszczegdlnych dni
pielgrzymki. Nastepnie zamieszczony zostal tekst homilii, kto-
rg kazdego dnia wyglaszal Ksiadz Biskup w czasie sprawowane;j
Mszy sw. Nierzadko zamieszczone zostalo wprowadzenie do Eu-
charystii, lub jakies§ szczegblne teksty, nawiazujace do waznych
wydarzen w czasie trwania pielgrzymki, jak choc¢by odnowienie
przyrzeczen malzenskich w czasie pobytu w Kanie Galilejskiej
w drugim dniu, czy tez rozwazania Drogi Krzyzowej, ktora prze-
szli pielgrzymi w Jerozolimie w siodmym dniu pielgrzymki.

Szczegblna zaleta omawianej publikacji sa relacje z poszcze-
gblnych dni, w ktorych bp Ignacy Dec dzieli si¢ osobista wiedza na
temat odwiedzanych przez pielgrzymow miejsc. Przytoczmy jeden
przyktad. W relacji z pobytu na gérze Tabor czytamy: ,Po dotar-
ciu calej grupy kierujemy sie ku bazylice, pierwszego dzieta archi-
tekta A. Berluzziego, ktéremu Ziemia Swieta zawdziecza wieksza
czes¢ budowli sakralnych. Kosciél zostal wybudowany w latach
1919-1924 w stylu rzymsko-syryjskim. Wewnatrz trzynawowej
bazyliki znajduja sie dwie kaplice poswiecone prawodawcy Moj-
zeszowi i prorokowi Eliaszowi. Prezbiterium jest dwukondygna-
cyjne. Prowadza do niego w dét dwustopniowe schody. W jego
dolnej czesci znajduje sie oltarz z bazyliki krzyzowcow, wniesio-
ny na miejscu ottarza z bazyliki bizantyjskiej. Na bocznych $Scia-
nach sa umieszone mozaiki, przedstawiajace cztery wydarzenia
z zycia Jezusa: narodzenie, ustanowienie Eucharystii, $mier¢
i zmartwychwstanie” (ss. 21-22). Zauwazamy wiec, ze nie jest to
jedynie relacja pielgrzyma, ktory opisuje nieznane sobie miejsca,
lecz wrecz naukowa refleksja nad historig odwiedzanych miejsc.
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Autor ksiazki obficie dzieli sie rowniez uslyszanymi informacja-
mi od przewodnika — ks. Tadeusza Nosala, zmartwychwstanca,
ktory od szeregu lat postuguje pielgrzymom w Ziemi Swietej. Oto
przyktad: ,...ks. Tadeusz opowiada historie Hajfy, ktorg w 95 %
zamieszkuja Zydzi. Na odcinku Tel Aviv — Hajfa jest linia kole-
jowa, Hajfa jest bowiem brama wjazdowg do Izraela. W latach
1918-1948 miasto weszlo w skltad mandatu angielskiego, przy-
plywano tu statkami” (s. 23). I jeszcze jeden przyktad: ,Ks. Tade-
usz objasnia freski: w srodku jest scena nawiedzenia; z prawej
strony — mord Mlodziankow; z lewej — Zachariasz w Swiatyni. Ks.
Przewodnik opowiada legende o kamieniu, za ktérym sw. Elzbie-
ta ukryta chlopczyka, swego syna Jana i w ten sposob ocalita go
od Smierci podczas rzezi niemowlat” (ss. 59-60).

Jeszcze jedna, duza wartosé publikacji stanowig teksty ho-
milii, ktére Biskup Swidnicki glosit kazdego dnia w czasie spra-
wowanej Eucharystii. Sg to szczegélne refleksje nad Stowem
Bozym, ktore czytane w Ziemi Swietej nabiera szczegolnej wagi
i wymowy. Podajmy przykiad, ktorym jest fragment homilii wy-
gloszonej w Betlejem. Mowiac na temat mitosci Boga do cztowie-
ka bp Ignacy Dec zauwazyl: ,Sa takie dwa szczegdlne miejsca,
w ktorych uwidacznia sie mitos¢ Boga do nas: zlébek betlejem-
ski, przy ktorym klekamy, kontemplujac nad nim ubogie naro-
dzenie Pana Jezusa i krzyz na Golgocie, przed ktérym klekamy,
uwielbiajac Go za to, ze oddatl za nas swoje zZycie, ze uczynil to
z wlasnej woli, bez przymusu, bySmy my mogli by¢ z Bogiem.
Dwa szczegbdlne miejsca: zlobek i krzyz, gdzie jasnieje milosé
Pana Boga do nas” (s. 63).

Calosc¢ publikacji uzupeiniaja liczne fotografie, nawiazujace
do odwiedzanych miejsc, co pozwala czytelnikowi umiejscowic
podejmowane przez autora refleksje. Bez watpienia dla wszyst-
kich, ktorzy chca poglebi¢ swoja wiare pielgrzymujac do Ziemi
Swietej, ksigzka bpa Ignacego Deca bedzie doskonatym przygoto-
waniem do glebokiego spotkania z Chrystusem w Jego ojczyznie.

Ks. Stawomir Stasiak
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Ks. Marek Chmielewski, Swiadkowie wiary, Lublin 2013,
ss. 159.

Ksiazka ks. prof. Marka Chmielewskiego z KUL pt. Swiadko-
wie wiary ukazata sie na zakonczenie Roku Wiary, ktory zostal
zapoczatkowany 11 X 2012 roku przez papieza Benedykta XVI,
a zamkniety przez papieza Franciszka w Uroczystos¢ Chrystu-
sa Krola Wszechswiata — 24 XI 2013 roku. Realizuje ona postu-
lat Papieza Benedykta, aby Rok Wiary stanowil ,,czas szczegolnej
refleksji i ponownego odkrycia wiary” (Porta fidei, 4). Ksiazka
ta bowiem zawiera wymowny opis zycia swietych i blogostawio-
nych réznych epok, ktéorzy sa swiadkami glebokiej i zywej wia-
ry w Boga, najpelniej objawionego w Osobie Jezusa Chrystusa.

Bardzo wymowna jest data napisania wstepu do ksigzki
o Swietych jako swiadkach wiary, ktora przypada na Uroczystosc
Wszystkich Swietych 2013. Autor w ten sposéb chciat podkre-
sli¢ role i znaczenie swietych w ksztaltowaniu wiary poszczegol-
nych wiernych.

Ksiazka powstata we wspolpracy z Parafia Archikatedral-
na w Lublinie, ktora w kazda niedziele Roku Wiary (z wyjatkiem
wakacji i uroczystosci) rozdawata wiernym jednokartkowe biule-
tyny, zawierajace krotka katecheze oraz felieton ks. Chmielew-
skiego na temat postaci blogostawionego lub swietego, w jakis
sposob reprezentujacego temat katechezy. W ten sposob powstat
cykl 48 katechez niedzielnych, ktorych druga czes¢ zostala ze-
brana w prezentowanej ksigzce.

W kazdym odcinku Autor przywotuje jakis epizod z zycia po-
staci lub podaje jej szczegdlng charakterystyke, ozywiajac w ten
sposob przekazywane w katechezie tresci dotyczace chrzescijan-
skiej wiary. Odpowiednio do tematéow poszczegélnych katechez
porusza wiec zagadnienia dotyczace relacji miedzy Bogiem i czlo-
wiekiem, przymiotéw Boga, tajemnicy Syna Bozego i Ducha Swie-
tego, zycia Najswietszej Maryi Panny, misterium Kosciota, kwestie
grzechu i sumienia oraz Przykazan Koscielnych. Wsrod prezen-
towanych swietych i blogostawionych sa zarowno postaci biblij-
ne (Abraham, Hiob, Maryja i Jej Oblubieniec sw. Jozef oraz sw.
Pawel), jak i postaci z epok pozniejszych — kobiety i mezczyzni,
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duchowni i §wieccy, mtodsi i starsi, prosci cztonkowie Kosciota
oraz papieze. Autor chce w ten sposob ukazac bogactwo Koscio-
la, ktory jest Domem dla wszystkich poszukujacych swietosci.

Na szczegbdlna uwage zashuguja sylwetki polskich swietych
i blogostawionych ($w. Brat Albert Chmielowski, sw. Stanistaw
Kostka, sw. Faustyna Kowalska, sw. Andrzej Bobola, sw. Urszula
Ledéchowska, §w. Rafal Kalinowski, Sw. Jozef Gorazdowski, Sw.
Maksymilian Maria Kolbe, bl. Honorat Kozminski, bt. Jerzy Matu-
lewicz, bt. Stanistaw Papczyniski, bt. Karolina Kozkéwna, bt. Marce-
lina Darowska oraz bt. Jan Pawet II). Przywotujac postaci polskich
Swietych i btogostawionych ks. Chmielewski ukazuje na tle histo-
rii Polski rézne odpowiedzi wiary na Boze wezwanie do swietosci.

Bardzo wymowna i symboliczna jest takze oktadka prezen-
towanej ksiazeczki ukazujaca stonce na dtoni (zdjecie autorstwa
Alicji Janiak z Kielc). Poprzez wyboér takiego motywu autor na-
wiazuje do encykliki Lumen fidei (z 29 VI 2013), w ktorej papiez
Franciszek porownuje wiare do Swiatla oswietlajacego drogi ludz-
kiego zycia i nie pozwalajacego sie zagubi¢ w Swiecie. W ten spo-
s6b — jak pisze autor w zakonczeniu swej ksigzki — ,,0 Swietych
mozna powiedzie¢, ze w swoje dlonie chwytajg Stonice, Swiecace
najpiekniejszym blaskiem w Osobie Jezusa Chrystusa”.

Ze wzgledu na charakter popularyzatorsko-duszpasterski
z elementami teologii duchowosci, ksiazka ta z pewnoscia za-
interesuje szerokie grono czytelnikéw, ktorzy pragna wzbogacié
SWoja wiare przez poznanie zycia autentycznych swiadkow z roz-
nych epok. Sprzyja temu niewielki, poreczny format ksiazki (B6)
oraz przyjazny dla oka druk. Do kazdej z opisywanych w ksiaz-
ce postaci jest dotaczony portret, a na koncu kazdego rozdzia-
tu znajduja sie dekoracyjne wzorki (tzw. arabeski), ktore sie nie
powtarzajg. Ta symbolika podkresla, ze droga do swietosci dla
poszczegbdlnych oséb jest unikalna i oryginalna. W ten sposob
ksigzka stanowi dla czytelnikéw inspiracje i zachete, aby w re-
alizacji swego powotania do swietosci, poglebiali i ozywiali wiare,
wpatrujac sie w swiadkow wiary, ktorzy kroczyli odwaznie i pew-
nie po drodze swietosci, prowadzacej do prawdziwego szczescia.

Irena Barok
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Cezary Korzec, Sciezka biblijnego konsensusu: ku integral-
nej teologii biblijnej, Wroctaw 2013, ss. 294.

Opracowan na temat pozycji dotyczacych teologii biblijnej,
obejmujacych wszystkie ksiegi zarowno Starego, jak i Nowego
Testamentu, jest wcigz niewiele. Tematyka ta, choc¢ jest czescio-
wo opracowana na gruncie polskim, koniecznie domagala sie
studiow bardziej systematycznych. Zapotrzebowaniu temu wy-
szedl naprzeciw ks. Cezary Korzec, publikujac prace zatytulowa-
na Sciezka biblijnego konsensusu: ku integralnej teologii biblijnej.
Poza wykazem skrotow, bibliografia, wstepem, zakonczeniem
i aneksem oraz indeksem os6b, praca zawiera zasadnicze cze-
Sci, noszace kolejno tytuly: Ku wspélczesnej teologii biblijnej:
chrzescijaristwo bez biblijnego konsensusu oraz Przekraczanie
podzialéw: wspdlczesne integralne teologie biblijne. Zapropono-
wana struktura pracy wydaje sie logiczna i nie budzi zastrzezen.
Struktura poszczeg6lnych rozdziatow jest niezwykle przejrzysta.

We wstepie Autor precyzuje cel swojej pracy. Jest nim z jed-
nej strony ukazanie swego rodzaju historii teologii biblijnej i jej
roznych nurtéw i odmian, z drugiej za$§ prezentacja wspotcze-
snych prob przekraczania podzialow w teologii biblijnej, prob,
ktore daza do stworzenia integralnej, czyli przekraczajacej oby-
dwa Testamenty, teologii biblijnej. W pracy dominuje metoda
analityczno-syntetycznego studium pismiennictwa teologiczno-
-biblijnego. Podejscie analityczna ujawnia sie w studium poje-
dynczych teologii biblijnych zmierzajace do ustalenia pogladéw
autora na nature i przedmiot samej teologii biblijnej. Siegnieto
takze do opracowan teoretycznych, ktorych liczba stale wzra-
sta, dla lepszego umiejscowienia dziet i tworzacych je teologow,
i biblistow w szerszym kontekscie rozwoju mysli biblijno-teolo-
gicznej. Procedury syntetyczne ujawniajg sie w ocenach poszcze-
g6lnych dziel, kiedy byly one systematyzowane i przypisywane
do poszczegoélnych nurtéw teologii biblijne;.

W czesci pierwszej, ztozonej z trzech rozdziatow, Autor przed-
stawil historie i stan teologii biblijnej od aktu fundacyjnego po
wspolczesnosc (ostatnie wziete pod uwage w ksiazce teologie bi-
blijne ukazaly sie¢ roku 2011). W dwoch pierwszych rozdziatach
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z uwaga potraktowatl reprezentatywne dla tego czasu dzieta, ta-
czac je w grupy tworzace zasadnicze nurty biblijno-teologiczne.
Krytyczna refleksja nad sytuacja wspoltczesnej teologii biblijne;j
zostala przedstawiona w rozdziale trzecim.

W czesci drugiej, takze ztozonej z trzech rozdzialow, perspek-
tywa historyczna zostaje rozszerzona przez ks. Korca o ,prehisto-
rie” teologii biblijnej czyli egzegeze patrystyczna i Sredniowiecznag
oraz niestudiowane wspolczesne teologie biblijne. W rozdziale
pierwszym koncepcje biblijno-teologiczne swietego Ireneusza sta-
ja sie okazja do zaprezentowania konsensusu biblijnego pierw-
szych wiekow chrzescijanstwa. W rozdziale drugim konsensus
biblijny zostaje przedstawiony w ramach czterech modeli, ktérych
obecnos¢ w piSmiennictwie biblijno-teologicznym zostaje przesle-
dzona od czaséw patrystycznych po wspélczesnosé. Prezentacji
wspotczesnych modeli konsensusu poswiecono rozdzial trzeci.

Ostatnia czes¢ pracy — rozdzial podsumowujacy — stanowi
zakonczenie, w ktérym Autor zasadniczo odnosi sie do dwoch
projektow integralnej teologii biblijnej: Childsa i Krausego. Doce-
niajac wszelkie walory tego rzetelnego opracowania warto posta-
wic kilka pytan, ktére nasuwaja sie podczas lektury. Po pierwsze,
jak nalezy wlasciwie rozumie¢ mys$l Barra i poniekad Eichrodta,
iz kazdy teolog tworzacy teologie Starego Testamentu bez odnie-
sienia do Nowego Testamentu musi postawic¢ sobie pytanie, czy
to, co przedstawia, jest rzeczywiscie teologia biblijna? Po drugie
- w ostatnim rozdziale swej pracy Autor prezentuje trzy nurty
teologii biblijnej zwane kanonicznymi: kanoniczno-systematycz-
na w wydaniu Childsa, kanoniczno-dialogiczna w wydaniu Zen-
gera i kanoniczno-tematyczna, reprezentowansa przez Lohfinka.
Ktoéra z nich (jesli w ogole) i dlaczego ma szanse stac sie nurtem
dominujacym we wspoélczesnym mysleniu o teologii biblijne;j?

Autor operuje poprawnym i bogatym slownictwem, jezyk roz-
prawy jest naukowy, aczkolwiek zrozumiaty. Pod wzgledem sty-
listycznym praca prezentuje sie wzorowo. Nalezy to docenic¢ tym
bardziej, ze Autor korzystal bardzo obficie z literatury obcoje-
zycznej, a niekiedy przy przektadach zakradajg sie chropowato-
Sci stylistyczne. Wnioski sg w rozprawie formutowane w sposob
zrozumialy i kompetentny; sa dobrze uargumentowane i uzasad-
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nione w tresci pracy. Odznaczaja sie logicznoscia wywodu. Wy-
nikaja bezposrednio z przeprowadzonych badan, a nie sa — jak
to sie czasem zdarza — zbyt daleko idace badz nie majace pod-
staw w przeprowadzonych badaniach.

Ks. Korzec podzielit bibliografie na pie¢ czesci: instrumen-
tarium, zrédla patrystyczne i Sredniowieczne, dokumenty ko-
Scielne, literatura pomocnicza i teologia biblijna (wlasciwie ten
podtytul winien brzmiec: teologie biblijne). Podzial ten pod wzgle-
dem formalnym nie budzi zastrzezen. Zebrana literatura jest
bardzo obfita. Autor dotart do wielu pozycji trudno dostepnych.
Cieszy rowniez obfite korzystanie z literatury obcojezycznej. Pra-
ca zawiera duzo przypisow, niekiedy bardzo obszernych, ktére
wskazuja na umiejetne postugiwanie sie literatura. Natomiast
na bardzo nielicznych stronach, gdzie przypisow brak, Autor od-
znacza sie doskonalym samodzielnym mysleniem i umiejetnoscia
prowadzenia logicznie poprawnego wywodu. Ow brak przypiséw
w niektérych partiach nie jest wiec mankamentem, lecz wrecz
odwrotnie — Swiadczy o tym, iz praca jest twoércza. Redakcja przy-
pisow jest poprawna, cho¢ wymaga ujednolicenia. Obszerny jest
takze wykaz skrotow. Na gruncie polskim praca stanowi jak do-
tad jedyna monografie probujaca ujac¢ calosciowo osiagniecia
teologii biblijne;j.

ks. Mariusz Rosik
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ROZPOCZAC NA NOWO OD CHRYSTUSA

Ogélnopolskie Sympozjum Teologii Zycia Konsekrowanego
Krzydlina Mala 01-04 maja 2014

Rozpoczac¢ na nowo od Chrystusa

Evangelii Gaudium w zyciu konsekrowanym

01 maja (czwartek) By¢ miloscia Chrystusa
18% — Eucharystia - przewodniczy Ks. bp. prof. dr hab. Andrzej Siemieniewski
19% — Kolacja
192° — Przywitanie Gosci
19%° — Kontemplacja oblicza Chrystusa zrédlem skutecznosci apostolskiej
Ks. bp. prof. dr hab. Andrzej Siemieniewski

02 maja (piatek) Z odwaga wyruszy¢ w droge

07% — Jutrznia

073° — Sniadanie

08% — Konferencja I - Zycie konsekrowane wedréwka Ewangelii w czasie
Ks. dr Marek Dziewiecki

08% — Dyskusja

09% — Konferencja II - Pokusy i zagrozenia na drodze rad ewange-
licznych
S. dr Jolanta Hernik RMI

097 — Dyskusja

10° — Konferencja Il — Troska o osobistq i wspolnotowa tozsamosé
O. prof. dr hab. Piotr Liszka CMF

10%° — Dyskusja

12% — Eucharystia

13% — Obiad

15%°- Konwersatoria tematyczne

1. Jak na nowo odnalez¢ sens i jako§é zZycia konsekrowanego?
S. dr Wtadystawa Krasiczyriska CSSJ
2. Priorytety formacji na dzis - czy cos sie zmienilo?
O. lic. Robert Kycia CMF
3. Idzcie i nauczajcie a nie ,siedZcie i czekajcie”
O. lic. Fabian Kaltbach OFM
16 — Kawa
17°° — Dyskusja panelowa (prowadzi s. dr Wtadystawa Krasiczyriska CSSJ))
19% — Kolacja
20°%° — Nabozenstwo majowe

03 maja (sobota) Zycie duchowe na pierwszym miejscu

07% — Jutrznia
07% — Sniadanie



08% — Konferencja I — Duszpasterstwo w nawréceniu. Nawroécié sie by
nawracaé innych
O. prof. dr hab. Jézef Augustyn SJ

08% — Dyskusja

09% - Konferencja Il - Kontemplowaé oblicze Chrystusa, zyé¢ Jego sto-
wem i dzielié¢ sie z innymi
S. dr Wtadystawa Krasiczyriska CSSJ

09% — Dyskusja

10°°— Konferencja III - Aktualne wyzwania dla duchowosci os6b kon-
sekrowanych
O. prof. dr hab. Jacek Kiciriski CMF

10%° — Dyskusja

12% — Eucharystia

13% — Obiad

15% - Konwersatoria tematyczne
1. Rachunek sumienia oraz pokuta i pojednanie w Zyciu osoby

konsekrowanej
S. dr Jolanta Hernik RMI
2. Jak uczestniczyé w nowej ewangelizacji?
O. lic. Lukasz Przybyto CMF
3. Nowe buklaki i stare wino - kompromis czy radykalizm
w zyciu codziennym
Ks. dr hab. Bogdan Giemza SDS
16% — Kawa
17% — Dyskusja panelowa (prowadzi O. prof. dr hab. Piotr Liszka CMF)
19% — Kolacja
20% — Nabozenstwo majowe

04 maja (niedziela) Wobec wspodlczesnych znakow czasu

07° — Eucharystia (przewodniczy O. lic. Robert Kycia CMF)

08% — Sniadanie

08%° — Konferencja I - Radosé konsekracji nadziejqa dla wspoétczesne-
go swiata
O. prof. dr hab. Czestaw Parzyszek SAC

09%5 — Dyskusja

10% — Konferencja II — Evangelii Gaudium w stuzbie prawdy i spra-
wiedliwosci
O. dr hab. Kazimierz Papciak SSCC

10* — Podsumowanie Sympozjum — O. prof. dr hab. Piotr Liszka CMF

11% — Obiad

Calkowity koszt Sympozjum (noclegi, posilki) wynosi — 280 zl.
Wszelkie bardziej szczegélowe informacje mozna uzyskac piszac pod: zk.redakcja@palabra.pl
lub jkicinskicmf@gmail.com badz telefonujac pod numer: 71/ 348-30-86

Prosimy bardzo o potwierdzenie udziatlu w Sympozjum do dnia 20 kwietnia br. na adres:
zk.redakcja@palabra.pl lub jkicinskicmf@gmail.com lub tel. 71/348 30 86
Z wyrazami szacunku - o. Jacek Kiciiski CMF

Dojazd: PKP (ewentualnie PKS) ze stacji Wroclaw Gléwny do stacji Wotéw (kierunek: Glogow, Zielona
Gora) - stad gwarantujemy dojazd samochodem do Krzydliny.

-
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Podyplomowe Studia
Teologii Zycia
Konsekrowanego

I Kurs Teologii

Zycia Konsekrowanego

sq przedsiewzieciem Polskiej Prowincji Misjonarzy Klare-
tynéw oraz Papieskiego Wydziatu Teologicznego (PWT)
we Wroctawiu w zakresie teologii zycia konsekrowane-
go. Jego adresatami sg osoby konsekrowane. W ramach
studiéw podejmowane sg podstawowe zagadnienia do-
tyczace ogdlnej teologii duchowosci, teologii powotania,
konsekracji, misji, teologii $lubdw, charyzmatu, wspodl-
noty, profetycznego wymiaru zycia konsekrowanego,
prawa zakonnego, antropologii zycia konsekrowanego,
formacji na poszczegolnych etapach i inne.

Chetnych, ktérzy nie mogg uczestniczy¢ w zajeciach
Studiéw Podyplomowych lub nie chca by¢ zwigzani wy-
mogami uniwersyteckimi, a sg zainteresowani pogte-
bieniem swojej formacji zakonnej, zaréwno na etapach
poczatkowych, jak tez w trakcie trwania formacji perma-
nentnej zapraszamy do uczestniczenia w tych samych
zajeciach w ramach Kursu Teologii Zycia Konsekrowa-
nego.

Zajecia (STZK/KTZK) trwajg 2 lata (cztery semestry)
z czestotliwoscig dwdch spotkan w miesigcu (zazwyczaj
2 i 4 sobota miesigca, jednorazowo po 7 godzin). tacz-
na ilos¢ jednostek w ciaggu dwoch lat to ok. 260 godzin
wyktadowych. Uwienczeniem dwuletnich STZK jest zdo-
bycie dyplomu ich ukonczenia, za$ zakonczenie KTZK
potwierdzane jest stosownym zaswiadczeniem.



Struktura merytoryczna STZK/KTZK

Rok A 2013/2014
Wyktady kursoryczne:

1.
. Etapy formacji

. Charyzmatyczny wymiar zycia konsekrowanego

. Apostolat instytutéw zycia konsekrowanego

. Zycie konsekrowane w perspektywie teologii moralnej
. Teologia wspdlnoty

. Liturgiczny wymiar zycia konsekrowanego

. Teologia rad ewangelicznych

oNOULTPA~,WN

Antropologia zycia konsekrowanego

Wyktady monograficzne:

il
7,
3.
4,

Kierownictwo duchowe

Socjologia zycia konsekrowanego

Wybrane zagadnienia z teologii zycia konsekrowanego
Patrystyczne ujecie zycia konsekrowanego

Rok B 2014/2015
Wyktady kursoryczne:

ONOUTPA, WN

. Biblijne podstawy zycia konsekrowanego

. Historia zycia konsekrowanego

. Duchowo$¢ zycia konsekrowanego

. Chrystologia i eklezjologia zycia konsekrowanego

. Prawo zakonne z elementami prawa wyznaniowego

. Psychologia zycia konsekrowanego z elementami pedagogiki
. Zycie modlitwy

. Teologia powotania do zycia konsekrowanego

Wyktady monograficzne:

i,
2.
3.
4,

Inkulturacja zycia konsekrowanego

Maryja a zycie konsekrowane

Posoborowe przemiany w zycia konsekrowanego
Indywidualne formy zycia konsekrowanego

Wyktadowcami STZK/KTZK sg pracownicy naukowi KUL, UKSW oraz
PWT we Wroctawiu.

Adres oraz wszelkie informacje:

Misjonarze Klaretyni
ul. Wieniawskiego 38
51-611 Wroctaw

tel. 71/348-30-86
zk.redakcja@palabra.pl



Powotanie-Konsekracja-Misja. Per-
sonalistyczny aspekt teologii zycia
permansaent S konsekrowanego we wspélczesnym
POWOYANIE - KONSEKRAGJA - MISJA' Magisterium Kosciota. Wroctaw 2014,
s.362.

Papieski Wydzial Teologiczny we Wroclawiu

Ksiazka o. J. Kicinskiego CMF, ukazu-
je istote zycia konsekrowanego gtéwnie
w aspekcie personalizmu chrzescijan-
skiego i antropologicznym. Zwraca ona
szczegdlng uwage na aktualnos¢ tej for-
my uswiecenia cztowieka i jej zyciowa
dynamike w nowych przeobrazeniach
spoteczno-kulturowych epoki, ktére nie
pozostajg bez wptywu na dziedzine wia-
ry i moralnosci. Analizujac przestanie
zawarte w dokumentach Kosciota Autor
publikacji podkresla wyraznie, iz Kosciot
nigdy nie wiazat realizacji rad ewangelicznych wytacznie z zyciem zakonnym, ale
traktowat te forme zycia jako wyptywajaca z natury zycia chrzescijanskiego.

Ks. Prof. dr hab. Czestaw Rychlicki

Zycie konsekrowane Autor ujmuje na kanwie rozwoju zycia duchowego, ktére
opiera sie na godnosci cztowieka oraz prowadzi do rozwoju osobowego, prze-
chodzac na ptaszczyzne nadprzyrodzonga, czyli do osiggniecia $wietosci. Dlatego
zycie radami ewangelicznymi ujmuje we wszystkich jego aspektach, z pod-
kresleniem wymiaru personalistycznego. Chodzi tu o uwzglednienie osoby
ludzkiej, osoby Chrystusa, wspdlnoty i apostolatu w konkretnej rzeczywistosci
zycia Kosciota i osoby konsekrowane;j. (...) Problem ten jest bardzo trudny, a za-
razem niezwykle aktualny. Poniewaz od wiasciwego procesu formacji ludzkiej
i duchowej, pojetej catosciowo, zalezy rozwoj zycia konsekrowanego, a nawet
byt catego instytutu.

Ks. Prof. dr hab. Stanistaw Urbanski

Prezentowana pozycja ksigzkowa jest do nabycia w Redakgji Zycia Konsekrowa-
nego w cenie 25 zt plus koszty wysytki.
Zamoéwienia prosimy kierowac¢ pod adres zk.redakcja@palabra.pl



