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KONSEKROWANE

Od Redakcji

Czlowiek zostal stworzony na obraz i podobienstwo samego
Boga. Jego stworzenie przez Boga z miloSci i przeznaczenie do
mitosci stanowi wyraz szczegoélnej godnosci bycia Jego dziec-
kiem. Jako jedyne ze stworzen dostapit on szczegélnej taski,
jaka jest uczestnictwo w stworczym dziele Boga. Ponadto czto-
wiek zostal wyposazony w dar poznawania i milowania swego
Stworcy. Podkresla to Katechizm Ko$ciola Katolickiego mowiac,
ze czlowiek otrzymujac godnos¢ osoby stal sie zdolnym do po-
znania samego siebie, panowania nad sobg i tworzenia wspol-
noty z innymi. Godnos$¢ osoby ludzkiej domaga sie dziatania
w sposob wolny oparty na mitosci (zob. KKK 357).

Ojciec sw. Benedykt XVI w swojej pierwszej encyklice po-
Swieconej mitosci chrzescijanskiej Deus Caritas est podkresla,
ze historia mitosci Boga do cztowieka polega przede wszystkim
na tym, ze Bog otwiera Izraelowi oczy na prawdziwa nature czto-
wieka i wskazuje wlasciwy kierunek realizacji czlowieczenstwa.
Czlowiek, bedac Jego obrazem i podobienstwem, zyjac w wier-
nosci jedynemu Bogu doswiadcza siebie samego jako chcia-
nego i kochanego przez Boga. Odkrywa w ten sposéb radoscé
w prawdzie i w sprawiedliwosci. Rados¢ ta staje sie dla niego
autentycznym szczesciem. Uwierzy¢ Milosci oznacza uwierzyc
w prawdziwy obraz Boga, ktory jest Stworca wszelkiego stwo-
rzenia — jest jego Autorem.

Wiemy jednak, ze wiara w Boga, w Jego milos¢ domaga si¢
wlasciwej odpowiedzi czlowieka. Skoro wiare pojmujemy jako



Stowo wstepne

poddanie w sposéb wolny rozumu i wolnej woli swemu Stwor-
cy, to czlowiek przyjmuje takze jej konsekwencje. Zasadniczym
jej elementem jest ,postuszenstwo wiary”. Oznacza to przede
wszystkim pojscie droga ustyszanego Stowa Bozego. Bardzo
mocno podkreslit to Ojciec swiety Franciszek w ostatnie Ad-
hortacji apostolskiej Evangelii Gaudium stwierdzajac, ze slowo
Boze zawiera w sobie potencjal, ktérego nie da sie przewidziec
(zob. EG 22).

Wszystko to zostalo zrealizowane w zyciu i postudze dwoch
wspaniatych — wielkich Papiezy sw. Jana Pawla II i Sw. Jana
XXIII. Ich Kanonizacja w Niedziele Bozego Milosierdzia stata sie
szczegblnym wydarzeniem dla Kosciota i $wiata. Niech wiec ich
wstawiennictwo wyprasza nam — konsekrowanym XXI wieku —
odwage w podejmowaniu nowych wyzwan i czynieniu bardziej
ludzkim oblicza tej ziemi.

Redaktor naczelny:
Jacek Kiciriski CMF
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Znaczenie kontemplacji Chrystusa na drodze
rad ewangelicznych

Stowa-klucze: kontemplacja, poznanie, nasladowanie, rady ewangeliczne

Streszczenie
Kontemplacja Chrystusa w radach ewangelicznych z jednej strony ozywia od-
czytywanie przeroznych kontekstéw i odcieni samych rad, z drugiej — wiaze je
z Mistrzem, ktéry pierwszy przemierzyt droge. Wprowadza ona réwniez jasnoscé
ich odczytywania, konkretnie osadzajac w zyciu, ktére owocuje upodobnieniem
do Boskiego Pierwowzoru.

Na kontemplacje mozemy spojrzec tak, jak na przyktad To-
masz Merton (Posiew kontemplacji), rozrozniajac trzy jej rodza-
je: nagle ogotocenie wewnetrzne (kiedy znikaja obrazy, pojecia,
cztowiek w wolnosci i jasnosci otwiera sie na tajemnice Boga);
powolne prowadzenie przez pustynie (brak uczué, lub wewnetrz-
ne cierpienie, noc ciemna, oczyszczenie); pokodj pelen stodyczy,
ciszy, i namaszczenia, kiedy czlowiek czuje sie¢ karmiony do-
znaniem milosci. Kontemplacja w istocie jest czyms nadprzyro-
dzonym, czyms Boskim: prostym ogladem, ciemnym, wlanym,
darowanym przez Boga; ogladem Pana, rzeczywistosci Boskie;j.
Jest uczestniczeniem w niej, zanurzeniem.

Stowu contemplatio towarzyszy od strony cztowieka (wymiar
aktywny) widzenie, docieranie do istoty Swietych rzeczy, pochwy-
cenie ich prawdy i pieckna. W wymiarze biernym jest to nadprzy-
rodzony wplyw, udzielanie sie Boga cztowiekowi.
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Kontemplowa¢ Chrystusa, aby poznaé

Kontemplacja rozumiana jako wglad w prawde, osiaga swe
chrystologiczne znaczenie we wglgdzie w Tego, ktory przychodzi
jako Prawda (por. J 14, 6), obejmuje szerokie spectrum postaw.
Od dostrzegania obecnosci Chrystusa, duchowego rozpoznania
obecnosci Pana poprzez mitosne poznanie, az do uczestniczenia
w Jego stanach duchowych, a konicu — wrecz utozsamienie sie
ze Zbawicielem.

Kontemplacyjny kontakt z Prawda jest uswiecajacy na wielu
poziomach. Cztowiek:

*  poglebia prawde o istocie rzeczywistosci;
* odnajduje prawde o sobie (np. ze jest zamieszkiwany przez

Pana);

* odnajduje prawde o Bogu (Chrystusie) i Jego samego jako

Prawde.

Kontemplacja jest w istocie odkrywaniem tajemnicy Chry-
stusa, w kilku wymiarach: Jego osoby (mitujacej obecnosci), Jego
osobistej modlitwy, Jego uswiecajacego dzialania. Konsekrowa-
ni sa szczegolnie wyczuleni na osobe Chrystusa, Jego obecnosc¢
w sakramentach, Kosciele, innych, wydarzeniach. Umiejetnos¢
dostrzegania Zbawcy w wydarzeniach, znakach, posrod codzien-
nosci, jest czescia duchowej wrazliwosci.

Istnieje kilka najbardziej uprzywilejowanych i udokumen-
towanych przez Ewangelistow i Swietych wymiaréw kontempla-
cji Chrystusa:

*  kontemplacja poczatkow (Zwiastowanie, Narodziny);
* kontemplowanie oblicza dorastajacego Syna, wzrastanie

«w madrodci, w latach i w tasce» (Lk 2, 52),

* kontemplacja dzialalnosci, mitosci do Ojca i cztowieka;
*  kontemplacja paschalna;
* kontemplacja tajemnicy zmartwychwstania.

Odkrycie tajemnic zwigzanych z poczeciem Chrystusa, Bozym
Narodzeniem, z dzieciectwem Bozym, z powierzeniem sie naszego
Pana w bezbronnosci dziecka stoi u zarania matej drogi. Kontem-
placja dorastania Chrystusa to przenikanie duchowosci Nazaretu,
dojrzewania, mitosci rodzinnej. Przenikanie dzialalnosci Pana to
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rozwijanie wrazliwosci zgodnie z charyzmatami (dzialalno$¢ cha-
rytatywna, o§wiatowa, wymiar modlitewny, kontemplacyjny, itp).

Katechizm Kosciota Katolickiego naswietla w nastepujacy
sposob kwestie modlitwy: ,Gdy Jezus przebywatl w jakims miej-
scu na modlitwie i skonczyt ja, rzekl jeden z uczniow do Niego:
Panie, naucz nas modli¢ sie” (kk 11, 1). Czyz to nie z kontem-
placji modlacego sie Nauczyciela rodzi sie¢ w uczniu Chrystusa
pragnienie modlitwy? Moze wiec nauczy¢ sie jej od Nauczyciela
modlitwy. Wlasnie kontemplujac i shuchajac Syna, dzieci ucza
sie modli¢ do Ojca (KKK 2601).

Uswiecajace zadanie laski Chrystusa w kolejnym wymiarze
pojawia sie jako oczyszczenie i przeksztalcanie zycia, ktore zo-
staje w pelni oddane Bogu (wymiar daru), poswiecone (wymiar
ofiary) i Jemu podporzadkowane. Kontemplacja ,pracuje” w sa-
mym centrum konsekracji, gdyz wprowadza i poglebia jednosc
(unio), oraz wspoélnote mitosci (communio). Ostatecznie kontem-
placja formutuje sie jako uczestniczenie w wewnatrztrynitarnym
zyciu Boga, w tajemnicach Chrystusa.

Szczegolne jednak znaczenie osigga obecnos¢ Chrystusa
w bliznim. Logika stéw: wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych
braci moich najmniejszych, MnieScie uczynili (Mt 25, 40), jest
przejmujaca, gdyz Chrystus utozsamia sie z najubozszymi, naj-
mniej znaczacymi. Podkresla to rowniez adhortacja Vita consecra-
ta: ,Poszukiwanie Bozego piekna kaze osobom konsekrowanym
zatroszczy¢ sie o wizerunek Boga znieksztalcony w obliczach bra-
ci i siostr, w ich twarzach oszpeconych przez gtéd, w twarzach
rozczarowanych przez puste obietnice politykéw, w upokorzo-
nych twarzach tych, ktorych kultura jest ponizana, w twarzach
przeleknionych zaslepiona przemoca, w niespokojnych twarzach
dzieci, w twarzach kobiet zniewazanych i ponizanych, w zmeczo-
nych twarzach migrantow, ktorzy nie spotkali sie z godziwym
przyjeciem, w twarzach starcow, ktérym brak najbardziej pod-
stawowych warunkéw godnego zycia” (VC 76).

Kontemplacja Chrystusa pojawia sie jako generalne we-
zwanie nie tylko dla konsekrowanych, ale i dla wspélczesno-
Sci. Z jednej strony ma to doprowadzi¢ do wzbudzenia nowych
energii, z drugiej, lokuje sie w ewangelizacji: czyz zadanie Ko-
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Sciota nie polega wtasnie na tym, ze ma on odzwierciedlac swia-
tlos¢ Chrystusa we wszystkich epokach dziejow i sprawiaé, aby
blask Jego oblicza zajasnial takze pokoleniom (NMI 16). Nasze
Swiadectwo byloby jednak niedopuszczalnie ubogie, gdybySmy
my sami jako pierwsi nie byli tymi, ktorzy kontemplujq oblicze
Chrystusa (NMI 16).

Papiez Jan Pawetl II upomina sie, by wszystko... byto gle-
boko zakorzenione w kontemplacji i w modlitwie (NMI 15). Prze-
ciwdziala sie wowczas trendom aktywistycznym. Zyjemy w epoce
nieustannej aktywnosci, ktora czesto staje sie goraczkowa i la-
two moze sie przerodzi¢ w «dzialanie dla dziatania». Musimy opie-
rac sie tej pokusie i starac sie najpierw «by¢», zanim zaczniemy
«dziataé» (NMI 15).

Kontemplowaé¢ Chrystusa, aby naSladowaé

Kontemplacja stuzy nasladowaniu, utozsamieniu sie, pozy-
skaniu przez konsekrowanego podobienstwa z Mistrzem i Ob-
lubiencem. Nasladowanie Chrystusa rozumiane jest w dwoch
kontekstach: aretologicznym, jako zesp6t cnét Chrystusa do
nasladowania (ujete w Ewangeliach i w traktatach zycia du-
chowego) oraz hagiograficznym, kiedy prezentowane sa postaci
Swietych i ich heroiczne czyny w zyciu religijnym (zywoty Swie-
tych). W pierwszym przypadku analizuje sie zycie i postawy Zba-
wiciela, w drugim nasladuje sie tych, w ktorych taska dokonata
wysokiej miary upodobnienia. W pierwszym przypadku naslado-
wanie moze i$¢ po linii radykalnej dostownosci (Ojcowie pustyni),
lub w formie uczestniczenia w tajemnicach Chrystusa (Chrystus
jako forma duchowa, gr. typos, zycie sakramentalne).

Nasladowanie bierze swoj poczatek z wymogoéw plynacych
»Z chrzcielnego uczestnictwa w paschalnej tajemnicy Jego Smier-
ci i zmartwychwstania” (VC 6). Poza tym wymiarem sakramen-
talnym, posiada swéj wymiar chrystologiczny, pneumatologiczny
(dzieto Ducha Swietego) i eklezjalny (przezywane w tajemnicy
Kosciota i wspélnoty). Potrzeba nasladowania Chrystusa zrodzi-
ta idee zycia poswieconego Bogu poprzez sluby postuszenstwa,
czystosci i ubdéstwa oraz byta zrédtem poszczegolnych form kon-
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sekracji: wzor Chrystusa modlacego sie, nauczajacego, ubogie-
go, uzdrawiajacego chorych, itd. Sobér Watykanski II uczynit
z nasladowania Chrystusa obowigzujaca zasade dla wszystkich
wiernych (LG 37, GS 43), co stanowi gléwny nurt posoborowej
odnowy; a dla zycia konsekrowanego uczynit z niego norme fun-
damentalng (PC 2). VC w nr 31 rozréznia rodzaje nasladownic-
twa. Choc¢ te rozne kategorie cztonkow Kosciota objawiajg jedyna
tajemnice Chrystusa, to charakterystyczna, lecz nie wyltaczna ce-
cha laikatu jest swieckos¢, pasterzy — stuzebnosé, zas os6b kon-
sekrowanych — szczegblne upodobnienie do Chrystusa czystego,
ubogiego i postusznego” (VC 31). Kosciél mowi o konsekracji jako
0 ,bezcennym darze szczegbdlnego nasladowania” (VC 104). Isto-
ta drogi konsekrowanej jest nasladowanie Chrystusa ,bardziej
z bliska”, tak aby On byt ,wszystkim” (VC 72).

Nasladownictwo staje sie odwzorowaniem, upodobnieniem
do Chrystusa, wejSciem w te same sytuacje, wydarzenia, do-
Swiadczenia, w ktorych uczestniczyl Pan. Kontemplacja stuzy
wiernemu odcisnieciu zycia Pana w zyciu osoby konsekrowane;j.

Kontemplacja Chrystusa w poszczegélnych radach ewange-
licznych

W optyce konsekracji pojawia sie Swiadomosc¢ oblubiencza,
indywidualna i wspolnotowa — eklezjalna. Oblubienica Chrystu-
sa kontempluje w Jego obliczu swo6j skarb i swojg radosé. «Dul-
cis Iesu memoria, dans vera cordis gaudia»: jakze stodko jest
wspominac Jezusa, zréodlo prawdziwej radosci serca! Pokrzepio-
ny tym doswiadczeniem, Kosciot wyrusza dzis w dalsza droge,
aby glosi¢ Chrystusa swiatu... (NMI 28).

Osoba konsekrowana w Chrystusie kontempluje najpierw
poczatek, przetarcie drogi, nastepnie spelnienie, uwiericzenie rad
ewangelicznych. W Chrystusie mozemy kontemplowac¢ odblask
nieskonczonej mitosci Ojca do stworzenia, zaslubiny Boga ze stwo-
rzeniem w Synu, ucielesniong czystos¢ Chrystusa (Ojcowie Koscio-
ta nazywaja Go Arcydziewica — (archipathernos, Metody z Olimpu),
ucielesnione ubostwo (ktore wszystko otrzymuje i jednoczesnie
daje, VC 16) i wcielone postuszenstwo synowskiej ulegtosci.

12
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Rady ewangeliczne sg istotnym elementem Ewangelii, darem
Boga dla tych, ktérych powotuje do przyjazni ze soba, wyptywaja
z tej samej miltosci, ktorg Bog skierowatl do cztowieka i nakazat,
by mitlowaé¢ Go z calego serca. Rady sa prawem nowego zycia,
sg wskazaniami milosci odnoszacymi sie do konkretnych sytu-
acji zyciowych, danymi poprzez Ducha Swietego w wewnetrznych
natchnieniach, ktére pociagaja wiernego rozpoznajacego wezwa-
nie, do bycia synem czy corka, do pelniejszego ofiarowania sie
Bogu. Rada to zdolnos¢ Syna, by odpowiedzie¢ na mitos¢ Boga.
To wewnetrzna przestrzen, w ktorej dziata milosé Pana, Gospo-
darza ludzkiego serca. To droga powierzenia i zmierzania do pet-
ni tajemnicy cztowieka: zjednoczonego z Bogiem we wszystkim.

Laska rad ewangelicznych dotyka samych korzeni czto-
wieczenstwa, czynigc je adekwatnymi narzedziami w shuzbie
Swietosci. Rady ewangeliczne upodabniaja najradykalniej do
Chrystusa. Dotykaja bowiem trzech najbardziej istotnych praw
naturalnych, na ktérych zbudowana jest i podmiotowos¢ czto-
wieka, i lad spoteczny:

e prawo do zycia,
* do posiadania,
* do samostanowienia o sobie.

Prawo do Zycia przenika tajemnica boskiej ptodnosci Chry-
stusa, zawarta w czystosci. Prawo do posiadania dotyka tajemnica
chrystusowego ubostwa, gdzie nieskonczenie bogaty Bog daje sie
posiasc czlowiekowi w tajemnicy nadziei. Samostanowienie, osobi-
sta wolnosc zostaje wprzegnieta w przestrzen najbardziej optymal-
nej woli samego Boga, konsekrujac, czyli czyniac boska przestrzen
ludzkiego chcenia i pragnienia, na wzor postusznego Zbawiciela.

Te trzy wymiary przenika Boskie, Chrystusowe fermentum.
Dzigki temu moze by¢ w nowy sposob realizowane zycie jako ta-
kie, moze by¢ odkryty prawdziwy sens czlowieczenstwa, gdzie
prawdziwy skarb polega na byciu, a nie na posiadaniu, a milos¢
nabiera szerokiego znaczenia (eklezjalnego). Rady ewangeliczne
majq zrodto w milosci Chrystusa i wyrazaja Jego milos¢: bycie
z osoba ukochang i bycie jak osoba ukochana.

Rady stanowig uprzywilejowane miejsce dla poszukiwa-
nia wartosci. Uwalniaja od tego co przeszkadza w dotarciu do
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wartosci religijnych, jak posiadanie, wladza, zniewolenie przy-
jemnoscia. Stanowia nowa, wysoka, definitywna synteze, odzwier-
ciedlajac etos zycia Zbawiciela. Oznaczaja i wyrazaja nowe zycie
w Chrystusie, poprzez wolnos¢ od trzech pozadliwosci wskaza-
nych przez sw. Jana Ewangeliste: pozadliwos¢ ciata (beztadne
kierowanie sie zasada przyjemnosci), pozadliwosci oczu (niena-
sycone pragnienie posiadania), pycha zywota (dazenie do zdo-
bycia ludzkiej chwaly i znaczenia). Zmystowos¢, zachtannosé
i duma sa trzema negatywnymi dazeniami, ktére poprzez sluby
zostaja ewangelizowane.

W chrystologiczny charakter rad wpisana jest $mierc, badz
umieranie, scenariusz oparty na zyciu Chrystusa, co gwarantuje
przechodzenie do tajemnicy zmartwychwstania. Potrzeba umrzec,
by moéc zy¢ w inny sposob. Zobowiazanie wyrazone w Slubach
tworzy czlowieka teologalnego, z teologalnym umystem i pragnie-
niami, przemieniajacymi sie i doskonalacymi sie poprzez taske.
Sluby nie moga bazowaé na pogardzie dla débr stworzonych, ale
kaza rezygnowac z mniejszych doébr na rzecz wiekszych. Wyra-
zajg bezwarunkowe powierzenie Bogu tego kim sie jest i kim sie
bedzie, gdyz obecnie jesteSmy dzieémi Bozymi, ale jeszcze sie nie
ujawnilo, czym bedziemy (1 J 3, 2).

Kontemplacja pozwala nam rozpoznac¢ Chrystusowe poswie-
cenie zycia dla dziela Ojca, rozwarstwia¢ Jego stany duchowe
i przezycia, zaprasza do podjecia trudu upodobnienia, a nawet
utozsamienia z Nim. Mozemy w kontekscie rad ewangelicznych
odkrywac kolejne odstony swietego ideatu.

Kontemplacja Chrystusa w czystosci konsekrowanej

Dziewiczosc¢ jest objawieniem sie tajemnicy Chrystusa. Dziewi-
czo$¢ to sposob Jego istnienia. By¢ moze nalezaloby glebiej wejsc
w tajemnice Niepokalanie poczetego (Chrystusa), w odroznieniu
od Niepokalanego Poczecia Maryi. Chrystus nie rodzi sie w wyniku
zwyklego pozycia ludzkiego, ale w dziewiczym lonie Maryi, za spra-
wa Ducha Swietego, wyrazajac w ten sposob, jak dziewiczo$¢ moze
by¢ ptodna samym Bogiem. Wiaze je bezposrednio z Boskim rodzi-
cielstwem i odstania si¢ jako figura spelnienia eschatologicznego.
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Zachowanie czystosci siega sposobu zycia w niebie. Sam
Chrystus zaznacza, ze tam juz za maz sie nie wychodzi (Mk 12,
25). Bedzie to mozliwe, gdyz umilowanym bedzie Bog, ktory chce
by¢ wszystkim dla wszystkich (1 Kor 15,28).

Nowy ewangeliczny styl podejmuja wybrani, tacy, bezzenni,
ktorzy dla krélestwa niebieskiego sami zostali bezzenni (Mt 19,
12). Stajac sie ,,bezzennym” dla krolestwa konsekrowany pojawia
sie jako zyjace swiadectwo ostatecznego celu i powotania czto-
wieka, to jest niepodzielnej przynaleznosci do Pana. O ile matl-
zenstwo jest spotkaniem dwdch: osoéb, daréw, wolnosci, dwéch
»tak”, atrakcyjnosci fizycznych, uczuciowych, to rowniez dziewi-
czos¢ dla Kroélestwa posiada te same momenty konstytutywne,
z tym, ze wnosi prymat rzeczywistosci duchowych. Taka posta-
wa wydaje sie by¢ cudem Bozej potegi, ktora przemienia to, co
naturalne w to, co Boze. Dla konsekrowanego prawdziwym mat-
zonkiem jest Chrystus-Oblubieniec, przez co jeszcze bardziej
Swiadomie wchodzi on do rodziny Boga.

Chrystus potwierdza to, ze jest Oblubiencem oczekujacym
na dziewice (por. Mt 25, 1-13) i wskazuje na swoj czas (Mt 9,15),
ktory jest czasem milosci. Apokalipsa ukazuje orszak Baranka,
w ktérym podazaja dziewice i ci, ktérzy kobietami sie nie splami-
li (Ap 14, 4). Dziewiczos¢ jest sposobem zycia objawionym przez
Chrystusa, by latwiej osiagnaé¢ Krolestwo niebieskie, by latwiej
ofiarowac sie jemu, by posias¢ dynamizm taski, by juz teraz zy¢ rze-
czywistoscia spelnienia eschatologicznego, by zosta¢ oblubienica
Chrystusa. W ten sposob konsekracja ciala jest wyznaniem wiary.

Konsekrowany co prawda odmawia pewnych relacji z czto-
wiekiem, ale przez to pragnie potegowac relacje z Bogiem. Od-
mawia mniejszej pieknosci, milosci jedynie obrazu, dla tej
nieskonczonej. Odmawia widzenia i cieszenia sie osoba dla wi-
zji nieskoniczonej, odmawia bliskosci dla zjednoczenia przemie-
niajacego. Wyraza to zarazem nadzieje chrzeScijanska. Czystosc
taka jest wiec miloscia oblubiencza stanowczego ,ty” do Chry-
stusa. Konsekrowany jest zaproszony do osiggniecia petni swych
mozliwosci ludzkich, szczegolnie moznosci mitowania na drodze
religijnej. Podaza droga Kosciola, oblubienicy Chrystusa, ktéra
jednoczy sie ze swym Panem.
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Osoba konsekrowana chce przezywac swa relacje do Chry-
stusa w szczegolny sposob: czuje sie zaproszona, by nie jedno-
czy¢ sie z drugim obrazem, stworzonym na podobienstwo Boga,
ale z Oryginatem. Poniewaz Kroélestwo Boze objawia sie, spetnia
jako zjednoczenie oblubiencze pomiedzy Bogiem i cztowiekiem,
czystos¢ wyraza ostateczne uczestnictwo w tej tajemnicy. Jest
wiec forma obietnicy noszong w tajemnicy poswiecenia swego
ciala. Nosi te sama tajemnice co Cialo Chrystusa — ciato, w kto6-
rym zamyka sie dar pelni Boga, ktérego mozna spotkac w histo-
rii, i ktére niesie zbawienie.

Czystos¢ konsekrowana staje sie nosicielem boskiej mito-
Sci, pojawia si¢ jako wcielona tajemnica zaslubin. Kontemplacja
dociera do momentu, gdy oddanie sie Bogu nabiera pelni w per-
spektywie oblubienczej, gdyz konsekrowany przynalezy w peini
do Pana (por. RD 17). Konsekracja w czystosci pojawia sie nie jako
mozliwos¢ pelni mitosci w Chrystusie. Charakter oblubienczy naj-
pelniej wyraza wybor wzajemny i dar wzajemny. Dziewiczosc¢ jest
procesem jednoczenia i petni milosci, z tym Ze swa pelnie abso-
lutna uzyskuje w przysztym zyciu. W perspektywie czystosci mo-
zemy Swietowac i kontemplowac spelnienie w mitoSci.

Szczegolnie w czystosci dokonuje sie zwienczenie ludzkiej hi-
storii: pelne uczestniczenie w lasce. Zapewnia nas sw. Jan: Je-
stesmy synami Bozymi, ale jeszcze sie nie okazato kim bedziemy
(1J 3, 2). Kontemplujemy to, co jeszcze sie nie dokonato, co po-
zostaje nietkniete przez cztowieka, przez czas, co jest zapowie-
dziane. Soboér stwierdza, ze zycie zakonne zapowiada przyszte
zmartwychwstanie i chwale Krélestwa niebieskiego (LG 44c),
wiazac nas z Chrystusem. Czystos¢ pozwala uczestniczy¢ juz tu
na ziemi w tym, co przygotowal Pan w koncu czaséw i przez co
uswieca zdolnos¢ ludzkiego mitowania.

Kazda dojrzala dziewiczo$¢ staje sie ptodna duchowo. Sw. Te-
resa od Dzieciatka Jezus moéwi: Byé oblubienicaq, o Jezu, bycé
karmelitankq, byé zjednoczona z Toba, to by¢ matkq dusz . Ma-
cierzynstwo i ojcostwo duchowe staje sie ostatecznym przezna-
czeniem czystosci poswieconej, ktora sita tego poswiecenia, moca

1 Za: PIGNA, A., La vita consacrata, s. 287.
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laski jest plodna, gdyz wiaze z mitloscia Chrystusa skierowana

do wszystkich. W czystosci, w zastrzezeniu wszystkich ludzkich

energii i potencjatu dla Boga kontemplujemy ptodnos¢ samego

Chrystusa, Jego boska moc zbawiania, mnozenia dusz dla Ojca.
Kontemplacja nie powinna uciekac¢ od kenotycznego wymia-

ru, tzn. Swiadomosci, jak ponizony jest Stworca w grzechu nie-

czystym, poprzez zalew pornografig, rozwiazloscig obyczajowa,

promowaniem perwersji. Chrystus, rozpiety na krzyzu, odarty

z szat, swa nagoscia chce odpokutowac i przestonic¢ szalenstwo

cztowieka, ktory konsekwentnie idzie droga hedonizmu i egolatrii.
Kontemplacja Chrystusa dziewiczego to droga powotania-

-zaproszenia:

* do przezycia zaslubin z Bogiem tak, jak przezyl to naréd
wybrany,

* do zjednoczenia tego co boskie i ludzkie: zaslubin ludzkosci
w Chrystusie we Wcieleniu i tajemnicy Paschy,

e  tajemnicy zestania Ducha Swietego i Jego mitosci,

* do przezycia ptodnosci duchowej Kosciota.

Kontemplacja Chrystusa w ubdstwie

W czasach Chrystusa istnialo dwoiste postrzeganie ubo6-
stwa. W bardziej szablonowym ujeciu ubogi to ten, kto znajdu-
je sie w biedzie i w nielasce u Boga, kto nie ma glosu, nie liczy
sie, zyje na marginesie spoteczenstwa; ktos niezdolny do obrony
swoich praw, uci$niony. W tym przypadku samo ubéstwo jest
potwierdzeniem braku laskawosci u Pana, jest znakiem prze-
klenstwa. Inne, bardziej teologiczne znaczenie znajduje wyraz
w wypowiedziach prorokow. U Sofoniasza (3, 11) i Izajasza (52-53)
ubogi pojawia sie jako przyjaciel Boga.

Osoba zakonna kontemplujac Chrystusa dostrzega, jak ubo-
stwo towarzyszy Mu od poczatku (narodziny w stajni, ofiarowanie
synogarlic — ofiara ubogich, ubogie srodowisko Nazaretu). Na-
stepnie dostrzega Jego wolnos¢ od dobr tego swiata, co objawia
sie szczegoblnie podczas kuszenia na pustyni (Lk 4, 6-7), wrazli-
wos$¢ na ubogich podczas dziatalnosci publicznej, wreszcie po-
nizajacy moment Smierci.
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Uboéstwo w oczach Chrystusa staje sie blogostawienstwem
(Mt 5, 3). To ubogim niesie On dobra nowine (Lk 4, 18), sam jest
cichy i pokorny sercem (Mt 11, 29), wcielajac sie w czlowieka pod-
daje sie unizeniu, nie majac gdzie gtlowy skloni¢. Doradza rozda-
nie dobr doczesnych: Jesli chcesz byé doskonaly, idz, sprzedaj,
co posiadasz i rozdaj ubogim , a bedziesz mial skarb w niebie.
Potem przyjdz i chodZz za mna (Mt 9, 21). A nawet sie go doma-
ga: Tak wiec nikt z was, kto nie wyrzeka sie wszystkiego, co po-
siada, nie moze byé moim uczniem (Lk 14, 33)

Dzieki temu, konsekrowany rozumiejac swe ubéstwo moz-
liwosci i uboéstwo ducha, zawierza sie w ludzkiej stabosci Bogu,
stajac sie Jego wlasnoscia. Autentyczne spelnienie dostrzega
w posiadaniu Boga, a w rzeczach widzi dar, wobec ktorych chce
zachowac¢ wolnosc¢. Takie ubdstwo-oderwanie sie nie oznacza
pogardy rzeczy materialnych, ale staje sie zdolnoscia do pogle-
bienia przyjazni z Bogiem i czlowiekiem, podobnie jak Chrystus
odnawial swa wiez z Ojcem. W mitosci do drugiego cztowieka
chce stuzy¢ na wzor Chrystusa. Jest to zarazem skuteczna for-
ma przezwyciezania instynktu dominacji nad drugim. Wewnetrzy
sens ubodstwa zakonnego polega na uwolnieniu od troski o do-
bra materialne, by bardziej kochac. Tego typu styl zycia zakla-
da wiez z ludzmi ubogimi. Bezposrednio slub ubéstwa dotyczy
dobr materialnych i tego wszystkiego co laczy sie z panowaniem
nad innymi. Kontemplacja ubogiego Chrystusa dostrzega brak
ograniczenia w uzywaniu i dysponowaniu dobrami ekonomicz-
nymi, niewtasciwy stosunek do dobr (zabezpieczanie sie, mylenie
sSrodka z celem), przesadna troske o dobra materialne, nadmier-
ne gromadzenie, zachtannos¢, niewlasciwy stosunek do osoéb
(niektorzy robig wiele dobra, by mieé osoby dla siebie), utylitar-
ne traktowanie débr ( podnoszenie prestizu spotecznego).

Kontemplacja Krzyza w tej dziedzinie to dostrzeganie ogrom-
nej sfery zta dyktowanego duchem zachtannosci, chciwosci, wig-
zacym sie z niepohamowanym gromadzeniem dobr, a z drugiej
strony oszustwami, strukturami, ktére daza do swoistego dosko-
nalenia okradania. Kontemplacja Krzyza w tym przypadku dotyczy
cierpienia Chrystusa we wszystkich, ktorzy sa zawlaszczani, trak-
towani jak rzeczy, kiedy bierze sie drugiego w posiadanie. Szcze-
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golnie dzis rozne formy posiadania i uprzedmiatawiania cztowieka
ozywaja i wymagaja demaskowania. Ubdostwo ewangeliczne poja-
wia sie jeszcze w jednej formie: solidarnoscia z ubogimi i pracy.
Nasladowanie Chrystusa w dziedzinie ubéstwa odnosi sie za-
rowno do jego wymiaru materialnego, jak i duchowego —ubodstwa
»serca”. Pojscie za Chrystusem zaklada unikanie zapobiegliwosci
o dobra doczesne. Pojawia sie jako zaleznos¢ od przetozonego,
jak Chrystus chcial zaleze¢ od Ojca i ograniczenie w uzywaniu
dobr. Polega na postawie oderwania od rzeczy materialnych, ukie-
runkowanie na dobra niebieskie i prowadzenie konsekwentne-
go stylu zycia.
Dzieki temu osoba zakonna:
* upodabnia si¢ do Chrystusa i jednoczy z Nim, opierajac sie
zupelnie na Bogu,
*  czyni sie zupelnie zalezna od Pana (bogaty ma sklonnos¢
do zapominania o Bogu),
. skierowuje swa milos¢ do braci, dzielac sie dobrami mate-
rialnymi i duchowymi,
*  wychowuje siebie do postawy stuzebnej wobec innych.

Kontemplacja Chrystusa postusznego

Chrystus zebral wokot siebie mata grupke uczniow i pragnat,
aby oni Go nasladowali nie tylko ,,w jaki§ sposob”, ale czynili we
wszystkim, zawsze i tylko wole Ojca. Osoba zakonna oddaje sie
woli Chrystusa, ktory powoltuje na sposob postuszenstwa: Chodz
za Mna i to stanowi jego istote. Chrystus wielokrotnie ujawnia
wewnetrzny ,motor” swej misji. Jeden z najmocniejszych tek-
stow brzmi: Moim pokarmem jest petni¢ wole Tego, ktory Mnie
postal, i wykonad Jego dzieto (J 4, 34). Z nieba zstgpitem nie po
to, by petnié¢ swoja wole, ale Tego, ktéry Mnie postat... (J 6, 38).
Byl tego swiadom od poczatku: Czemuscie Mnie szukali? Czy
nie wiedzieliScie, ze powinienem byé w tym, co nalezy do mego
Ojca? (Lk 2, 49).

Konsekrowany wpatrzony w poddanie Syna wobec Ojca od-
najduje prawde stow: nie szukam bowiem wtasnej woli, lecz woli
Tego, ktéry Mnie postat (J 5, 30). Poprzez postuszenstwo misja

19



O. Marian Zawada OCD

Ojca staje sie zyciem Syna: z nieba zstgpilem nie po to, aby petnié
swojaq wole, ale wole Tego, ktéry Mnie powotat (J 6, 38). Ja zawsze
czynie to, co sie Jemu podoba (J 8, 29). Konsekrowany rozumie,
ze Slub postuszenstwa polega na nasladowaniu Chrystusa po-
stusznego az do $mierci (Fil 2, 8). Pojawia sie ono najpierw jako
poshuszenstwo mitosci. Odnosi sie do postawy synowskiej wobec
Boga. Jest elementem najbardziej profetycznym, bo nie oznacza
wychodzenia od swoich idei, intereséw, czy trosk, ale jest spet-
nianiem po rozeznaniu dzieta Bozego. Tego typu postuszenstwo
jest droga stopniowego zdobywania wolnosci i wzrostu w praw-
dzie (VC 91). W tym sensie postuszenstwo moze byc¢ ,prawdzi-
woscig” bycia w Tym, ktory jest Prawda.

Konsekrowany wyrzeka sie zludzenia wlasnej samowy-
starczalnosci w zyciu religijnym, opowiada po stronie Pana,
by podazac postusznie razem z Nim. Kontemplujac Chrystusa
w przestrzeni postuszenstwa, konsekrowany dostrzega, ze bedac
postuszny Ojcu razem z Synem, uzyskuje szczegbdlng uprzywilejo-
wanag sytuacje wolnosci: stara sie by¢ wierny wolnosci Boga. Bog
stwarza cztowieka wolnego tzn. zdolnego do zaakceptowania Jego
daru, powotania, do powiedzenia ,tak”. By¢ wolnym znaczy zy¢
w zashuchaniu, jak Chrystus: Dalem wam bowiem przyktad, aby-
Scie i wy tak czynili (J 13, 15). Odkryta kontemplatywnie praw-
da o Chrystusie staje sie podstawa mitosci, by dzieli¢ te same
ideaty, wartosci, tzn. by¢ im poshuszny. Sama konstrukcja sto-
wa jest zaskakujaca: ,,po-stuszenstwo”, czyli cos co nastepuje po
uslyszeniu. Tak wiec w naturze mitosci jest, by by¢ postusznym
mitosci, prawu wartos$ci, ich porzadkowi, ideatom.

Konsekrowany zyje wstuchany w stowa: Lecz nie to, co Ja
chce, ale to, co Ty niech sie stanie! (Mk 14, 36). Chce by¢ pojet-
nym uczniem, bratem w postuszenstwie. Naturg syna jest pod-
danie. Niezaleznosé, jezeli moze byc¢ tu obecna, rozumiana jest
jako niezaleznos¢ od tego, co ogranicza postuszna mitos¢. Milosé
z natury jest rodzajem postuszenstwa. Nosi w sobie ogromna moc
upodobnienia. Milos¢ to darowanie siebie w pelnej wolnosci: po-
shuszenstwo i wolno$¢ jednocza sie w cudowny sposéb w mito-
Sci. Uczy¢ sie mitosci, znaczy uczy¢ sie poshuszenstwa: do korica
ich umitowat (J 13, 1).
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Postuszenstwo jest droga, by uzyskac pelnie mitoscii w ten
sposob zrealizowac siebie. Zdolnos¢ do miloSci mierzy sie zdol-
noscia do postuszenstwa wlasnie tej mitosci, odkrytej w kontem-
placji. Bedac postuszny Bogu cztowiek nie pomniejsza siebie, ale
wchodzi w porzadek swiety, wyzszy niz ludzki. Wolnos¢ wprowa-
dza w tajemnice przyjazni z Bogiem. To egoizm podsuwa czlowie-
kowi prawo do samostanowienia (ze jest prawem sam dla siebie).
Miltujac staje sie postuszny i wierny milowanemu. Wewnetrzna
sita mitosci pozwala przyjaé ,prawo” drugiego jako prawo swego
zycia, szczegolnie, gdy tym ,drugim” jest Bog. Bez mitosci postu-
szenstwo staje sie niezrozumiate. Bog objawia swa wole, bo mi-
tuje cztowieka, cztowiek ja spelnia, gdy Go mituje.

Kontemplacja Ukrzyzowanego w przestrzeni poshuszenstwa
uswiadamia droge prywatnego i publicznego odrzucania Boga,
Jego swietej woli, przykazan. Niepostuszenstwo Bogu wiaze sie
z przezywaniem wtasnej wolnosci jako czegos$ absolutnego i wy-
zwalajacego od wszelkich hamulcow, jako przestrzeni realizacji
jedynie wlasnych ambicji, czy tez promowania witasnej osoby.
Niepostuszenstwo grzeznie w duchu wladczej dominacji, nie-
uczciwosci spotkan z innymi, pogardy i podporzadkowywania
ich sobie. Kreuje boga wladzy.

Summary
The importance of contemplation
of Christ through the evangelical counsels

Contemplation of Christ in the evangelical counsels revive a reading of different
contexts and tones of these counsels on one side and on the other side - it ties
them with Master who first have taken its way. It also introduces the brightness
of their reading, specifically embedding them in life that bears fruit conforming
to the Divine Model.

tlum. Krzysztof Stawicki CMF
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Poswiecenie sie Sercu Jezusowemu

Stowa-klucze: Serce Jezusa, poswiecenie, kult, zycie

Streszczenie
Zycie duchowoscia Najswietszego Serca Jezusowego pomaga lepiej zrozumie¢
podstawowa prawde naszej chrzescijanskiej wiary, ze Bog jest mitoscia. Swiado-
mos$¢ Bozej mitosci domaga sie ludzkiej odpowiedzi na te mitos¢. Ta odpowiedz
winna wyraza¢ sie w codziennym zyciu chrzescijanskim.

250 lat temu Kosciél w Polsce przyczynit sie do wprowa-
dzenia Swieta NajSwietszego Serca Jezusowego w Kosciele po-
wszechnym. Zblizajacy sie jubileusz jest wazny nie tylko dla
catego Kosciola, ale w sposob szczegolny dla wielu rodzin zakon-
nych (zeniskich i meskich), poswieconych Bozemu Sercu i zyja-
cych Jego duchowoscia. Warto wiec w przeddzien tego jubileuszu
ponownie pochyli¢ sie nad kultem Serca Pana Jezusa, ktorego
istotnym przejawem jest poswiecenie i oddanie si¢ temu Sercu
oraz przypomnie¢ nauczanie Kosciola na ten temat. Osoby kon-
sekrowane powinny powroci¢ do nauki swoich zatozycieli i ich
nauczaniu o oddaniu sie Sercu Bozemu.

Zycie duchowoscia Najswietszego Serca Jezusowego poma-
ga lepiej zrozumie¢ podstawowg prawde naszej chrzescijanskiej
wiary: Bog jest mitoscia. Swiadomos¢ tej niepojetej Bozej mito-
Sci domaga sie jednak ludzkiej odpowiedzi na te mitos¢. Ta od-
powiedz winna wyrazac sie w codziennym zyciu chrzescijanskim
w pewnych formach wewnetrznych i zewnetrznych aktow religij-
nych, o ktorych moéwig papieskie encykliki. Do takich odpowie-
dzi nalezy przede wszystkim poswiecenie sie Sercu Pana Jezusa.
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Czym jest kult Serca Pana Jezusa?

Dokumenty Stolicy Apostolskiej, a zwlaszcza encyklika pa-
pieza Piusa XII HAURIETIS AQUAS uczy, ze ,kult Najswietszego
Serca Jezusowego jest w swojej istocie przede wszystkim odpo-
wiedzia naszej ludzkiej milosci na miloS¢ Boga wzgledem nas”.
W innym miejscu tej encykliki czytamy, ze ten kult jest ,ze swej
istoty kultem mitosci, ktéra Bog nas ukochat przez Jezusa, a dla
nas samych stanowi on réwnoczesnie okazje do praktykowania
milosci wzgledem Boga i bliznich”. Podstawowa racja tego kultu
jest wiec milos¢ Boga, jaka poznaliSmy i otrzymaliSmy w Jezu-
sie Chrystusie — Wcielonym Synu Bozym. Jezus Chrystus swo-
im zyciem i Smiercia, a zwlaszcza swoim przebitym i otwartym
Sercem na Kalwarii, pokazuje jak bardzo Bég mituje swiat i kaz-
dego czlowieka. Odpowiedzia czlowieka na te mitosc jest czesc
i uwielbienie tej mitosci oraz wdziecznos¢ za nig. Uwielbienie to
kieruje sie ku zywej osobie Jezusa Chrystusa, mimo ze mowimy
o czci Serca Pana Jezusa. Bo ,wszelki bowiem objaw czci, hot-
du i milosci wzgledem Bozego Serca odnosi sie w rzeczywistosci
do osoby samego Chrystusa” — uczyt papiez Leon XII w encykli-
ce ANNUM SACRUM. Od samej istoty kultu Bozego Serca na-
lezy odroznic¢ rozne przejawy tego kultu i formy czci oddawanej
Bozej milosci, ktorej symbolem jest Serce Jezusa. Istota kultu
polega na zyciu mitoScia, zgodnie z przykazaniem milosci. A to
wlasnie jest odpowiedzia na Boza milos¢ objawiong nam w Ser-
cu Chrystusa. Ta wzajemna milos¢ jako odpowiedz na wezwa-
nie Bozej mitosci wyraza sie w zyciu chrzescijanskim w pewnych
formach zewnetrznych aktow religijnych, o ktérych mowia do-
kumenty papieskie. Do najwazniejszych aktéw naleza poswiece-
nie sie i wynagrodzenie.

Nauka papieza Leona XIII o poswieceniu sie Sercu Bozemu
Encyklika Leona XIIT ANNUM SACRUM, ogloszona przeszto
sto lat temu (w 1899 roku), uczy, czym jest poswiecenie sie Sercu

Bozemu: ,Serce Boze jest symbolem i Zywym obrazem nieskon-
czonej milosci Jezusa Chrystusa, ktéra nas pobudza do odwza-
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jemnienia sie rowniez mitoscia. Dlatego jest rzecza najzupelnie;j
odpowiednia poswigcenie sie temu Najswietszemu Sercu”. Papiez
uzasadnia ten akt religijny, jakim jest poSwiecenie sie Sercu Bo-
zemu, podajac trzy racje sklaniajace do oddania si¢ Chrystuso-
wi w darze mitosci. Oto te racje:

Chrystus jako Syn Bozy, rowny w bostwie Swemu Ojcu
Niebieskiemu, stworzyl nas i od Niego wszystko mamy. Dlate-
go winniSmy oddac i poswieci¢ Sercu Chrystusa jak naszemu
Panu ,siebie samych i wszystko co posiadamy”. Druga racja:
Chrystus odkupit nas z naszych grzechéw i wybawit od smierci
wiecznej. Uczynit to za cene swojej Krwi najdrozszej, ktéra wy-
plyneta z Jego otwartego Serca na Kalwarii. Dlatego winniSmy
nalezec¢ do Jego Serca catkowicie przez akt oddania sie i poswie-
cenia. Trzeci powod oddania si¢ Sercu Jezusowemu. Pan Jezus
okazal nam Swoja milos¢, ktéra posiada wymiary nieskonczone.
Sw. Tomasz napisal, a papiez Pius XII za nim powtérzyl, ze ,mi-
los¢ Chrystusa cierpiacego byta wieksza niz ztos¢ tych, ktérzy Go
ukrzyzowali”. Stad kult Serca Jezusa jest kultem mitosci Bozej.
Czes¢ dla Serca Jezusa pochodzi z wdziecznosci, ktéra sklania
nas abySmy Chrystusowi za mitos¢ nieskonczona dawali mitos¢
najwieksza na jaka nas sta¢, oddajac sie Mu i poswiecajac catl-
kowicie. Prawo Chrystusa do naszego oddania si¢ Mu i poswie-
cenia jest wiec potrojne. Ma On do tego ,prawo wrodzone”, bo
jest naszym Bogiem, Stwoérca i Panem. Jest to rowniez ,prawo
nabyte” przez Jego Meke i Smier¢ na krzyzu. Ale Chrystus pra-
gnie mie¢ do nas takze ,prawo z naszego wyboru”, gdy oddaje-
my Mu i poswiecamy siebie samych i wszystko co posiadamy.

W poswieceniu tym podkreslane jest dobrowolne uznanie
wladzy Chrystusa nad swiatem i chetne przyjecie Jego panowa-
nia. Panowanie to, ktoremu sie poddajemy i pragniemy podpo-
rzadkowac swiat, polega na prawdzie i sprawiedliwosci, zwlaszcza
za$ na mitosci. W poswieceniu tym mamy dar osobowy. Jest to
ofiara podobna do ofiary Chrystusa, w ktérej On nam sie oddatl.
Poswiecenie obejmuje przede wszystkim osobe wierzacego, jego
serce a takze ,wszystko co posiadamy”. Celem tego aktu jest jak
najscislejsze zjednoczenie si¢ z osoba Chrystusa w atmosferze
milosci, ktéra jest odpowiedzia na mitos¢. Oddanie to polega na
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powierzeniu naszej woli Chrystusowi, czyli na oddaniu sie we-
wnetrznym i jak najglebszym. Dotyczy ono wewnetrznej wolno-
Sci cztowieka. Milos¢ jest przede wszystkim sprawa woli, wyboru
i decyzji. Poswiecenie siebie Najswietszemu Sercu Jezusa przez
doskonale zjednoczenie naszej woli z wola Boga, wymaga zupet-
nego poswiecenia naszej woli mitosci Bozej, co stanowi najwznio-
slejszy akt religijny. Jest odpowiedzia na mitos¢ Chrystusa, ktéra
wyzwala w nas ten gest serca oddajacego siebie.

Papiez ten uwazal, ze ta forma kultu Serca Jezusa jest wspa-
nialsza niz inne, a nawet stanowi ,korone i szczyt wszystkich
holdéw, jakie kiedykolwiek byly Mu skladane”. Cala ta encykli-
ka poswiecona zostala temu zagadnieniu, gdyz papiez pragnat
przez oddanie catej ludzkosci Sercu Pana Jezusa przygotowac
Swiat na Jubileuszowy rok 1900 jako swiety rok zbawienia.
Leon XIII pragnatl, by wszyscy wierni i to w tym samym dniu,
oddali sie¢ Najswietszemu Sercu Jezusowemu w uroczystym ak-
cie poswiecenia. Polecil takze, by objeto pamiecia i goraca modli-
twa wszystkich ludzi, zwlaszcza nie znajacych jeszcze Chrystusa.
Zalaczona formutla aktu poswiecenia obejmuje wszystkich, za-
rowno wierzacych katolikow jak i oddzielonych od jednosci z Ko-
Sciolem, ozieblych i niewierzacych. W akcie tym zawarta jest
rowniez prosba o wolnos¢ dla Kosciota, o pokéj na swiecie i tad
wsrod narodow, a takze o uznanie przez calg ziemie Chrystusa
jako Zbawiciela niosacego mitos¢. Akt ten ponawiamy publicz-
nie w uroczystos¢ Najswietszego Serca Pana Jezusa, Chrystu-
sa Krola Wszechswiata oraz w kazdy I piatek miesiaca. Ten akt
poswiecenia catego rodzaju ludzkiego Bozemu Sercu zostat wy-
powiedziany przez papieza 11 czerwca 1899 roku. Uznat on go
za najwazniejszy akt swego pontyfikatu.

Nauka zawarta we wspomnianym akcie poswigcenia, uka-
zuje istotne teologiczne elementy poswiecenia sie Najswietsze-
mu Sercu Jezusowemu. Sa nimi: poczucie przynaleznosci do
Chrystusa i do catego rodzaju ludzkiego; odnowienie swiadome
i odpowiedzialne swej przynaleznosci do Chrystusa w celu Sci-
§lejszego zjednoczenia sie z Nim; modlitewna pamieé¢ o wszyst-
kich ludziach, ktérzy naleza do Chrystusa i sa wezwani do jednej
Owczarni Chrystusowej, do wspolnoty mitosci. Modlitwie tej musi
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towarzyszy¢ odpowiedzialne refleksja, jak ja przyczyniam sie do
zrealizowania na ziemi ogbélnoludzkiej wspolnoty mitosci, ktéra
ma sie sta¢ krolestwem Chrystusowym.

Teologiczny sens poswiecenia Najswietszemu Sercu Jezuso-
wemu ukazany zostal takze w skutkach, jakich papiez oczeku-
je po tym akcie kultu. Powinny nimi by¢: u wierzacych — wzrost
wiary i mitosci; u ozieblych — nowy ogien rozpalajacy wygasta mi-
los¢; u niewierzacych — dar wiary i Swietosci wyproszony przez
wszystkich chrzescijan. To poswiecenie miato takze wplynac¢ na
przepojenie zycia publicznego duchem mitosci i zapewni¢ pokoj
na ziemi. Grzech bowiem i egoizm sa zrédltem konfliktow i nie-
sprawiedliwosci spotecznej. Zostang one pokonane przez mitosc
Chrystusa ukrzyzowanego, ktorej zwycieskim znakiem jest Jego
Serce z krzyzem.

Nauka papiezy XX wieku o poSwieceniu si¢ Sercu Jezusowemu.

Nastepcy papieza Leona XIII na stolicy sw. Piotra podkre-
slali wielka wage poswiecenia sie Bozemu Sercu. Papiez Pius XI
nauczal, ze wsrod praktyk tego kultu godne uwagi jest poswie-
cenie, przez ktore oddajemy sie Bogu i stajemy sie wobec Niego
Swietymi. To poswiecenie jest aktem, poprzez ktory poswiecamy
Sercu Zbawiciela siebie samych i wszystko, co posiadamy. Sta-
nowi ono wyznanie naszej przynaleznosci do Jezusa i umocnienie
jednosci z Nim. Przez nowa mocna wiez z Chrystusem czyni nas
podobnymi do Boga bedacego Mitoscig. Oto stowa z jego encykli-
ki MISERENTISSIMUS REDEMPTOR poswieconej wynagrodze-
niu Bozemu Sercu, wydanej w 1928 roku: ,Wsréd wielu praktyk
zwigzanych z kultem Najswietszego Serca na specjalng uwage
zastluguje akt poswigcenia temuz Sercu siebie samych i wszyst-
kiego, co posiadamy, a co stanowi dar odwiecznej mitosci Boga.
Tak wtasnie pragnie by¢ uczczony przez ludzi sam nasz Zbawi-
ciel. Kierujac sie nie tyle swoimi uprawnieniami, ile niezmierna
miloScia wzgledem nas, pouczyl o tym niewinna uczennice swe-
go Serca, Malgorzate Marie, ktora pierwsza sposrod wszystkich,
razem ze swoim mistrzem duchowym, o. Klaudiuszem La Co-
lombiere, wypelnila ten pobozny obowiazek. Z biegiem czasu po-
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szly za jej przykladem poszczegoélne jednostki, nastepnie rodziny
i rozne stowarzyszenia, a wreszcie i same wladze, miasta i pan-
stwa. Gdy jednak w ubieglym wieku, a takze i w naszych cza-
sach podstepne machinacje bezboznych ludzi doprowadzity do
tego, ze zaczeto sie wylamywac spod najwyzszej wiladzy Jezusa
Chrystusa i wypowiedziano otwarta wojne Kosciolowi, wydajac
prawa oraz ustawy niezgodne z prawem boskim i naturalnym,
gdy na publicznych zebraniach wotano: nie chcemy, zeby On byt
naszym krélem, wtedy akt poswiecenia stal sie jakby jednym
glosem wszystkich czcicieli Bozego Serca, ostro wystepujacych
w obronie Jego chwaly i dochodzacych Jego praw, glosem wota-
jacym: Trzeba, azeby (Chrystus) krélowat, Przyjdz krélestwo Two-
je! Wyniknat z tego szczesliwie fakt, ze na poczatku biezacego
stulecia, poprzednik nasz Leon XIII, ku radosci Sswiata chrzesci-
janskiego, poswiecit Bozemu Sercu caly rodzaj ludzki, nalezacy
z natury rzeczy do Chrystusa, w ktorym wszystko jest zawarte”.
O wadze tego aktu poswiecenia swiadczy takze przemowienie
Ojca Swietego Jana Pawta II w katedrze warszawskiej w 1999
roku, w stulecie poswiecenia catej ludzkosci Sercu Pana Jezusa:
»,Dzisiaj rowniez wspominamy setna rocznice poswiecenia cate-
go rodzaju ludzkiego Najswietszemu Sercu Jezusa, tego wielkie-
go wydarzenia w Kosciele, ktére przyczynito sie do rozwoju kultu
i przynioslo zbawienne owoce swietosci i gorliwosci apostolskiej”.
W Warszawie oglosit takze 11 czerwca 1999 roku specjalne Ore-
dzie do calego Kosciota na stulecie poswiecenia ludzkosci Ser-
cu Pana Jezusa: ,Bog objawia swa mitos¢ w Sercu Chrystusa”.
W tym Oredziu sklada dziekczynienie za to poswiecenie i zache-
ca do refleksji ,nad znaczeniem i nad wartoscig tego doniostego
aktu dokonanego przez Kosciol”. Podkresla, ze aktualnosé tego,
co dokonato sie 11 czerwca 1899 roku zostalo autorytatywnie
potwierdzone w roznych dokumentach przez jego poprzedni-
kow, ktorzy pogtebiali nauke o kulcie Najswietszego Serca Pana
Jezusa i zalecali okresowe ponawianie aktu poswiecenia. Wyli-
cza tam nastepujacych papiezy: sw. Piusa X, Piusa XI, Piusa XII
i Pawla VI. Przypomina tam, ze ,poswiecenie rodzaju ludzkiego
dokonane w 1899 r. stanowi niezwykle doniosty krok w dziejach
Kosciola, a coroczne ponawianie tego aktu w uroczystos¢ Naj-
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Swietszego Serca Pana Jezusa zachowuje do dzi$§ pelny sens”.
Konczy to Oredzie modlitwa do Matki Najswietszej: ,W szczegol-
ny sposob niech wspomaga kazdego chrzescijanina, aby umiat
wielkodusznie i konsekwentnie realizowac¢ w zyciu swoje odda-
nie sie Chrystusowi, ktore ma fundament w sakramencie chrztu,
a znajduje wtasciwe potwierdzenie w osobistym ofiarowaniu sie
Najswietszemu Sercu Pana Jezusa, tylko w Nim bowiem ludz-
kos¢ moze znalez¢ przebaczenie i zbawienie”.

Na czym polega poswiecenie si¢ Sercu Pana Jezusa

Poswiecenie siebie i wszystkiego Bozemu sercu jako wyraz
kultu mialo swa podbudowe teologiczna w encyklice Leona XIII
ANNUM SACRUM. Brakowalo jednak w tej praktyce odwotania
sie do faktu chrztu, tak mocno podkreslanego przez Sobor Wa-
tykanski II. Po soborowej odnowie Kosciota, zwtaszcza liturgicz-
nej i teologicznej odnowie sakramentu chrztu swietego, akt ten
moze stac sie bardzo waznym i nadac¢ kazdej formie odnowienia
chrztu wlasciwy wymiar. Istota bowiem poswiecenia siebie Naj-
Swietszemu Sercu Pana Jezusa jest w rzeczywistosci odnowie-
niem chrztu, jako decydujacego zwrotu do Boga i powierzenia
Jemu swego losu w Chrystusie i w Kosciele. Chrzest jest bo-
wiem pierwszg odpowiedzia na objawiong mitos¢ Boga w formie
catkowitego przylgniecia do Chrystusa, a w Nim do Ojca. Wyni-
kiem wiary i chrztu jest przynaleznos¢ do Chrystusa na zawsze.

Poswieci¢ sie Sercu Jezusa znaczy uznacé¢ nad soba pano-
wanie tegoz Serca czyli Jezusa Chrystusa: ,, Twoja jesteSmy wia-
snoscig i do Ciebie naleze¢ chcemy”. To znaczy takze uznac
Jego nieskonczona miltos¢ i ofiarowa¢ Mu wszystko: swoje zy-
cie, zdrowie, cialo i dusze, mysli, stowa, uczucia, czyny i cier-
pienia. Poswiecamy wszystkie chwile swego zycia, aby Bég nimi
kierowat i rzadzil wedtug wlasnej woli. My ludzie jako stworze-
nia, jestesmy juz Boza wlasnosciag z tytulu wladzy, jaka ma On
nad swiatem. Jednak dopiero milos¢, ktéra nam okazuje i kto-
ra symbolizuje Jego Serce, przynagla nas w sposéb wyjatkowy
do odwzajemnienia sie mitoscig i do oddania Mu calkowicie sie-
bie samych i wszystkiego, co posiadamy w Jego wladanie. Po-
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Swiecenie sie wiec Bozemu Sercu nalezy uznac za akt, ktory jest
ukoronowaniem milosci do Najswietszego Serca. Przez ten akt
nawiazuje sie wewnetrzna relacje mitosci i przyjazni z Jezusem.
Jeden z teologéw (A. Tessarolo) tak okresla to poswiecenie: ,Po-
Swiecenie sie Sercu Jezusa jest miloscia, ktora sie ofiaruje; jest
miloscia, ktora powraca do Boga-Mitosci, aby zy¢ jedynie Nim
i dla Niego”. Ta postawa poswiecenia sie Sercu Pana Jezusa jest
wyrazem autentycznej mitosci. Kazda bowiem prawdziwa mitos¢
wiaze sie z ofiarg, czyli darem z samego siebie. Jest oddaniem
samego siebie. Przez taka postawe nasladujemy Chrystusai sta-
jemy sie do Niego podobni. Nie zyjemy dla siebie, ale dla innych.
Nie myslimy tylko o swoich sprawach, ale o Panu Jezusie i bliz-
nich. Zaczynamy to mitlowaé, co Jezus miluje i pragnac tego,
czego On pragnie. Staramy sie budowac krélestwo Serca Jezusa
w duszach ludzkich i w spoteczenstwie czyli cywilizacje mitosci.

W praktyce kultu Serca Pana Jezusa rozrozniamy trzy ro-
dzaje poswiecenia: osobiste, rodzin i spoleczenistw. Osobiste po-
Swiecenie sie¢ Bozemu Sercu jest darem konkretnego cztowieka
i odpowiedzig na Jego mitos¢. Jest ono mitoscig ofiarowang w pet-
nej wolnosci nade wszystko umitowanemu Bogu. Znany liturgista
o. Jozef Jungmann uczy, ze poswiecenie jako catkowite oddanie
siebie moze miec¢ dla chrzescijanina tylko jedno znaczenie: bardziej
Swiadomego i bardziej zdecydowanego potwierdzenia istniejacego
juz kontaktu z Bogiem; przez chrzest bowiem jest on poswiecony
Bogu i oddany Chrystusowi. Z nowego tytulu postanawia nale-
ze¢ do Chrystusa i odpowiada miloscig na Jego milos¢. To po-
Swiecenie osobiste wyraza sie w codziennym ofiarowaniu siebie
samego, swoich modlitw, prac i cierpien. Odnawiane swiadomie
codziennie, jest wielka pomoca w uswieceniu cztowieka. Zobowia-
zuje ono, by wierniej wspotpracowac z taska Boza, by ofiarowane
modlitwy, czyny i cierpienia byly darem coraz milszym Bogu, by
byly nieustannym oddawaniem Bogu chwaly, dziekczynieniem,
btaganiem o odpuszczenie grzechéw oraz prosba o przyjscie Jego
Krolestwa. Wyrazem poswigcenia sie Sercu Jezusa jest ponawiany
codziennie akt ofiarowania siebie i wszystkich swoich czynnosci.

Papiez Pius XII w encyklice HAURIETIS AQUAS uczy: ,,Twier-
dzimy z calym przekonaniem, ze kult Najswietszego Serca Jezu-
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sowego jest najskuteczniejszg szkota mitosci Bozej, ktora winna
by¢ fundamentem Kroélestwa Bozego w duszach jednostek, w ro-
dzinie i narodach”. Za fundament Kroélestwa Bozego w rodzinie
uwaza mitos¢ Boza, rozpalona przez kult Jezusowego Serca. Przy-
szlos¢ swiata buduje sie bowiem na zdrowych i silnych Bogiem
rodzinach. Jednym z najlepszych sposobéw umacniania rodzi-
ny jest oddanie i poswiecenie jej Bozemu Sercu. ,,Przyblizajcie do
tego Zrédta zycia i Swietodci (...) rodziny” — zachecat Jan Pawetl II
polskich biskupow w katedrze warszawskiej w 1999 r. Wiedziat
bowiem, ile dobrego dokonato sie w tej sprawie dzieki nabozen-
stwu do Serca Jezusowego i Jego intronizacji w rodzinach. Istota
intronizacji jest obranie Jezusa Chrystusa Krolem i Panem ro-
dziny — On ma krolowac. Przez ten akt oSwiadczamy, ze nalezy-
my do Niego i zawsze chcemy naleze¢. Odtad obraz Serca Pana
Jezusa ma przypominac o tym poswieceniu sie i zawierzeniu Mu
catego zycia. Ma rowniez przypominac¢ o Jego mitosci i przez to
zachecac do ksztaltowania wlasnego zycia wedlug Jego wzoru,
ukazanego w Ewangelii. Bardzo znanym apostotem intronizacji
Serca Pana Jezusa w rodzinach byt o. Mateo. Do rozszerzenia tej
praktyki wielkie znaczenie mialy wypowiedzi papieza Benedyk-
ta XV oraz list z 1915 r. skierowany do tego wielkiego apostota
intronizacji. W roku 2000 bl. Jan Pawet II napisat do kardynata
Franciszka Macharskiego: ,Podstawowym srodowiskiem, gdzie
rozwija sie cywilizacja mitosci, jest rodzina, dlatego ciesze sie, ze
rodziny w Polsce poswiecaja sie Najswietszemu Sercu Pana Je-
zusa. Serce Boze daje moc i laske, aby staly sie one Kosciotem
domowym, szkola ofiarnej milosci, wiary i szacunku dla zycia”.

Poswiecenie spoleczne Sercu Jezusowemu ma natomiast
miejsce wtedy, gdy dokonuje go jakas spotecznosc¢: szkota, uczel-
nia, klasztor, parafia, diecezja, a nawet caty naréd. To poswiece-
nie sie oznacza uznanie nad sobg absolutnej wtadzy Chrystusa
jako Boga-Cztowieka. W praktyce wyraza si¢ ona w gotowosci pet-
nienia woli Bozej wyrazonej w przykazaniach Bozych, a zwlaszcza
w przykazaniu mitosci. Do poswiecenia sie Sercu Jezusowemu
w kazdym jej aspekcie odnidst sie z pelng aprobata Pius XII w en-
cyklice HAURIETIS AQUAS. Spolecznosci bowiem skladaja sie
z jednostek i od ich postawy religijnej i etycznej, zalezy sytuacja
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w rodzinach i narodach. Dlatego najwazniejszym jest osobiste
poswiecenie sie. W tym miejscu warto wspomniec, ze nasza Oj-
czyzna zostala juz trzy razy uroczyscie poswiecona Sercu Boze-
mu w latach 1920, 1921 i 1951. Wyjatkowym bylo poswiecenie
narodu polskiego na Jasnej Gorze 27 lipca 1920 roku. Biskupi
Polscy pod przewodnictwem kardynata E. Dalbora, prosili o ra-
tunek dla Ojczyzny zagrozonej przez inwazje bolszewicka. W for-
mule poswiecenia znalazly sie stowa: ,W chwili, gdy nad Ojczyzna
i Kosciolem naszym gromadza sie ciemne chmury, wolamy jak
niegdys uczniowie Twoi zaskoczeni burza na morzu: Panie, ratuj
nas, bo giniemy. I jak niegdy$ — wyciagnawszy prawice, jednym
stowem uspokoites burze, tak oddal, Panie, teraz od nas groza-
ce nam niebezpieczenstwo”. Biskupi nasi zobowiazali sie rozwi-
ja¢ nabozenstwo do Bozego Serca w calej Ojczyznie.

Swieci Serca Jezusowego wzorem takiego oddania sie

Sw. Klaudiusz La Colombiere nazywany mistykiem Ser-
ca Jezusowego, byl spowiednikiem i kierownikiem duchowym
Sw. Malgorzaty Marii. Nalezat do pierwszych apostotow publicz-
nego kultu Bozego Serca. Byt gleboko przejety tajemnica Bozej
milosci i objawieniami §w. Malgorzaty Marii. Jako pierwszy zto-
zyt uroczysty akt poswiecenia i oddania sie w ofierze Najswiet-
szemu Sercu Jezusa na dozgonna stuzbe. Nastepnie uczynila to
Swieta wizytka. Ten akt ofiarowania byl odpowiedzia na gltebo-
ko przezywanag milos¢ Serca Zbawiciela. Postanowil w Nim zy¢
i umierac. Ofiarowat Mu takze wszystkie owoce swoich modlitw,
prac apostolskich i umartwienia oraz poshuszenstwo. W tym ak-
cie wyznal ze szczeroScia, ze pragnie, aby spelniata sie w nim
zawsze wola Pana. Pozna¢ mysli i uczucia Jezusa, mitowac¢ Go
calym sercem, nasladowac zawsze i wszedzie sposob postepowa-
nia Zbawiciela — to postawa prawdziwego czciciela Bozego Serca.

Idea oddawania hotdu Bozemu Sercu przez akt poswiecenia
sie wyszta od prekursorow kultu Serca Jezusowego: sw. Matgo-
rzaty Mariii §w. Klaudiusza La Colombiere. Oni byli pierwszymi,
ktorzy oddali sie Bozemu Sercu i rownoczes$nie ulozyli odpowied-
nie formuly aktu poswiecenia. Dzieki temu idea ta mogta sie upo-
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wszechnic i przygotowac grunt do poswiecenia sie wielu diecezji
16 czerwca 1875 r., a wreszcie calej ludzkosci dnia 11 czerwca
1899 r. $w. Malgorzata Maria dokonata aktu poswiecenia sie Ser-
cu Jezusa 20 lipca 1685 roku. W swoim pismach przedstawia je
jako zupelnie nowa forme poboznosci, podang jej przez samego
Pana Jezusa, na ktérej Mu bardzo zalezy, i o ktéora Mu przede
wszystkim chodzi w catym kulcie Jego Boskiego Serca. Nazywa-
la go ona ,malym poswieceniem sie”. Poczatek tej formuly jest
nastepujacy: ,Ja, nizej podpisana, oddaje sie i poswiecam Naj-
Swietszemu Sercu naszego Pana Jezusa Chrystusa. Poswiecam
Mu moja osobe i moje zycie, moje prace, trudnosci i cierpienia;
nie chce korzystac z czegokolwiek w innym celu, jak tylko by Mu
okazac¢ milos¢ i uwielbienie...”

Pelny tekst tej formuly dowodzi, Ze poswiecenie si¢ Sercu
Jezusa bytlo dla sw. Malgorzaty Marii uznaniem nad soba wladzy
Chrystusa jako Boga. Konsekwencja tego uznania byto oddanie
na stuzbe Chrystusowi calego zycia, ze wszystkimi jego mozli-
wosciami, catej duszy i ciata, rozumu i woli. W takiej postawie
widziata ona odpowiedz na mitos¢ Chrystusa, ktéry czesto spo-
tyka sie u ludzi z obojetnoscig i niewdziecznoscia. Tym samym
poswiecenie sie Sercu Jezusa nabiera charakteru wynagrodze-
nia za zniewagi, ktérych doznaje od ludzi.

Historia zycia duchowego dwoch ostatnich stuleci ukazuje
nam wielu Swietych, ktorzy sie podobnie poswiecili i oddali Ser-
cu Bozemu. Nalezy tu wymienic¢ §w. Terese od Dzieciatka Jezus
— doktora Kosciota — ktora w 1895 roku ofiarowata siebie jako
ofiare calopalna Milosci miltosiernej. Powtarzala, ze pragnie, aby
cale jej zycie bylo miloScig. Starala sie ,kochac¢ Mitos¢ i sprawic,
by Mitos¢ byla kochana”.

U nas w Polsce znana jest shuzebnica Boza Rozalia Cela-
koéwna, ktéora bardzo mocno akcentowala potrzebe osobistego
poswiecenia sie¢ Bozemu Sercu. Ona rozpropagowata idee ,Intro-
nizacji w duszy”. Wedlug niej jest ona koniecznym warunkiem
jakiejkolwiek intronizacji w szerszym znaczeniu czy to w rodzi-
nie, czy w parafii lub calym narodzie. ,Intronizacja wpierw musi
by¢ przeprowadzona w kazdej duszy z osobna. Bez niej introni-
zacja wszelka inna bylaby bez znaczenia”. 2 maja w 1941 r. do-
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konata aktu osobistego poswiecenia sie Najswietszemu Sercu
Pana Jezusa.

Papiez Pius XII w HAURIETIS AQUAS napisat: ,Czyz moz-
na znalez¢ znakomitsza forme poboznosci niz kult Najswietszego
Serca Jezusowego? Coz lepiej odpowiada istocie religii katolickiej
i co skuteczniej moze zapobiec wspodtczesnym potrzebom Koscio-
la i swiata? Czyz istnieje szlachetniejsza, milsza i bardziej zba-
wienna forma czci religijnej, jak ten wlasnie kult, nastawiony
catkowicie na sama mitos¢ Boga? Co6z wreszcie moze skuteczniej
naktoni¢ chrzescijan do wprowadzenia w zycie ewangelicznego
prawa niz mitos¢ Chrystusa, ktora pielegnuje i pomnaza coraz
bardziej kult Jego Serca? Czyz nastanie kiedykolwiek prawdzi-
wy poko6j miedzy ludzmi, gdy zaniedba sie mitos¢?”

I jeszcze slowa sw. Jana Pawtla Il z Oredzia wydanego w War-
szawie w 1999 roku: ,Pragne przekazac stowa aprobaty i zache-
ty tym, ktorzy w Kosciele z jakiegokolwiek tytulu praktykuja,
poglebiaja i krzewig kult Serca Chrystusa, postugujac sie jezy-
kiem i formami dostosowanymi do naszych czaséw, tak aby méc
go przekazac nastepnym pokoleniom w tym samym duchu, jaki
zawsze go ozywial. Takze dzisiaj trzeba tak prowadzi¢ wiernych,
aby wpatrywali sie z uwielbieniem w tajemnice Chrystusa, Bo-
ga-Czlowieka, a przez to stawali sie ludzmi zycia wewnetrznego”.

Summary
Dedication to the Sacred Heart of Jesus
Living the spirituality of Sacred Heart of Jesus helps to better understand the
fundamental truth of our Christian faith that God is love. Awareness of God’s
love demands a human answer to that love. This answer should be expressed
in daily Christian life.
ttum. Krzysztof Stawicki CMF
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Milczaca ewangelizacja. Dyskrecja w Swieckich
instytutach zycia konsekrowanego

Stowa-klucze: instytuty Swieckie, dyskrecja, apostolstwo swieckich

Streszczenie
Zycie cztonkow instytutow swieckich, ich poswiecenie swego zycia Bogu przez
profesje doskonatosci, powinno zmierzaé¢ do apostolstwa. Apostolstwo instytutow
Swieckich powinno by¢ wiernie pelnione w Swiecie m.in. przez prace zawodowa
i rozne formy Swieckiej dziatalnosci, w miejscach i okolicznosciach, odpowiada-
jacych warunkom $wieckim.

Od ponad poéttora wieku obserwuje sie w Kosciele aktywnosé
grup swieckich, ktorzy zyjac wedtug rad ewangelicznych w Swie-
cie, ta droga pragna osiagnac swoja chrzescijanska doskonatosc.
Cho¢ obecnie w Polsce do swieckich instytutéw, zrzeszonych
w Krajowej Konferencji Instytutow Swieckich, nalezy 1209 os6b
zyjacych w 36 wspolnotach', nadal pozostaja niepoznanymi dla
wielu tak duchownych, jak i Swieckich. By¢ moze niski poziom
wiedzy o ich istnieniu i misji spowodowany jest praktykowana
w tych wspélnotach dyskrecja, nierzadko mylona z ukryciem
wlasciwym bezhabiotwym wspolnotom zakonnym lub trakto-
wanag jako relikt z okresu przesladowan Kosciola, zbedny w dzi-
siejszym ,wolnym” §wiecie. Stad pytanie o pochodzenie, granice
dyskrecji oraz zasadnosc¢ jej przestrzegania.

! Dane z pazdziernika 2013 r. pochodza ze strony Episkopatu Polski. Por. http://
episkopat.pl/kosciol /kosciol_w_polsce/statystyki/5614.1,Liczba_osob_konsekro-
wanych.html, dostep dn. 25.03.2014 r.
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Tozsamos§é instytutow swieckich

Okreslenie wagi dyskrecji obecnej w instytutach swieckich
musi zostac poprzedzone nakresleniem historii powstawania tych
wspolnot. Impulséw do organizowania sie swieckich we wspol-
noty ,nowego rodzaju” bylo kilka, cho¢ wszystkie byly inicjaty-
wami oddolnymi.

Powstawanie wielu z nich, na przetlomie XIX i XX wieku
w Europie?, przypadato na okres bardzo intensywnych zmian
spotecznych: migracji ze wsi do miast w poszukiwaniu pracy, roz-
woju nurtow proletariackich i mysli socjalistycznej, a co za tym
idzie tworzenia sie nowej grupy spotecznej. Ludzie ci, wydarci ze
swych dotychczasowych srodowisk, poszukujacy zatrudnienia,
zyjacy w biedzie i wyzysku, nierzadko oddalali sie takze w swo-
jej codziennosci od zasad zycia chrzescijanskiego. Ta zmienia-
jaca sie sytuacja spoteczna rodzita koniecznosé poszukiwania
nowych form duszpasterskich.

Powstawaly zaréwno nowe zgromadzenia zakonne, jak i sto-
warzyszenia oraz ruchy katolikéw swieckich. Ci ostatni, skupieni
wokot swych zatozycieli, jako wlasny charyzmat definiowali to-
warzyszenie tym wlasnie ludziom. Swoja obecnos¢ w srodowisku
robotniczym rozumieli jako stuzbe, apostolstwo bedace owocem
pragnienia oddania swego zycia Bogu. Stad pozorna na owe czasy
niezgodnos¢: poswiecenia sie¢ Chrystusowi i bycia posrod swiata.

Innym, obserwowanym w tamtym czasie zjawiskiem, byta
budzaca sie wsrod laikatu swiadomosc¢ wlasnej tozsamosci, a za-
tem i swego miejsca w Kosciele. Wierni §wieccy, nie odnajdujac
sie w ramach dotychczasowych propozycji duszpasterskich, szu-
kali nowych sposobow, by poglebia¢ swoja wiare, ale i podejmo-
wac dzialania o charakterze ewangelizacyjnym. Poniewaz formuta
trzecich zakonow, jak i innych dziatajacych wowczas stowarzy-
szen lub wspélnot koscielnych byta dla nich zbyt waska, organizo-
wali sie w bardziej lub mniej formalne grupy. Chcieli zy¢ radami

2 Za prekursora instytutow swieckich, szczegélnie kaptanskich uwaza sie Pio-
tra Cloriviere. Zatozyt on w czasie trwania rewolucji francuskiej wspélnote o nazwie
L~Stowarzyszenie Serca Jezusa”. Por. J. Szamocki, Instytuty swieckie, w: M. Chmie-
lewski, red., Leksykon duchowosci katolickiej, Lublin-Krakéw 2002, s. 357.
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ewangelicznymi, ale bez odejscia od swiata. Pragneli oddawac
swoje zycie Bogu, ale nie porzucaé¢ swoich miejsc zamieszkania
i pracy, pozostajac w swoich dotychczasowych §rodowiskach?®.

Rowniez w istniejacych juz grupach duszpasterskich (dzia-
lajacych czasem przy wspolnotach zakonnych lub Akcji Katolic-
kiej) zaangazowani byli ludzie, ktérzy uswiadamiali sobie, ze dla
skuteczniejszego dziatlania w Swiecie potrzebne jest wlasne ofia-
rowanie sie Bogu, osobista konsekracja*. Owczesne prawo ko-
Scielne nie przewidywatlo jednak takiej mozliwosci.

Wzmiankowane ruchy odnowy wsrod os6b swieckich spoty-
kaly sie z coraz zyczliwsza odpowiedzig papiestwa’. W 1938 roku,
w szwajcarskim San Gallen, za zgoda papieza Piusa XI odbyt! sie
pierwszy zjazd przedstawicieli stowarzyszen swieckich, zyjacych
radami ewangelicznymi®. Wybuch II wojny swiatowej prawdopo-
dobnie opodznil kolejne wydarzenia.

Po jej zakonczeniu, papiez Pius XII wydatl trzy dokumenty,
nazywane tekstami podstawowymi lub zalozycielskimi, sankcjo-
nujac w ten sposob nowa forme zycia w Kosciele. W 1947 roku
opublikowano Konstytucje apostolska ,Provida Mater Ecclesiae”,
ktora powotywata do istnienia nowy rodzaj stowarzyszen kosciel-
nych — instytuty swieckie’. Rok p6zniej wydano motu prioprio
,Primo feliciter” oraz instrukcje ,,Cum sanctissimus”, ktore za-
wieraly postanowienia wykonawcze do wspomnianej Konstytucji.

Jak zapisat papiez Pius XII w ,Provida Mater Ecclesiae”, in-
stytuty swieckie z tatwosciq przyczynia sie do prowadzenia za-
wsze i na kazdym miejscu zycia prawdziwie doskonatego, takze
w przypadkach, gdy podjecie kanonicznego zycia zakonnego by-
toby niemozliwe lub niewskazane, do intensywnego rechrystia-
nizowania zycia rodzinnego, zawodowego i spoltecznego przez
bezposredni i codzienny kontakt z zyciem doskonatym, catkowi-

% Por. E. Kusz, Skqd wziety sie instytuty Swieckie?, w: ewakusz.pl, dostep dn.
25.03.2014 r.

4 Por. tamze.

5 Jako pierwsza encyklike spoteczna wymienia sie, wydana przez Leona XII
w 1891 r., ,Rerum novarum”. Kolejnymi byty: Piusa XI (1931 r.) ,Quadragesimo
Anno”; Jana XXIII (1961 r.) ,Mater et Magistra” i (1963 r.) ,Pacem in terris”.

® Por. J. Szamocki, Instytuty Swieckie..., s. 358.

7 Por. Pius XII, Provida Mater Ecclesia, 9.
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cie oddanym uswieceniu, do wykonywania réznorodnego apo-
stolstwa oraz wypetniania zadan, ktére w pewnych miejscach,
okresach czasu i okolicznosciach sq zabronione lub niedostepne
dla kaptanéw i zakonnikéw?®. W ,Primo feliciter” dopowiedzial, iz
Duch Swiety, ktéry nieustannie odnawia oblicze ziemi znieksztal-
cone i oszpecane codziennie nadmiarem zta, powotat dla siebie
darem wielkiej i szczegdlnej taski wielkq liczbe umilowanych sy-
now i corek, ktéorym z glebi serca blogostawimy w Panu, aby sto-
jac w szeregach instytutéw Swieckich, byli jako sél niezwietrzata
w zepsutym Swiecie, z ktérego nie sa, w ktéorym jednak z woli Bo-
Zzej winni pozostad. Maja oni byé w tym Swiecie Swiatltem, ktére
w ciemnosci Swieci i nie gasnie, odrobing dobrego zaczynu, kto-
ry dziala wszedzie i zawsze, przenika wszystkie $rodowiska
i wszelkimi sposobami, stowem i przykladem, usiluje wszedzie
dotrzeé tak, aby zaczyn Ewangelii ogarnal cale ciasto i wszyst-
ko przemienit w Chrystusie®.

Zatem czlonkowie instytutow swieckich, cho¢ maja zy¢ we-
ditug rad ewangelicznych i moga tez skladac¢ przyrzeczenia lub
Sluby, nie zmieniajg stanu zycia. Nadal stanowia czes¢ laikatu'®.
To swiecki charakter tych wspélnot ma stanowic, jak napisano
w ,,Primo feliciter”, cala racje ich bytu''. Stad, jak postulowano
w tym dokumencie, chrzescijaniska doskonatos¢ powinna byé re-
alizowana i $lubowana w Swiecie, totez trzeba jq dostosowaé do
zycia Swieckiego we wszystkim, co jest dozwolone i co da sie po-
godzi¢ z wymaganiami i dzietami tejze doskonalosci'?.

Cate zycie czlonkéw instytutow swieckich, ich poswiecenie
swego zycia Bogu przez profesje doskonatosci, powinno zmierzac
do apostolstwa!®. Ono ma stanowic¢ specyficzny cel i szczegdlny
rys ich istnienia'*. Apostolstwo instytutéow swieckich powinno byé
wiernie petnione nie tylko w Swiecie, ale takze niejako od strony
Swiata, to znaczy przez prace zawodowa i rézne formy Swieckiej

8 Tamze, 10.

° Pius XII, Primo feliciter, Wstep.

19 Por. Provida..., 8; Perfectae caritatis, 11; Jan Pawet II, Christifideles laici, 53.
1 Por. Primo..., 2.

12 Tamze, 2.

13 Por. Tamze, 2; Kodeks Prawa Kanonicznego, 713 §1.

4 Por. Primo..., 2.
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dziatalnosci, w miejscach i okolicznosciach, odpowiadajqcych wa-
runkom Swieckim!s. Podobny w swej wymowie zapis znajduje si¢
w kanonie 710 obecnie obowiazujacego Kodeksu Prawa Kano-
nicznego. Zapisano w nim réwniez, ze cztonkowie tych wspélnot
winni prowadzié zycie w zwyczajnych warunkach swiata albo sa-
motnie, albo kazdy w swojej rodzinie, albo we wspdblnocie zycia
braterskiego, zgodnie z przepisami konstytucji'®. Zatem nie do-
zwolone jest, by cztonkowie §wieckich instytutéw organizowali
zycie wspoélne na wzor wspolnot zakonnych!”.

Choc¢ zaden z dokumentéw zalozycielskich, ani wiele kolej-
nych, nie mowia wprost o dyskrecji, to nakreslona powyzej hi-
storia powstawania tych wspélnot, jak i przyblizenie ich natury
jednoznacznie wskazuja, ze jest ona konstytutywnym elemen-
tem dla tej formy zycia.

Dyskrecja nie ulatwia, nie utrudnia, ale umozliwia czton-
kom instytutéw swieckich realizacje ich powotania — apostoto-
wanie w Swiecie.

Granice dyskrecji

Obecna jest w kazdej z tego rodzaju wspélnocie. Kazda jed-
nak inaczej definiuje zakres jej obowiazywania. Stad mozna po-
stawic pytania: jakie sa wlasciwe formy praktykowania dyskrecji
w Swieckich instytutach zZycia konsekrowanego, ktore z juz ist-
niejacych nie zastuguja na kontynuacje oraz gdzie i wobec kogo
przebiegaja jej granice?

Dyskrecja z cala pewnoscia nie powinna by¢ stosowana w od-
niesieniu do wladz koscielnych. W ,Provida Mater Ecclesiae” za-
pisano, ze erygowanie nowego instytutu jest przywilejem biskupa
diecezjalnego, ktory podejmuje decyzje po zasiegnieciu opinii sto-
sownej kongregacji watykanskiej'®. Powolanie do istnienia nowej
wspolnoty musi by¢ poprzedzone pelnym rozeznaniem jej specy-
fiki. Jakiekolwiek proby zatajenia swej tozsamosci (historii, cha-

15 Tamze, 2.

16 KPK 714.

7 Por. Pius XII, Cum sanctissimus, 7d.

18 Por. Provida..., 13, art. V-VI; Cum..., 11.
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ryzmatu, struktury) nalezy uznac¢ za niedopuszczalne. Zadna
wspoblnota nie realizuje wlasnego planu duszpasterskiego, ale wia-
cza sie w misje Kosciota zgodnie z wtasnym Swieckim sposobem
zycia'® i winna by¢ postuszna decyzjom biskupa miejsca. Stad,
przy tworzeniu nowych wspolnot na terenie nowej diecezji, wyda-
je sie rowniez koniecznym, by zostala ona przedstawiona i zaak-
ceptowana przez niego. Ordynariusz diecezji winien rowniez miec
wiedze o biezacej dzialalnosci instytutu oraz troszczy¢ sie o to, by
jego cztonkowie nie odchodzili od wiary i misji KoSciota?°.

Niezrozumialym i szkodliwym duchowo byloby takze zata-
jenie przynaleznosci do tego typu wspolnoty wobec statego spo-
wiednika lub kierownika duchowego?!, z ktorego postugi korzysta
cztonek instytutu swieckiego.

Wydaje sie jednak nieobowigzkowym, a w wypadkach uza-
sadnionej obawy nie dotrzymania dyskrecji przez kaptana nawet
zbednym, ujawnienie sie wobec proboszcza miejsca (jak i innych
kaplanéw), w miejscu zamieszkania cztonka instytutu. Podobnie
jak i nieuzasadnionym byloby ztamanie dyskrecji wobec innych
wspolnot koscielnych, nawet wobec tych, do ktorych przynaleza
cztonkowie instytutow swieckich.

Odmiennie rzecz sie ma w odniesieniu do wtadz Swiec-
kich. Na gruncie polskim, co spowodowane jest nasza historiag
ostatnich dziesiecioleci i okresem programowego ateizowania,
przynaleznosc¢ do jakichkolwiek grup o charakterze niejawnym
i niezaakceptowanym przez wladze byla nielegalna i podlegata
karze. Mimo tak sformutowanemu prawu, wiele wspolnot ko-
Scielnych, zakonnych i swieckich, dziatala w ukryciu, naraza-
jac sie na przesladowania??. Dzis$ istnieje swoboda zrzeszania si¢
i nie obowiazuje prawo nakazujace legalizacje wspoélnot kosciel-

19 KPK 713 §2.

20 Por. Provida..., 10.

21 Por. KPK 716 §3-4.

22 Jako przyktad ukrycia wobec wtadz komunistycznych wspélnoty bezhabito-
wej mozna wskaza¢ Zgromadzenie Siostr od Aniotéw. Przesladowan z powodu za-
tajenia swego istnienia i dzialalno$ci w tym okresie doswiadczyty choéby cztonkinie
Swieckiego Instytutu Mitosierdzia Bozego. Por. I. Lewandowska, Dziatalnos$é Siéstr
od Anioléw w Polsce w latach 1945-1980, Warszawa 2012; M. Damazyn, Profesor
Ludka, Torun 2013.
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nych. Jednakze ich sformalizowanie wobec prawa panstwowego
moze przynosic¢ profity: ulgi podatkowe, takze spadkowe, mozli-
wos¢ darowizn, posiadanie nieruchomosci, dziatalno$¢ non profit.

Warto jednak, w mysl wczesniej cytowanych dokumentow
i w odroznieniu od chocéby zakonow bezhabitowych, ktore prowa-
dza dziela wspolne, zachowac nieformalny status wobec Swiata.
Wspomniane wyzej udogodnienia i ulatwienia formalne nalezalo
by traktowac raczej jako pokuse, ktéra nie licuje z ta forma zy-
cia. Instytuty swieckie jako wspolnoty koscielne maja stuzyc osia-
gnieciu Swietosci jej cztonkoéw nie przez dialogowanie i wspotprace
z wladza swieckg na poziomie organizacji, Swieckiej i koscielnej,
gdyz to nie jest jej zadaniem. Czlonkowie instytutéw Swieckim
maja podjacé sie ewangelizacji Swiata od wewnatrz??, indywidual-
nie®*, bez korzystania z jakichkolwiek narzedzi nieznanych swiatu.

Uzasadnienie takiego ,ukrycia” znalez¢ mozna w przemowie-
niu, ktére do oséb konsekrowanych wygtosit w 1980 roku pa-
piez Jan Pawetl II. Nauczal woéwczas: JesteScie przeciez catkowicie
wlaczeni w Swiat nie tylko poprzez uwarunkowania socjologicz-
ne; jestescie zobowiqzani do tego wlaczenia sie przede wszyst-
kim jako do postawy wewnetrznej. Musicie wiec uwazaé sie za
cze$é Swiata, za zaangazowanych w uswiecanie go, przyjmujac
w catosci wymagania plynace z uprawnionej autonomii rzeczywi-
stosci Swiata, z jego wartosci i jego praw. Oznacza to, Ze musicie
wziqd na serio porzadek naturalny i jego ,ontologiczng gestosc”,
probujac w nim odczytad przeprowadzong swobodnie mysl Boga
i wspblpracujac w stopniowej jej realizacji w historii. [...] Macie
w Swietle wiary szukaé wlasciwych rozwiqzan dla praktycznych
zagadnien, ktore sie stopniowo wytaniaja, rozwiqzan, ktérych cze-
sto nie bedziecie mogli osiagnaé inaczej, niz podejmujqc ryzyko
rozwiqzan jedynie prawdopodobnych? . Wypowiedz ta absolutnie
nie wyklucza, a nawet wskazuje, by czlonkowie instytutéw swiec-
kich, z zachowaniem osobistej dyskrecji, uczestniczyli w pracach
podejmowanych przez organizacje Swiata.

23 Por. Jan Pawet II, Vita consecrata, 10.

24 Por. Cum..., 7d.

25 Jan Pawet II, Ewangelizacja a instytuty $wieckie. Do II Swiatowego Kongresu
Instytutéw Swieckich. Rzym, 28 sierpnia 1980 r., pkt 4 c.
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Podobne zasady nalezalo by przyja¢ w odniesieniu do srodo-
wiska, w ktoérym Zyja i pracujg cztonkowie instytutow swieckich.
Tutaj rowniez, a by¢ moze tym bardziej, dyskrecja, wyrazana row-
niez w braku zewnetrznych oznak konsekracji i zycia wspodlne-
g0%°, stanowi wymog konieczny dla skutecznej realizacji wlasnego
powotania. Winna pozostac sprawg pomiedzy Bogiem a czlowie-
kiem?’. Apostotowanie posrod §wiata, nierzadko coraz bardziej
oddalonego od zasad zycia chrzescijanskiego, powinno odby-
wac sie przez przyktad wlasnej codziennosci, stanowic¢ swiadec-
two zycia chrzescijanskiego bez zadnego dodatku ,zakonnego”,
czy ,konsekrowanego”?®. Dlatego tez znakiem, ktoéry wyr6zniac
bedzie czlonkow takich wspoélnot ma by¢ — jak wyjasnia biskup
J. Szamocki — jedynie intensywnos¢ i prostota, z jaka realizujq
oni swoje Swieckie powolanie, na wzér ewangelicznej soli albo
zaczynu w ciescie®.

Podobne tresci zapisano w ,Informatorze dla kaptanow”, jaki
w lipcu 2007 roku wydata Krajowa Konferencja Instytutow Swiec-
kich w Polsce. Dyskrecja ma swoje uzasadnienie w pragnieniu
przenikania do wszystkich $rodowisk i pracowania razem z in-
nymi bez zadnej réznicy. [...| Zyé w ,skrytosci Ojca” - to jest na-
sza duchowo$é. Zamiast glosi¢ kim jestesmy, Chrystus wymaga
od nas, abysmy sSwiadczyli o Nim przez konkretne czyny, przez
nasze postawy zyciowe. Mamy Swiadczycé dobro w taki sposob,
aby ludzie widzaqc je, chwalili Boga, a nie nas*®. Zachowanie zas
dyskrecji co do wlasnej przynaleznosci do instytutu swieckiego
winna by¢ w tym dziele skutecznym srodkiem, pomoca przy apo-
stotowaniu $wieckiego konsekrowanego, natomiast nie moze by¢
celem sama w sobie’'.

Najtrudniejszym wydaje sie by¢ okreslenie granicy dyskre-
cji w stosunku do najblizszej rodziny i przyjaciot. Dla niekto-

26 Por. Krajowa Konferencja Instytutéw Swieckich, Instytuty $wieckie zycia kon-
sekrowanego. Instrukcja dla kaptanéw, [b.m.w.] 2007, s. 15.

27 Por. J. Szamocki, Instytuty swieckie ..., s. 359. )

% Por. E. Szymanek, Instytuty Swieckie - co to takiego?, w: ,Msza Swieta” 12/2008,
s. 14-15.

2 J. Szamocki, Instytuty Swieckie..., s. 359.

30 Krajowa Konferencja Instytutéw Swieckich, Instytuty..., s. 15-16.

31 Tamze, s. 16.
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rych (nierzadko kandydatek) zakaz mowienia o wyborze takiej
wtasnie formy zycia wydaje sie¢ by¢ nie do zaakceptowania, gdyz
nosi¢ ma znamiona klamstwa. Wydaje sie, ze nalezy tutaj zacho-
wac rozsadny kompromis, bedacy w zgodzie z zapisami wlasnej
instytutowej konstytucji, jak i radami kierownika duchowego
oraz bedacy owocem chlodnej kalkulacji wybranej drogi zycia.
Kategoryczny zakaz ,ujawnienia si¢” wobec rodzicow rysuje sie
jako zbyt restrykcyjny. Czas i okolicznosci takiego zwierzenia,
szczegb6lnie w momencie ostatniego pozegnania z nimi, moga je
usprawiedliwiac. Wiekszg roztropnoscia nalezatoby wykazac sie
wobec rodzenstwa i przyjaciol, gdyz ich cheé, by ,pochwali¢ si¢”
innym konsekracja najblizszej osoby poszerza krag osob, wobec
ktorych misja ewangelizowania od strony $wiata staje sie bez-
owocna. W niewielkich srodowiskach moze ja niemal catkowi-
cie uniemozliwic.

Nie ma przeciwwskazan, by z osobistej dyskrecji zrezygno-
wac w godzinie Smierci.

Ostatecznie jednak kazdy z instytutow, wezytujac sie w mysl
zalozyciela, zyjac w specyficznych warunkach realizacji swego
charyzmatu winien wraz ze swoja wspolnota rozstrzygac grani-
ce osobistej dyskrecji.

Dyskrecja ta, cho¢ obowigzuje wobec swiata tak poszczegol-
nych cztonkéw, jak i pelnione funkcje, nie dotyczy samej wspolnoty.
Choc ta forma zycia jest do dzi§ malo znana, pojawiaja sie informa-
tory, broszury, strony internetowe i blogi majace na celu informowa-
nie o istnieniu i dziatalnosci instytutow swieckich. Nazwa, historia,
charyzmat, kontakt do przedstawiciela wspoélnoty lub jej asystenta
koscielnego winny by¢ danymi jawnymi i dostepnymi, jesli nie ze
wzgledow ewangelizacyjnych, to — z pewnoscig — powotaniowych.

Dzisiejsza wartos¢ dyskrecji

Czlonkowie instytutow swieckich to osoby, ktére nade
wszystko zapragnely i ofiarowaly swoje zycie Chrystusowi. Ich
konsekracja, choc¢ nie ujawniona przed swiatem, jest prawdziwa.
Stanowi fundament ich zycia duchowego, ktére ma by¢ swoista
synteza mitosci Boga i mitosci §wiata. Swiecki rys ich powotania
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ma wowczas charakter nie tylko socjologiczny, ale i teologiczny®2.
Jak zauwaza ks. P. Walkiewicz, ich Zycie nie polega na rozdwo-
jeniu czy balansowaniu miedzy jednym a drugim w swoistym
ciagtym konflikcie. Jest to duchowo$é ciagtej syntezy, w ktoérej
wzrost mito$ci do Boga prowadzi do mitosci Swiata i na odwrots.

Ich misja jest stuzba, wspoétpraca z Bogiem w odnawianiu
oblicza ziemi. Zatem kierowanie sie radami ewangelicznymi w zy-
ciu stanowi droge ich postepowania w doskonalosci chrzescijan-
skiej, az do osiagniecia osobistej Swietosci. Dokonywac sie winno
ono, jak zostalo juz wyjasnione, w warunkach swiata. Przynalez-
nos¢ do wspolnoty instytutowej ma zas by¢ utatwieniem ich misji
apostolskiej®*. Jak wszyscy wierni swieccy, tak i §wieccy konse-
krowani winni zatem angazowac si¢ w prowadzona przez Koscio6t
nowaq ewangelizacje, poprzez przylgniecie na nowo do Chrystusa,
dzieki wlasnym charyzmatom i wiernosci Ojcu Swietemu i zdro-
wej doktrynie®.

Czlonkowie instytutow swieckich nie maja wiec podbijac swia-
ta, ale dziala¢ dla jego zbawienia®®, szukac¢ Krolestwa Bozego zaj-
mujac sie rzeczami doczesnymi i porzadkujac je wedtug zamystu
Bozego®. Jako podstawowe zadanie nalezy uwazac chrzescijanskie
animowanie rzeczywistosci, przeobrazanie jej wtasciwymi dla ,Swia-
ta” srodkami®®. Nieprzekraczalna granica jest zaakceptowanie zta®.

Papiez Pawet VI okreslit instytuty swieckie mianem ,laborato-
rium eksperymentalnego”, w ktérym Kosciét sprawdza konkretne
sposoby uktadania swoich stosunkow ze swiatem*. Teresa Sta-
warz wyjasnia, ze dzieje sie to miedzy innymi wtedy, gdy instytut

32 Por. P. Walkiewicz, Duchowo$é¢ Swieckich..., s. 39.

33 P. Walkiewicz, Duchowo$é Swieckich konsekrowanych, w: M. Chmielewski, opr.,
Swieccy konsekrowani w Kosciele lokalnym. Materialy z sesji naukowej w KUL, 17
maja 2003 r., Lublin 2004, s. 50.

3% Por. tamze, s. 34.

% Nota zawierajqca wskazania duszpasterskie na Rok Wiary, 7.

36 Por. tamze, s. 42.

37 Por. Lumen Gentium, 31.

% Por. tamze, 33; Pawet VI, Evangelii nuntiandi, 70.

39 Por. P. Walkiewicz, Duchowo$é..., s. 41.

40 Pawet VI, Do II Zgromadzenia odpowiedzialnych generalnych instytutéw swiec-
kich, Rzym 25.08.1976 r., czyt. za: M. Chmielewski, opr., Z Chrystusem w Swiecie,
Lublin 2003, s. 105.
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staje sie miejscem konfrontacji i weryfikacji przezywanej Swiecko-
Sci i konsekracji. Instytut sprawdza niejako na sobie — na swoich
cztonkach to wszystko, co stanowi model duchowosci Swieckich.
Czlonkowie instytutéw Swieckich na samych sobie doswiadczaja
trudnosci duchowych, egzystencjalnych i psychicznych, przezywa-
nych aktualnie przez cztowieka. Przemieniajqc to w swoim zyciu,
z jednej strony moga stawacd sie Swiadkami nadziei we wltasnych
Srodowiskach, a z drugiej strony moga ten niepokdj Swiata przed-
stawiacé hierarchii Ko$ciota i innym®*!.

Benedykt XVI zas, w swoim przemoéwieniu do uczestnikow
Miedzynarodowego Sympozjum Instytutéw Swieckich w 2007
roku, powiedzial: Swiecki charakter waszej konsekracji okresla
z jednej strony $rodki, przy ktérych pomocy ja realizujecie, a mia-
nowicie wlasciwe kazdemu mezczyznie i kazdej kobiecie, Zyjacym
w zwyczajnych warunkach w Swiecie, a z drugiej strony wskazuje
na sposob, w jaki ma sie ona rozwijaé —w glebokim zwiazku ze zna-
kami czasu, ktére macie osobiscie i wspolnotowo rozwijaé¢ w Swie-
tle Ewangelii[...]. Nie oczekuje sie od was tworzenie szczegdélnych
form zycia, dziatalnosci apostolskiej czy spolecznej, lecz jedynie
takich, ktére mogaq sie zrodzié z relacji miedzyludzkich, bedacych
Zrédtem profetycznego bogactwa. Wasze zycie niech bedzie jak za-
czyn, ktéry zakwasza cata make*?, niekiedy ciche i ukryte, ale za-
wsze tworcze i dodajace otuchy, zdolne budzié¢ nadzieje. Miejscem
waszego apostolatu jest zatem to wszystko, co dotyczy cztowieka,
[...] zaréwno we wspdblnocie chrzedcijariskiej, jak i we wspdlnocie
obywatelskiej, w ktorej relacje urzeczywistniajq sie w dazeniu do
wspdlnego dobra, w dialogu ze wszystkimi, a my mamy dawad
Swiadectwo o chrzescijariskiej antropologii*.

Stad ich obecnos¢ w Kosciele — swiecie jest dzi§ bezcenna,
a ich praca — nie do zastapienia.

41T, Stawarz, Instytuty Swieckie — czym sq i jaka dziatalnos$é prowadza, w: http:/ /
episkopat.pl/kosciol/4913.1,Instytuty_swieckie_czym_sa_i_jaka_dzialalnosc_apo-
stolska_prowadza.html, dostep dn. 25.03.2014 r.

42 por. Mt 13,33.

3 Benedykt XVI, Przeméwienie do uczestnikéw Miedzynarodowego Sympozjum
Instytutéw Swieckich z dn. 3.02.2007 r., w: http:/ /www.opoka.org.pl/biblioteka-
/W /WP/benedykt_xvi/przemowienia/instytuty_swieckie 03022007.html, dostep
dn. 25.03.2014 r.
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Zadania Swieckich konsekrowanych

Kard. Eduardo Martinez Somalo, prefekt Kongregacji In-
stytutow Zycia Konsekrowanego, w przeslaniu z dnia 4 marca
2002 r. nazwat zas czlonkéw instytutow swieckich pierwszymi
Swiadkami, odwaznaq przedniq strazq, przekonanqg i wiernqg temu
szczegbélnemu postannictwu, ktére jest postannictwem komunii
w Kodciele i w Swiecie**.

Dlatego tez swieccy konsekrowani nie maja dzi§ nostal-
gicznie wspominac rzeczy przeszlych, ale patrze¢ w przysztosc,
wykazujac sie kreatywnoscig*®. Winni poprzez wlasna prace za-
wodowa, rozumiang jako miejsce przezywania wilasnej konse-
kracji*®, tworzy¢ i przeksztatca¢ codziennosé $wiata, przepajac
wspotczesna kulture chrzescijanstwem?*’. By¢ ludzmi poszuku-
jacymi dialogu i komunii z drugim czlowiekiem, niezaleznie od
tego kim jest, jaka jest jego filozofia zycia, wyznawana wiara, sta-
tus spoteczny i materialny, czy tez jakichkolwiek inne preferen-
cje, czy tez przekonania*®. Maja odznaczac sie wrazliwoscia na
potrzeby kazdego czlowieka, dostrzegajac w nim blizniego, kto-
ry jest obrazem Boga.

Stad by¢ moze najwazniejsza misja jest udzial swieckich
konsekrowanych w tworzeniu i rozwijaniu ,,dziedzincow pogan”,
jak nazwal papiez Benedykt XVI miejsca i przestrzenie, jakie wi-
nien tworzy¢ Kosciol, by otwierac sie na dialog z niewierzacymi
i wspolczesnym sekularyzujacym sie §wiatem®.

# http:/ /www.kkis.pl/index.php/dokumenty-kosciola/86-instytuty-swieckie-
dom-i-szkola-komunii. Por. Jan Pawel I, Novo Millennio Ineunte, 42-43.

4 Por. P. Walkiewicz, Duchowo$é..., s. 49.

% Por. J. Szamocki, Instytuty Swieckie..., s. 358.

47 Rozdzwiek miedzy Ewangeliq a kulturq jest bez watpienia dramatem naszych
czasow, jak byt nim takze w innych epokach. Dlatego trzeba dotozyé wszelkich sta-
ran i zabiegow, zeby ewangelizowaé troskliwie ludzka kulture, czy raczej same kul-
tury. Jest rzeczq konieczna, zeby sie one odrodzity na skutek swego zespolenia
z Dobrag Nowing. Jednakze to zespolenie nie nastapi bez gloszenia Dobrej Nowiny.
Pawel Vi, Ewangelii nuntiandi, 20.

48 Por. P. Walkiewicz, Duchowo$é..., s. 47.

49 Kosciot powinien takze dzi$ otworzyé jakis rodzaj «dziedzirica pogamn, gdzie lu-
dzie mogliby w jaki$ sposéb «wczepié» sie Boga, nie znajac Go i zanim odnajda do-
step do Jego tajemnicy, ktorej stuzy zycie wewnetrzne Kosciola. Do dialogu z innymi
religiami powinno sie dzi$ dotaczyc szczegdlnie dialog z tymi, dla ktérych religia jest
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Dokument ostatniego Synodu o Nowej Ewangelizacji, ,In-
strumentum Laboris”, wskazuje za$ na pie¢ przestrzeni, w ktoé-
rych swieccy konsekrowani, réwniez dzieki praktykowanej w tych
wspolnotach praktyce dyskrecji, odnajduja swe niezastapione
miejsce.

Pierwsza jest dialog z niewierzacymi na plaszczyznie sa-
eculum, w ktérym wspdlistnieja wierzacy i niewierzacy stanowi
cos, co jest im wspdlne: cztowieczeristwo. Wtasnie ten ludzki ele-
ment, ktory jest naturalnym punktem wnikania wiary, moze stac
sie szczegodlnie sposobnym miejscem ewangelizacji. |...] Oczysz-
czajac cztowieczernistwo na podstawie czlowieczeristwa Jezusa
z Nazaretu chrzescijanie mogaq spotkac sie z ludZmi zsekularyzo-
wanymi, ktoérzy nadal jednak zadaja sobie pytania o to, co jest po
ludzku wazne i prawdziwe®. Jak napisal Benedykt XVI w liScie
apostolskim ,Porta fidei”, oglaszajacym Rok Wiary: Wspéicze-
sny Swiat potrzebuje dzis$ szczegdlnie wiarygodnego sSwiadectwa
tych, ktérych umysty i serca oswiecone sa Stowem Bozym i zdol-
ni sq otworzyé serca i umysty tak wielu ludzi na pragnienie Boga
i prawdziwego zycia, ktére nie ma korica®'.

Druga sfera ewangelizacji sa migranci. Zjawisko to jest
skutkiem globalizacji, cho¢ przyczyn jego powstania jest wiele.
W konsekwencji dochodzi do spotkania i wymieszania kultur.
Rozpadaja sie podstawowe w zyciu odniesienia, wartosci oraz
wiezi, poprzez ktore jednostki ksztattuja swoja tozsamosé i od-
krywajaq sens zycia. W polqczeniu z szerzeniem sie sekularyza-
¢ji, ostatecznym wynikiem tych procesoéw jest atmosfera skrajnej
nieokreslonosci, w ktérej coraz mniej jest miejsca dla wielkich tra-
dycji, w tym réwniez religijnych®?. Wsrod coraz szerszych grup
spotecznych migrantéw poteguje sie i powszechnieje ta tenden-
cja, ktora stala u narodzin tej formy zycia. Pozostaje zatem na-
dal aktualna i pilna sfera wlasna ewangelizacji os6b swieckich.

czyms obcym, ktdrzy nie znaja Boga, a ktérzy mimo wszystko nie chcieliby zostaé po
prostu bez Boga, lecz pragneliby sie do Niego przyblizycé, choéby jako do Nieznanego.
Benedykt XVI, Przeméwienie do Kurii Rzymskiej z dn. 21.12.2009 r.

50 Instrumentum laboris, 54.

5! Benedykt XVI, Porta fidei, 15. Por. Benedykt XVI, Spe salvi, 2; Caritas in ve-
ritate, 78.

52 Instrumentum..., 55.
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Trzecim jest kontekst gospodarczy i walka z nieréwnym ko-
rzystaniem z dobr tak naturalnych, jak i intelektualnych pomie-
dzy panstwami i regionami §wiata®:. Podzial pomiedzy krajami
bogatymi a biednymi nadal istnieje i zdaje sie pogltebiac¢, w efek-
cie czego jedni cieszq sie pewnego rodzaju rozrzutnym i kon-
sumpcyjnym nadrozwojem®, zas inni cierpia skrajny niedostatek
albo umieraja wskutek braku zywnosci i podstawowych lekow®s.
Chrzescijanie, w tym i Swieccy konsekrowani, poprzez swe za-
angazowanie w struktury i procesy zachodzace w swiecie, win-
ni temu przeciwdziatac.

Kolejna plaszczyzna aktywnosé jest polityka. Tutaj koniecz-
ne jest zaangazowanie, jak wskazuja autorzy omawianego do-
kumentu, na rzecz pokoju, rozwdj i wyzwolenie ludoéw; lepsza
regulacja miedzynarodowa i wspoéldziatanie rzadéw krajowych;
poszukiwanie mozliwych form wzajemnego otwarcia, wspéblistnie-
nia, dialogu i wspétpracy miedzy réznymi kulturami i religiami;
obrona praw cztowieka i narodow, zwlaszcza mniejszosci; wspar-
cie najstabszych; ochrona srodowiska i zaangazowanie na rzecz
przyszlosci naszej planety®®. Jest to, podobnie, jak gospodarka,
wlasna sfera dzialan dla oséb swieckich.

Pigtg przestrzenia pracy jest udzial w rozwoju nauki i tech-
niki oraz troska o to, by nie stala sie ona ,nasza nowa religia”>’.
Jestesmy Swiadkami powstawania nowych form gnozy, ktére
traktujq technike jako forme madrosci, w poszukiwaniu magicz-
nej organizacji zycia, funkcjonujqcej jako wiedza i jako sens®s.
Rowniez Benedykt XVI przestrzegal: czasy nowozytne przynio-
sty nadzieje na ustanowienie doskonatego Swiata, ktéry dzieki
osiggnieciom nauki i naukowo uzasadnionej polityce wydawat sie
mozliwy do zrealizowania. W ten sposob biblijna nadzieja kréle-
stwa Bozego zostala zastgpiona nadziejg na krélestwo ludzkie,
nadziejq na lepszy swiat, ktéry bedzie prawdziwym ‘krélestwem

3 Por. tamze, 56.

% Benedykt XVI, Caritas..., 22.
% Por. tamze, 27.

%6 Instrumentum..., 57.

57 Por. tamze, 58.

8 Tamze.
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Bozym™°. Stad swieccy winni dbaé, by wytwory pracy cztowieka
nie staly sie forma jego zniewalania, ale stuzyly rozwojowi jego
samego, jak i catej ludzkosci®.

Powyzej przyblizono specyfike zycia i apostolstwa cztonkow
instytutow swieckich, ktore w XX wieku usankcjonowane zostaly
jako nowa forma obecnosci w Kosciele. W ich tozsamosé i wyjat-
kowos¢ wpisuje sie dyskrecja, ktora warunkuje dziatania ewan-
gelizacyjne, jakie w Swiecie, podejmowane przez osoby Sswieckie
konsekrowane. Ich milczace apostolowanie jest dzis Kosciotowi
potrzebne, gdyz w niektorych spoteczenstwach powstatly i posze-
rzajg sie obszary zycia, ktore pozostajg zamkniete dla hierarchow
i duchownych. Swieccy sa jedynymi, ktérzy moga podjaé¢ sie ich
ewangelizacji poprzez przyklad chrzescijaniskiego zycia i zabieganie
o przemiane Swiata wedlug wskazan Ewangelii. Ich wlasna kon-
sekracja stanowi umocnienienie ich zycia wiary, cho¢ pozostaje
nieznana dla swiata. Jest jednak nie tylko elementem konstytu-
tywnym tej formy zycia, umozliwiajacym realizacje ich powotania
i postepowanie w chrzescijanskiej doskonalosci, ale i niezawod-
na pomoca w misji ewangelizacji Swiata, jaka podejmuje Kosciol.
Dlatego cztonkowie instytutoéw swieckich nie powinni z niej rezy-
gnowac, ale raczej doceniac jej wartosc i nadal ja praktykowac.

Summary
Discretion belongs to the constitutive elements of the existence and operation
of secular institutes of consecrated life. It is know and practiced today almost
all communitiest of this kinde. It is so importante reminder of its genesis and
defineits boundaries and suitability for the apostoleship of its members in the
world today.

tlum. Krzysztof Stawicki CMF

% Benedykt XVI, Spe salvi, 30.

60 Czlowiek coraz bardziej bytuje w leku zyje w leku, ze jego wytwory —rzecz jasna
nie wszystkie i nie wiekszos¢, ale niektore, i to wlasnie te, ktére zawieraja w sobie
szczegolng miare ludzkiej pomystowosci i przedsiebiorczosci — moga zostac obrécone
w sposéb radykalny przeciwko cztowiekowi. Moga staé sie $rodkami i narzedziami
Jjakiego$ wrecz niewyobrazalnego samozniszczenia, wobec ktérego wszystkie zna-
ne nam z dziejow kataklizmy i katastrofy zdaja sie blednqgé. Jan Pawel II, Redem-
tor hominis, 15. Por. Jan Pawel II, Fides et ratio, 47; Benedykt XVI, Spe salvi, 25.
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bl. Johna Henry’ego Newmana

Stowa-klucze: duchowos¢, wiernosé sumieniu, opuszczenie, ufnosé

Streszczenie
Postaé bt. J.H. Newmana wciaz jest mato znana w Kosciele w Polsce. Ukazemy
wiec jego zycie wybierajac pewne fakty, ktore beda obrazowac jego duchowosé.
Powstrzymamy sie od zbednych komentarzy do przedstawionych wydarzen, po-
zwalajac czytelnikowi samemu odpowiedzie¢ sobie na pytanie, jak zachowatby
sie w podobnej sytuacji?

Wprowadzenie

Posta¢ bl. J.H. Newmana wciaz jest mato znana w Koscie-
le w Polsce. Pomimo, ze beatyfikacja w 2010 r. ozywila nieco
zainteresowanie tg osoba, wciaz jednak pozostaje ona w znacz-
nej mierze nieodkryta. Newman znany jest glownie specjalistom
z konkretnych dziedzin, ktérzy naukowo zajmuja si¢ jego ideami.
Najczesciej rozpatrywany jest aspekt teologiczny, poniewaz to ten
watek najbardziej interesuje badaczy. Znacznie skromniej roz-
waza sie jego idee pod katem filozoficznym, a szkoda, poniewaz
z tej przestrzeni mozna réwniez wydoby¢ jego pionierskie rozwia-
zania. Jednakze najmniej znany jest Newman jako mistrz zycia
duchowego. Niejednokrotnie w obliczu postawionego pytania oso-
bom konsekrowanym: czy znajq te postac, pada odpowiedz: tak,
to przeciez znany wspotczesny autor ksigzek z dziedziny ducho-
wosci. Ta odpowiedz oczywiscie jest nieprawdziwa, wskazuje na
trapiste Henry’ego Newmana.
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Tekst ten jest wiec ukazaniem J.H. Newmana nie tylko jako
wielkiego intelektualisty, lecz takze jako mistrza Zycia duchowe-
go, ktory wlasna postawa, dokonanymi wyborami wskazuje nam
odpowiedni kierunek, pomaga podjac¢ wlasciwa decyzje. Ukaze-
my wiec jego zycie wybierajac pewne fakty, ktore beda obrazo-
wac jego duchowos¢. Powstrzymamy sie od zbednych komentarzy
do przedstawionych wydarzen, pozwalajac czytelnikowi same-
mu odpowiedzie¢ sobie na pytanie, jak zachowalby sie w podob-
nej sytuacji?

Jaki wiec byt J.H. Newman?

Wierny sumieniu

John Henry Newman zawsze poszukiwal prawdy i to uka-
zuje jego duchowa biografia. Urodzit sie w Londynie w 1801 r.,
pochodzil z rodziny ewangelickiej, czyli odtamu protestantyzmu,
ktory podkresla szczegolna role Ewangelii w zZyciu chrzescijan-
skim. Byt najstarszym z szeSciorga rodzenstwa. Chociaz od po-
czatku byt dobrym chlopcem w wieku 15 lat, jak pisze, ,przezyt
pierwsze nawrocenie”. Bog przestat by¢ dla niego kims bezoso-
bowym, jakas idea, nadrzedna zasada, lecz uwierzyt w Boga
osobowego, w Jezusa Chrystusa i od tej pory rozpoczal wier-
nie poszukiwac¢ Bozej prawdy. Zaczal w religii zwraca¢ uwage
przede wszystkim na osobistg wiez z Bogiem i na wiernos¢ Bo-
zym zasadom. Rozpoczyna studia w Oksfordzie i szybko zdobywa
sukcesy naukowe. W wieku 21 lat zostaje profesorem uczelnia-
nym. Dwa lata pézniej przyjmuje swiecenia diakonatu a nastep-
nie kaptanskie, w Kosciele anglikanskim. John Henry wyrusza
w podroz srodziemnomorska, po ktoérej wraz ze swoimi przyjaciol-
mi, rozpoczyna dzialalnos¢ tzw. Ruchu Oksfordzkiego, ktorego
celem byta odnowa moralna i duchowa Kosciota anglikanskiego.
Przez osiem lat wraz z podobnie myslacymi oksfordczykami wy-
daje Traktaty na czasie, ktére stuza jako pewien ,podrecznik” tej
odnowy. Zdobywa wielka stawe i uznanie wsrod wspotwyznawcow
anglikanizmu. W tym okresie byl catkowicie wewnetrznie przeko-
nany, ze Kosciot anglikanski jest prawdziwym Kosciotem Chry-
stusa, a Kosciot rzymski trwa w roztamie. Sytuacja zaczyna sie
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jednak zmieniac, kiedy czyta dziela teologiczne pierwszych mysli-
cieli chrzescijanstwa, ktérych nazywamy Ojcami Kosciota. Czy-
ta, rozwaza i dochodzi do wniosku, ze to Koscidtl anglikanski jest
w bledzie, ze odlaczyt sie od prawdziwego Kosciota rzymsko-kato-
lickiego. Staje wiec przed wyborem: by¢ wiernym prawdzie swego
sumienia, co wigzalo sie z opuszczeniem Kosciota anglikanskie-
go, wszelkich zaszczytow, godnosci, uznania, albo ztamac swoje
sumienie, zafalszowac¢ prawde, do ktérej doszedt i udawacd, ze nic
sie nie stalo, by¢ czlowiekiem ,bez sumienia”, ale z godnosciami
i zaszczytami. Co wybiera? Wiernos¢ Prawdzie, wiernos¢ Praw-
dzie, ktorg odkryl, ktorej zawierzyt, ktora umitowat. Wybrat wier-
nos¢ samemu Bogu. 9 pazdziernika 1845 r. prosi przebywajacego
w Littlemore pod Oksfordem o. Dominika Barberii o spowiedz
i o przyjecie do Kosciola katolickiego. I tak sie stato.

Obrazowo to podazanie za Prawda odkryta w sumieniu, sa-
mym Bogiem w pismach Newmana ujawnia sie w symbolice Swia-
tla. Tak jak Izraelici wedrujac przez pustynie byli prowadzeni
przez stup ognia i dymu, tak kazdy podazajacy za natchnieniami
Ducha Swietego, jako czlonek nowego Narodu Wybranego, poda-
za za Bozym Swiatlem. Najpelniej wyraza to tre§¢ stynnej Piesni
Pielgrzyma, napisanej przez Newmana w 1833 roku na statku,
gdzies pomiedzy Korsyka a Sardynia, w ktorej prosil, aby Boze
Swiatlo zawsze go prowadzilo, tak jak sternik pomimo przeciw-
nosci, nawalnic i burz prowadzi statek do bezpiecznego portu.

,Prowadz mnie, Swiatlo, swa bloga opieka,
Swiatto odwieczne!
Noc mroczna, dom moj tak bardzo daleko,
Wiec Ty mnie prowadz.

Nie prosze rajow odleglych widoku,
Starczy promyczek dla jednego kroku.
Nie zawsze tak si¢ modlitem jak teraz,

Swiatlo odwieczne.
Sam chcialem widzie¢, sam chcialem wybierac
Swa wlasna droge.
Pomimo trwogi laknalem barw swiata
Ufny w swa site. Przebacz tamte lata.

51



Ks. Piotr Cebula

Ty$ zawsze trwalo, gdym przez glucha ciemnosé,
Przez bor, pustynie
Blakat sie dumny. O, czuwaj nade mna,
Az mrok przeminie,
Az swit odstoni te drogie postacie,
Ktéorem ukochatl niegdys, ktorem stracit”.

Pielegnujacy wiezy rodzinne

Jemina, Matka Johna Henry’go Newmana pochodzita z rodzi-
ny hugenockiej, czyli miala korzenie francuskie i byla wyznania
anglikanskiego. Jego ojciec byt bankierem, w czasach mtodosci
Henry’ego jeszcze catkiem dobrze prosperujacego banku. Miat
piecioro rodzenstwa, z ktorego on byl najstarszy. Jego matka Je-
mina byta gleboko wierzaca osoba, zyta Ewangelia, jak przystato
na dobrego cztonka Kosciola ewangelickiego. Wszczepita swemu
najstarszemu synowi podstawowag prawde — Bog istnieje i Chry-
stus jest Bogiem, i nalezy zy¢ pamietajac o tym fakcie, a Ewan-
gelia dostarcza nam szeregu wskazan, jak to czynic¢. Ojciec byt
dosy¢ sceptyczny, nie zajmowal sie¢ kwestiami wiary, chociaz
nie narzucal swego swiatopogladu rodzinie. To matka rozwijata
zycie religijne w rodzinie Newmanoéw. W szkole w wieku 15 lat
John Henry przezywa swe pierwsze nawrocenie, lub lepiej mo-
wiac glebsze osobiste powierzenie sie Bogu zywemu. Niedtugo po
wstapieniu na uniwersytet, bank w ktérym pracowat ojciec upada
i w przeciagu niemalze chwili dostatnie zycie rodziny przemie-
nia sie w egzystencje na granicy nedzy. Duze wydatki pochta-
niaja wszystkie oszczednosci, co zmusza rodzing Newmanow do
sprzedazy domu, a gdy i to w konicu nie wystarcza John Henry
posyla systematycznie swoje stypendium naukowe, ktére otrzy-
mywal na uniwersytecie. Pragnie takze szybko zostac profesorem,
wlasnie po to, aby poprzez wyzsza pensje zapewnic¢ swojej rodzi-
nie bardziej godziwe zycie. Gdy jego ojciec w konicu otrzymuje
prace, sytuacja przez chwile sie stabilizuje. Po Smierci ojca, kie-
dy John Henry ma 23 lata, klopoty ponownie powracaja. I znow

! J.H. Newman, Rozmyslania i modlitwy, tt. Zygmunt Kubiak, Pax, Warszawa
1995, s.7.
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jako mtody profesor uniwersytecki staje sie jedynym zywicielem
rodziny. Gdy ma 27 lat umiera mu najmlodsza siostra Maria.
Kiedy pozostate rodzenstwo dorasta, naturalnie wiezy poprzed-
niej odpowiedzialnosci sie rozwiazuja, a matka uwolniwszy sie
z finansowych problemow staje sie wspolfundatorka kosciota
w Littlemore kolo Oksfordu. Relacje rodzinne wiec, jak widzimy,
byly dla Newmana nie tylko bardzo istotne, lecz takze czutl sie za
nie odpowiedzialny. Pielegnowat je jak delikatny kwiat, o ktore-
go ciagle trzeba sie troszczy¢, aby wzrastatl i byt znakiem piek-
na, w tym wypadku duchowego.

Ufajacy Bogu w czasie opuszczenia

Wydarzenia rozegraly sie¢ w 1864 r. juz po przejsSciu Johna
Henry’ego na katolicyzm. Znany — nie tylko ze swego dorobku
intelektualnego, lecz rowniez z agresywnej postawy wobec ka-
tolikow — angielski powiesciopisarz Charles Kingsley w recen-
zji ksigzki swego szwagra Jamesa Froude’a History of England
z trudno uzasadnialnej przyczyny, wtracit odniesienie do Newma-
na piszac: ,Prawdomoéwnos¢ dla niej samej nigdy nie byta cnotg
kleru rzymskiego. Ojciec Newman informuje nas, ze to jest zby-
teczne i ogdlnie rzecz biorac nie musi nig by¢”™?. Atak Kingsley’a
przypadl w momencie, kiedy Newman przezywal trudny czas.
Po przejsciu do Kosciota katolickiego stracit dawnych przyja-
ciol, ktorzy uwazali go za zdrajce, a obecni towarzysze katolic-
cy podejrzewali go o nieszczeros¢, uwazali go za potkatolika, co
do ktorego nigdy nie mozna by¢ pewnym czy jego konwersja jest
prawdziwa. W starym srodowisku byl przekreslony, a nowe nie
do konca go akceptowalo, nie do konca mu ufalo. I w takiej at-
mosferze otrzymuje ten celnie wymierzony cios w to, co bylo dla
niego bardzo istotne. On, ktory przez cate swe zycie szukal praw-
dy i byl jej wierny, zostaje oskarzony, iz jest klamca i ze praw-
da jako taka nie ma dla niego i dla calego Kosciota katolickiego
najmniejszego znaczenia. Opuszczony przez wszystkich, zaata-
kowany, gdzie szuka pocieszenia? I czy umie go przyjmowac? Nie-

2 C.S. Dessain, John Henry Newman. Pionier odnowy Kosciota, tt. Mieczystaw
Stebart, Poznan 1989, s. 165.
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pewny przysztosci na szczerej modlitwie powierza sie Bogu i to
od Niego przyjmuje pocieszenie i umocnienie. Nie ulega zwatpie-
niu, chociaz wszystko go do tego sklaniato. Szczerze zawierza te
sytuacje Bogu, ktéry byt dla niego tak bardzo bliski. I postana-
wia bronic¢ nie tylko siebie, lecz takze catego Kosciota katolickiego
w Anglii. Prosi autora tego oskarzenia, aby wykazal gdzie miatby
niby glosi¢ takie poglady o niewaznosci prawdy? Wywiazuje sie
publiczna wymiana listéw, ktora obserwuje cate spoteczenistwo,
w ktorej jasno widac, iz Kingsley nie jest w stanie podac takich
wypowiedzi, jednakze nie chce przyznac sie do btedu i wycofac
zarzutow. Newman postanawia wiec napisa¢ swoja autobiogra-
fie, aby ukazac¢ cale swe dotychczasowe zycie, majac nadzieje, ze
jego przeciwnicy popatrza na niego bardziej zyczliwym okiem. Po-
wierza cala sprawe Bogu i rozpoczyna pisanie. Pisze ja w odcin-
kach i na biezaco oddaje je do druku. Pisze poprzez lzy, niosac
ciezar niezrozumienia przez tak wielu, a jednoczesnie czujac site
Bozego wsparcia i pocieszenia. Czytelnicy dopiero teraz odkry-
waja catego Newmana, rozumieja powody opuszczenia Kosciota
anglikanskiego, z wyrozumialoscia patrza na jego decyzje. Daw-
ni przyjaciele odnawiaja zerwana przyjazn. Jedna ksiazka Apolo-
gia pro Vita sua wszystko zmienita. Mowiac jednak gltebiej: cate
to wydarzenie byto historia pewnego zaufania, historia przyjete-
go od Boga wsparcia, wsparcia, ktore Bog chcial da¢ Newmano-
wiw tej trudnej dla niego chwili, a on umial to wsparcie przyjac.

Cechujacy sie mestwem w trudnosciach

Czy w biografii naszego bohatera Johna Henry’ego byty upad-
ki, niepowodzenia? Bylo ich bardzo wiele i nie jest przypadkiem,
ze niemalze wszystkie wydarzyly sie w drugiej potowie jego zycia,
czyli wtedy, gdy zostal katolikiem. Byla to dla niego préba wia-
ry. Zasadniczo prawie wszystkie dzieta, ktorych sie podejmowat
w tym okresie konczyly sie fiaskiem, jednakze nie z jego winy,
lecz z winy tych, ktérzy nie rozumieli jego nowoczesnego, jak na
XIX wiek podejscia do spraw praktycznych.

Pierwszym upadkiem byla sprawa zwigzana z utworze-
niem w Dublinie Uniwersytetu Katolickiego. Musimy przypo-
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mniec¢, ze w XIX-wiecznej Anglii katolicy nie mieli dostepu do
uniwersytetow, nie mogli wiec zdoby¢ solidnego wyksztalcenia
na Oksfordzie czy Cambridge. Aby przygotowac wyksztalconych
katolikow biskupi pragneli powotac niezalezny Uniwersytet Ka-
tolicki w Dublinie. W 1851 r. Newman zostal jego pierwszym
rektorem. Zaczal wprowadzac system edukacyjny, ktéry obowia-
zywal w Oksfordzie, przez co uniwersytet zdobywat coraz wiek-
szy prestiz. Jednakze jego przetozeni mieli zupelnie inna wizje
funkcjonowania takiego uniwersytetu, chcieli tworzy¢ wspélno-
te uczelniang na wzor seminarium duchownego. Réznica pogla-
dow byta zbyta duza i w 1858 roku rezygnuje z funkcji rektora.
Pierwsze dzieto upada.

Drugim nieudanym projektem byl przeklad Pisma Swiete-
go. W sierpniu 1857 roku biskup Wiseman informuje go, iz jest
mu zlecone koordynowanie zespotem odpowiedzialnym za nowy
przektad Biblii na jezyk angielski. R6zne powody wplynety na to,
iz przeklad spod pidra tych autorow nigdy sie nie ukazal. Drugie
wazne dzieto upada, przynoszac kolejne upokorzenie.

Najbolesniejszym jednak ciosem byla tzw. ,sprawa Ramble-
ra”, ktéra dtugo rzucata cien na jego zycie. W 1859 roku pisze
do teologicznego czasopisma Rambler, artykut o roli swieckich
w Kosciele. Wyjasnia w nim, jak wielka role w zyciu KoSciota,
a takze w rozwazaniach na temat zasad nauki wiary odgrywa-
ja ludzie swieccy. Dzisiaj ta kwestia jest klarownie wyjasniona,
jednak nie byla ona oczywista w XIX wieku. Artykutl spotkat sie
z wielka krytyka teologow i biskupow. Ztozono takze na New-
mana skarge do papieza, iz jest on heretykiem. Wielu katolikow
szczerze uwazalo w tym czasie, ze Newman rzeczywiscie jest teo-
logiem gloszacym falszywe teorie. Stolica Apostolska wystosowata
do niego list z zadaniem wytlumaczenia sie z niektérych twier-
dzen zapisanych w tym artykule. Jednakze 6w list do Newmana
nigdy nie dotarl, a Rzym nie otrzymywal odpowiedzi. Kiedy wy-
jasnienia wciaz nie pojawialy sie na biurku Kongregacji, zinter-
pretowano to jako lekcewazenie listu papieza. Dopiero po wielu
latach, sprawa zostala catkowicie wyjasniona.

Trzy przykladowe upadki, niepowodzenia w zyciu nasze-
go bohatera przedstawione powyzej méwia same za siebie. Za-
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den z nich go nie zlamal, Zaden nie spowodowal zwatpienia, ze
wszystkich zwyciesko sie podnidst.

Obdarzajacy wsparciem

Kazdy swiety czy blogostawiony miat sobie wtasciwa, stosow-
na do swojej osobowosci, zdolnos¢ obdarowywania wsparciem.
A John Henry Newman? Jego intelektualne przemyslenia byty
czesto dla innych umocnieniem, dla tych, ktorzy potrzebowali
rozumowych argumentow, aby broni¢ swej wiary wzgledem ad-
wersarzy, ktorzy tak stanowczo przeciw niej wystepowali. Kiedy
w 1870 r. Sobor Watykanski I oglosit nieomylnos¢ papieza od-
nosnie wiary i moralnosci, w Anglii bardzo szybko pojawily sie
oskarzenia, iz zaden katolik nie moze by¢ lojalnym obywatelem,
skoro jest zobowiazany przyjmowac nieomylne decyzje papie-
stwa. Doszto nawet do oficjalnych wypowiedzi cztonkow rzadu na
ten temat. W 1874 r. William Gladstone 6wczesny angielski pre-
mier, napisal pamflet , Dekrety watykanskie i ich wplyw na wier-
nos$é obywatelska”, oskarzajac w nim katolikéw na Wyspach, iz
wtasnie od tej pory nie mozna bylo ich traktowac jako lojalnych
obywateli i poddanych krolowej. Katolicy byli tym oskarzeniem
przytloczeni, czesto nie znajdowali zadnych argumentow aby ode-
przec ataki tych, ktérzy powtarzali argumenty Gladstone’a. Po-
trzebowali wsparcia, w tym wypadku intelektualnego, aby ktos
W sposob rzeczowy mogt publicznie odpowiedzie¢ premierowi na
jego falszywe oskarzenia. W tej sytuacji Newman nie czeka, jesz-
cze tego samego roku pisze list otwarty do ksiecia Norfolk, gorliwe-
go katolika, ukazujac w nim zwiazek pomiedzy glosem sumienia
a wiernoscia autorytetowi papieza. Ten list byt wiec oficjalna od-
powiedzig dang Gladstone’owi. Przypomina w nim, ze wskazania
sumienia sg dla nas obowigzujace i nim — sumieniem musimy
sie kierowaé, dbajac jednoczesnie o jego wlasciwe uksztaltowa-
nie. Prawda jest jedna, Duch Swiety jest Duchem prawdy, ktéry
ksztaltuje nieomylnos¢ papieza, co do wiary i moralnosci i ktéry
pomaga ksztaltowaé sumienie prawdziwe. Pomiedzy tymi dwoma
sprawami nie powinno by¢ rozbieznosci. Tres¢ listu do tego stop-
nia uczynita zados¢ oczekiwaniom opinii publicznej, ze po tym

56



Duchowa sylwetka bt. Johna Henry’ego Newmana

fakcie Gladstone w gleboko angielskim stylu napisat do Newma-
na, juz prywatny list, o nastepujacej tresci: ,,Z dzisiejszych po-
rannych gazet mogl pan wywnioskowac, ze wczorajszy dzien byt
dla mnie bardzo pracowity, musiatem bowiem zwinac swoje rze-
czy i wynies¢ sie”, jednakze podzickowal Newmanowi, jak pisze
za ,mily i subtelny sposéb w jaki pan sie do mnie odniost, i za
okazanie mi wyrazniej niecheci do wysuwania mi zarzutéow, na
ktore, jak pan uwazatl — co jest zreszta zrozumiale — zastuzytem™.

John Henry Newman ukazuje nam sie jako niosgcy wspar-
cie, umocnienie, nie tylko to fizyczne, jednak w wielu sytuacjach
rownie bardzo wazne duchowe, religijne, intelektualne. To pierw-
sze widoczne bylo w trosce o chorych w parafii, w ktérej praco-
wal. Wrazliwos¢ na ludzi czesto odsunietych na margines zycia
spolecznego z powodu ich choroby, nadawata piekne rysy jego
sakramentowi §wiecen. Juz jako diakon i prezbiter Kosciota an-
glikanskiego z wielka radoscia odwiedzat chorych, a potem jako
kaptan Kosciota katolickiego czynit to samo, z ogromnag wrazli-
woscia ducha pelnigc postuge sakramentalna, szczegélnie wo-
bec nich.

John Henry Newman, Bozy czlowiek obdarowujacy wspar-
ciem. Uczy nas by¢ ludzmi, ktorzy wspieraja, ktoérzy umacniaja
w sposob odpowiedzialny; umacniajg catego cztowieka; fizycznie,
duchowo, intelektualnie. Przywotajmy jego stowa, w ktérych za-
checa swoich stuchaczy, aby dzickowali Bogu za kaptanow, kt6-
rzy wlasnie takie caloSciowe wsparcie pragna ofiarowac:

“Gdyby aniolowie byli waszymi ksiezmi, bracia moi, nie mo-
gliby wam wspoélczud, solidaryzowac sie z wami, z wami
wspolcierpiec, by¢ na was wrazliwymi, nie mogliby by¢ wam
wyrozumiatymi, jak my mozemy; aniotowie nie mogliby by¢
wam wzorami i przewodnikamii prowadzi¢ was od dawnego
do nowego zycia, tak jak potrafi to ten, ktory wyszed! spo-
srod was”. (J.H. Newman, kazanie)

3 Ch. Hollis, Newman a Swiat wspétczesny, tt. T. Mieszkowski, Pax, Warszawa
1970, s. 187n.
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Godnie przygotowujacy sie do $§mierci

Czego o Smierci uczy nas John Henry Newman?.... — tego
co najwazniejsze.

Kiedy przechodzil na katolicyzm majac 44 lata myslal, ze
niewiele lat pozostalo mu juz do konca zycia i wlasnie wtedy
Swiadomos¢ odejscia z tego sSwiata, stala bardzo zywa w jego
duchowosci. Jednakze Bog chcial inaczej, poniewaz jego zycie
w rzeczywistosci bylo ponad dwukrotnie dtuzsze, ale dopiero
pod koniec zycia wszelkie zawieruchy i ciemne chmury, ktore
klebily sie nad jego glowa zostaly rozwiane. Oskarzenia, ukry-
te podejrzenia kierowane pod jego adresem zostaly przekreslo-
ne ostatecznie dopiero 12 maja 1879 r. kiedy papiez Leon XIII
mianowal go kardynatem. Zwykly ksiadz katolicki, nie byl on
przeciez biskupem, otrzymat kapelusz kardynalski. Dopiero te-
raz dawni przeciwnicy ucichli, nikt nie oskarzat go juz o here-
zje, nie podejrzewal o poéltkatolicyzm, poniewaz to sam papiez
obdarzajac go ta godnoscia, rozwial wszelkie chmury. Majac 78
lat mogt spokojnie mieszkajac w Birmingham poswieci¢ sie co-
dziennie sprawowanej w swojej prywatnej kaplicy Eucharystii,
duchowym rozmowom, obfitym korespondencjom z wieloma oso-
bami, szeroko rozumianym kierownictwem duchowym, spedzat
kolejne dni ,nawiedzajac chorych i ubogich, pocieszajac pogra-
zonych w zalobie, opiekujac sie wiezniami”(Homilia Benedykta
XVI podczas beatyfikacji). Kiedy jednak powaznie podupada na
zdrowiu, zdaje sobie sprawe, ze Smierc jest bardzo blisko. Po-
wraca wtedy myslami do stéw, ktore wczesniej zapisal, rowniez
przezywajac chwile stabosci:

»Pisze to w obliczu Smierci. Mysle, ze nikt w domu niczego

takiego nawet sie nie domysla ani nikt poza domem — chy-

ba lekarze.

Pisze od razu - bo jesli chodzi o stan mego umystu i ciata,

a tej chwili czuje sie tak, jakby mi nic zagrazalo; ale nie wiem,

jak dtugo moze trwac to pelne wladanie umystem i sitami.

Umieram w wierze jednego $wietego katolickiego i apostol-

skiego Kosciota. Ufam, ze umre przygotowany i ostoniony jego

sakramentami, ktére powierzyl mu nasz Pan, Jezus Chrystus,
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i tej wspolnocie swietych, ktora On zapoczatkowal, kiedy na
wysokosci wstapil, i ktora nie bedzie miata kresu. Ufam, ze
umre w tym Kosciele, ktory nasz Pan zbudowatl na Piotrze

i ktory bedzie trwatl az do jego powtoérnego przyjscia.

Powierzam dusze moja i ciato Najswietszej Trojcy oraz zastu-

gom i tasce naszego Pana, Jezusa, Boga wcielonego, wsta-

wiennictwu i wspolczuciu naszej umitowanej Matki, Maryi,
sw. Jozefa [...] takze czulemu mojemu Aniotowi Strézowi

i wszystkim aniotom i wszystkim swietym.

I prosze Boga, abySmy znowu spotkali sie wszyscy w niebie,

u stop swietych. A poniewaz On zawsze tak gorliwie szuka

tych, co sie zbtagkali, pragnatbym modli¢ si¢ do Niego szcze-

g6lnie za tych, co sa poza prawdziwa owczarnia, aby ich do
niej milosiernie przywiodl, zanim umra. J.H.N. 13 marca

1864 roku™.

Ten czas jest dla niego chwilg wielkich ostatecznych reko-
lekcji, podsumowania swego zycia i dobrego przygotowania sie
na chwile odejscia. Nie odsuwa tego nieuniknionego faktu daleko
od swej swiadomosci, nie leka sie go, ale w obliczu swojej Smier-
ci, na ktora czeka, stara si¢ by¢ na nia gotow, tak jakby miata
ona przyjs¢ dowolnego, nieznanego dnia. To przygotowanie jest
wyrazistym odzwierciedleniem sensu jego stow:

,O Panie moj i Zbawco, podtrzymuj mnie w owej godzinie

mocnymi ramionami Twoich sakramentow i rzezwym tchnie-

niem Twojej pociechy. Niech zabrzmig nade mng slowa abso-
lucji, niech namasci i naznaczy mnie Swiety olej, niech Cialo

Twoje bedzie moim pokarmem, Krew Twoja moim orzezwie-

niem; i niechaj tchnie na mnie stodka Matka, Maryja, niech

moj aniot szepcze mi slowa pokoju, a pelni chwaly swie-
ci moi... niech usmiechajg si¢ do mnie; abym wsrod nich
wszystkich i przez nich wszystkich otrzymal dar wytrwania

i umart tak, jak zy¢ pragne, w Twojej wierze, w Twoim Ko-

Sciele, w Twojej stuzbie i w Twojej mitosci. Amen”®.

* J.H. Newman, Rozmy$lania i modlitwy, tt. Zygmunt Kubiak, Pax, Warszawa
1995, s. 380n.

> J.H. Newman, Modlitwa o szczesliwag $mieré [w:] J.H. Newman, Rozmyslania
i modlitwy, tl. Zygmunt Kubiak, Pax, Warszawa 1995, s. 380.
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Sporzadza testament, w ktorym wyraza swojg ostatnia wole
oraz prosi, aby na jego nagrobku napisano nastepujaca senten-
cje: ,Ex umbris et imaginibus in veritatem” (z cieni i obrazéw do
prawdy). 10 pazdziernika 1890 r. przyjmuje sakrament chorych,
a dzien pozniej umiera majac 89 lat. 19 wrzesnia 2010 r. pod-
czas Mszy Swietej na polach Cofton Park w Birmingham Papiez
Benedykt XVI oglasza go btogostawionym Kosciota katolickiego.

Podsumowanie

Wsrod thumu przechodniow czesto dosyc¢ szybko rozpo-
znajemy znajoma osobe, spogladajac jedynie na zaobserwo-
wana sylwetke. Wszelkie watpliwosci rozstrzygamy ostatecznie
podchodzac blizej i rozpoznajac lub nie rysy jej twarzy. Przed-
stawiony tekst byl okazja zapoznania sie z duchowa sylwet-
ka bt. J.H. Newmana, aby moéc go rozpoznawacé wsrod szeregu
Swietych i blogostawionych. Nie oznacza to jednakze poznania
poszczegbdlnych ryséw jego ducha i mysli, ktére pozwolityby wy-
znag, iz jest nam tak bliski jak przyjaciel, ktérego twarz méwi nam
wszystko. Znajomych ma sie wielu, przyjaciot zas kilku. Praw-
dziwie zainteresowych tg postacig zapraszamy wiec, do spotka-
nia z nim na kartach jego oryginalnych zapiskow.

Summary
Spiritual silhouette Bl. John Henry Newman
Silhouette of Bl. J. H. Newman is still not enough known in the Church in Poland.
So we will show his life choosing some facts that will illustrate his spirituality. We
will try to avoid unnecessary comments to the shown events, allowing the reader
himself to answer the question of how to have behaved in a similar situation?
ttum. Krzysztof Stawicki CMF
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Rola Zalozyciela w rozwoju charyzmatu
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Streszczenie
Charyzmat Zalozyciela wyznacza Instytutowi dwa fundamentalne aspekty. Sa
nimi: konsekracja i misja. Konsekracja — swoiste namaszczenie - implikuje ak-
tywnos¢ misyjna. Aktywnosc apostolska jest miejscem i sposobem konkretyzacji
charyzmatu Zalozyciela.

1. Charakterystyka Zalozyciela i Zalozycielki Instytutu
Zakonnego.

Sw. Antonii Maria Klaret w dziele ,Egoizm przezwyciezony”,
o sw. Piotrze Nolasco, zalozycielu Mercedariuszy nazywa zalozy-
cieli ,mezczyznamii kobietami wedtug serca Bozego, petnych ta-
skii doktryny”. Na dtugo przed nim, sw. Jan od Krzyza w swoim
dziele ,,Plomien” pisal, ze ,Zalozyciele dotykaja duchowej gtebo-
kosci poniewaz sq jakby gtowami”. Poczawszy od nich w poko-
leniach dzieci duchowych ujawniajq sie ich cnoty i duch”. Czesto
Bog daje im glebokie doswiadczenie siebie tak, iz inni mogg ko-
rzystac z tego doswiadczenia.

U kazdego z Zatozycieli rodzi sie¢ w historii szczegdlny sposob
rozumienia zycia zakonnego wraz ze specyficzng wizja teologiczna
wlasciwg dla zycia zakonnego; z jego oryginalnymi cechamii kon-
kretnym sposobem rozumienia i przezywania zycia duchowego,
co jest w istocie typowym doswiadczeniem Misterium Chrystusa.
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Te cechy sa szczegodlnie wazne przy rozeznaniu powotania.
Gdy czujemy sie wezwani do zgromadzenia zakonnego, uswiada-
miamy sobie, ze nasze wewnetrzne powolanie zbiega sie zasad-
niczo z powotaniem cztonkéw Instytutu, jak i jego celem. Wiecej,
nawet z réznymi zadaniami wewnatrz wspoélnoty, co dostrzega-
my jako konsekwencje charyzmatu Zgromadzenia. Poza tym, po-
przez nasz proces poznawania i doswiadczania, jesteSmy coraz
mocniej przyciagani do Instytutu, bo pociaga nas osoba Zalozy-
ciela lub Zatozycielki. JesteSmy przyciagani do osoby Zalozyciela.
To moze by¢ odkrywane w nas stopniowo. Uswiadamiamy sobie
rozbieznos¢ pomiedzy naszym wlasnym darem, a tym otrzyma-
nym przez osobe, ktora data zycie Zgromadzeniu.

2. Rozne sposoby bycia Zalozycielem/Zalozycielka.

W historii mamy wiele réznorodnych przyktadow bycia Za-
lozycielem czy Zaltozycielka Instytutu Zakonnego. Definicja Za-
lozyciela nie wyczerpuje wszystkich, poznanych do tej pory
w historii modeli. Zréznicowania i powiazania réznorakich drog
raczej uswiadamiajg nam, jak trudna jest proba definicji Zato-
zyciela lub Zalozycielki. Sa one rézne i przemieszane ze soba.

W 1974 roku Stolica Apostolska poprosila na ten temat opi-
nie roznorodnych ekspertow. Nastepujace cechy relacji pomiedzy
Zalozycielem/-ka, a jego/jej Instytutem, uchwycone sa w cha-
rakterystykach, ktore z grubsza mozna podzieli¢c na a) podsta-
wowe, b) czesto wystepujace, c) i inne, rzadko sie powtarzajace:
1. Wszyscy Zatozyciele czuja sie powotani przez Boga do stwo-

rzenia nowej rodziny.

2. Definiuja cel tej rodziny i tworzg zasady zycia przynajmniej
w jej istotnych, podstawowych zasadach.

3. Czasami nie tworza sami tych zasad; inni wspélpracuja
w tym dziele albo przyjmuja reguly Instytutow starszych
(sw. Benedykta, sw. Augustyna, sw. Franciszka), uzywajac
ich jako zrodet inspiracji lub adoptujac je.

4. Czasami Zalozyciele/-ki sg czlonkami Zgromadzenia, ale
czasami pozostaja na zewnatrz.

5. Wiekszos¢ Zatozycielek/-li zarzadza swoim Zgromadzeniem,
lecz niektorzy pozostawiajg zarzadzanie w innych rekach.
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6. Istnieja sytuacje, w ktérych Zalozyciel nie daje poczatku
Instytutowi, ale rodzi sie on péznie;j.

Z powyzszych cech dwie powtarzaja sie najczesciej:

1. Mie¢ przemyslanag idee Instytutu i jego celow.

Wyglada na to, ze sa Zalozyciele, ktorzy otrzymali inspiracje
zalozycielskie od innych, lecz wykonali dzielo sami. Jednak ktos,
kto sam nie ma intencji zatozenia instytutu nie moze by¢ uwaza-
ny za Zalozyciela. W takiej sytuacji Zgromadzenie moze uznac go
za opiekuna i nauczyciela, skoro zaakceptowato jego doktryne.

2. Da¢ grupie zasady zycia i sposob sprawowania wladzy
w Zgromadzeniu.

W rzeczywistosci wielu pierwszych zatozycieli pokazato, jak
Regula pomaga w wiernym przestrzeganiu Ewangelii (Bazyli,
Franciszek). Dopiero od XII- go stulecia zycie zakonne zaczyna
sie réznicowac i powstaja konkretne cele dla kazdego Instytu-
tu. Ale nadal ,specyficzny cel” nie oznacza ,tego jedynego celu”.
Z drugiej strony, historycznie jest prawda, ze Zalozyciel nie za-
wsze okreslat wszystkie szczegoly wspolnego zycia, a tylko przed-
stawial podstawowe cechy na piSmie lub slownie.

Wydaje mi sie wazne, by zwroci¢ uwage jeszcze na dwie sprawy:

1. Jest roznica pomiedzy byciem Zalozycielka, a byciem Pa-
triarcha. Jest powszechna zasada, ze Instytuty akceptuja
duchowa doktryne jakiegos swietego i oddaja sie pod jego
opieke (Franciszek, Dominik,...).

2. Sarozne pary Zatozycieli i Zatozycielek. Widac to szczegol-
nie w fundacjach zenskich. Podstawowym tego powodem
jest drugorzedna rola kobiety w spoleczenstwie na prze-
strzeni historii. Czasem reguly dla kobiet sg tylko ada-
ptacja zasad dla mezczyzn; innymi razy mezczyzna pisze
regute dla kobiet. Nie jest czyms niezwyklym, ze u boku
Swietego meza jest kobieta, ktorej Swiete zycie wplywa na
kompozycje Reguty.

W XVIII i XIX wieku wiele Zgromadzen Zakonnych miato

u swoich poczatkow oboje Zalozycieli.
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3. Charyzmat a duchowosé.

Charyzmat Zalozyciela ksztaltuje glowne linie duchowo-
Sci Instytutu.

Duchowos$é Zalozyciela to jego aktywnosc, to realizowanie
swego daru w calym swym zyciu. Duchowos¢ Instytutu to reali-
zowanie przez jego czlonkow wszystkich tkwiacych w nim da-
row charyzmatycznych. Widzimy wiec, ze duchowos¢ obejmuje
nie tylko realizacje tego, co zostalo technicznie nazwane ,chary-
zmatem Zalozyciela”, lecz jeszcze inne, osobiste dary duchowe.

Zgromadzenie powstaje w okreslonej sytuacji. Jezeli po-
wstalo tylko dla spelnienia okreslonego zadania i nie posiada
charyzmatu Zalozyciela, to po wykonaniu zadania, po zmianie
sytuacji traci sens istnienia. Zmiana zadan jest rownoznaczna
z refundacja, czyli faktycznie z powstaniem nowego Instytutu.
Moga pozostac ci sami ludzie, ale istota Instytutu juz jest inna.
W wielu wypadkach po prostu dany Instytut zanika. Czyms$
sztucznym jest wtedy wysitek reanimowania, a takze wysitek
nadawania takiemu Instytutowi cech wiecznotrwatych, poprzez
zarzadzenia administracyjne. ,Trwale sg tylko Instytuty posia-
dajace charyzmat Zatozyciela” — wedlug Gutierreza.

Bardzo podoba mi sie to, co mowi o. prof. Piotr Liszka CMF,
ze charyzmat instytutu jest w jakims sensie rozbiciem chary-
zmatu zalozycielskiego na poszczegolne osoby, jest multiplika-
cja, uwielokrotnieniem, rozprzestrzenieniem sie na wszystkich
powotanych. Charyzmat zalozycielski wchodzi w relacje z chary-
zmatami osobistymi kazdego z wspoéttworzacych instytut. W ten
sposob jest przedtuzany dynamicznie, rozwijajac potencjal za-
warty w pierwotnej inspiracji Zatozyciela. Charyzmat zalozycie-
la danego instytutu jest darem posiadajacym i tworzacym zycie;
jest podobny do ewangelicznego ziarnka gorczycy. Charyzmat
stanowi zrédlo, z ktérego wyplywa zycie danego instytutu. To
zycie przybiera konkretne formy, wybiera struktury, okresla sie
w czasie i miejscu. Pewne formy zycia, dziatania, czy struktur sa
uzaleznione warunkami i dlatego czasem moga, czy musza sie
zmieniac razem ze zmiang warunkow. Inne natomiast elementy
nalezg do istoty charyzmatu i nie mogg ulegac zmianie.

65



Jolanta Anna Hernik RMI

Wierno§é dotyczy inspiracji pierwotnej, a nie form, ktére
shuzyly do konkretyzacji charyzmatu w chwili zatozenia Insty-
tutu. Trzeba rozwija¢ w sposéb tworczy i dynamiczny linie du-
chowe nakreslone przez charyzmat, oraz tworzy¢ nowe, jezeli
jego moc takie linie wyznacza w nowo powstatych sytuacjach.
Zagrozeniem jest zle pojmowany konserwatyzm lub progresizm.

Podsumowujac: Na tozsamos¢ kazdego instytutu zycia kon-
sekrowanego skladajg sie trzy cechy charakterystyczne.

e Po pierwsze, oczywisty jest jego charakter badz rdzen (cha-
ryzmat).

e Po drugie, tozsamosé instytutu jest jasna, kiedy ludzie
rozumieja, co odréznia go od innych, przede wszystkim od
tych, ktore moga petni¢ porownywalna misje badz postuge
wobec tej samej spotecznosci, czy tych samych ludzi.

e Po trzecie, ostatecznie tozsamos¢ kazdego instytutu uza-
lezniona jest od wartos$ci, za ktorymi sie opowiada i ktore
faktycznie wytrzymuja probe czasu. Osoba konsekrowa-
na jako taka nie istnieje dla wspdlnoty, ale jest jej czescia
skladowa: np. ja nie jestem u misjonarek klaretynek, lecz
jestem misjonarka klaretynka. Bez konkretnych os6b kon-
sekrowanych nie bytoby danej wspoélnoty Zycia konsekro-
wanego.

4. Wlaczenie w misje Kosciola

Charyzmat Zalozyciela wyznacza Instytutowi dwa funda-
mentalne aspekty. Sg nimi: konsekracja i misja. Konsekracja,
swoiste namaszczenie, implikuje aktywnos¢ misyjna. Odwrotnie
tez, aktywnos¢ apostolska jest miejscem i sposobem konkrety-
zacji uswiecajacej mocy charyzmatu Zatozyciela. Oba wymiary
tworza specyficzny klimat odrézniajacy, w zaleznosci od wyak-
centowania jednego z nich, dany Instytut od innych, zapewnia-
jacy tozsamosc.

Najwazniejszym elementem instytucjonalnym w przekazy-
waniu charyzmatu jest Regula (Konstytucje). W niej przeka-
zuje Zalozyciel swoja koncepcje zycia, owoc swego zyciowego
doswiadczenia. Jest to sposéb zachowania na zawsze tozsamo-
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Sci charyzmatycznej Zgromadzenia. Regula jest prezentowana
jako doswiadczenie, ktore powoduje powstanie innego doswiad-
czenia o tej samej tresci. Jest ona najlepszym wyrazem dialogu
miedzy Zaltozycielem a Instytutem.

W ogoélnej strukturze instytucjonalnej istnieja elementy,
ktore nie moga by¢ dowolnie zmieniane pod grozba utraty daru
Ducha Swietego. Sa to: fundamentalne struktury zarzadzania
oraz istotne linie apostolatu (tzw. dzieta wlasne, Scisle nalezace
do duchowosci Instytutu), styl zycia w konkretny sposob prze-
zywajacy rady ewangeliczne oraz zycie braterskie/siostrzane.
Te elementy sa zawarte w prawie wlasnym: Konstytucje i Dyrek-
torium czy Statuty.

Konsekracja ,wciela” charyzmat kazdego cztowieka powo-
tanego do zycia zakonnego w konkretny, dokladnie przylega-
jacy do niego, Instytut. W ten sposo6b urealniona zostaje moc,
dana po to, by dany cztowiek w specyficzny dla niego sposoéb,
wedlug swego powotania, nasladowal Jezusa Chrystusa. Przez
konsekracje tworzy sie tez konkretna wspoélnota braterska. To
nie wspélnota zakonna obdarowuje charyzmatem czlowieka
wstepujacego w jej szeregi, lecz powolany wstepujac do In-
stytutu, tworzy wspélnote.

Charyzmat kolektywnie rozpoznany autorytatywnie przez
Kosciodl, zostaje zinstytucjonalizowany kanonicznie. W ten spo-
s6b wyraza sie i realizuje stan zycia konsekrowanego, rézny od
stanu kaptanstwa ministerialnego i rozny od laikatu.

5. Przekazywanie charyzmatu i dziedzictwa Instytutu

W zasadzie charyzmatu nie mozna przekazac, jest on darem
Ducha Swietego, dawanym w sposob catkowicie wolny. Zatozy-
ciel jest instrumentem, personalnym sposobem przekazywania
daru od Boga Instytutowi. Wlasciwie to kazdy z cztonkéow Insty-
tutu otrzymuje taki sam charyzmat wraz ze swoim osobistym
powotaniem. Jest to taki sam charyzmat, jaki otrzymat zalozy-
ciel. Dlatego tez, chcac odczytac, zrozumieé¢ wlasne powotlanie:
1. wstepujacy do Instytutu powinien dobrze poznac¢ osobe Zato-

zyciela. Kluczem jest identycznos¢ charyzmatu jednej i dru-

giej osoby. Poniewaz charyzmat Zalozyciela trwa w Instytucie:
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2. drugim sposobem odczytania powolania jest poréwnanie
tego, co wstepujacy do Instytutu odczytal w sobie z zyciem

Instytutu.

Charyzmat Zatozyciela odczytywany jest nie tyle w tym co
jest przekazywane jako doktryna, lecz raczej w codziennej egzy-
stencji Instytutu, w zwyczajach, praktykach poboznych, aktyw-
nosci apostolskiej itp. Charyzmat nie jest czyms statycznym. Jest
to dynamiczna moc, w rozwoju, w procesie tworzenia, w ubo-
gacaniu sie. W rozwijajacej sie historii Kosciota i §wiata ciagle
nastepuje w nim percepcja charyzmatu Zatozyciela, ujawniaja
sie nowe oblicza i mozliwosci posiadanego daru, w ramach jego
specyficznej istoty. My, nie jesteSmy wstepujacy do Instytutu
lecz juz go tworzymy, trwamy w nim. I co nam trzeba wiedziec?
Otoz, trzeba nam mie¢ Swiadomosé, ze charyzmat dziatajacy we
wspolnocie zakonnej odzywa tym bardziej, im lepsze jest pozna-
nie osoby Zalozyciela, nie tylko jego charyzmatu, ktory zostal
przekazany Instytutowi, lecz rowniez réoznych charyzmatow oso-
bistych. Wazne jest poznanie indywidualnych, charakterystycz-
nych dla niego cech osobowosciowych, ktore decydowaly o jego
wiezi z Chrystusem. Na ogoél wyrdznia sie tu nastepujace cechy:
e totalne oddanie si¢ Bogu i Jego sprawie,

e wspolcierpienie z Jezusem Chrystusem
e osobista, zyciowa interpretacja Ewangelii.

Wielkie znaczenie posiada poznanie tekstow Ewangelii, na
ktore Zatozyciel zwracal szczegdlng uwage i ktore sa kluczem do
poznania jego charyzmatu. Niektérzy Zalozyciele (np. Sw. An-
tonii Maria Klaret) wyraznie odrozniali te fragmenty, ktore sta-
nowily osnowe ich zycia osobistego od tych fragmentow, ktore
sa fundamentem duchowosci zalozonego przez nich Instytutu.

Dlatego papiez Jan Pawel Il nawotywat do zycia duchem wta-
snego instytutu, lepszego poznania i zrozumienia mysli przewod-
niej ducha zalozyciela, by lepiej nim zy¢ i petniej go zachowywac
na drodze wspanialomyslnego postuszenstwa i twoérczej wiernosci.

Papiez Pawel VI uznal, ze wiernos¢ zatozycielowi jest pra-
wem zycia, nie hamuje odnowy, ale daje jej natchnienie, stawia
wymagania, wspiera i umacnia prawdziwy postep. Z wiernoscia
zalozycielowi i charyzmatom danej wspolnoty zycia konsekro-
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wanego Jan Pawet II taczyt potrzebe zglebiania i poznawania co-
raz lepiej duchowosci danego instytutu bez ulegania pokusom
modnych metod i réznych technik, ktérych zrédta nie maja wiele
wspoblnego z tym jedynym zZrédtem, jakim jest Ewangelia. Z do-
glebnym studium pism zatozyciela i jego duchowosci wigze sie
rowniez jakosc¢ dziatalnosci apostolskiej i zycia danej rodziny zy-
cia konsekrowanego. Od takiej dynamicznej wiernosci, wyraza-
jacej sie w radosci zycia, zaleza réwniez nowe powotania. Chodzi
o swiadectwo zycia zaréwno poszczegolnych oséb, jak i poszcze-
g6lnych wspoélnot zycia konsekrowanego. Dla cztonkow poszcze-
gbélnych instytutow jest rzecza wazna, aby zalozyciela nie uznac
jedynie za postac historyczna, postaé przesztosci. Niezaleznie
od tego, czy jest to osoba wyniesiona na ottarze, zyjaca w chwa-
le, wymiernym kryterium zywotnosci charyzmatu w instytucie
jest ,obcowanie” z zalozycielem, poczucie wspotuczestnictwa we
wspolnym dziele. Nie wystarczy obcowaé jedynie z jego idea
pojeta jako dziedzictwo przeszlosci. W pewnym sensie jest to
wciaz pierwszy przelozony wspolnoty, w duchu ktorego trzeba
interpretowac¢ wszelkie odnawiane przepisy, dodane przez ka-
pituly czy przewidziane do zastosowania w przysztosci. Nie ma
uleglosci Duchowi bez uleglosci konstytucjom i prawowitym
przelozonym, ktorzy sa straznikami wiernosci idealow instytu-
tu, pelnig misje strzezenia zywotnosci i wyrazistosci charyzma-
tu, interpretowania norm w konkretnej codziennosci, wspierania
podopiecznych w ich rozeznawaniu i przezywaniu woli Boga w zy-
ciu i dziataniu (Redemptionis donum 13).

Adhortacja Vita consecrata wskazuje na powinnos¢ wszyst-
kich instytutow zycia konsekrowanego, aby odwaznie podejmowac
tworcza inicjatywe oraz nasladowac swietos¢ swoich zatozycieli,
by poglebia¢ swoje kwalifikacje i rozwija¢ dynamiczng wiernosé
swej misji. Wiernos¢ wobec natchnienia zalozycieli, ktére samo jest
darem Ducha Swietego, pozwala gorliwiej przezywaé wlasne zycie
konsekrowane. Moze zdarzyc¢ sie, iz poszczegdlne osoby, wspolnoty
i cale zgromadzenia bedg wzorem zachowywania slubow, a mimo
to beda niewierne swemu powotaniu. Tak jest wtedy, gdy brak
wiernosci charyzmatowi, gdy nie jest spelniany nakaz specjalnie
im dany, gdy zanika moc dana po to, aby owo zadanie wypelnic.
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Do refleksji:
Warto zadawaé sobie pytanie:

1. Co mnie porusza w charyzmacie mojego zgromadzenia?
2. Jaki aspekt, element charyzmatu na ten czas jest obecny?
Wspodlnota zycia konsekrowanego jest wspolnota innego typu
niz wspolnota rodzinna czy réznego rodzaju wspoélnoty chrzesci-
janskie. Wszyscy czltonkowie tej wspolnoty dobrowolnie sie jed-
nocza, aby zrealizowac swoje catkowite poswiecenie si¢ Bogu we
wspolpracy. Nie jest to wspolnota zamknieta w sobie, ale otwar-
ta i zgodnie z wlasnym charyzmatem zatozycielskim, wychodza-
ca $wiadomie naprzeciw potrzebom $wiata, uczestniczaca w jego
problemach. Powiemy, ze jest to wspolnota, ktéra schodzi z wy-
zyn swojej kontemplacji i wstuchiwania sie w stowo Boze ku ni-
zinom zycia, ktore potrzebuja Bozego Stowa i modlitwy oso6b
konsekrowanych.

Jesli ide w glab to pytam o tozsamosé. Jesli pozostaje na po-
wierzchni, to nie potrzebuje zadawa¢é sobie pytain.

Summary
The role of the founder in the development of the charism
and spirituality of the members of the institute
Keys words: spirituality, charism, founder, institute

The charism of the Founder marks two fundamental aspects to the Institute.
These are following: the consecration and mission. Consecration - a kind of
anointing - implies missionary activity. Apostolic activity is a place and a way of
concretization of Founder’s charism.

ttum. Krzysztof Stawicki CMF
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Symulacja sprawowania NajSwietszej
Eucharystii i sakramentu pokuty.

Na kanwie listu Kazimierza Kardynala
Nycza do parafii w Mogielnicy

Stowa-klucze: Eucharystia, Swiecenia kaptanskie, symulacja, przestepstwo

Streszczenie

Prawodawca koscielny definitywnie rozstrzygnal, ze z tej racji, iz Eucharystia
jest sprawowaniem i uobecnieniem tajemnicy Wieczernika i Krzyza in persona
Christi [w osobie Chrystusa], wtasciwym szafarzem moze by¢ tylko kaptan waz-
nie wyswiecony. Wladza sprawowania sakramentu Najswietszej Eucharystii jest
udzielana wylacznie na mocy Swiecen kaplanskich, dlatego celebrowanie Mszy
Swietej nalezy do istoty postugiwania kaptanskiego. Kosciét majac na uwadze
wyjatkowa §wietos¢ sakramentu Ciala i Krwi Zbawiciela, wiele razy przypominat
nauke o uprawnieniu wylacznie wyswieconych kaptanow do waznego i godziwego
sprawowania Najswietszej Ofiary.

1. Wprowadzenie

Kilka miesiecy temu w Rzymsko-katolickiej Parafii pw. sw.
Floriana w Mogielnicy, Archidiecezja Warszawska, doszto do pu-
blicznego popelnienia przestepstwa kanonicznego przez symu-
lowanie sprawowania Najswietszej Eucharystii — odprawianie
mszy przez falszywych duchownych. Mezczyzni ci odprawiali
msze Sw., spowiadali i w okresie takiego duszpasterskiego dzia-
tania zbierali pienigdze na budowe nowego kosciota na Ukrainie
— sanktuarium Najswietszej Maryi Panny w Doniecku. Po kilku
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tygodniach okazato sie, ze ci mezczyzni byli falszywymi duchow-
nymi, zatrzymala ich policja. Falszywi duchowni [Jacek K. i Jan
K.] od polowy grudnia mieszkali na plebanii kosciola parafialne-
go. Stwierdzono, ze jeden z mezczyzn podawal sie wczesniej za
ksiedza i podejmowat takie oszukancze dzialania rowniez w in-
nych diecezjach. Trzeba doda¢, Ze Prokuratura Rejonowa w Groj-
cu przestuchata obu mezczyzn w charakterze swiadkéw, ale nie
mozna wykluczy¢, ze zostang im postawione zarzuty dokonania
oszustwa i obrazy uczud religijnych.

Na zaistniale wydarzenia zareagowal Pasterz Warszawskiej
Metropolii — Kazimierz Kardynal Nycz, wydajac w tej sprawie list
do parafian: Kochani Parafianie! Informacja o wydarzeniach, kté-
re w ostatnim czasie mialy miejsce w Waszej parafii, poruszyla
i mnie osobiscie. Ubolewam, ze Swiete sakramenty sprawowaly
osoby, ktore z duzym prawdopodobieristwem mogaq nie byé du-
chownymi. Jest mi przykro, jesli zostaliscie oszukani podczas tak
szczegéblnego sakramentu, jakim jest spowiedZ. Pragne Was za-
pewnié, ze dzialajac w dobrej wierze i nieSwiadomosci, nie za-
ciggneliscie zadnych win i kar. Nie dopusciliscie sie uchybien
w odniesieniu do spowiedzi i wobec przyjetej Komunii Swietej.
Podobnie osoby, ktére uczestniczyly w Eucharystii, spetnily prze-
pisany prawem kanonicznym obowiqzek. Nie miejcie z tego powo-
du poczucia winy. To wy jestescie ofiarami. Prosze Was bardzo,
aby ci z Was, ktorzy korzystali ze spowiedzi sprawowanej przez
domniemanych fatszywych duchownych, przystqgpili w najbliz-
szym czasie ponownie do sakramentu pokuty i pojednania, raz
jeszcze wyznajac wypowiedziane wéwczas grzechy. Zapewniam
o nieustajqcej tacznosci i modlitwie za Was. Wasz Biskup — Kar-
dynat Kazimierz Nycz.

2. Oczekiwana postawa prawodawcy wobec takich wydarzen

W kontekscie tego Listu nalezy sie merytoryczne uzupetnie-
nie na temat okolicznosci zaistnienia powyzszej sytuacji, ktore
maja swoj poczatek w tym, ze najpierw do proboszcza w Mogiel-
nicy zglosil sie mezczyzna, podajac sie za duchownego, ktorego
do wspolnoty sw. Floriana przysyta sam ks. Kardynat Kazimierz
Nycz. Wkroétce po tym wydarzeniu, zwlaszcza ze pierwszy zo-
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stal przyjety przez proboszcza zjawit sie drugi mezczyzna, ktory
oznajmil miejscowemu proboszczowi, ze beda razem z pierwszym
prowadzi¢ zbiorke na budowe sanktuarium w Doniecku na Ukra-
inie. Przybycie dwoch nieznanych kaplanéw winno sklonic pro-
boszcza do nabycia pewnosci moralnej o tym, ze sa kaptanami
i ze zostali skierowani przez jego Biskupa Diecezjalnego. Winni
zatem przedstawic¢ stosowne pismo Metropolity Warszawskiego,
skierowanie i zgode na postugiwanie ministerialne (udzielanie
i sprawowanie sakramentow swietych i gloszenie Stowa Bozego)'.
W tak waznych sprawach nie moze wystarczy¢ tylko naiwna uf-
nosc¢ i deklaracja zainteresowanych, zwlaszcza ze aktualnie co-
raz czesciej spotykamy sie z faktem, iz kazda okazja jest dobra,
aby pozyskac¢ srodki materialne. Degradacja moralna cztowieka
postepuje zbyt szybko, dlatego z rozwaga nalezy korzystac z wy-
pracowanych sposobow potwierdzajacych wiarygodnos¢ oswiad-
czen osob, ktore zglaszaja sie i prosza o dopuszczenie do ottarza
parafialnego.

Temu ma shuzy¢ m.in. Ksiega obcych Celebranséw?, w kto-
rej proboszcz miejscowej parafii dokonuje urzedowego odnoto-
wania celebrujacych kaptanéw, pochodzacych czy pracujacych
poza Kosciotem partykularnym czy tez okreslona parafig, ktorzy
aktualnie przebywajac na terenie diecezji i danej parafii prosza
o mozliwo$¢é celebrowania Mszy Swietej. Przez skierowanie pros-
by potwierdzajg posiadanie aktualnego i waznego uprawnienia
do sprawowania Eucharystii, wydanego przez wlasnego ordyna-
riusza, co faktycznie potwierdza wazny celebret lub ksiazeczka
jurysdykcyjna, aktualizowana na biezaco (corocznie) lub okreso-
wo (termin waznej aktualizacji okresla biskup). Warto przywotac,

! Prawodawca koscielny uzaleznia dopuszczenie kaptana przez rektora kosciota
do odprawiania Mszy $wietej, jesli on przedstawi pismo polecajace wlasnego ordy-
nariusza lub przelozonego, wystawione nie wczesniej niz przed rokiem, albo zaist-
nialy okoliczno$ci, ze mozna roztropnie uwazac, ze nie ma przeszkod do jego udziatu
w ministerialnym poshugiwaniu. Taka opinie mozna sobie wyrobi¢ np. na podstawie
Swiadectwa i zdania innego kaptana, ktéry rektorowi przedstawil swoje wiarygodne
dokumenty i osobiscie zna kaptana Goscia, czy tez po sprawdzeniu telefonicznym.

2 Por. W. Wenz, Kancelaria parafialna jako przestrzen koscielnego postugiwania.
Studium kanoniczno-pastoralne, tom 5 w serii: Rozprawy naukowe i opracowania
Katedry Prawa Kanonicznego i Wyznaniowego, Wroctaw 2008, s. 178-180.
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ze Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 roku wprost nakazywat
prowadzenie takiej ksiegi, dopuszczajac mozliwos¢ wydania przez
miejscowego biskupa diecezjalnego (ordynariusza) szczegétowych
prawnych zalecen®. Dlatego wielu ordynariuszy miejsca szczeg6-
lowo okreslito, aby w zakrystii kazdego kosciota i kazdej kaplicy
publicznej byla przechowywana specjalna ksiega, w ktorej do-
puszczeni do celebracji eucharystycznej obcy kaptani koniecznie
muszg wpisac: imie i nazwisko, pelniony urzad, nazwe diecezji
lub parafii, adres zamieszkania. W ten sposob zostala okreslo-
na tresc poszczegolnych rubryk wprowadzonej ksiegi obcych Ce-
lebransow. Jednakze, aby ksiega byla w pelni uzyteczna nalezy
jeszcze w jej zapisie umiescié: date odprawienia Mszy Swietej
a kaptan celebrujacy powinien ztozy¢ osobisty podpis. Biskupi
zarzadzili, by do tej ksiegi wpisywali sie nie tylko kaptani, kto-
rzy posiadaja wazny celebret, ale wszyscy obcy kaptani, odpra-
wiajacy i dopuszczeni do ottarza w danej parafii. Kodeks Prawa
Kanonicznego z 1983 roku, ustalajac zasady dopuszczania ob-
cych kaptanéw do celebracji Mszy Swietej poza parafia statego
zamieszkania i poshugiwania* nie wspomina o obowiazku prowa-
dzenia specjalnej ksiegi, jednakze powyzsze ustalenia, jako z nim
niesprzeczne, zachowuja swa moc obowiazujaca, zwazywszy na
wage i integrujace znaczenie tradycji prawnej i kanonicznej dla
dyscypliny Kosciota®. Ksiega obcych Celebranséw, w sposéb po-
Sredni chroni rowniez istotna swietosS¢ i godnosé Najswietszej
Eucharystii, natomiast w sposob bezposredni z zasadnym naci-
skiem przypomina proboszczowi o obowiazku starannego bada-
nia, czy kaplani proszacy o mozliwo§é odprawienia Mszy Swietej
w jego parafii, posiadaja wystarczajace upowaznienie, aby mogli
zostac¢ dopuszczeni do ministerialnego postugiwania przy otta-
rzu. Celebret czy tez wazna ksiazeczka kaptanska, wystawiona
przez uprawniong wladze Kosciota partykularnego, wiarygodnie
potwierdza posiadane przez kaptana kompetencje do celebracji
Najswietszej Eucharystii w kazdej swiatyni Kosciota katolickie-
go. Gdyby w pozniejszych okolicznosciach okazalo sig, ze kaptan

3 Por. kan. 804§2-3 CIC.
4 Por. kan. 903 KPK.
5 Por. kan. 6§82 i kan. 53581 KPK.

74



Symulacja sprawowania Najswietszej Eucharystii i sakramentu pokuty. Na kanwie listu...

dopuszczony przez rektora kosciota lub proboszcza do oltarza
jest aktualnie pozbawiony prawa do udzialu w ministerialnym
postugiwaniu Kosciota: np. przez zaciagniecie i deklaracje kary
ekskomuniki®, czy tez natozenie stosownej suspensy’, to uczynio-
ny wowczas urzedowy zapis takiej celebry, bedzie wiarygodnym
Swiadectwem potwierdzajacym popelnienie przez niego kolejne-
go przestepstwa kanonicznego. Jest to wazne, kiedy wladza ko-
Scielna lub sedzia ustala poczytalnos¢ sprawcy i stwierdza, czy
delikwent po orzeczeniu kary nadal dopuszczal sie kolejnego
przestepstwa. Z takiej postawy delikwenta mozna wnioskowac,
ze on jako przestepca nadal trwa w postawie realnego uporu
i permanentnie kieruje sie zlg wola. W takich okolicznosciach
sedzia moze go ukara¢ surowiej, niz przewiduje to ustawa ko-
Scielna lub nakaz®.

W dniu 15 stycznia 2014 roku obydwaj mezczyzni zostali
zatrzymani przez policje na podstawie anonimowego zawiado-
mienia. Natomiast nie posiadamy jeszcze informacji, czy wladze
koscielne wszczely postepowanie kanoniczne wobec podjetych
przez tych mezczyzn czynow. Okazalo sie, ze jeden z nich pocho-
dzi z okolic Kielc i w jego przypadku proceder udawania ksie-
dza stanowil czynnos¢ powtarzalna (recydywa w postepowaniu).
Z innych zrédetl wiadomo, ze przez krotki czas byt klerykiem
w kieleckim seminarium duchownym. Nastepnie po opuszcze-

¢ Por. kan. 133181 KPK. Ekskomunikowany po zaciagnieciu kary i jej deklara-
cji zostaje pozbawiony prawa do udziatu w ministerialnym postugiwaniu Kosciota,
a wiec nie moze uczestniczy¢ osobiscie w sprawowaniu Eucharystii i jakichkolwiek
innych obrzedow kultu Bozego. W przypadku, gdyby chciat dziata¢ whrew temu za-
kazowi nalezy go usunag, albo czynnos¢ liturgiczna przerwaé, chyba, ze przeszka-
dza temu powazna przyczyna.

" Por. kan. 1333§1.1 KPK. Zakres natozonej kary lub zaciagnietej sankcji z mocy
samego prawa moze dotyczyc¢ zakazu wykonywania wszystkich lub tylko niektorych
aktow wynikajacych z wladzy Swiecen. Nalezy jednak dopowiedzie¢, ze ilekro¢ cen-
zura kanoniczna zabrania sprawowania sakramentow lub sakramentaliéw to zakaz
zostaje zawieszony kiedy konieczne jest udzielenie postugi wiernemu znajdujacemu
sie w niebezpieczenstwie §mierci (periculo/articulo mortis). Natomiast jesli cenzura
latae sententiae nie zostala zdeklarowana to zakaz ulega zawieszeniu, ilekro¢ wier-
ny prosi kaptana o udzielenie sakramentu , kierujac sie jakakolwiek stuszna przy-
czyng — dla zyskania dobra duchowego. Por. kan. 1335 KPK.

8 Por. kan. 132681.1 KPK; Por. W. Wenz, Kancelaria parafialna jako przestrzen
koScielnego postugiwania. Studium kanoniczno-pastoralne, s. 180.
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niu seminarium dal sie poznac policji z wystepnych przyczyn
i zachowan, a mianowicie dokonywat z premedytacja kradzie-
zy z wtamaniem, oszustw i wyludzen. Drugi mezczyzna rowniez
byl notowany przez policje, pochodzi z Gdanska. Prokuratura
Rejonowa w Grojcu po przestuchaniu mezczyzn podjeta decyzje
o ich wypuszczeniu z powodu braku wystarczajacych dowodow.
We wstepnej ocenie kanonicznej podejmowanie takich ministe-
rialnych dziatan [sprawowanie Mszy Swietej oraz celebracja sa-
kramentu pokuty] przez osoby nieuprawnione jest popelnieniem
przestepstwa kanonicznego i zaciggnieciem z mocy samego pra-
wa (latae sententiae) ustalonej sankcji karnej. Dla pelnego ob-
razu ponizej przypomne obowiazujaca dyscypline kanoniczna
Kosciola katolickiego w tym zakresie.

3. Kaplan szafarzem sprawowania NajSwietszej Eucharystii

Prawodawca koscielny definitywnie rozstrzygnat, ze z tej ra-
cji, iz Eucharystia jest sprawowaniem i uobecnieniem tajemni-
cy Wieczernika i Krzyza in persona Christi [w osobie Chrystusal,
wlasciwym szafarzem moze by¢ tylko kaptan waznie wySwieco-
ny°®. Wladza sprawowania sakramentu NajsSwietszej Euchary-
stii jest wiec udzielana wylacznie na mocy swiecen kaptanskich,
dlatego celebrowanie Mszy Swietej nalezy do istoty postugiwania
kaptanskiego. Kosciél majac na uwadze wyjatkowa swietos¢ sa-
kramentu Ciata i Krwi Zbawiciela, wiele razy przypominatl nauke
o uprawnieniu wytacznie wyswieconych kaptanéow do waznego
i godziwego sprawowania Najswietszej Ofiary. Dlatego kazdy wier-
ny, ktory nie majac swiecen kaptanskich usituje sprawowac ofia-
re eucharystyczna, nawet w ukryciu i prywatnie, podlega karze
interdyktu lub jesli jest duchownym (diakonem) to podlega ka-
rze suspensy latae sententiae, ktore to kary wiaza moca same-
go prawa, a wiec w takich okolicznosciach zewnetrznych, kiedy
czynnoSc¢ liturgiczna zostanie skutecznie rozpoczeta ze Swiado-
ma intencja sprawowania jej poszczegolnych czescil®.

Dlatego wazne i godziwe sprawowanie Najswietszej Euchary-
stii wymaga od kaplana Scistego zastosowania sie¢ do wydanych

9 Por. kan. 90081 KPK.
10 Por. kan. 137882 n. 1 KPK.
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przepisow i norm Kosciola, okreslajacych sama liturgie i spos6b
sprawowania Ofiary Chrystusa'!l. Przepisy te sa zawarte w Ogol-
nym Wprowadzeniu do Mszatu Rzymskiego!?, ktory zdecydowanie
stanowi podstawowa ksiege liturgiczng do sprawowania Eucha-
rystii w Kosciele katolickim. O posiadaniu aktualnej zdatnosci
uprawniajacej danego kaplana do sprawowania Eucharystii ko-
niecznie musi sie przekonac¢ proboszcz lub wikariusz parafial-
ny, badz rektor kosciota dopuszczajacy nieznanego mu osobiscie
kaptana do Mszy swietej, odprawianej przy parafialnym ottarzu.
Kazdy kaptan upowazniony do celebracji Mszy sw. powinien by¢
wyposazony w odpowiedni dokument kanoniczny, wystawiony
przez biskupa diecezjalnego, badz przetozonego zakonnego, wazny
w przeciggu ostatniego roku®s. Jest to konieczne, bowiem zdarza
sie, ze rowniez kaptani, ktérym prawo kanoniczne bezwzglednie
zabrania ministerialnego sprawowania czynnosci kultu Bozego,
usiluja odprawiac¢ Msze swieta. Ma to miejsce wowczas, kiedy z ra-
cji nalozenia na nich lub zaciagniecia przez nich koscielnych kar
poprawczych, a mianowicie kary ekskomuniki, interdyktu badz
suspensy, zmienita sie ich aktualna pozycja kanoniczna, de fac-
to zabraniajaca im wykonywania aktow religijnego postugiwania
wynikajacych z wladzy przyjetych uprzednio swiecen'*. Z nauki
Kosciota wynika jasno, ze tylko i wylacznie kaptan jest przewod-
nikiem kazdego Zgromadzenia Eucharystycznego, bowiem jedynie
on jest szafarzem Swietych tajemnic wiary, zastepuje w specjal-
ny sposob osobe Jezusa w Eucharystii i sam przewodniczy w niej
zgromadzonemu ludowi!s. Natomiast ten, kto nie majac Swiecen
usituje sprawowac¢ Eucharystie, podlega karze interdyktu, lub je-
§li jest duchownym to zaciaga kare suspensy, wiazacej mocg sa-
mego prawal'®. Zawsze godziwie Najswietsza Eucharystie sprawuje
ten kaplan, ktéoremu prawo kanoniczne tego nie zabrania, oraz

1 Por. kan. 90082 KPK.

12 Por. Nowe Ogolne Wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego, z trzeciego wydania
Mszatu Rzymskiego — Rzym 2002, Pallottinum — Poznan 2004, s. 9nn.

13 Por. kan. 903 KPK.

4 Por. kan. 1331-1333 KPK.

15 Por. kan. 900§1 KPK.

16 Por. kan. 137882 n.1 KPK.
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jezeli zachowuje przepisy i normy przewidziane w prawie!’. Pra-
wodawca koscielny w normach prawa kanonicznego wyraznie za-
brania sprawowania Mszy swietej wszystkim kaptanom, aktualnie
znajdujacym sie w cenzurze: a wiec kiedy zaciggneli za popelnie-
nie przestepstwa kare ekskomuniki lub suspensy, zabraniajacej
wykonywania wtadzy swiecen'®. Nalezy rowniez jasno wskazac, ze
w celebracji liturgicznej wspotkoncelebrowanie Najswietszej Eu-
charystii staje sie wyjatkowym symbolem jednosci kaptanskie;.
Msza swieta koncelebrowana wyraza i umacnia braterskie wiezy
laczace prezbiterow. Dlatego nigdy nie nalezy Mszy swietej kon-
celebrowanej traktowac¢ wytacznie jako okazje do uswietnienia
samej uroczystosci, ani nie powinno si¢ kierowa¢ wzgledami czy-
sto praktycznymi, np. zostanie zuzytych mniej hostii, wina, ener-
gii. Praktyka koncelebrowania Mszy swietej nie pozbawia innych
kaplanow osobistego ich prawa do indywidualnego sprawowania
Mszy swietej. Moga ja celebrowac¢ indywidualnie, jednakze nie
w tym samym czasie, w ktorym jest w kosciele czy kaplicy spra-
wowana Msza $wieta koncelebrowana!®. Nalezy takze pamiegtac,
ze katolickim kaplanom surowo jest zabronione wspotkoncele-
browanie Eucharystii z kaptanami lub szafarzami Kosciotow lub
wspolnot koscielnych nie majacych pelnej wspolnoty z Kosciolem
katolickim?. Takze w sprawowaniu juz samej liturgii Eucharystii
diakonom i osobom swieckim nie wolno wypowiadac tych modlitw,
zwlaszcza modlitwy eucharystycznej, lub wykonywac tych czyn-
nosci, ktore sa zastrzezone dla postugi kaptana odprawiajacego
Msze swieta?!. Nie oznacza to, ze Koscidt nie zacheca do czynne-
g0 uczestnictwa wiernych w sprawowaniu Mszy swietej. Stad zy-
czeniem Kosciola jest, aby sprawowaniu tego najczcigodniejszego
sakramentu towarzyszyli kaptanowi i pelnili swoje funkcje: dia-
kon, akolita, lektor, kantor i zesp6t Spiewaczy. Ta potrzeba dusz-

17 Por. kan. 90082 KPK.

18 Por. kan. 1331-1333 KPK.

19 Por. kan. 908 KPK.

20 Por. kan. 908 KPK; Jan Pawet II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, n. 10, w:
AAS 95(2003), s. 439; Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, In-
strukcja o zachowaniu i unikaniu pewnych rzeczy dotyczacych NajsSwietszej Eu-
charystii Redemptionis Sacramentum, Krakow 2004, n. 8, s. 9.

21 Por. kan. 907 KPK.
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pasterska inspiruje duszpasterzy do pielegnowania roznych form
apostolatu wsrod wiernych swieckich, tak znaczaco ozywiajacych
celebracje sakramentéw we wspolnocie parafialnej??.

4. Szafarz sakramentu pokuty

Prawodawca rowniez rozstrzygnal, ze w Kosciele katolickim
jedynie kaplan moze waznie i godziwie sprawowac sakrament po-
kuty?®. Natomiast w zwyklych okolicznosciach i warunkach ka-
ptan-szafarz do waznego odpuszczenia grzechow, oprocz wiadzy
Swiecen, musi koniecznie posiadac¢ aktualne upowaznienie do jej
wykonywania w odniesieniu do wiernych, ktorym udziela taski roz-
grzeszenia?*. Takie upowaznienie mozna otrzymac z mocy samego
prawa: papiez, kardynatowie, biskupi lub inni kaptani w szczegol-
nych okolicznosciach, np. w zagrozeniu Zycia penitenta lub kiedy
w gre wchodzi dobro duchowe penitenta Iub ci, ktorzy posiadaja
habitualne upowaznienie do spowiadania na mocy statego urze-
du lub otrzymane od kompetentnej wtadzy koscielnej, np. ordyna-
riusz miejsca w swoim Kosciele partykularnym jest kompetentny
do udzielania upowaznienia wszystkim prezbiterom?®. Taka dyscy-
plina prawna jest konieczna, bowiem kaptani wykonujac postuge
pojednania udzielaja odpuszczenia grzechéw w imieniu Chrystusa
i moca Ducha Swietego, zawsze dzialajac w tacznosci z biskupem
i uczestniczac w jego wladzy i urzedzie. Zanim biskup diecezjalny
udzieli takiego upowaznienia kaptanowi, powinien upewnic sie, czy
prezbiter jest odpowiedni do pelnienia tej postugi. Moze sie o tym

22 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o liturgii §wietej Sacro-
sanctum Concilium n. 48, w: Sobdér Watykanski II, Konstytucje, Dekrety, Deklara-
cje, Poznan 2002, s. 61; W. Wenz, Kancelaria parafialna jako przestrzen koscielnego
postugiwania. Studium kanoniczno-pastoralne, s. 250-252.

2 Por. kan. 965 KPK.

24 Por. kan. 96681 KPK; L. Adamowicz, Zakres uprawnien spowiednika wedtug
prawa powszechnego KoSciola Laciriskiego i prawa wspédlnego Katolickich KoScio-
tow Wschodnich, Lublin 2001, s. 79-92; M. Pastuszko, Kaplan szafarzem sakra-
mentu pokuty, w: Prawo Kanoniczne 31:1988, nr 3-4, s. 59-74.

% Por. kan. 96981-2 KPK; Z. Janczewski, Facultas ad confessiones jako akt po-
wierzenia kaptanowi misji sprawowania sakramentu pokuty i pojednania w Koscie-
le katolickim, w: Annales Canonici 3(2007), s.101-120; Por. D. Borek, Ordynariusz
a delicta graviora zarezerwowane Kongregacji Doktryny Wiary, w: Prawo Kanonicz-
ne 47:2004, nr 3-4, s. 97-146.
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przekonac przez egzamin lub w inny spos6b?. Kosciotowi zalezy na
tym, aby kaptani byli dobrze przygotowani do pelnienia postugi spo-
wiednika, ktory jest szafarzem boskiej sprawiedliwosci i miltosier-
dzia oraz przyczynia sie do oddawania czci Bogu i zbawienia dusz
wiernych?’. Kaptan nie moze w sakramencie glosic¢ prywatnych po-
gladow, ale powinien wiernie stosowac sie do nauki Kosciota i norm
wydanych przez kompetentna wladze?®. Szafarz sakramentu poku-
ty szczegdlnie powinien dokladnie zachowac dyscypline KosSciota
w zakresie uwalniania od kar koscielnych, zwlaszcza ekskomuniki,
m.in. za przerwanie ciazy oraz kar zastrzezonych: za Swietokradcze
zniewazenie NajSwietszej Eucharystii, stosowanie przymusu wo-
bec osoby papieza, zdrade tajemnicy sakramentalnej, usitowanie
rozgrzeszenia wspolnika grzechu przeciwko VI przykazaniu Deka-
logu oraz bezprawne udzielenie i przyjecie sakry biskupiej bez zgo-
dy Stolicy Apostolskiej?°. Nalezy rowniez dodac, ze kazdy kaptan,
chociazby nie mial upowaznienia do spowiadania, waznie i godzi-
wie rozgrzesza (uwalnia) jakiegokolwiek wiernego (ochrzczonego),
znajdujacego sie w niebezpieczenstwie Smierci z wszelkich cenzur
i grzechow, nawet jesli jest obecny kaptan upowazniony®, pod tym
jednak warunkiem, ze po wyzdrowieniu penitenci maja obowiazek
zwroci¢ sie w ciagu miesigca do kompetentnego przetozonego lub
kaptana majacego stosowne uprawnienia, celem pojednania zwy-
czajnego. Jesli tego nie uczynia w okreslonym czasie to wowczas
ponownie popadaja w te sama kare®!.

26 Por. kan. 970 KPK.

27 Por. kan. 97881 KPK; W. Goralski, Wtadza spowiednika w zakresie odpusz-
czania grzech6w i kar wedtug nowego Kodeksu prawa kanonicznego, w: Prawo Ka-
noniczne 27:1984, nr 3-4, s. 80.

28 Por. kan. 97882 KPK.

2 Por. J. Syryjczyk, Sakrament pokuty w karnym prawie kanonicznym, w: Dusz-
pasterstwo w $wietle Kodeksu Prawa Kanonicznego, red. J. Syryjczyk, Warszawa
1985, s. 280-284; J. Dudziak, Koscielne prawo karne, w: Kielecki Przeglad Diece-
zjalny 59(1983) nr 1, s. 194-227; D. Borek, Uprawnienia i obowiqzki ordynariusza
w poczatkowej fazie wymiaru kar (kan. 1341 i 1342 KPK), w: Prawo Kanoniczne
50:2007, nr 3-4, s. 255-290.

30 Por. kan. 976 KPK; H. Schwendenwein, Das neue Kirchenrecht. Gesamtdar-
stellung, Graz 1984, s. 340.

31 Por. kan. 135783 KPK; J. Krukowski, F. Lempa, Sankcje w Kosciele, w: Komen-
tarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r., t. 4, Lublin 1987, s. 113-282; C.
Peter, Spowiedz integralna a Sobdr Trydencki, w: Concilium nr 1-10(1971), s. 34-41.
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Natomiast w kwestii udzielenia rozgrzeszenia nalezy stwier-
dzi¢, ze jesli spowiednik nie ma watpliwosci co do dobrej dyspo-
zycji penitenta i penitent prosi o uwolnienie z grzechow to nie
nalezy udzielenia rozgrzeszenia odmawiac¢ ani odktadac®?. Wyni-
ka z tego, ze moga zaistnie¢ sytuacje, gdy kaptan nie moze udzie-
li¢ rozgrzeszenia, kiedy penitent np. deklaruje, ze nie zaluje za
grzechy, nie chce postanowi¢ poprawy, nie chce zerwac ze zro-
dtem grzechu i okolicznosciami bezposrednimi, planuje popet-
nienie grzechu, nie chce osobiscie wypelni¢ zadoséuczynienia®s.
W takich sytuacjach spowiednicy beda mieli do czynienia z sytu-
acja koniecznosci odtozenia udzielenia rozgrzeszenia ze wzgledu
na waznos¢ i Swietos¢ sakramentu pokuty i pojednania oraz ze
wzgledu na dobro samego penitenta®*. Zatem kazdy upowaznio-
ny kaptan ma obowiazek spowiadania i umozliwienia wiernym
dostepu do spowiedzi indywidualnej w ustalonych i dogodnych
dla nich dniach i godzinach®. Natomiast w naglej koniecznosci
kazdy upowazniony spowiednik jest z mocy prawa Bozego zo-
bowiazany spowiadac¢ wiernych, tym bardziej w niebezpieczen-
stwie §mierci penitenta obowiazek ten przechodzi na kazdego
kaplana, nie wytaczajac tych, ktorzy sa ekskomunikowani czy
obtozeni suspensa®®. Roéwniez po takim postugiwaniu kazdy spo-
wiednik bezwarunkowo jest zobowiazany do zachowania tajem-
nicy sakramentalne;.

5. Przestepstwo symulowania sprawowania NajsSwietszej
Eucharystii i sakramentu pokuty w ogélnosci

Przestepstwo symulowania sprawowania Najswietszej Eucha-
rystii lub sakramentu pokuty jest jednym z najpowazniejszych
naruszen dyscypliny Kosciota katolickiego®”. Kosciot zawsze zde-

32 Por. kan. 980 KPK.

33 Por. kan. 981 KPK.

3% Por. M. Pastuszko, Sakrament pokuty i pojednania, Kielce 1999, s. 306-310;
H. Schwendenwein, Das neue Kirchenrecht. Gesamtdarstellung, s. 341.

35 Por. kan. 98681 KPK.

36 Por. kan. 98682 KPK.

37 Por. kan. 378§2-3 KPK; Por. kan. 137882 KPK: Podlega wigzacej moca same-
go prawa karze interdyktu lub, jesli jest duchownym, suspensy: 1. Kto nie majac
Swiecen kaplanskich usiluje sprawowac liturgiczng czynnosé Ofiary eucharystycz-
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cydowanie potepiat i odrzucat wszelka uzurpacje wtadzy swiecen,
kazac przede wszystkim tych, ktérzy nie posiadajac stosownych
uprawnien zuchwale usitowali sprawowac Najswietsza Euchary-
stie lub sakrament pojednania i pokuty®®. W praktyce usitowa-
nie sprawowania Ofiary Eucharystycznej moze by¢ dokonywane
przez osoby konsekrowane lub swieckie, rowniez przez wyswie-
conego diakona. Nastepuje wtedy, gdy usitujacy wykonuje kolej-
no wszystkie czynnosci istotne dla liturgii Mszy swietej i to w taki
sposob, ze zgromadzeni wierni sa przekonani (cho¢ obiektywnie
mylnie), ze faktycznie jest sprawowana NajSwietsza Eucharystia.
Natomiast usilowanie sprawowania sakramentu pojednania i po-
kuty ma miejsce wtedy, gdy usitujacy udziela absolucji sakra-
mentalnej, ktéra zaklada wierne wypowiedzenie odpowiednich
stow formuly samego sakramentalnego rozgrzeszenia i wykona-
nie zwigzanych z tym znakow zewnetrznych, takich jakie kaptan
zwykle czyni w czasie udzielenia rozgrzeszania wiernemu. Ma
miejsce rowniez wtedy, kiedy usilujacy udaje stuchanie spowie-
dzi i podejmuje w tym celu czynnosci pozorujace postugiwanie
w sakramencie pokuty. W tym przypadku przestepstwo zosta-
je dokonane w chwili wystuchania przynajmniej jednego grze-
chu penitenta, ktory jest wewnetrznie Swiadomie przekonany, ze
odprawia spowiedz sakramentalna®. Symulacja spowiedzi moze
by¢ rowniez dokonana przez kaptana, ktory nie posiada wazne-
go upowaznienia do postugiwania w sakramencie pokuty, ktéry
udziela rozgrzeszenia pomimo przekonania wewnetrznego o bra-
ku wymaganej i koniecznej do waznosci sakramentu dyspozy-
cji penitenta® oraz przez te osoby, ktore faktycznie dopuszczaja
sie symulacji. Moga nimi by¢ osoby konsekrowane i swieckie, jak

nej; 2. Kto oprécz wypadku, o jakim w §1, nie mogac da¢ waznie absolucji sakra-
mentalnej, usituje jej udzieli¢ albo stucha sakramentalnej spowiedzi; Por. Velasio
De Paolis, Komentarz do kanonu 1378, w: Comentario exegético al Codigo de De-
recho Canoénico, Volumen IV/1, Pamplona 2002, s. 526-534.

% Por. J. Syryjczyk, Niektore gwarancje sprawiedliwego wymiaru kar w Kodeksie
Prawa Kanonicznego z 1983 r., w: Prawo Kanoniczne 34:1991, nr 3-4, s. 147-163.

% Por. H. Schwendenwein, Das neue Kirchenrecht. Gesamtdarstellung, s. 466-467.

40 Por. kan. 987 KPK: Wierny, aby otrzymac zbawczy Srodek sakramentu poku-
ty, powinien byc¢ tak usposobiony, by odrzucajac grzechy, ktore popelnil, i majac
postanowienie poprawy nawracatl sie do Boga.
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rowniez diakon. Symulacji dopuszcza sie rowniez kaptan, kto-
ry usiluje rozgrzeszy¢ poza niebezpieczenstwem $mierci wspolni-
ka grzechu przeciw szostemu przykazaniu Dekalogu, lecz on za
takie przestepcze dzialanie zacigga kare ekskomuniki zastrzezo-
nej Stolicy Apostolskiej*'. Obiektywna racja karania w tych przy-
padkach jest pelniejsza ochrona dobra sakramentu Najswietszej
Eucharystii oraz sakramentu pojednania i pokuty, jak rowniez
spowodowanie niebezpieczenstwa zgorszenia i doprowadzenia do
utraty dobrego imienia wiernych, przez bezprawne naruszenie na-
leznej im intymnosci. Rowniez w powyzszych przestepstwach jest
rzecza konieczna, aby sprawca podejmowat te dziatania swiado-
mie i dobrowolnie oraz w ztym zamiarze. W przypadku deklaracji
kary i potwierdzenia dokonania powyzszego przestepstwa, w za-
leznosci od ustalenia poczytalnosci sprawcy, sedzia moze deli-
kwentom, rowniez osobie duchownej wymierzy¢ dodatkowe kary,
nie wyltaczajac ekskomuniki ferendae sententiae*>. W tym miej-
scu warto jeszcze wskazac, ze Kongregacji Nauki Wiary zostaly
zastrzezone przestepstwa kanoniczne wynikajace z faktu konce-
lebracji Eucharystii przez kaptana katolickiego z szafarzem nie-
katolickim, nie bedacym w pelnej jednosci z Kosciotem katolickim
i roznie rozumiejacym sakrament Eucharystii, jak réwniez spra-
we koniecznosci sakramentalnego kaptanstwa do celebracji Ofiary
eucharystycznej*. Jednakze najwyzszy prawodawca w zréznico-
wany sposob bedzie ocenial jakos¢ przestepstwa, w zaleznosci czy
koncelebracja byla prowadzona z szafarzami niekatolickimi, nie
posiadajacymi sukcesji apostolskiej, jak i waznie przyjetego sakra-
mentu $§wiecen, czy tez z kaplanami z Kosciola prawostawnego,
czy Kosciotow starokatolickich, ktore zachowuja sukcesje, wazne
Swiecenia, a wigc w wazny sposob sprawuja Eucharystie*. Jed-

41 Por. kan. 977 1 137881 KPK; Velasio De Paolis, Komentarz do kanonu 1378,
w: Comentario exegético al Cédigo de Derecho Canénico, Volumen IV/1, Pamplo-
na 2002, s. 526-534.

42 Por. kan. 137883 KPK.

3 Por. Benedykt XVI, Posynodalna Adhortacja Apostolska Sacramentum caritatis
o Eucharystii, zrodle i szczycie zycia i misji KoSciola, z 22 lutego 2007 roku, Tar-
now 2007, nr 56, s. 71-72.

4 Por. Jan Pawel II, Encyklika Ecclesia de Eucharistiaz 17 IV 2003 roku, nr 43-46;
Benedykt XVI, Posynodalna Adhortacja Apostolska Sacramentum caritatis, nr 15,
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nakze o ocene tego zewnetrznego przestepstwa nalezy sie zwrocic
do Kongregacji Nauki Wiary, a w zakresie wewnetrznym do urze-
du Penitencjarii Apostolskiej*s.

6. Przestepstwo symulowania sprawowania NajSwietszej
Eucharystii w normach szczegélowych

Prawodawca w kan. 1362 § 1,1 wymienia przestepstwo
symulacji Najswietszej Eucharystii, ktore polega na bezpraw-
nym usitowaniu wykonywania akcji liturgicznej Mszy Swietej
przez tego, kto nie zostal wyniesiony do godnosci kaptanskiej
w akcie waznych swiecen prezbiteratu. Przewidziana kara ka-
noniczng dla ochrzczonego cztonka Kosciota katolickiego jest
interdykt latae sententiae lub, jesli przestepstwa tego dokonuje
duchowny, rowniez suspensa latae sententiae. Zatem w tym ak-
cie czynnosciowym chodzi o uzurpowanie dokonywania czynno-
Sci ministerialnych przez osobe, ktéra nie posiada wymaganych
istotnych dla takiego dzialania przymiotéw. W samym przestep-
stwie chodzi o naruszenie materii, ktéra ma najwieksze znacze-
nie dla nienaruszalnosci zycia wspoélnoty Kosciola, poniewaz
uderza w sprawowanie NajSwietszej rzeczywistosci, zawieraja-
cej w sobie cate duchowe dobro Kosciota Bozego, a wiec Cia-
lo i Krew samego Chrystusa oraz paschalny wymiar wspélnoty
Ludu Bozego. Eucharystia jest dla Kosciota Ofiara, Sakramen-
tem i Uczta®®, do ktorej wierni winni odnosic sie z najwieckszym
szacunkiem®’. Szacunek ten jest rowniez chroniony przez nor-
my karne, jak na przyklad w kan. 1367 KPK, ktory bardzo wy-
raznie ukazuje rzeczywistos¢ sakramentalna Eucharystii. Kan.
1368 § 2,1 KPK bierze pod uwage przede wszystkim aspekt ofiar-
niczy, ktéry urzeczywistnia sie podczas liturgicznej akcji spra-
wowania Mszy Swietej.

s.21-23; Por. W. Wenz, Kancelaria parafialna jako przestrzen koScielnego postugi-
wania. Studium kanoniczno-pastoralne, s. 315-316.

4 Por. B.V. Pinto, Commento alla Pastor Bonus e alle normae sussidiarie della
Curia Romana, Libreria Editrice Vaticana 2003, s. 170-171; Por. P. Steczkowski,
Normy De gravioribus delictis Congregationi pro Doctrina Fidei reservatis — wybrane
aspekty, w: Annales Canonici 3(2007), s. 248-249.

6 Por. kan. 897 KPK.

47 Por. kan. 898 KPK.
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Prawodawca koscielny w kan. 900 KPK potwierdzit doktry-
ne katolicka, stanowiaca integralne dziedzictwo wiary, dlatego
jedynie kaplan waznie wyswiecony moze sprawowaé Euchary-
stie. Wyklucza sie wiec zaréwno diakona, jak tych, ktérzy nie
uczestniczga w zaden sposéb w sakramencie Swiecen, a miano-
wicie wiernych swieckich czy osoby konsekrowane przez profe-
sje rad ewangelicznych. Prawodawca wskazuje na te faktyczna
ograniczonos$¢ grona szafarzy Eucharystii (niezdolnosé do Jej
sprawowania) i wskazuje na zrodlo tej ograniczonosci w Prawie
Bozym, poniewaz ona wywodzi sie nie z ustawy koscielnej ale
z woli samego Boga. Dlatego Kosciét nie zezwala, nawet w przy-
padku najwyzszej potrzeby, aby Eucharystia byla sprawowana
przez wiernego (tylko ochrzczonego), ktory nie jest kaptanem. Wy-
nika z tego, ze jedynie osoba utozsamiona z Chrystusem poprzez
urzedowe kaptanstwo (hierarchiczne) moze dziala¢ we wlasnym
imieniu i podejmowac skuteczne czynnosci sakramentalne?*®.
Dlatego prawodawca koscielny w kan. 900 KPK stwierdzit, ze
uprawnienie do sprawowania i dziatania in persona Christi po-
siada jedynie osoba (mezczyzna), ktéra waznie otrzymata swie-
cenia kaptanskie. Rowniez w kan. 1368 § 1,2 KPK prawodawca
bierze pod uwage, z punktu widzenia dyscypliny karnej, wspo-
mniang norme Prawa Bozego, przez co podmiotem zdolnym do
popelnienia tego przestepstwa jest osoba ochrzczona nie posia-
dajaca waznych §wiecen kaptanskich. Scista interpretacja wska-
zuje, ze norme te nalezy odnies¢ wylacznie do katolika, poniewaz
kary kanoniczne odnosza sie jedynie do wiernych cztonkéw Ko-
Sciota katolickiego, zgodnie z dyspozycja normy kanonu 1. Tak
jak wierny nie bedacy kaptanem jest niezdolny do sprawowania
Eucharystii, w taki sam sposob ewentualna akcja liturgiczna
ofiary Mszy swietej dokonywana przez kogos, kto nie otrzymat
Swiecen kaptanskich nie moze by¢ nazywana w sposob Scisty mi-
nisterialna celebracja, lecz jedynie usilowaniem sprawowania,
a wiec jedynie czysta eksterioryzacjg rytu liturgicznego dokony-
wang przez tego, kto nie jest istotowo do takiego dziatania zdol-
ny. Stad tez nie jest to wlasciwa celebracja, chociazby zostaty

8 Por. kan. 899 i 900 KPK.
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wykonane zewnetrznie ryty i poszczegolne elementy celebrac;ji li-
turgicznej. Zauwazy¢ nalezy, ze prawodawca w normie kanonicz-
nej mowi o usitowaniu akcji liturgicznej Ofiary Eucharystyczne;j.
Dlatego wymienione usilowanie moze dokonac nie tylko ta oso-
ba, ktéra dokonuje wszystkich czynnosci i dziatan liturgicznych
istotnych dla zewnetrznego sprawowania Mszy Swietej, zgodnie
z rytem przepisanym przez ksiegi liturgiczne, lecz rowniez gdy
inna osoba wykonuje jakas istotna czes¢ samej akcji liturgicz-
nej, ktora jest konstytutywna dla integralnosci Ofiary Euchary-
stycznej, a wiec w takim przypadku wystarczy juz samo podjecie
celebracji samej modlitwy eucharystycznej, ktora przeciez musi
zaistnie¢ dla sprawowania Eucharystii, a liturgia nazywa Scisle
akcja eucharystyczng w Scistym znaczeniu wlasnie te czesc cele-
bracji, odbywajacej sie pomiedzy prefacja a modlitwa Ojcze nasz.

W kontekscie wydarzenia symulowania sprawowania Naj-
Swietszej Eucharystii nalezy odnies¢ sie do prawnych i moral-
nych kwalifikacji zobowiazan, jakie maja do spelnienia wierni,
wobec ktérych dokonano fikcyjnej celebracji i ministerialnego
postugiwania tego sakramentu. W przypadku, gdy symuluja-
cy podjat czynnosci liturgiczne Mszy §w., podczas ktérej wierni
byli swiadkami ,konsekracji” chleba i wina to nalezy wskazac, ze
taka konsekracja nie nastapita, a wiec chleb pozostal wylacznie
chlebem a wino winem. Gdyby udzielano komunii $§w. takimi ho-
stiami to dokonano réwniez symulacji komunii Swietej, bowiem
wiernym udzielano niekonsekrowanego chleba. Natomiast jesli
wierni przyjmowali Komunie Sw. z tabernakulum, prawidlowo
konsekrowang w czasie innej Mszy sw. to komunia byla wazna
i godziwa. Jesli chodzi o Msze sw. niedzielna i spelnienie obo-
wiazku uczestnictwa we Mszy §w. to nalezy stwierdzi¢, iz sko-
ro celebracja Eucharystii byla symulowana to ona si¢ de facto
nie odbyla, a wiec wierni formalnie nie spelnili obowiazku nie-
dzielnego. Zostali przez symulujacego wprowadzeni w stan bile-
du, dlatego nie ponosza zadnej winy moralnej za niespelnienie
obowigzku uczestnictwa we Mszy sw. niedzielnej. Uczestniczac
okazali dobra wole, posiadali prawidlowsa intencje, swoja obecno-
Scig potwierdzili gotowos¢ do wiernosci. Natomiast fakt, ze byli
w stanie bledu nie ze swojej winy i woli wskazuje na rzeczywi-
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stosé, w ktorej w zaistniatych okolicznosciach stali sie osobami
wykorzystanymi przez cynicznych symulujacych.

7. Przestepstwo usilowania udzielenia absolucji sakramen-
talnej i stuchania sakramentalnej spowiedzi

Prawodawca przewiduje w normach kanonicznych*® dwie
figury przestepczego dzialania w zakresie symulacji liturgicz-
nego pojednania, ktérych czes¢ wspoélna lezy w fakcie dziatania
przeciwko godnosci sakramentu pokuty i pojednania, popel-
nionych konkretnie przez pozornie dzialajacego szafarza. Stad
przestepstwa wymierzone przeciwko sakramentowi pokuty sa od-
powiednio wymienione w Kodeksie Prawa Kanonicznego. Takie
postawienie problemu wskazuje na bezposrednia i ogromna tro-
ske, z jaka prawodawca koscielny podejmuje dzialania ochron-
ne, réwniez na plaszczyznie norm koscielnego prawa karnego,
w zakresie waznosci i godziwosci sprawowania tego sakramen-
tu. Promulgowanie tych norm z drugiej strony wskazuje rowniez
na wystepujaca realnie czestotliwosc, z jaka popelnia sie te prze-
stepstwa w zakresie celebracji pojednania i pokuty lub przy oka-
zji sprawowania tego sakramentu Bozego Milosierdzia. Ogromna
wrazliwos¢ duszpasterska podejmowana przez sam Kosciol, roz-
tropnie kaze ustanawiac konieczne Srodki, aby ten sakrament byt
prawdziwie intymnym spotkaniem z Panem i Zbawicielem, ktory
osobiscie cztowiekowi przebacza i dokonuje jego pojednania. Ce-
lebracja sakramentu nie moze stanowi¢ okolicznosci i okazji do
popelniania kolejnych i to tak ciezkich grzechow, naruszajacych
w sposob zewnetrzny ustawe i nakaz koscielny, a wiec dziatanie
takie staje sie klasycznym przestepstwem kanonicznym. Zaist-
nienie przestepstwa zalezy przede wszystkim od szafarza spra-
wujacego ten sakrament, a wiec posiadajacego zarowno wladze
Swiecen konieczna do jego sprawowania, jak wymagane upo-
waznienie. Natomiast ukarany sankcja kanoniczng bedzie ten
szafarz, ktory nie majac odpowiedniego udziatu w sakramen-
cie sSwiecen lub waznego upowaznienia dokonuje usitowania
udzielenia lask tego sakramentu. Nalezy zwréci¢ w tym miejscu

4 Por. kan. 1378 § 2,2 KPK.
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uwage, ze jeden z aspektow tego przestepstwa zostal juz zauwa-
zony w kan. 137881 KPK, to znaczy przestepstwo rozgrzeszenia
wspolnika w grzechu. Rzeczywiscie z samej dyspozycji prawo-
dawcy koscielnego taki kaptan zostaje pozbawiony upowaznie-
nia do stuchania spowiedzi i udzielenia absolucji sakramentalne;j
wspolnikowi w grzechu przeciwko szostemu Przykazaniu Deka-
logu, zgodnie z norma kan. 977 KPK. Przestepstwo symulacji sa-
kramentu pojednania i pokuty przyjmuje wiec podwojny aspekt
w dziataniu ministerialnym, a mianowicie w postaci usitowania
udzielenia absolucji lub przez symulacje stuchania spowiedzi.

8. Przestepstwo usilowania udzielenia absolucji sakramen-
talnej

Przyczyna, dla ktorej ktos nie moze udzieli¢c waznie absolu-
cji sakramentalnej moze pochodzi¢ z faktu, ze usitujacy nie zo-
stal waznie wyswiecony na kaptana lub, jesli jest kaptanem, ze
nie posiada koniecznego upowaznienia do stuchania spowiedzi
i udzielania w sposéb istotowo wazny absolucji sakramental-
nej. Dla jasnosci rozumowania raz jeszcze nalezy w tym miejscu
przywolac rozstrzygniecie zawarte w kan. 965 KPK, iz koniecz-
nym jest, aby szafarz sakramentu pokuty byl kaptanem waznie
wyswieconym oraz stwierdzenie z kan. 966 § 1 KPK, w ktorym
prawodawca stwierdzil, iz do waznego odpuszczenia grzechow
wymaga sie aby szafarz — oprocz wladzy Swiecen — posiadat upo-
waznienie do jej wykonywania w odniesieniu do wiernych, ktérym
udziela rozgrzeszenia. Wtadze swiecen otrzymuje sie w sakramen-
cie Swiecen prezbiteratu a upowaznienie: zaro6wno ipso iure, jak
poprzez jej udzielenie przez kompetentng wtadze, zgodnie z kan.
969°. Kto nie otrzymat wladzy swiecen jest niezdolny do udziele-
nia absolucji zgodnie z samym Prawem Bozym, natomiast kto nie
pozyskal kanonicznego upowaznienia jest niezdolny do celebra-
cji zgodnie z prawem koscielnym. Jednakze zaréwno w jednym,
jak drugim zatozeniu jest mowa o niewaznej absolucji w kazdym
przypadku. Dziatanie podjete przeciwko normie nie moze miec
zadnego skutku, a w prawie kanonicznym jest nazwane dziala-

%0 Por. kan. 96682 KPK.
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niem usilowanym, poniewaz to co dany podmiot dziatajacy moze
osiagnac jest jedynie préba dziatania, nie zas samym istotowym
a wiec prawnie skutecznym dziataniem. Przestepstwo polega do-
ktadnie na usitowaniu, zostaje popetnione gdy delikwent urze-
czywistnia je zgodnie z przewidzianymi terminami prawnymi®!.

Nalezy dopowiedziec, ze wierny, ktory w dobrej wierze i uf-
nosci przyjat absolucje od symulujacego udzielenie rozgrzeszenia
formalnie nie zostal uwolniony od wyznanych grzechéw, bowiem
udzielajacy nie posiadal wladzy swiecen i upowaznienia Koscio-
ta do takiego ministerialnego postugiwania. Przestepca symu-
lujacy i usitujacy udzieli¢ absolucji sakramentalnej wiernemu
dopuscit sie uzurpowania wtadzy i dziatania, ktére moglto spo-
wodowac subiektywne przekonanie wiernego o odpuszczeniu
grzechow. Wierny nie popetnil Zadnego grzechu i przestepstwa,
ale w momencie kiedy sie dowiedzial o symulacjii o tym, ze ko-
rzystal ze spowiedzi u symulujacego powinien jak najpredzej
wyznac¢ rowniez tamte grzechy ciezkie uprawnionemu spowied-
nikowi. W osobistym pojednaniu nie bez znaczenia bylo prawi-
dlowe dziatanie wiernego, bowiem przed Bogiem liczyla sie jego
szczeroscé, intencja pojednania, oczyszczenia serca, przyjecia Ko-
munii Swietej i prowadzenie nowego zycia. W przypadku, gdyby
wierny nie miat swiadomosci, ze zostal oszukany przez dziala-
nia symulujacego to jego grzechy zostaly objete wladza kluczy
przy nastepnej waznie odprawionej spowiedzi. Dlatego wazne jest
wskazanie moralistow, aby przy kazdej spowiedzi sakramental-
nej dotaczacé grzechy (bez taksatywnego ponownego wymienia-
nia), ktorymi w zyciu obrazilem Pana Boga. Nie chodzi w takiej
praktyce o brak zaufania do Milosierdzia Bozego, ale jest ono
wyrazem troski o szczegotowe powierzenie Milosiernemu swoich
stabosci i catkowite otwarcie serca na Jego Laske.

9. Przestepstwo sluchania spowiedzi

Sprawowanie sakramentu pojednania przez stuchanie spo-
wiedzi ma sens jedynie w relacji do pozyskania autentycznego
Bozego przebaczenia i pojednania na skutek udzielonej praw-

51 Por. kan. 1328 KPK.
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nie i waznie absolucji sakramentalnej. Co wiecej, sprawowanie
tego sakramentu posiada swoéj sens jedynie w relacji do faktu,
ze penitent, aby uzyskac rozgrzeszenie ze swoich wlasnych grze-
choéw musi je wyznac¢ uprawnionemu (kompetentnemu) szafa-
rzowi wlasnie w celu uzyskania absolucji®2. Wyznanie grzechow
dokonuje si¢ wobec swietego szafarza, ktory jest autentycznym
reprezentantem Boga i shuga Kosciota, mogacego udzieli¢ waznej
(prawnie skutecznej) absolucji. Stuchanie spowiedzi jest w kon-
sekwencji mozliwe jedynie ze strony tego, kto jest zdatny, aby
udzieli¢ absolucji z grzechéw, poniewaz posiada zaréwno wladze
Swiecen, jak odpowiednie upowaznienie do spowiadania. W ten
sposoéb jasniej pojmuje sie motywacje prawna, dlaczego prawo-
dawca w kan. 137882,2 KPK przedstawil zestawienie przestep-
stwa usitlowania udzielenia rozgrzeszenia i stuchania spowiedzi
przez osobe do tego niezdolng. Chociaz formalnie jest tu mowa
o zréznicowanej rzeczywistosci, to jednak obydwie formy prowa-
dza rzeczywiscie do profanacji tego samego sakramentu. Nale-
zy zwrocic uwage, ze we wskazanym przestepstwie bezprawnego
stuchania spowiedzi prawodawca nie mowi o faktycznym usilo-
waniu. Dlatego do popelnienia przestepstwa kanonicznego wy-
starczy sam fakt stuchania spowiedzi przez tego, kto nie posiada
realnej mozliwosci udzielenia waznej (jednajacej cztowieka z Bo-
giem) absolucji sakramentalne;j.

Prawodawca w normach karnych przewiduje za popetnienie
tego przestepstwa kare w postaci interdyktu (dla osoby swieckiej
i konsekrowanej) lub, jesli w gre wchodzi dzialanie nieupraw-
nionego duchownego kare suspensy. Przez takie dziatanie nie-
uprawnione duchowny moze zaciagnac na siebie wskazana kare,
czy to bedzie diakon, czy duchowny bez wladzy Swiecen lub bez
upowaznienia kanonicznego: a wiec kaptan nie posiadajacy nie-
zbednego waznego upowaznienia do shuchania spowiedzi i udzie-
lenia sakramentalnego rozgrzeszenia.

Nalezy rowniez wspomniec¢, ze w przypadku przestepstw
wymienionych w kan. 137882 KPK przewiduje sie mozliwos¢
dotaczenia innych kar, nie wylaczajgc samej ekskomuniki. Do-

52 Por. kan. 960 i 968 KPK.
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laczenie kar nastepuje przez zbadanie poczytalnosci karnej
przestepcy, dlatego jest wymierzane wedlug stopnia ciezkosci
popelnionego przestepstwa. Chodzi o powazny stopien ciezko-
Sci, ktory wyprowadza sie z réoznych okolicznosci dokonania
przestepstwa, chociazby nie byly one wymienione jako zwiek-
szajace poczytalnosé¢ karna, a wiec wine delikwenta®. W rze-
czywistosci prawnej ciezkos¢ przestepstwa zalezy zaré6wno od
przedmiotu naruszonej normy prawa, jak od odpowiedzialnosci
podmiotu popelniajacego przestepstwo. W samym sobie stopien
ciezkosci przekroczenia normy prawa moze by¢ zmniejszony lub
zwiekszony, zgodnie z wielokrotnoscia danego czynu, ktory byt
popelniany, lub zaleznie od spowodowanego faktycznego zgor-
szenia, jakie taki czyn moze wywola¢ we wspolnocie eklezjal-
nej. To, ze wymienia si¢ mozliwos¢ natozenia kary ekskomuniki
thumaczy sie przez fakt, ze koscielne prawo karne zacheca se-
dziego, aby nie grozi¢ z przesadna latwoscia cenzurami, w spo-
so6b szczegdlny kara ekskomuniki®*. Nalezy tez dopowiedzieé, ze
aby pozostate kary mialy charakter leczniczy, ich wymierzenie
musi podlegac¢ postanowieniom kan. 1347 KPK, ktory obliguje,
iz dla ich waznego natozenia wymaga sie réwniez uprzedniego
upomnienia kanonicznego.

Kto stal sie ofiara przestepstwa, usitujacego udzieli¢ ab-
solucji sakramentalnej lub przyjmujacego spowiedz (wyznanie
szczegolowe win penitenta) jest zobowigzany do zachowania nie-
naruszalnej tajemnicy sakramentalnej (jesli byl kaptanem waznie
wyswieconym ale bez posiadania upowaznienia do spowiada-
nia), ktorej zrodlem jest podjete ministerialne postugiwanie,
cho¢ obiektywnie nieskuteczne i niewazne. Ten obowiazek wy-
nika z przyjetych swiecen i takiego dziatania, o ktéorym byli prze-
konani wierni wyznajacy swoje grzechy. Natomiast symulujacy
dzialanie ministerialne, ktory stuchatl spowiedzi wiernych ma Sci-
sty obowiazek zachowania sekretu, ktory wynika z naturalnych
prawnych zobowiazan, tym bardziej ze odnosi sie do najgteb-
szej intymnosci cztowieka, z wyrazna intencja i wola wyznajace-
go, aby to, co przekazal pozostalo najglebsza (Boza) tajemnica.

3 Por. kan. 1326 KPK.
5 Por. kan. 1318 i 1349 KPK.

91



Ks. Wiestaw Wenz

Ewentualne ujawnienie po6zniej wiedzy, dokonane przez
przestepce symulujacego czynnosci postugiwania ministerial-
nego w tym zakresie, ktorej zrodlem bylo wyznanie grzechow
w akcie fikcyjnie sprawowanego sakramentu pokuty, to nalezy
pamietac, ze taka wiedza nie moze stanowi¢ materii dowodowe;j
w postepowaniu sadowo-procesowym, poniewaz zostala naby-
ta w niegodziwy sposéb i okolicznosciach dziatania symuluja-
cego. Gdyby symulujacy naruszyl dobre imie wiernego to moze
zostac¢ ukarany zaro6wno w wymiarze cywilno-karnym, jak i ka-
nonicznym.

10. Wnioski

Sprawowanie sakramentu Najswietszej Eucharystii i sakra-
mentu pokuty dokonuje sie przez czynnosci liturgiczne sktadajace
sie na istote celebracji w ministerialnym postugiwaniu Kosciola.
Nalezy zachowac wiernie materi¢ i forme tych sakramentalnych
znakow, zintegrowana z kanonicznymi uprawnieniami szafarzy.
Prawodawca wierny nienaruszalnosci depozytu wiary rozstrzy-
gnal zachowawczo, ze jedynie kaplan waznie wySwiecony i po-
siadajacy wlasciwe upowaznienie, intencje i wole koScielnego
dzialania moze skutecznie postugiwac przy sprawowaniu tych
misteriow, ktore realizuja sie przez Scisle okreslone zewnetrz-
ne slowa, gesty i znaki, ktéorym z kolei nalezy przyporzadkowac
odpowiednie tresci religijne i zbawcze, istotne dla wewnetrznej
wiezi w realizowaniu przez wiernego przymierza laski i stalego
zycia w Bogu. Te sakramentalne znaki stanowia o istocie zjed-
noczenia wiernego z Bogiem, sg wyrazem bezposredniej Mitosci
i Mitosierdzia, ktore otwierajg czlowieka na dar zywej wiary, uf-
nej nadziei i bezgranicznej milosci Zbawiciela.

Najswietsza Eucharystia jest sakramentem zywej i bezpo-
Sredniej obecnosci Zbawiciela, tak we wspélnocie Kosciota, jak
rowniez w codziennym zyciu wiary Jego cztonkow. Chrystus przez
dar swego Ciata i Krwi nieustannie inspiruje wiernych do sku-
tecznego czerpania ze zrodla zycia wiecznego, do zycia w Nim
samym, ktory jest Droga, Prawda i Zyciem. Dlatego czym$ niewy-
obrazalnym jest, aby ktokolwiek z ludzi ochrzczonych mogt pod-
jac¢ decyzje o symulowaniu i falszywym postugiwaniu w zakresie
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celebracji Najswietszej Eucharystii jako Bozego daru, zwlaszcza
wobec tych wiernych, ktorzy prawdziwie wierza i w wymiarze
przymierza maja czysta wole przezywania spotkania z Odkupi-
cielem, dajacym siebie jako pokarm na zycie wieczne. Sankcja
karna (interdykt lub suspensa latae sententiae) jest odpowiedzia
Kosciota za szkode, jaka przestepca wyrzadza samemu Chrystu-
sowi i wiernym Kosciola katolickiego.

Wewnetrzny wymiar sprawowania sakramentu pokuty re-
alizuje sie przez indywidualne wyznanie grzechow, swobodnie
wybranemu przez wiernego spowiednikowi, ktérym jest waz-
nie wyswiecony kaplan i posiadajacy upowaznienie do skutecz-
nego pojednania pokutnikéw. Tylko kaptan upowazniony moze
uwolni¢ penitenta od grzechéw na podstawie wtadzy kluczy, przy
zachowaniu obowiazku sakramentalnej i nienaruszalnej tajem-
nicy. Przez sakrament pojednania wierny odzyskuje utracona
taske, jak rowniez pozycje kanoniczna, dzieki ktérej moze pod-
jac¢ funkcje i zadania we wspoélnocie Kosciota, korzystajac przy
tym z wlasciwych srodkow umozliwiajacych osiagniecie zbawie-
nia. Spowiedz jest najbardziej intymnym zjednoczeniem w Bozej
prawdzie, z ktorego wyplywa dla wiernego zrédto wolnosci, a po-
stugujacy kaptan skutecznie musi zapewni¢ wlasciwa ochrone
dla koscielnych srodkow zbawienia, z ktérych wierni korzystaja.
Dlatego tym bardziej nie mozna sobie wyobrazi¢, aby ochrzczo-
ny dopuscil sie przestepstwa usitlowania udzielenia absolucji
sakramentalnej czy tez symulowal shuchanie spowiedzi swiete;j.
Kosciot karzac taka postawe wskazuje na zuchwatos¢ delikwen-
ta, obraze uczuc religijnych wiernych, jak réwniez na narusze-
nie intymnosci poszczego6lnych osob oraz faktyczne pozbawienie
ich laski sakramentalnego odrodzenia.

Sankcje karne za symulacje Najswietszej Eucharystii i sa-
kramentu pokuty nie sa wylacznie teoretycznymi normami. Od
czasu do czasu zdarzaja sie okolicznosci, w ktorych ochrzczeni
w sposob zuchwaly wykorzystuja najswietsza i najbardziej in-
tymna rzeczywistoS¢ dla osiagniecia wlasnych korzysci mate-
rialnych, za nic majac uprawnienia wiernych i zbawczy wymiar
sakramentalnego i ministerialnego postugiwania. Nalezy zatem
ubolewac nad stanem zuchwalosci uzurpatorow, a jeszcze bar-
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dziej nalezy czuwac nad wiernym wypelnieniem koscielnych zo-
bowigzan i eklezjalnej troski o dobro kazdego srodka zbawczego,
zwlaszcza o ochrone podstawowych praw wiernych.

Summary
Simulation of celebration of the Holy Eucharist
and the Sacrament of Penance. Basing
on the Cardinal Kazimierz Nycz’s letter
to the parish in Mogielnica

The church lawmaker definitively decided that because the Eucharist is a cel-
ebration and representation of the mystery of Cenacle and Cross in persona
Christi, only validly ordained priest can be the competent minister. The power
of celebration the sacrament of the Holy Eucharist is granted only by priestly
ordination, so the celebration of the Mass belongs to the essence of the priestly
ministry. Church taking into account exceptional holiness of the sacrament of
Saviour’s Body and Blood, many times reminded a teaching about exclusive
right of ordained ministers to the valid and licit celebration of the Holy Sacrifice.
tlum. Krzysztof Stawicki CMF
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Dzieto wychowawcze ks. Bronistawa Markiewicza

Stowa-klucze: duszpasterstwo, postuga wychowawcza, dom wychowawczy, powsciagliwosé
i praca

Streszczenie

Réwnoczesnie z dziatalnoScia duszpasterska ks. Bronistaw Markiewicz zajmowat
sie tym, do czego czul szczegolne powolanie, a mianowicie rozpoczat akcje opie-
kunczo — wychowawcza. Potrafit przy tym wiasciwie przewidywac wielkie trud-
nosci zwiazane z nowo powstajacymi dzietami. Mowit takze o potrzebie zakladow
wychowawczych na ziemiach polskich. Aby zabezpieczy¢ nowopowstajace dziela
przed ludzkim przesladowaniem - na czas oczekiwania na zatwierdzenie Kosciota
— postanowil oprze¢ je o wladze swiecka. Swemu mtodemu zgromadzeniu nadat
nowa forme i nowa nazwe — Towarzystwa ,PowsSciagliwosc i Praca”.

Poczatek Zakladu w Miejscu

Parafia w Miejscu, w ktorej ks. Markiewicz objat probostwo,
byta parafia podgorska, malowniczo potozona, w czasie jego przy-
bycia liczaca sobie ok. 800 parafian w 180 domostwach, nie liczac
dworu. Chaty wiejskie, kryte stoma w wiekszosci nie posiadaty
kominéw. Byta to parafia biedna!. Kosciét parafialny, jaki zastat
nowy proboszcz, byl budowla nowa, w stanie surowym, powsta-

! Por. J. S. Pietrzak, Trzydziestopiecioletnia rocznica zatozenia Zaktadu w Miej-
scu Piastowym, ,Powsciagliwosé i Praca”, 21 (1927), s. 36-38.
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la w latach 1866-1887, lecz wymagajaca jeszcze wielu prac wy-
konczeniowych.

Nowy duszpasterz z pelna energia rozpoczal swoja dzia-
talnos¢ w Miejscu Piastowym. Prowadzil systematyczng kate-
chizacje dzieci i mlodziezy, organizowat rekolekcje. Wprowadzit
praktyke czestej spowiedzi i Komunii §$w. Obok dziatalnosci apo-
stolskiej prowadzil rowniez dziatalno$¢ gospodarcza: uczyt racjo-
nalnej uprawy roli, rozwijal rzemiosto, co wywarto duzy wplyw
na poziom materialny ludnosci. Jak przed laty w poprzednich
parafiach, tu rowniez zaprowadzil szeroko zakrojona akcje trzez-
wosci, osiagajac pozadany skutek?. Prawie rownoczesnie z dzia-
lalnoscia duszpasterska ks. Bronistaw zajat sie tym, do czego
czul szczegbdlne powolanie, a mianowicie rozpoczal akcje opie-
kuniczo — wychowawcza. Juz niespelna dwa miesiace po jego
przybyciu do Miejsca Piastowego, w maju 1892 r., w starej i za-
niedbanej plebani bylo kilku nieznanych we wsi chtopcow. Ra-
zem z ks. dyrektorem, bo tak wlasnie nazywali ks. Markiewicza,
odprawiali codzienne rozmys$lania, modlili sie, przy jednym jedli
stole i shuchali opowiesci o zdarzeniach z zycia ks. Jana Bosko,
jak tez innych swietych.

W nastepnym 1893 r. wychowankow bylo juz 20. Wow-
czas ks. B. Markiewicz ujat ich wychowanie w regulamin zakla-
dow salezjanskich, a swoja instytucje nazwat: ,Zaklad ks. Bosco
w Miejscu”. Pod ta nazwag Zaklad istniat az do 1897 roku3. Wte-
dy proboszcz zbudowal nowa plebanie, co pozwolilo mu stara od-
kupic¢ od parafii i przeznaczy¢ dla uzytku zakladu.

Z uwagi na coraz wieksza liczbe wychowankow, przetozeni
salezjanscy przystali z Turynu do pomocy w zakladzie kleryka,
Piotra Sikore, ktory pracowal w charakterze prefekta, a nie-
co pozniej dwoch innych jeszcze klerykow, wsrod nich jednego
Wtlocha Piotra Ghirardini, ktéry w Miejscu Piastowym zastynat
jako muzyk.

W zakladzie nie brakowatlo tez pomocy ze strony osob swiec-
kich. Czesto zglaszali sie dorosli chtopcy, ktorzy mieli stanowié
kadry wychowawcze nastepnych zakladow. W rok po rozpocze-

2 Por. M. Stachura, dz. cyt. s. 25.
3 W. Michaitka, dz. cyt., s. 58.
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ciu dziatalnosci wychowawczej bylo juz 2 pomocnikow. Niekto-
rzy widzac ubostwo zycia opuszczali zakltad, inni zostawali peini
zapatu i poswiecenia dla tego wielkiego dzieta. W 1894 r. w za-
ktadzie bylo juz 30 wychowankéw. W tym samym roku powsta-
ly pierwsze warsztaty rzemieslnicze. Potrzeba zalozenia owych
warsztatow wynikala z konkretnej sytuacji bytowej, bowiem wy-
chowankowie potrzebowali ubran, butéw i innych niezbednych
przedmiotow. Aby sprostac tym potrzebom powstaty pracownie:
krawiecka, szewska, koszykarska, stolarska, bednarska i inne*.
W kwietniu 1893 r. na wystawie przemyslowej w Krosnie zapre-
zentowano wyroby uczniow ks. Markiewicza, czego rezultatem
byt list pochwalny Wydzialu Rady Powiatowej w Krosnie®.

Szczegblne miejsce w zyciu Zakladu zajmowala takze pra-
ca na roli. Chlopcy pielegnowali trawniki i kwiaty wokotl pleba-
ni, uprawiali proboszczowskie pole i pracowali przy zniwach®.

Jesienia 1893 roku otworzono w Miejscu Piastowym pierw-
sze klasy gimnazjalne, do ktorych uczeszczato kilkunastu chlop-
cow, rokujacych zdaniem ks. Markiewicza — powotanie do stanu
kaptanskiego. Na poczatku wychowawcami w gimnazjum, oprocz
ks. Markiewicza byli klerycy przystani z Rzymu, p6zniej dotaczy-
li do nich starsi wychowankowie, ktérzy mieli ukonczone kilka
klas szkoty sredniej.

Trzeba zaznaczy¢, ze troska o wychowanie mlodziezy nie
obejmowatl ks. Markiewicz tylko wychowankéow Zaktadu. Probo-
wal zaszczepic idealy salezjanskie takze w innych srodowiskach.
W lipcu 1893 r., podczas Wiecu Katolickiego w Krakowie wyglosit
referat’, w ktérym poruszyt krytyczna sytuacje dzieci i mtodziezy,
szczegblnie w niektorych regionach Polski. Mowit tez o potrzebie
zakladow wychowawczych ksiezy salezjanéw na ziemiach pol-
skich. Ta prelekcja pozwolila po raz pierwszy szerszym kregom
spoteczenistwa poznac zgromadzenie salezjanskie i jego metody
wychowawcze. Zauwazono wtedy takze wspaniatego prelegenta,

4 Tamze, s. 65.

5 Por. Archiwum, tom II, s. 135.

6 Por. W. Michaltka, dz. cyt., s. 75-76.

" Por. Archiwum, t. I. s. 9-16; ,Wiadomosci Salezjanskie”. Turyn 1 (1897) nr 1,
s. 21-22, nr 2.
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ktory wykazal sie niezwykla znajomoscia é6wczesnej sytuacji na
Swiecie oraz metodami duszpasterskimi wspélczesnego Kosciota.

Bylby w bledzie ten, kto by sadzil, ze zycie wychowankow
w zakladzie ograniczalo sie tylko do modlitwy, naukii pracy. Ot6z
nie brakowato chlopcom rozrywki. Sam ks. B. Markiewicz dbat
o nalezyta rekreacje, wycieczki, przechadzki, czesto osobiscie bio-
rac w nich udzial. Zdolniejsi chtopcy nalezeli do grupy teatralnej
w zakladzie. Wystawiano takze sztuki religijne, jak: ,Hermene-
gild”, ,Sw. Stanistaw Kostka”, ,Mtyn Podziemny” i wiele innych,
z ktorych korzystali nie tylko wychowankowie, ale takze okolicz-
na ludno$é. Uczono tez muzyki i $piewu®.

Tak wspaniata postac ks. Markiewicza sprawita, ze w 1895 .
nie bylo tygodnia, w ktéorym do Zakladu nie zglositby sie nowy
wychowanek. Wielu pociagalty wiesci o ,nowym zakonie”, w kto-
rym chcieliby sprawdzi¢ swoje sity. Co kilka dni ks. Markiewicz
rozpoczynal krotkie rekolekcje z grupa nowoprzybytych. Ich
skutek byl zawsze ten sam: jedni czym predzej odchodzili, dru-
dzy, odwazniejsi, oddawali sie pod kierownictwo ks. Dyrektora.
Trudnych warunkéw ks. Markiewicz nie tait przed nikim: czarny
chleb, ubogie, bezmiesne potrawy, zwyczajny siennik, podusz-
ka wypchana sianem, nie prasowana bielizna, gliniane misecz-
ki i garnuszki, cynowa tyzka, wstawanie o czwartej rano, praca
poza godzinami nauki, czesto nawet upokarzajaca. Z tym musiat
sie zapoznac zaraz na wstepie kazdy przybyly kandydat®. Zycie
w Zakladzie wymagato zaparcia sie samego siebie.

Dla mieszkancow Miejsca Piastowego, okolicznych kapta-
now, a takze wielu wyksztatconych ludzi byto zagadka, ze mto-
dziez mimo tak trudnych warunkow coraz liczniej naptywata do
zakladu. Méwiono juz woéwczas o utworzeniu nowego zgroma-
dzenia sktadajacego sie z mtodych ludzi.

Wewnetrzna organizacje zaktadu tworzyly trzy grupy ludzi:
pierwsza stanowili przelozeni, klerycy, kierownicy warsztatow,
ogrodu itp., druga chlopcy pragnacy zostac cztonkami przyszte-
go zgromadzenia w charakterze ksiezy lub braci, a trzecia chtop-
cy — sieroty, przybyli do zakladu, aby otrzymac nalezytg opieke

8 Por. W. Michatka, dz. cyt., s. 67.
9 Tamze, s. 74.
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i wychowanie oraz aby sie uczy¢, zeby w przyszlosci samodziel-
nie pracowac na swoje utrzymanie. Pomiedzy tymi grupami w za-
kladzie nie robiono zadnej roznicy. Wszyscy razem spozywali te
same potrawy we wspolnym refektarzu, razem modlili sie i pra-
cowali. Razem tez spedzali czas wolny od zajec.

Mimo dobrej organizacji w zakladzie nieuchronnie wylonita
sie potrzeba rak kobiecych, ktore zajelyby sie kuchnia, pralnig
czy krawiectwem. Poczatkowo gospodarstwo objely dwie siostry
kleryka Piotra Sikory: Cecylia i J6zefa, ktore przybyly ze Slaska.
Nieco po6zniej przybyta do Miejsca Piastowego Anna Kaworek!?,
jako kandydatka do Instytutu Salezjanskiego. Z czasem liczba
kobiet — pomocnic — wzrastata. Praca ich byla ciezka i wyczerpu-
jaca, a przy tym graniczaca ze skrajnym ubostwem. Podejmowaly
ja chetnie, ufajac, ze buduja cos nowego i bardzo pozytecznego
dla Kosciota i Ojczyzny''. Te dzielne niewiasty — pomocnice sta-
ly sie z biegiem lat zalazkiem nowego zenskiego zgromadzenia —
Siéstr Sw. Michata Archaniota.

Z historii duchowosci wiemy, ze kazde dzielo Boze rodzi sie
w trudzie i b6lu. Podobnie byto z dzielem ks. Markiewicza w Pol-
sce. Najpierw powstajacy zaklad powaznie zaniepokoit wladze
austriackie, ktore 15 pazdziernika 1895 r. wydaly nakaz likwi-
dacji sypialni dla chlopcéw w starej plebani. Zagrozono nawet
zamknieciem zakladu. Ks. Markiewicz natychmiast odwotat sie
do namiestnictwa we Lwowie. Nie ustepowaly takze ataki ze stro-
ny starostwa w Kro$nie!?. Najbolesniejszy jednak cios otrzymat
ks. Markiewicz ze strony najbardziej niespodziewanej, od Zgro-
madzenia Salezjanskiego, ktore tak bardzo ukochatl i ktoremu
szczerze shuzyt.

10 Anna Kaworek, ur. 17. 04. 1873 r. w Sobieszewicach (Gérny Slask) przybyta
do Miejsca Piastowego 25 lutego 1894 r., a 1 listopada 1898 r. zlozyta Sluby wie-
czyste na rece ks. Markiewicza i nastepnego dnia zostala wybrana przelozona nowo
powstaltego zgromadzenia zakonnego. Dzieki niej Zgromadzenie Siéstr Sw. Michatla
Archaniota zostalo zatwierdzone przez wladze kosScielne 21 sierpnia 1928 r. Zmar-
ta w opinii $wietosci 30. 12. 1936 r. Pochowano ja na cmentarzu w Miejscu Piasto-
wym. Uwazana jest za wspoélzalozycielke, wraz z ks. Markiewiczem, Zgromadzenia
Siostr §w. Michata Archaniola.

11 Por. W. Kluz, dz. cyt., s. 125-126.

12 Por. Archiwum, t. I, s. 28-32, 35, 45-47.
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Ciagle wzrastajaca liczba wychowankow sklonita ks. Mar-
kiewicza do podjecia budowy nowego, drewnianego domu dla
100 chlopcéw. Po otrzymaniu gruntu pod budowe ks. Dyrektor
zwrocit sie do przelozonego generalnego — nastepcy ks. Bosco, ks.
Michala Rua — o pozwolenie na budowe zakladu wychowawcze-
go w Miejscu Piastowym. W odpowiedzi ks. Rua napisatl m. in.:
»---Przypuszczam, ze tego roku zwizytuje Was ks. inspektor Ve-
ronesi i ufam, ze z tej wizyty bedziecie zadowoleni...”!3. Nie byto
w liscie wzmianki o budowie nowego domu, dopiero bowiem po
wizytacji przetozeni mieli podjac¢ decyzje.

List zapowiadajacy wizytacje sparalizowat caty zaklad, pod-
jeto energiczne przygotowania, aby jak najlepiej zaprezentowac
sie przed inspektorem z Turynu. Zapowiedziang wizytacje roz-
poczat Dyrektor zakladu sw. Jana Bosco w Mogliano Veneto,
ks. Mojzesz Veronesi w dniu 5 czerwca 1897 roku'”.

Przyjazd salezjanskiego wizytatora wywolal w zaktadzie
ogromna rados¢ i poruszenie. Zaraz na poczatku odbyla sie
uroczysta akademia na cze$S¢ goscia, podczas ktorej studen-
ci deklamowali wiersze w jezykach: polskim, niemieckim, la-
cinskim i wloskim. Nastepnie odbylo sie przyjecie w dworze
Trzecielskich!®. 6 czerwca inspektor wizytowat zaktad, koscio6t
i szkotle. Ks. Veronesi wysunatl jednak pewne zastrzezenia od-
nosnie poczynan ks. B. Markiewicza w Miejscu Piastowym.
Wplyw na ten fakt mialo zapewne przyjecie tego samego dnia
przed potudniem od bpa Jana Puzyny i ks. pratata Andrze-
ja Nycza darowizny w postaci ruin klasztoru i kosciota podo-
minikanskiego w Os§wiecimiu!®, z ktoérymi ks. Veronesi wiazat
wielkie nadzieje na rozwoj zgromadzenia salezjanskiego na
ziemiach polskich. W zwiazku z tym zaklad w Miejscu Piasto-
wym nalezalo ograniczy¢, co wlasciwie przekreslato dalszy jego
rozwo6j. Wizytator nakazatl w koncu ograniczy¢ liczbe wycho-
wankow z 92 do 20, wzglednie 25. Zalecil takze zaprowadze-

13 Archiwum, t. II, s. 155-156.

14 Por. W. Michatlka, dz. cyt., s. 89.

15 Por. M. Winowska, dz. cyt., s. 150.

16 Por. A. Petrani, Sprawa wydalenia ks. Markiewicza ze Zgromadzenia Salezja-
néw, w: Prawo Kanoniczne, 20/1977, nr 3-4, s. 141.
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nie dla zakonnikéw — wychowawcow i kandydatéw do zakonu
osobowego lepszego wyzywienia i piwa, ktore miato by¢ poda-
wane do positkow. Wyjezdzajac z Miejsca Piastowego zabrat do
Wtoch najzdolniejszych kandydatow i uzaleznit dalsze losy za-
ktadu wychowawczego od decyzji wladz centralnych Zgroma-
dzenial!”. Rozporzadzenia wydane przez wloskiego urzednika,
nie znajacego polskiej mentalnosci 6wczesnej Galicji byty dla
ks. Markiewicza ogromnym ciosem. Wloska mentalnosc¢ i tam-
tejszy klimat nie widzialy nic dziwnego i zdroznego w pojawie-
niu sie wina przy positkach, jednak w Polsce pozwoli¢ sobie na
to mogli jedynie najzamozniejsi. Ponadto rozpijanie narodu pol-
skiego przez zaborcow i zdecydowana walka ks. Markiewicza
z alkoholizmem wsrod Polakow byly dodatkowym argumentem
przeciw zaleceniom ks. Veronesi i to potegowato jeszcze bar-
dziej duchowe cierpienia ks. Markiewicza. Po wprowadzeniu
w zycie niektorych rozporzadzen atmosfera w zakladzie stala
sie nie do zniesienia, a najbardziej negatywny wplyw na na-
stroje miata zmiana wiktu w zaktadzie, gdzie dotychczas jada-
li wszyscy razem i te same potrawy.

Ks. Bronistlaw Markiewicz z wielka rozterka i bolem, zalem
a zarazem ogromna pokora, zastosowat sie do wytycznych prze-
lozonego. Taka sytuacja w zakladzie trwala przez trzy miesia-
ce, szybko bowiem ks. Markiewicz zorientowal sie, jak wielkie
zgorszenie niesie ze soba obecne zycie zakladu, zwlaszcza robie-
nie r6znicy w podawanych positkach, nie wspominajgc juz ,nie-
szczesnego piwa”.

Pomimo tych bolesnych ran, jakie zadaly mu wladze za-
konne, ks. Markiewicz postanowil wszelkimi silami ocali¢ swoje
dzielo. Nie widzac jednak mozliwosci porozumienia w zakresie
swoich planéw zerwat tacznos¢ duchowa ze zgromadzeniem ksie-
zy salezjanow w Turynie. W dniu 1 lub 2 wrzes$nia 1897 r., za
rada swoich przyjaciél, zdecydowat sie¢ na zorganizowanie no-
wej galezi salezjanoéw, oddanych catkowicie wychowaniu opusz-
czonych dzieci's.

17 Tamze.
18 Por. A. Petrani, dz. cyt., s. 142.
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Samodzielne dzielo wychowawcze

W dniu 23 IX 1897 r. ks. Markiewicz wyslal do biskupa
przemyskiego Lukasza Soleckiego oraz papieza Leona XIII pros-
by o ,pozwolenie na otwarcie nowicjatu i prowadzenie zycia za-
konnego wedlug reguty pierwotnej ks. Bosko”. Kiedy dowiedziat
sie o tym przelozony generalny ksiezy salezjanéw, ks. Michat
Rua, poinformowat bpa Soleckiego o skargach ks. Markiewicza
na salezjanéw w Rzymie, o prosbach pozyskania dla siebie sa-
lezjanow Polakéw, profesorow Instytutu, o zatrzymaniu nazwy
i patrona Instytutu oraz jego zamiarze przyjecia slubow zakon-
nych od kandydatéw w dniu 8 XII 1897 r. i dokonaniu obtéczyn
nowicjuszy*°.

Biskup L. Solecki wystal w tej sprawie list do ks. B. Markie-
wicza, w ktorym upomnial go oraz zabronil przyjmowania slu-
bow i dokonywania obtoczyn, nakazujac mu rowniez calg sprawe
wyjasnic. Ks. B. Markiewicz zgodnie z planem w dniu 8 grudnia
1897 r. o godz. 8 rano dokonat obtéczyn zakonnych 4 klerykow
oraz przyjal sluby czasowe od 9 kandydatow i 7 kandydatek do
zgromadzenia zenskiego, gdyz wspomniany wyzej list biskupa
Soleckiego otrzymat 8 grudnia, ale o godz. 9 rano, wiec juz po
dokonanym fakcie obloczyn i sSlubow?°.

O powyzszych wydarzeniach w Miejscu piastowym rychto
dowiedziat sie¢ general salezjanow, ks. Rua i juz 19 grudnia te-
goz roku napisat do biskupa Soleckiego list, w ktorym powiado-
mil go, ze ks. B. Markiewicz zostal wydalony ze zgromadzenia
ksiezy salezjanow i dlatego mozna go odtad uwazac za ksiedza
diecezjalnego?!. Bp Solecki nie wnidst zastrzezen, co do decy-
zji zwierzchniej wladzy zakonnej i dlatego tez od 19 XII 1897 r.
przyjal proboszcza z Miejsca Piastowego do grona kaptanéw die-
cezjalnych??. Tworzac nowe zgromadzenie zakonne ks. Markie-

19 Tamze.

20 List ks. Bronistawa do bpa Soleckiego z dnia 28 XII 1897 r., Archiwum, t. I. s. 60.

21 Archiwum, t. II, s. 60.

22 Nalezy jednak zauwazy¢, ze prawna forma wydalenia ks. Markiewicza ze zgro-
madzenia salezjanskiego nie zostata dokonana wedlug obowiazujacych normi prze-
piséw 6wczesnego prawa kanonicznego. Ks. Aleksy Petrani w artykule ,Sprawa
wydalenia ks. Markiewicza ze zgromadzenia Salezjanoéw” pisze, iz ,jego (ks. Markie-
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wicz nie my$lal poczatkowo o catkowitym odlaczeniu od ksiezy
Salezjanow, gdyz miata to byc¢ tylko galaz tego zgromadzenia
o surowszym trybie zycia zakonnego, wedlug pierwotnej regu-
ly ks. Jana Bosko. Jednak, jak sam sie p6zniej przekonal, swo-
je zamierzenie mogt tylko dokonac po catkowitym odlaczeniu od
salezjanow, ktorzy dokonali pewnych zmian w regule zredago-
wanej przez ks. Bosko.

Po odlaczeniu od zgromadzenia salezjanskiego spowiednik
ks. Markiewicza, o. Henryk Jackowski, radzil mu zwrocié sie do
Kongregacji Biskupow i Zakonnikéw w Rzymie z prosba o po-
zwolenie na zalozenie odrebnego nowicjatu??. Drugi spowiednik,
ks. kan. Teofil Lekowski pisal, ze ,nalezy trwaé, chocby z was
suknie zdjeli”**. Natomiast ordynariusz tarnowski Ignacy Lobos
napisat do ks. Markiewicza 24 XII 1897 r., juz po odlaczeniu od
Salezjanow:

~Znajac kochanego ksiedza, nie moge kroku Twego ganié; ow-
szem wobec faktéw bolesciq przejmujacych, musze wyznad, ze
Cie Pan Jezus za przyczyna fundatora Salezjanéw powotat do ra-
towania arcydzieta Don Bosko, iScie Swietego meza™?®.

Ksiadz Markiewicz, za rada przyjaciol, 23 IX 1897 r. zlo-
zyt podanie do Stolicy Apostolskiej i ordynariusza przemyskiego
w sprawie zatwierdzenia nowego gromadzenia. Biskup L. So-
lecki, ordynariusz przemyski, w liscie z 9 lutego 1898 r. pole-
ca ks. Markiewiczowi czyni¢ starania w Rzymie o zatwierdzenie
nowej kongregacji, a ze swej strony dzieto to pochwala i zapew-
nia poparcie?®.

Z perspektywy czasu mozemy stwierdzic, ze ks. Markiewicz
przewidywal wielkie trudnosci zwiazane z nowo powstajacym
dzielem, ktore jeszcze byly przed nim, ale swoich wychowankow
pocieszal, ze aprobata na pewno przyjdzie. Aby zabezpieczy¢
swoj zaklad przed ludzkim przesladowaniem, na czas oczekiwa-

wicza) usuniecie z zakonu w $§wietle 6wczesnego prawa koscielnego nalezy uznac
za formalnie niewazne.

23 Archiwum, t. I, s. 61.

24 Tamze, s. 88.

2> Archiwum, t. II. S. 61.

% Tamze, s. 61-62.
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nia na zatwierdzenie Kosciola, postanowil oprze¢ swoje dzieto
o wladze swiecka, dlatego swemu mtodemu zgromadzeniu nadat
nowa forme i nowa nazwe — Towarzystwa ,,Powsciagliwos¢ i Pra-
ca”. Swemu starszemu bratu Wladystawowi, ktory byt cenionym
prawnikiem, zlecil opracowanie statutu Towarzystwa. Statut ten
streszczal w sobie regule ks. Bosko opracowana w takiej formie,
jakiej domagaly sie 6wczesne przepisy rzadowe o stowarzysze-
niach. A wiec reguta sw. Jana Bosko i statut Towarzystwa ,,Po-
wsciagliwos¢ i Praca” mialy tego samego patrona — §w. Franciszka
Salezego, ten sam cel oraz uzywaly tych samych srodkoéw, czer-
piac fundusze z tego samego zrodla, to jest z Opatrznosci Bozej
i dobrowolnych ofiar ludzi. Pozostata ta sama organizacja czton-
kow zgromadzenia, za$s sama nazwa ,Powsciagliwos¢ i Praca”,
byta ulubionym hastem ks. Bosko?".

22 stycznia 1898 r. ks. Markiewicz ztozyl na rece bpa So-
leckiego oficjalna prosbe o pozwolenie na prowadzenie przytutku
dla ubogiej mtodziezy, a juz 9 lutego, tego samego roku biskup
wydat zezwolenie, odnoszac sie do catej sprawy z duza ostrozno-
Scig prawnika, ale tez wielka zyczliwoscig?s.

181II 1898 r. przestano Statut Towarzystwa do zatwierdzenia
wladzom. Namiestnictwo we Lwowie, poprzez starostwo w Kro-
$nie réwniez zezwolitlo na dziatalnos¢ towarzystwa?® i zagwaran-
towalo mu podstawy prawne.

Na pierwszym walnym zgromadzeniu, dnia 1 maja 1898 r.,
w obecnosci przedstawiciela starostwa krosnienskiego, ukonsty-
tuowal sie zarzad, na ktérego czele stanat ks. Bronistaw Markie-
wicz, a jego zastepca zostat kl. Stanistaw Orlemba®’. Analizujac
statut mozna dzisiaj z cala pewnoscia stwierdzié, ze byto to nie-
watpliwie zgromadzenie zakonne w szacie swieckiej, gdyz bra-
kowato zatwierdzenia koscielnego. Takie rozwiazanie uwidacznia
wielka przezornos¢ ks. Markiewicza, ktéry swiadom plynacych
zagrozen zapewnit rozwoj Towarzystwu.

27 Por. W. Michalka, dz. cyt., s. 99.

28 Archiwum, t. II, s. 61-62.

2% Por. Tamze, s. 66.

30 Ksiega Uchwal Walnych Zgromadzen Towarzystwa ,Powsciagliwosé i Praca”
w Miejscu Piastowym (rekopis).
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Niedtugo po6zniej, w lipcu tegoz roku, ukazat sie pierwszy nu-
mer miesiecznika ,Powsciagliwosc¢ i Praca”, ktérego redaktorem
i wydawca byl zalozyciel Towarzystwa. Pierwsze numery informo-
waly czytelnikow o programie dzialalnosci zakladéw w Miejscu
Piastowym, kolejne zawieraty artykutly swietych, nawolywanie do
trzezwosci, napietnowaniu pijanstwa, hazardu i wszelkich form
wyzyskiwania ludzi, zwtaszcza ubogich.

Tymczasem nastepowal dos¢ szybki rozwoj zakladu, spowo-
dowany zwiekszajaca sie liczbg wychowankow. Zbudowano drew-
niany dom, ktory w 1898 r. strawil pozar®!, a na jego miejscu
jeszcze tego samego roku stanal nowy, murowany, trzypietrowy
budynek?®?. Dzielo to rozwijato sie dzieki zaufaniu Opatrznosci
Bozej, ale takze dzieki kwestom, na ktore za zezwoleniem ordy-
nariusza i wladz panstwowych ks. Markiewicz wysytal klerykow.
1 sierpnia 1898 r. uroczyscie poswiecono nowo powstajacy dom
z przeznaczeniem na seminarium dla wychowawcow?3.

W Wigilie Bozego Narodzenia obloczyl ks. Markiewicz dal-
szych jedenastu klerykow?*. Nastepny, 1899 rok zapowiadat sie
dos¢ pomyslnie dla zakladu. W calej Polsce zauwazono dzielo
ks. Markiewicza i zaczeto je doceniac. Pomagali zarowno swieccy,
jaki duchowni. Dzialalnos¢ Towarzystwa zaprezentowal na sejmie
galicyjskim poset Jaklinski, proszac jednoczesnie o wsparcie dla
dzieta®. Réwniez biskup tarnowski Ignacy Lobos pospieszyt z po-
moca i wstawiajac sie u papieza Leona XIII*¢, wyprosit jego apo-
stolskie blogostawienstwo i zatwierdzenie ,pia sodalitas Labor et
Temperantia”, i dokument ten przez swego wystannika ks. Chrza-
nowskiego przestal na rece ks. Bronistawa Markiewicza®’.

Najwieksza trudnos¢ na tym etapie rozwoju zaktadu stano-
wil brak wlasnych kaptanéw. Zaden z klerykéw nie miat Swiadec-

31 Por. M. Winowska, dz. cyt. s. 199.

32 Por. W. Michatka, dz. cyt., s. 100-104.

3 Por. M. Winowska, dz. cyt., s. 183.

34 Por. W. Michatka, dz. cyt., s. 106.

3 Tamze, s. 116.

36 Por. A. Petrani, Poczatki Zgromadzenia ks. Bronistawa Markiewicza, w: Prawo
Kanoniczne, 20/1977, nr 1-2, s. 156.

% Tamze, s. 156. Oryginal dokumentu jest przechowywany w Archiwum Micha-
litow w Miejscu Piastowym.
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twa ukonczenia wyzszej uczelni, seminarium, czy tym bardziej
uniwersytetu. Wtedy to Zatozyciel wystat swoich czterech klery-
kow: Stanistawa Orlembe, Jozefa Machale, Franciszka Kolodzieja
i Walentego Michulke na studia na Uniwersytecie Gregorian-
skim w Rzymie3®.

Rozwdj dziela i schylek zycia ks. Markiewicza

Chodz nie bylo jeszcze zatwierdzonego nowego zgromadze-
nia przez wladze koScielne, dzieto ks. Markiewicza w tym okresie
czasu rozwijalo sie preznie, zwlaszcza, ze wspierat je ordynariusz
przemyski biskup Lukasz Solecki, ktory darzyt Zatozyciela wiel-
kim zaufaniem. Najwieksze trudnosci zaczely sie dopiero po jego
S$mierci, ktéra nastapita w dniu 2 marca 1900 roku. Nowym or-
dynariuszem diecezji przemyskiej zostal mianowany ks. bp Jo6-
zef Sebastian Pelczar®®. Nowego ordynariusza cechowat zapat do
pracy, gruntowna wiedza i energia w dziataniu. Byt bezsprzecz-
nie jedna z najwybitniejszych indywidualnosci galicyjskich Ko-
Sciota. Zreorganizowal wiele dziedzin zycia koscielnego, podnidst
prace duszpasterska kleru, przeprowadzil nowe podzialy teryto-
rialne dekanatow i parafii, seminarium duchowne przeksztalcit
w nowoczesna placowke o wysokim poziomie pedagogicznym,
dazyt do rozwoju i powstania nowych kosciotow i kaplic, zaini-
cjowal aktywng prace spoteczna, dbal o poziom moralny i na-
ukowy kleru, otoczyl opieka zakony, nadto inicjowatl zakladanie
szpitali i domoéw dla ubogich*°.

Przy tak wielu pozytywnych cechach ks. bpa Pelczara, trud-
ny jest do zrozumienia zatarg, jaki powstat pomiedzy obu swigto-
bliwymi pasterzami. By¢ moze bp Pelczar nie byl niedostatecznie
informowany o dziele ks. Markiewicza, jego rozwoju i celach*!.
Kiedy nowy ordynariusz objal rzady w diecezji, ks. Markiewicz

38 Por. W. Michalka, dz. cyt., s. 115.

39 Bt. Jozef Sebastian Pelczar urodzit sie 17 I 1842 r. w Korczynie.

40 Por. J. Kasperkiewicz, J. Ataman, Pelczar Jozef Sebastian, w: Hagiografia Pol-
ska, Stownik biobibliograficzny, R. Gustaw (red), t. II, Poznan 1972, s. 209-223.

1 Por. A. Smigielski, Inkulturacja charyzmatu §w. Jana Bosko na ziemiach pol-
skich przez ks. Bronistawa Markiewicza, w: Dzielo, mysl, duchowos¢ Ks. Bronista-
wa Markiewicza, Marki-Struga 1993, s. 48-49.
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mial juz 60 lat, ktére przezyt pracowicie i wyczerpujaco. Teraz
sam, nie majac fachowej pomocy, prowadzit parafie, zaktad me-
ski, a p6zniej zenski. To wszystko wymagato wiele czasu i uwagi.
Nie majac nowicjuszy postanowit ksztalci¢ klerykow. Kandyda-
ci do kaptanstwa uzupelniali studia srednie prywatnie i sktadali
egzaminy jako eksterniSci w Sanoku, Krosnie i Jasle. Pamietajac
o kryzysie wiary, przezytym w klasie maturalnej, ks. Bronistaw
Markiewicz nie miat zaufania do programu nauczania w austriac-
kich szkotach srednich. ,Matura nam szkodzi” — skarzyt sie w 1i-
stach do przyjaciot*?. Ks. bp Pelczar, ktory zabiegal za namowa
generala salezjanoéw o powro6t ks. Markiewicza do zgromadzenia,
odmowil mu przyjecia do seminarium dwoch kandydatow do ka-
ptanstwa. Gdy ks. Markiewicz nadal odmawiat powrotu do zgro-
madzenia, biskup, w obecnosci samego zainteresowanego, na
posiedzeniu konsystorza przemyskiego oswiadczytl, ze rozwigzuje
jego zgromadzenie. Nakazal takze kandydatom w powstajacym
zgromadzeniu zdja¢ sutanny i rozejS¢ sie do innych zakonow,
albo domoéw rodzinnych.

W zaktladzie zastosowano sie do zarzadzen ordynariusza,
ale dla wszystkich byla to swoista tragedia. Jednak réwniez
bp Pelczar przezywal zaistnialg sytuacje, wiedzial bowiem, jak
wiele dobrego czynil dla sierot ks. Markiewicz, a jednoczesnie
jako rzadca diecezji poczuwat sie do tak twardych zarzadzen.
Te drastyczne posuniecia nie wplynety na peina czcii szacunku
postawe proboszcza z Miejsca Piastowego wzgledem swego bi-
skupa. Wiosna nastepnego roku bp Pelczar przyjal zaproszenie
ks. Markiewicza i poswiecil nowy dom zakladowy z poczatkiem
maja 1902 r. Wizyta arcypasterza, pelnego zyczliwosci, obu-
dzita nowa nadzieje na zatwierdzenie istniejacego juz de facto
zgromadzenia. Biskup zgodzil sie rowniez na powrét do Miejsca
Piastowego ks. Stanistawa Orlemby, wychowanka ks. Markie-
wicza, z ktorym ten wigzal wielkie nadzieje, co do przyszlosci
zgromadzenia*®.

Korzystajac ze sprzyjajacej sytuacji ks. Markiewicz wysto-
sowal do bpa Pelczara prosbe o zatwierdzenie nowego meskiego

42 Por. M. Winowska, dz. cyt., s. 206.
43 Por. W. Michatka, dz. cyt. s. 126-127.
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i zeniskiego zgromadzenia zakonnego pod nazwa ,Zgromadzenie
Sw. Michala Archaniola”. ProSba zawierala nazwe, Patrona, cel
zgromadzenia, ktéry mozna okresli¢ jako stuzbe ,najbiedniej-
szym z biednych”, dzieciom i mlodziezy opuszczonej, na zasa-
dzie calkowitego ubdstwa. Zgromadzenie utrzymywac sie miato
w przysztosci z ,pracy rak wlasnych”. Ks. B. Markiewicz w uza-
sadnieniu swej prosby przytoczy! jeszcze szereg listow réznych
0so6b, ktore naplywaly do niego z catej Polski. Ich adresaci zwra-
cali sie do niego z prosba, aby zakladat sierocince i ochronki dla
dzieci bezdomnych. Okreslit on réwniez w podaniu o zatwierdze-
nie stroj, jaki bedzie obowiazywal, zarowno meska, jak i zenska
galaz tworzonego Zgromadzenia.

Podanie wystosowane 17 sierpnia 1902 roku, zostalo pod-
pisane przez ks. Bronistawa Bonawenture Markiewicza, plebana
w Miejscu Piastowym oraz przez 45 kandydatow i 18 aspirantek
do nowego Zgromadzenia**. Biskup dtugo zwlekatl z odpowiedzia,
az ks. Markiewicz zdecydowat sie odwiedzi¢ go osobiscie. Ordy-
nariusz przyjal swego goscia bardzo serdecznie, ale w sprawach
zatwierdzenia nowego zgromadzenia pozostal nieugiety, choc¢
szczerze mu poblogostawil®.

Kro6tko po tym spotkaniu ks. Bronistaw Markiewicz wywart
nacisk na walne zgromadzenie Towarzystwa Powsciagliwos¢ i Pra-
ca, aby wybralo ks. S. Orlembe swoim rektorem. Tak tez sie stato.
Nowy rektor byt przelozonym urzedowo, cho¢ nigdy nie powziat
decyzji bez rady i zgody ks. Markiewicza*®.

W odpowiedzi na prosbe, wniesiong do ordynariatu dnia
17 VIII 1902 roku, ks. bp Pelczar wystosowatl pismo, w ktorym
stanowczo sprzeciwiatl sie utworzeniu nowego zenskiego zgro-
madzenia, uzasadniajac to duza ich liczba na ziemiach pol-
skich i mozliwoscig zwrocenia sie do ktoéregos z nich, z prosba
o pomoc w dziatalnosci Towarzystwa. Jezeli chodzi o zgroma-
dzenie meskie, ordynariusz obiecat w najblizszym czasie spra-
we zalatwic?”.

4 Pr. Archiwum, t. I, s. 139-142.

4 Por. W. Michalka, dz. cyt., s. 128.
4 Tamze, s. 128-129.

47 Archiwum, t. II, s. 86-88.
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Na polecenie ordynariusza, ks. kan. K. Krementowski, prze-
prowadzil w zakladzie wizytacje*®. Niedtugo potem, 8 X 1902 r. bp
Pelczar wezwal ks. Markiewicza i ks. Orlembe do wziecia udziat
w konsystorzu w Przemyslu. Po przeanalizowaniu sprawy bi-
skup opowiedziatl sie za utworzeniem nowego zgromadzenia za-
konnego. 14 listopada 1902 r. do Miejsca Piastowego ponownie
przybyt kanonik Krementowski, aby odczytac¢ dekret ordynariu-
sza z 5 listopada 1902 r*.

Warunki wymienione w dekrecie czynily z dzieta ks. Markie-
wicza twor uzalezniony wyltacznie od woli bpa Pelczara, w prakty-
ce zas ks. Wojciecha Szmyda®’, ktory podkreslat, ze jest w Miejscu
Piastowym czynnikiem kontroli i uzupelnienia jednostronnego
dziatania Zalozyciela. Uwazal ponadto za swoj obowiazek wy-
krywanie mogacych powstac zagrozen. Przeprowadzit tez w za-
kladzie, po objeciu nowego urzedu pewne zmiany. Starszych
wiekiem klerykow przesunal do klasy braci, co spowodowalo
dezorientacje. Nastepnie wprowadzit dla wychowawcow osobny
stol, palit publicznie papierosy i zadal, aby chlopcy spowiadali
sie u niego. Skutkiem tych dziwacznych nieco posuniec byta zu-
pelna dezorganizacja w zakladzie, ktoérej nie zlikwidowaly nawet
wysitki samego Zaltozyciela. W tej sytuacji ks. Markiewicz w dniu
27 XI 1902 r. zrezygnowal z kierownictwa i powierzonych mu za-

4 Por. W. Michatka, dz. cyt., s. 132.

49 Dekret ten sktada skladat sie z siedmiu punktéw. Pierwszy z nich ponawiat
zakaz organizowania zgromadzenia zenskiego pod zagrozeniem kar koscielnych.
Punkt drugi, trzeci i czwarty dotyczyly loséw zaktadu. Punkt szésty i siodmy za-
powiadaly prébne otwarcie nowicjatu zgromadzenia meskiego oraz zawieraly no-
minacje ks. Bronistawa Markiewicza na stanowisko rektora zakladu, przewodnika
Towarzystwa ,powsSciagliwos¢ i Praca”, przetozonego zawiazujacej sie kongregacji
magistra nowicjuszow, zadajac jednoczesnie postuszenstwa wobec rozporzadzen
wladzy diecezjalnej. Wicerektorem zakladu zostal mianowany ks. Wojciech Szmyd,
do ktérego obowigzkéow nalezalo uczy¢ religii na kursach gimnazjalnych, nadzo-
rowaé inne wyktady, bywac¢ na egzaminach prywatnych, uczestniczy¢ w zarzadzie
Towarzystwa, glosi¢ dla zakladu homilie lub nauki duchowne, a przede wszystkim
czuwac nad zachowaniem rozporzadzen ordynariusza. (Archiwum, t. II, s. 88-92.).

%0 Ks. Wojciech Szmyd, ur. 11 IV 1876 r. w Haczowie, zmart 11 VII 1930 r.
w Szczetnicach. Przed przyjazdem do Miejsca Piastowego ks. W. Szmyd pracowat
2 lata jako wikariusz w parafii Rudnik. Jak pisze ks. Michalka, ks. Szmyd odzna-
czal sie szczeroScia, otwartoscia i zyczliwoscia dla mlodziezy, jednak uwazat on caly
zaklad raczej za dzielo biskupa Pelczara, niz fundacje ks. B. Markiewicza (Por. W.
Michatka, dz. cyt., s. 133.)
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dan. Niemal natychmiast pojawita sie reakcja ks. bpa Pelczara,
ktory anulowal swoj dekret z 5 XI i zakazal na przysztosé¢ two-
rzenia w Miejscu Piastowym jakiejkolwiek kongregacji, zarow-
no meskiej, jak i zenskiej. Ponadto zrzekt! sie protektoratu nad
Towarzystwem i zakazal udzialu w nim duchowienstwu prze-
myskiemu. Wycofal ksiezy z jego zarzadu i wydalit ks. Orlembe
z diecezji®!. Cala ta sprawa bylta dla ks. Markiewicza ogromnym
upokorzeniem i najwiekszym dramatem jego zycia i stworzone-
go przez niego dziela.

Od tej chwili wolno mu bylo prowadzi¢ jedynie zaklad wy-
chowawczy, szkole podstawowa i rzemieslnicza oraz utrzymac
do pomocy ,kilkanascie dziewczat”, ale w charakterze stuza-
cych®2. Biskup zezwolit réwniez na wydawanie pisma ,Powscia-
gliwos¢ i Praca”, z zastrzezeniem, ze je zawiesi, gdy pojawia sie
w nim ,odezwy tchnace radykalizmem albo artykuly sprzecz-
ne z nauka Kosciola, jak to w ostatnim czasie pare razy mia-
to miejsce”3.

Ks. Markiewicz przekonany o niestusznosci zarzutéw, co
do uchybienia przepisom prawa koscielnego i niesubordynacji,
z pokora poddat sie tym zarzadzeniom. Znosit doznang porazke
z rownowaga i spokojem ducha. Nie skarzyt sie nikomu na do-
znane przykrosci. Raz tylko wyzwatl w obecnosci wychowankow,
ze ks. bp Pelczar robi trudnosci pod wpltywem kardynata Jana
Puzyny, salezjanow i arystokracji. Tego zdania byl rowniez jego
brat, mecenas Wtadystaw Markiewicz®. Sam zatarg z bp Jo6ze-
fem Sebastianem Pelczarem okreslit ks. Markiewicz jako ,,spor
o wieksza chwale Boza”®%. Mozemy przypuszczac, ze powstal on
w wyniku niezrozumienia wynikajacego z konserwatywnego po-
dejscia biskupa do rzadow w diecezji i podburzania go przez ku-
rialistow, ks. Kolenskiego i ks. Krementowskiego.

Pomimo wszystkich tych niepowodzen zawodow, ks. Mar-
kiewicz ani na chwile nie stracil swego spokoju i kontynuowat
swoja prace tak, jakby nic sie nie stalo, chociaz niejednokrot-

5! Por. A. Petrani, dz. cyt., s. 373.

52 Archiwum, t. II, s. 99.

53 Archiwum, t. II, s. 97-99.

5 Archiwum, t. II, s. 258.

% Por. W. Michatka, dz. cyt., s. 136.
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nie z niego szydzono i narzekano na jego upor, zachciankii uro-
jeniad®.

Dom wychowawczy dla chlopcow, wedlug stanu z 3 XI
1902 r., liczyt 250 podopiecznych, a dom zenski 36 dziewczat®.
Okoto 80 chtopcéw z okolicznych wiosek dochodzito do Zaktla-
du na nauke rzemiosta. W ten sposob chcial ks. Markiewicz po-
prawi¢ byt materialny biednych rodzin polskich®. Obok dzieci
polskich pochodzacych z 22 powiatow Galicji, w Zakladzie znaj-
dowali sie takze Rusini, Litwini, Czesi, Niemcy, Chorwaci, Wegrzy,
jeden chlopiec pochodzit z dalekiego Petersburga, dwie prawo-
stawne dziewczynki z Rosji**. Wsrod wychowankow nie zabrakto
takze dzieci cyganskich i zydowskich®°.

Calg bogata dzialalnos¢ wychowawcza ks. Markiewicz kon-
tynuowal w ramach Towarzystwa ,Powsciggliwos¢ i Praca”.
Mimo licznych zewnetrznych trudnosci, idea Zatozyciela znalazta
wziecie wsrod polskiego spoteczenstwa. Wyrazato sie ono m.in.
w licznych prosbach o objecie i prowadzenie zakladéw wycho-
wawczych. Wychowankowie ks. B. Markiewicza otworzyli dwa
wlasne zaklady w Galicji. Pierwszy powstat w 1903 r. w Pawli-
kowicach, drugi zas w 1907 r. w Skomorochach pod Stanista-
wowemb®!.

Nie odbylo sie jednak bez strat i ktopotow. 3 lipca 1904 roku
w Zaktadzie w Miejscu Piastowym sptonat pierwszy dom zaktado-
wy, drewniany, zbudowany w 1897 r. Cho¢ dom zostat doszczet-
nie strawiony przez ogien, zadne dziecko nie odniosto obrazen®.
Juz w 1907 r. przystapiono do budowy nowego, murowanego
domu. Jesienig 1908 roku Ks. Markiewicz zalozyl wlasna dru-
karnie, mogl wiec niezaleznie drukowac swoje czasopismo przy
wspoltpracy wychowankow®s.

% Por. B. Markiewicz, Moc Chrystusowa - pokora, Powsciagliwo$¢ i Praca,
3/1902, s. 4.

57 Archiwum, t. I, s. 143.

%8 Tamze, s. 124.

5 Tamze, s. 111.

% Tamze, s. 160.

1 Por. W. Michatka, dz. cyt., s. 140-145.

2 Por. W. Michatka, dz. cyt., s. 149-151.

6 Tamze, s. 167.
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Aby zabezpieczy¢ byt materialny siostrom Michalitkom,
w roku 1911 przystapiono do budowy klasztoru przysztego zgro-
madzenia na ziemi zakupionej u pani Trzecieskiej. Mial to by¢
klasztor dla siéstr i dom wychowawczy dla ubogich dziewczat.
Ciezka choroba, a pézniej Smier¢ nie pozwolily jednak Zatozy-
cielowi ogladac tego dzieta®. Obok dziatalnosci wychowawczej
ks. Markiewicz nie zaniedbywal obowiazkéw proboszcza, cho-
ciaz w szescdziesiatym roku zycia pozostawal na parafii sam,
bez wikarego®s.

Zycie ks. Bronistawa Markiewicza, wsrod takich trudow,
prac, ktopotéw i upokorzen, zblizato sie ku koncowi. Przeczuwa-
jac zblizajaca sie $mier¢, w dniu 4 XII 1911 r., przestat do Stoli-
cy Apostolskiej ostatnig juz swoja prosbe o zatwierdzenie dwoch
zgromadzen zakonnych, ktéra nacechowana byta akcentami
dramatycznymi. Przestal tez na rece ksiedza prefekta dekana-
tu Szymanowskiego list, ktéry byl jego braterskim testamentem
dla kaptanéw Polakowse.

W nocy z 10 na 11 grudnia 1911 roku ks. B. Markiewicz do-
znal wylewu krwi do moézgu. Rano znaleziono go nieprzytomne-
go. Okoto potudnia odzyskat przytomnosc. Po kilku dniach wstat,
aby dalej spelniac¢ swoja poshuge kaptanska®’.

Juz bardzo ostabiony w wigilie Trzech Kroéli, 5 stycznia
1912 r., resztkami sil doszed! do kosSciola parafialnego i tam
odprawil ostatnig w swoim zyciu Msze sw. Nastepne dni byty
oczekiwaniem na Smier¢c. Do wylewu krwi do moézgu dotaczyty
inne dolegliwosci. Stan zdrowia gwaltownie sie pogarszal i zycie
ks. Markiewicza mogta uratowac jedynie operacja, ktora wsku-
tek jego oporu musiano przetozy¢. 10 stycznia odbyl spowiedz
u ks. Jozefa Machaty. Wobec pogarszajacego sie stopniowo sta-
nu zdrowia chorego, sprowadzono z Krakowa lekarza specjaliste,
ktory po zbadaniu oswiadczyl, ze pomo6c moze jedynie natych-
miastowa operacja. Chociaz ks. Markiewicz nie wierzyl w jej po-

% Tamze, s. 172-173.

% Por. M. Winowska, dz. cyt., s. 249.

% Archiwum, t. I, s. 351-353.

67 Por. W. Janowicz, Jak umierat ksiadz Markiewicz, Nasze Zycie, 11/1932, 4-8,
21-23.
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wodzenie, poddat sie woli lekarzy bez stowa protestu. Operacja
zostal przeprowadzona prawie natychmiast, na plebani, w pry-
mitywnych warunkach i bez znieczulenia. Chory w czasie zabie-
gu okazal niezwykla cierpliwos¢ i mestwo®s.

Dnia 29 stycznia 1912 r. w uroczystos¢ sw. Franciszka Sa-
lezego, ktory byt jego umitowanym patronem od przeszto czter-
dziestu lat, przyjal o godz. 4 rano Wiatyk i rozpoczeta sie agonia
Smierci. Na godzine przed Smiercia otrzymal, w odpowiedzi na
prosbe o zatwierdzenie zgromadzen, list od papieza $w. Piusa
X z blogostawienstwem i odpustem zupelnym®. Okoto godziny
dziewiatej nastapita Smierc”.

Pogrzeb ks. Bronistawa Markiewicza odbyt sie 1 lutego 1912
roku, z udziatem sufragana przemyskiego, ks. biskupa Jézefa Fi-
schera, kanonika kapituly przemyskiej, ks. Witadystawa Sarny
oraz piecdziesieciu kaptanow i kilku tysiecy oséb z parafii i okoli-
cy. Przed wlozeniem do grobowca zwlok ks. Markiewicza, w meta-
lowej trumnie, przemowil ks. biskup Jozef Fischer, podkreslajac
Swietobliwos¢ zmartego kaptana i oddajac chwate jego dzietu™.

Rowniez bp Pelczar oddatl honor ks. Markiewiczowi, kie-
dy napisat o nim: ,umart po Zyciu Swietobliwym i pracowitym
29 stycznia 1912 r. wydawszy dobrze opracowane dzieto: ,,0 wy-
mowie kaznodziejskiej”, Krakow 1898”72,

Po smierci Zaltozyciela przelozonym generalnym zostal wy-
brany ks. Walenty Michatka, wychowanek zmartego, jednak pra-
cujac z Polonia w Stanach Zjednoczonych nigdy nie objat tego

% Podczas operacji odkryto, ze ks. Markiewicz stosowat narzedzie pokutne w po-
staci drucianego pasa z kolcami, ktére wpijaly sie w cialo. Pas ten znajduje sie obec-
nie w Muzeum ks. Bronistawa Markiewicza w Miejscu Piastowym.

% Por. S. Kot, Proboszcz Miejsca Piastowego, Wspomnienia, s. 10.

"0 Por. W. Michatka, dz. cyt., s. 190-195. Zastuguje na uwage §wiadectwo swiad-
ka $mierci ks. Jana Latuska, dyrektora zakladu w Pawlikowicach, ktéry opisuje nie-
zwykte zjawisko towarzyszace $mierci; ,Blask na ksztalt kuli §wiatta przesunat sie
od glowy umierajacego poziomo w kierunku okna, a rownoczesnie, nad owym rze-
komym zZrédlem swiatta, ukazaly sie cieple, pomaranczowe blyski promieni. Okna
i reszta mieszkania pozostaly w dalszym ciagu mroczne wskutek pochmurnej na-
walnicy szalejacej na dworze”.

" Por. F. Sypowski, Zgon wielkiego kaptana, Powsciagliwos¢ i Praca, 15/1912,
s. 11-12.

"2 Por. J. Pelczar, Zarys dziejow kaznodziejstwa w Polsce, Krakow 1917, s. 413.
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stanowiska. Tymczasem bp Pelczar powotal na stanowisko pro-
boszcza w Miejscu Piastowym ks. Antoniego Sobczaka, kaptana
Archidiecezji Lwowskiej. Kaptan ten byt uczniem ks. Markiewi-
cza ijednym z pierwszych czlonkoéw Towarzystwa. Swoje obo-
wiazki objat 8 wrzesnia 1912 r. i niedlugo potem zostal wybrany
przetozonym generalnym Towarzystwa. Od roku 1912 pracowato
w nim 3 ksiezy, 50 kandydatéw i kilkadziesiat kandydatek, wy-
chowujac wowczas okoto 300 sierot”. Trzykrotnie jeszcze za rza-
dow bpa Pelczara Towarzystwo skladato prosbe o zatwierdzenie
koscielne, biskup ten jednak, dazac do pojednania z salezjana-
mi, nigdy nie wyrazit zgody. Dopiero wtedy, gdy w Krakowie po
zmarlym kardynale Puzynie objat rzady biskupie ksiaze Adam
Stefan Sapieha, ktory majac w swojej diecezji zakltad w Pawliko-
wicach darzyt to dzieto niezwyklg sympatia, sprawa erekcji zgro-
madzenia posunela sie naprzod”™. Ksigze, uzyskawszy poparcie
biskupa Pelczara, z upowaznienia Stolicy Apostolskiej, na sku-
tek ciezkiej choroby ordynariusza przemyskiego, wydal 29 IX
1921 r. dekret erekcyjny, podnoszac Towarzystwo do rangi ro-
dziny zakonnej o nazwie ,Zgromadzenie Swietego Michata Archa-
niota”. Nowo zalozone Zgromadzenie ks. bp. J. Pelczar przyjat
do diecezji, a dekretem z 12 X 1922 roku, zatwierdzil konstytu-
cje tej kongregacji”®.

Po smierci ks. Bpa Jozefa S. Pelczara jego nastepca, bp Ana-
tol Nowak, zajal sie zgromadzeniem siostr w Miejscu Piastowym.
Siedem lat po zatwierdzeniu gatezi meskiej, 21 sierpnia 1928
roku, Siostry Michalitki otrzymaty aprobate koscielna z rak bpa
Anatola Nowaka’. Dekret pochwalny Stolicy Apostolskiej dla
zenskiego zgromadzenia zostal wydany 6 czerwca 1956 r.; dla
meskiego — 15 czerwca 1966 roku’.

W roku 1958 odbytla sie pierwsza sesja procesu beatyfikacyj-
nego ks. Bronistawa Markiewicza. 2 lipca 1994 roku, w obecnosci

73 Por. M. Winowska, dz. cyt. s. 293.

" Por. A. Petrani, Zatarg... dz. cyt., s. 377.

> Por. Dekret biskupa Pelczara z 12.10.1922, nr 180/ord, Archiwum Kurii Bi-
skupiej w Przemyslu

76 Por. A. Petrani, dz. cyt., s. 377-378.

" A. Smigielski, dz. cyt., s. 48.
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papieza Jana Pawtla Il zostat ogloszony Dekret o heroicznosci cnét
ks. Markiewicza. Dziesie¢ lat p6zniej, dnia 20 grudnia 2004 roku
zostal promulgowany Dekret o cudzie zdziatanym przez Boga za
wstawiennictwem Ks. Markiewicza, co otworzylo droge do jego
beatyfikacji w dniu 19 czerwca 2005 w Warszawie. Dziewigc-
dziesiat trzy lata po Smierci ks. Bronistawa Markiewicza papiez
Benedykt XVI upowaznil do ogloszenia jego beatyfikacji pryma-
sa Polski kardynata Jozefa Glempa. Wspomnienie bl. Bronisla-
wa Markiewicza obchodzone jest 30 stycznia.

Summary
Life and work of Fr Bronislaw Markiewicz, part II
Educational work of Fr Bronislaw Markiewicz

Fr Bronislaw Markiewicz, next to the pastoral work, did something to which he
felt special call, it means: care-educational action. He was able to foresee great
difficulties tied with new starting works. He talked also about the need of edu-
cational institutions on Polish territories. In order to provide new starting works
against the human persecution — during the time of expectation of the Church
approval - he decided to connect them with lay authority. He gave new formula
and name to his young congregation — ‘Moderation and Work’ Society.

tlum. Krzysztof Stawicki CMF
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Bp Ignacy Dec. Trwajcie Mocni w Wierze. Rekolekcje Dla Ksiezy
Dziekanow Diecezji Legnickiej Wygtoszone w Krzydlinie Malej
w dniach 12-14 listopada 2012 roku, Swidnica 2013, ss.85.

Biskup Swidnicki, ks. prof. dr hab. Ignacy Dec jest auto-
rem serii homiletycznej ,Siejba slowa”, liczacej juz dwadziescia
siedem tomoéw. Natomiast na niwie rekolekcyjnej daje dzis czy-
telnikowi dziewiaty tom, prezentujacy tresc¢ rekolekcji wygto-
szonych dla kaptanéw. Tym razem byly to rekolekcje dla ksiezy
dziekanow diecezji legnickiej, wygloszone w Krzydlinie Matej
w dniach od 12 do 14 listopada 2012 roku. Inicjatorem tych
rekolekcji, chyba jedynych w Polsce przeznaczonych dla ksie-
zy dziekanow, byl biskup legnicki Stefan Cichy. Oproécz niego
i ksiezy dziekanow w rekolekcjach uczestniczyli ksieza pracu-
jacy w Kurii legnickiej , z ksiedzem kanclerzem Joézefem Lisow-
skim na czele.

Rekolekcje w swojej tresci nawiazywaly do przezywanego
w kosSciele Roku Wiary. W Slowie od autora ksiadz biskup Igna-
cy Dec zacytowal fragment Listu Apostolskiego Benedykta XVI
y,Porta Fidei”: ,Chcemy obchodzi¢ ten Rok Wiary w sposéb godny
i owocny. Trzeba zintensyfikowac refleksje na temat wiary, aby
pomoéc wierzacym w Chrystusa w stawaniu sie bardziej Swiado-
mymii ozywic ich przywiazanie do Ewangelii, zwlaszcza w okresie
gltebokich przemian, jakie ludzkos¢ przezywa obecnie... Pragnie-
my, aby ten Rok Wiary rozbudzit w kazdym wierzacym aspiracje
do wyznawania wiary w jej petnii z odnowionym przekonaniem,
z ufnoscia i nadzieje. Bedzie to tez okazja, by bardziej celebro-
wac wiare w liturgii, zwlaszcza w Eucharystii”.

Tresc¢ rekolekcji zostata podzielona na szes¢ konferencji oraz
trzy homilie mszalne. Pierwsze trzy konferencje poswiecone byty
kolejno trzem Osobom Boskim, a nastepne trzy Kosciolowi, w kto-
rym ma miejsce odpuszczenie grzechow i ktéry prowadzi swoje
dzieci do wiecznosci.

Na poczatku pierwszej konferencji ksiadz biskup stawia stu-
chaczom pytanie: ,,Czy Bog istnieje?” W odpowiedzi na to pyta-
nie wskazuje na dwie drogi poznania Boga. Pierwsza droga jest
kosmologia, czyli droga do Pana Boga poprzez refleksje na swia-
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tem, a druga droga antropologiczna, czyli droga przez refleksje
czlowieka nad samym soba. Pelne Objawienie Boga odnajduje-
my w Pi§mie Swietym i Tradycji Kosciola. W dalszej czesci kon-
ferencji rekolekcjonista ukazuje Boga — Stworce, ktory mituje
swoje stworzenie.

Konferencja o Synu Bozym rozpoczyna sie pytaniem: ,,Kim
jest dla ciebie Jezus Chrystus?” Nawigzujac do problemu histo-
rycznosci Jezusa ksiadz biskup wspomina swoj klerycki pobyt
w wojsku, kiedy to popadl w nietaske u wladz wojskowych, po-
niewaz powotujac sie na radziecka encyklopedie bronit histo-
rycznosci Jezusa. Przechodzac w dalszej czesci konferencji do
ewangelicznego portretu Jezusa zacheca uczestnikéw rekolek-
cji, by byli zatroskani o prowadzenie innych do spotkania i po-
znania Chrystusa.

Trzecia konferencje o Duchu Swietym rekolekcjonista roz-
poczyna przypomnieniem epizodu z dziecinstwa s§w. Jana Paw-
ta 11, kiedy to jego ojciec zwrocit mu uwage: ,Karolu, za mato sie
modlisz do Ducha Swietego”. Podtytuty dalszych czesci konferen-
cji brzmia: ,Duch Swiety objawia sie w dziejach zbawienia. Sym-
bole Ducha Swietego i Duch Swiety ozywia wspélnote Kosciota”.

Czwarta konferencja rozpoczyna tryptyk o Kosciele. Ksiadz
biskup akcentuje w niej priorytetowe zadanie Kosciota, jakim
jest gloszenie Stowa i Ewangelizacja. Mowiac o ewangelizacji wy-
licza trzy sektory ludzi na ziemi, ktérych ona dotyczy. Pierwszy
sektor stanowig poganie, drugi praktykujacy katolicy a trzeci to
ochrzczeni, ktérzy odeszli od Kosciota. Ta ostatnia grupa doma-
ga sie ze strony duszpasterzy szczegolnego zainteresowania i po-
Swiecenia jej wszystkich sit i czasu.

Konferencja przedostatnia ukazuje Kaptana jako spowied-
nika i penitenta. Rekolekcjonista zacheca stuchaczy, by czesto
przystepowali do spowiedzi Swietej i gorliwie stuzyli penitentom
w konfesjonale.

W ostatniej konferencji omawiane sg rzeczy ostateczne. Nasz
rekolekcjonista przytacza w niej przyktad ksiedza Jézefa Majki,
ktory dobrze przygotowywatl sie do §mierci.

Druga czes¢ publikacji zawiera homilie gtoszone podczas re-
kolekcji. W pierwszej homilii ksiadz biskup wyliczy! trzy elemen-
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ty wiary integralnej: przyjecie objawionych prawd wiary, osobista
wiez z Panem Bogiem i postuszenstwo Panu Bogu.

W homilii drugiej zaakcentowal szczegoélnie stuzebny cha-
rakter kaptanstwa.

W ostatniej homilii zostat podkreslony przymiot kaptana, ja-
kim jest wdziecznos¢ wobec Boga i ludzi oraz ideal umiejetnego
laczenia modlitwy z praca.

Publikacja rozwazan rekolekcyjnych w zamysle autora mia-
ta utrwali¢ ich tres¢ wsrod uczestnikow, a przez to przyczynic sie
do lepszego wdrozenia ich tresci w zycie. Wnikliwa lektura tego
dziela moze okazac sie rownie pozytecznag dla os6b duchownych
i Swieckich, ktorzy nie mogli uczestniczy¢ w tych rekolekcjach.
Rozwazania rekolekcyjne oraz homilie moga pomoéc w poglebie-
niu rozumienia prawd wiary, a potem w zyciu wedtug wiary.

Ks. Zdzistaw Pienio
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Ks. Stanislaw Gancarek, 7 ksigzek z cyklu: W nurcie nowej
ewangelizacji (,,Chrzest”, ss. 71; ,,Bierzmowanie”, ss. 65;
sEucharystia”, ss. 67; ,,Spowiedz”, ss. 77; , Namaszczenie
Chorych?”, ss. 65; ,,Kaplanistwo”, ss. 69; ,,Malzeiistwo”, ss. 76),
Wydawnictwo ,Regina Poloniae”, Czestochowa 2014.

Siedem ksiazek autorstwa ks. Stanislawa Gancarka stanowi
cykl publikacji poswieconych poszczegélnym sakramentom Ko-
Sciola, pt. W nurcie nowej ewangelizacji. W Prologu Autor wyja-
$nia celowos¢é swojego publicystycznego zamierzenia. Chodzi mu
mianowicie o to, by ludzie przyjmujacy sakramenty mieli poglebio-
na Swiadomos§¢ mistagogiczna, by byli nalezycie przygotowani do
przyjecia taski sakramentalnej, a nastepnie, by mogli zy¢ na mia-
re tego obdarowania laska. Czyli, innymi slowy, chodzi Autorowi
o opracowanie pomocy dla duszpasterzy, z ktorej mogliby skorzy-
sta¢ w swoich parafiach podczas przygotowania ludzi do przyjecia
sakramentoéw swietych, by rozbudzic¢ lub jeszcze bardziej ozywic
ich wiare i Swiadomosc¢ chrzescijaniska. Ksiazki ks. S. Gancarka sa
owocem seminarium odnowy wiary, ktore zostalo przeprowadzo-
ne dla catej wspoélnoty parafialnej, stad tez moga by¢ wykorzysta-
ne do podobnego przedsiewziecia w kazdej parafii. Ks. Gancarek
czerpie z osobistego bogatego doswiadczenia rekolekcyjnego oraz
wieloletniej pracy kaptanskiej z Ruchem Rodzin Nazaretanskich.

Propozycja ks. Gancarka jest godna uwagi takze w kontek-
Scie tego, jakie akcenty kladzie papiez Franciszek odnosnie do
ynowej ewangelizacji” w adhortacji Evangelii gaudium oraz w swo-
ich papieskich wypowiedziach. Ojciec Swiety mowi czesto, ze po-
trzeba patrzenia na misje gloszenia Ewangelii ,oczami Jezusa”,
dawania radosnego swiadectwa ewangelicznej witalnosci, ,zapa-
lania” zobojetniatych. Potrzeba po prostu ewangelicznego zapalu
i gorliwych swiadkow Dobrej Nowiny. Nie ma Ewangelii bez sa-
kramentow. Nie ma z kolei owocnosci sakramentéw bez Swiado-
mosci zawartego w nich Bozego daru — taski. Dlatego tez nalezy
wprowadzac ludzi w te charyzmaty — potrzebna jest niewatpli-
wie poglebiona mistagogia.

Siedem ksiazek ks. S. Gancarka stanowi konkretna, prak-
tyczna propozycje przeprowadzenia w parafiach seminarium od-
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Recenzje

nowy wiary. Wpisuje sie ona doskonale w kontekst kairotyczny,
jako kontynuacja Roku Wiary oraz poglebienie programu dusz-
pasterskiego Kosciota w Polsce na obecny Rok Zawierzenia (rok
2014) pod hastem: Wierze w Syna Bozego. Seminarium takie jest
specyficznym rodzajem rekolekcji, roztozonych w czasie 5 tygo-
dni, polegajacych na sluchaniu Stowa Bozego i pracy osobiste;j.

Struktura kazdego z tych 7 opracowan jest podobna: naj-
pierw jest ,Prolog”, w ktérym Autor wyjasnia, ze opracowanie po-
szczegb6lnych sakramentow ma stuzy¢ poglebieniu swiadomosci
mistagogicznej. Potem ks. Gancarek zamieszcza ,,Katechezy sa-
kramentalne kerygmatyczno — mistagogiczne” poswiecone kazde-
mu sakramentowi z osobna. Nastepnie, w czesci pt. ,Nauczanie
Urzedu Nauczycielskiego Kosciola i Swietych”, podaje rozpisa-
ne na kolejne cztery tygodnie tresci na temat poszczegbélnych sa-
kramentéw, pomocne w rozwazaniu i pogtebianiu ich istoty oraz
znaczenia dla codziennego zycia chrzescijanskiego. Na konicu kaz-
dego opracowania zamieszcza ,Aneks”, w ktérym podaje propo-
zycje modlitw do nabozenstw wienczacych mistagogiczna droge
kazdego z sakramentow.

Ksiazki te napisane sa jezykiem komunikatywnym, zrozu-
mialym i przystepnym dla kazdego. Moga one by¢ cenng pomo-
ca dla duszpasterzy, rekolekcjonistow, katechetow oraz wiernych
Swieckich. Stanowia cenne narzedzie ewangelizacyjne. Ich atu-
tem jest teologiczne ,rozpracowanie” kazdego z 7 sakramentéw
Kosciola pod katem mistagogii. Warto sie z nimi zapoznac i ubo-
gacic ich trescia.

Ks. Arkadiusz Olczyk
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Informacja dotyczaca powolania
Sekcji Teologii Zycia Konsekrowanego
w ramach Polskiego Towarzystwa
Teologicznego w Krakowie

Niniejszym pragniemy poinformowac czytelnikow ,Zycia
Konsekrowanego” o powstaniu Sekcji Teologii Zycia Konse-
krowanego w ramach Polskiego Towarzystwa Teologicznego
w Krakowie. To znane i czcigodne stowarzyszenie teologow,
ktore powstalo we Lwowie 90 lat temu i kontynuuje nadal
swoja dzialalnos¢ w catej Polsce, ze swoja siedziba w Krako-
wie (patrz: strona internetowa: http://PolskieTowarzystwo-
Teologiczne), dziata w kilkunastu sekcjach przedmiotowych
wlacznie z bliska naszej linii sekcjg teologii duchowosci. Jed-
nak dotad nie bylo jeszcze sekcji Scisle zwiazanej z konsekra-
cja, ktora tworzy w Kosciele osobny stan, komplementarny
z innymi, i w zwiazku z tym moze by¢ przedmiotem badan
nie tylko duchowosci, ale przede wszystkim teologii, a nawet
Scisle — eklezjologii. W obecnych czasach daja sie odczuc zna-
czace niedopowiedzenia w rozumieniu konsekracji zaro6wno
wsrod swieckich, jak i u samych osob konsekrowanych i du-
chownych, co jest powodem niewystarczajacego zaintereso-
wania i doceniania takiego powolania w KosSciele. O radach
ewangelicznych moéwi sie glownie w kontekscie duchowosci,
psychologii i formacji zakonnej, a mniej z punktu widzenia
samej teologii.

W tej sytuacji zrodzila sie potrzeba powotania osobnej
sekcji teologicznej w ramach Polskiego Towarzystwa Teologicz-
nego, ktorej celem byloby glebsze poznawanie teologii zycia
konsekrowanego i zwigzana z tym jego promocja we wszyst-
kich srodowiskach Kosciota i poza nim. Gruntowne studia
prowadzace do odkrywania teologii tej formy zycia moga znacz-
nie wplynac na poglebianie motywacji i formacje osob konse-
krowanych oraz ozywi¢ zainteresowanie konsekracja wsrod
Swieckich. Do tej pory zadne ratio studiorum nie zawiera ta-
kiego przedmiotu. Nowa sekcja PTT, ktéra przyjeta nazwe:

.
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SEKCJA TEOLOGII ZYCIA KONSEKROWANEGO

Sekcja Teologii Zycia Konsekrowanego miataby m.in. naste-
pujace zadania:

1.

Opracowywanie i publikowanie prac naukowych, po-
pularnonaukowych i materialéw formacyjnych z dzie-
dziny zycia konsekrowanego.

Rozwijanie teologii zZycia konsekrowanego jako samo-
dzielnej dziedziny nauk teologicznych.

Zjazdy i dyskusje na ten temat.

Dziatania interdyscyplinarne w ramach projektow, pu-
blikacjii spotkan laczace teologie zycia konsekrowanego
z innymi dyscyplinami teologicznymi i humanistyczny-
mi, takimi, jak: pedagogika, historia, literatura, nauki
spoteczne, itp.

Dzialania prowadzace do uwzglednienia teologii Zycia
konsekrowanego jako przedmiotu w ramach ratio stu-
diorum studiéw teologicznych w seminariach duchow-
nych i w instytutach naukowych.

Wspélpraca z instytutami zycia konsekrowanego oraz
z uczelniami koscielnymi w celu promowania i pogte-
biania wiedzy o teologii zycia konsekrowanego a tak-
ze formacji teologicznej zwiazanej z konsekracja, np.
szkoly formatoréw, studia duchowosci i formacji do
zycia konsekrowanego, oSrodki rekolekcyjne dla osob
konsekrowanych.

Prelekcje w celu przyblizenia réoznym sSrodowiskom
istoty zycia konsekrowanego i jego form w kontekscie
sekularyzacji i niezrozumienia podstawowych kategorii
zwiazanych z konsekracja chrzescijanska.

Wiedzac, ze w tym gronie jest wiele os6b dobrze zorien-

towanych w tej problematyce lub otwartych na podjecie ta-
kich studiéw, serdecznie zapraszamy do wspolpracy i w miare
mozliwosci do wlaczenia sie w te sekcje. Grupa pierwszych
cztonkow tej sekcji juz spotyka sie i pracuje nad szczegotami
dziatan. Wspolne wysitki i naukowe poszukiwania w wiek-



szym i zréznicowanym gronie moga przyczyniac¢ sie do po-
nownego odkrywania piekna konsekracji i jej nieodzownosci
w zyciu Kosciota. Zgodnie z zalozeniami nowej sekcji pragnie-
my przez nauke przybliza¢ ludziom wielki dar Boga, jakim jest
dla swiata powotanie do wytacznej wiezi z Chrystusem i na-
§ladowania Go w uboéstwie, czystosci i postuszenstwie.
Bardzo nam zalezy na wspolpracy i na Waszym doswiad-
czeniu, bez czego nasza praca bylaby czysto teoretyczna,
a moze nawet i nieadekwatna. Liczymy wiec na zrozumienie,
nowe spostrzezenia i sugestie. Moze nadchodzacy rok, oglo-
szony przez Ojca Swietego Franciszka Rokiem Zycia Konse-
krowanego, bedzie dodatkowym impulsem i natchnieniem dla
jednoczenia sie w wysitkach na rzecz ukazywania owej «ikony»
Chrystusa przemienionego (VC 14) w zyciu czlowieka.

- z siostrzang modlitwg i nadzieja
pozdrawiam serdecznie:

S. dr hab. prof. UPJPII Adelajda Sielepin CHR

Odpowiedzialna
za Sekcje Teologii ZyciaKonsekrowanego PTT

Osoby zainteresowane prosimy o kontakt listowny na adres
pocztowy:

Polskie Towarzystwo Teologiczne w Krakowie,

ul. Kanonicza 3, 31-002 Krakow

lub bezposrednio na adres:
Sekcja Teologii Zycia Konsekrowanego PTT
ul. Slawkowska 24/3, 31-014 Krakow

lub na adres e-mail: s.adelajda@gmail.com

.
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Podyplomowe Studia
Teologii Zycia
Konsekrowanego

I Kurs Teologii

Zycia Konsekrowanego

sq przedsiewzieciem Polskiej Prowincji Misjonarzy Klare-
tynéw oraz Papieskiego Wydziatu Teologicznego (PWT)
we Wroctawiu w zakresie teologii zycia konsekrowane-
go. Jego adresatami sg osoby konsekrowane. W ramach
studiéw podejmowane sg podstawowe zagadnienia do-
tyczace ogdlnej teologii duchowosci, teologii powotania,
konsekracji, misji, teologii $lubdw, charyzmatu, wspodl-
noty, profetycznego wymiaru zycia konsekrowanego,
prawa zakonnego, antropologii zycia konsekrowanego,
formacji na poszczegolnych etapach i inne.

Chetnych, ktérzy nie mogg uczestniczy¢ w zajeciach
Studiéw Podyplomowych lub nie chcg by¢ zwigzaniu wy-
mogami uniwersyteckimi, a sg zainteresowani pogte-
bieniem swojej formacji zakonnej, zaréwno na etapach
poczatkowych, jak tez w trakcie trwania formacji perma-
nentnej zapraszamy do uczestniczenia w tych samych
zajeciach w ramach Kursu Teologii Zycia Konsekrowa-
nego.

Zajecia (STZK/KTZK) trwajg 2 lata (cztery semestry)
z czestotliwoscig dwdch spotkan w miesigcu (zazwyczaj
2 i 4 sobota miesigca, jednorazowo po 7 godzin). tacz-
na ilos¢ jednostek w ciaggu dwoch lat to ok. 260 godzin
wyktadowych. Uwienczeniem dwuletnich STZK jest zdo-
bycie dyplomu ich ukonczenia, za$ zakonczenie KTZK
potwierdzane jest stosownym zaswiadczeniem.



Struktura merytoryczna STZK/KTZK

Rok A 2013/2014
Wyktady kursoryczne:

1.
. Etapy formacji

. Charyzmatyczny wymiar zycia konsekrowanego

. Apostolat instytutéw zycia konsekrowanego

. Zycie konsekrowane w perspektywie teologii moralnej
. Teologia wspdlnoty

. Liturgiczny wymiar zycia konsekrowanego

. Teologia rad ewangelicznych

oNOULTPA~,WN

Antropologia zycia konsekrowanego

Wyktady monograficzne:

il
7,
3.
4,

Kierownictwo duchowe

Socjologia zycia konsekrowanego

Wybrane zagadnienia z teologii zycia konsekrowanego
Patrystyczne ujecie zycia konsekrowanego

Rok B 2014/2015
Wyktady kursoryczne:

ONOUTPA, WN

. Biblijne podstawy zycia konsekrowanego

. Historia zycia konsekrowanego

. Duchowo$¢ zycia konsekrowanego

. Chrystologia i eklezjologia zycia konsekrowanego

. Prawo zakonne z elementami prawa wyznaniowego

. Psychologia zycia konsekrowanego z elementami pedagogiki
. Zycie modlitwy

. Teologia powotania do zycia konsekrowanego

Wyktady monograficzne:

i,
2.
3.
4,

Inkulturacja zycia konsekrowanego

Maryja a zycie konsekrowane

Posoborowe przemiany w zycia konsekrowanego
Indywidualne formy zycia konsekrowanego

Wyktadowcami STZK/KTZK sg pracownicy naukowi KUL, UKSW oraz
PWT we Wroctawiu.

Adres oraz wszelkie informacje:

Misjonarze Klaretyni
ul. Wieniawskiego 38
51-611 Wroctaw

tel. 71/348-30-86
zk.redakcja@palabra.pl



Powotanie-Konsekracja-Misja. Per-
sonalistyczny aspekt teologii zycia
permansaent S konsekrowanego we wspélczesnym
POWOYANIE - KONSEKRAGJA - MISJA' Magisterium Kosciota. Wroctaw 2014,
s.362.

Papieski Wydzial Teologiczny we Wroclawiu

Ksiazka o. J. Kicinskiego CMF, ukazu-
je istote zycia konsekrowanego gtéwnie
w aspekcie personalizmu chrzescijan-
skiego i antropologicznym. Zwraca ona
szczegdlng uwage na aktualnos¢ tej for-
my uswiecenia cztowieka i jej zyciowa
dynamike w nowych przeobrazeniach
spoteczno-kulturowych epoki, ktére nie
pozostajg bez wptywu na dziedzine wia-
ry i moralnosci. Analizujac przestanie
zawarte w dokumentach Kosciota Autor
publikacji podkresla wyraznie, iz Kosciot
nigdy nie wiazat realizacji rad ewangelicznych wytacznie z zyciem zakonnym, ale
traktowat te forme zycia jako wyptywajaca z natury zycia chrzescijanskiego.

Ks. Prof. dr hab. Czestaw Rychlicki

Zycie konsekrowane Autor ujmuje na kanwie rozwoju zycia duchowego, ktére
opiera sie na godnosci cztowieka oraz prowadzi do rozwoju osobowego, prze-
chodzac na ptaszczyzne nadprzyrodzonga, czyli do osiggniecia $wietosci. Dlatego
zycie radami ewangelicznymi ujmuje we wszystkich jego aspektach, z pod-
kresleniem wymiaru personalistycznego. Chodzi tu o uwzglednienie osoby
ludzkiej, osoby Chrystusa, wspdlnoty i apostolatu w konkretnej rzeczywistosci
zycia Kosciota i osoby konsekrowane;j. (...) Problem ten jest bardzo trudny, a za-
razem niezwykle aktualny. Poniewaz od wiasciwego procesu formacji ludzkiej
i duchowej, pojetej catosciowo, zalezy rozwoj zycia konsekrowanego, a nawet
byt catego instytutu.

Ks. Prof. dr hab. Stanistaw Urbanski

Prezentowana pozycja ksigzkowa jest do nabycia w Redakgji Zycia Konsekrowa-
nego w cenie 25 zt plus koszty wysytki.
Zamoéwienia prosimy kierowac¢ pod adres zk.redakcja@palabra.pl



