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KONSEKROWANE

Od Redakcji

Zawotanie sw. Teresy od Dzieciatka Jezus W sercu Ko$ciola,
mojej Matki, bede Mitosciq znalazto swoje potwierdzenie w nauce
Soboru Watykanskiego II, zwlaszcza w Dekrecie o dziatalnosci
misyjnej Kosciola, gdzie w pk. 18 podkresla sie, ze od chwili za-
lozenia Kosciota nalezy gorliwie popierac¢ zycie zakonne, ktore
poprzez glebokie oddanie sie Bogu dokonane w Kosciele ukazuje
i wyraza najglebsza istote powolania chrzescijanskiego (Ad gen-
tes Divinitus18). Stad tez sw. Jan Pawet II juz na samym poczat-
ku adhortacji poswieconej zyciu konsekrowanemu i jego misji
w Kosciele i swiecie Vita consecrata stwierdza, ze: ,Istotnie, zycie
konsekrowane znajduje sie w sercu Kosciota, jako element o de-
cydujacym znaczeniu dla jego misji” (VC 3). Stlowa te stanowig
kontynuacje Chrystusowego wezwania do realizacji przykazania
miltosci, ktore pozostawit nam wszystkim ,abyScie sie wzajemnie
mitowali, tak jak Ja was umitowalem” (J 13, 34).

Jako osoby konsekrowane jesteSmy w sposob szczegdlny
powotani i wezwani do realizacji nauki Chrystusa, wskazan Ko-
Sciota i przyktadu swietych. Zawsze jednak pozostaje pytanie:
jak by¢ czlowiekiem mitosci? Jak kocha¢ Boga, by stac sie jego
dzieckiem i wreszcie jak przetozyc¢ milos¢ do Boga na milos¢ do
drugiego czlowieka?

Idac sladami $w. Teresy od Dzieciatka Jezus mozemy powie-
dziec, ze nigdy nie staniemy sie prawdziwymi uczniami Jezusa,
jesli sami nie staniemy sie mitosciq. Cztowiek, ktory rozmitowa-
ny jest w Chrystusie, zakochany w swoim Zgromadzeniu, nie jest



Stowo wstepne

w stanie zatrzymac tej mitosci dla siebie. Ta miloscia pragnie sie
dzieli¢ z innymi. Pragnie by inni poznali Chrystusa i uczestni-
czyli w Jego milosci (por. 2kor 5, 14-21).

Jacek Kicinnski CMF
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Ks. Marek Dziewiecki
Radom

Zycie konsekrowane wedrowka Ewangelii
w czasie. Swiadkowie milosiernej milosci Boga

Stowa-klucze: zycie konsekrowane, Ewangelia, §wiadectwo, milosierdzie

Streszczenie
Jednym ze sposobow ewangelizowania, ktory jest najbardziej aktualny w naszych
czasach, to gloszenie Ewangelii jako Dobrej Nowiny o milosiernej milosci Boga
do czlowieka. Ewangelia pokazuje bowiem pelnie milosci Boga do czlowieka
zranionego i zagubionego na skutek grzechu pierworodnego, a takze na skutek
kolejnych grzechow ludzi z kolejnych pokolen.

Wstep

Osoby konsekrowane — podobnie jak chrzescijanie Swieccy —
sa powolane do swiadczenia o Ewangelii, do bycia jej wiarygod-
nymi glosicielami w kolejnych pokoleniach synéow Adama i Ewy.
Istote Ewangelii mozna ukazywacé¢ na rézne sposoby, wedlug
roznych kluczowych aspektow. Jednym ze sposobow ewangeli-
zowania, ktory wydaje mi sie wazny i aktualny w naszych cza-
sach, jest gloszenie Ewangelii jako Dobrej Nowiny o milosierne;j
milosci Boga do czlowieka. Ewangelia pokazuje bowiem pelnie
milosci Boga do czlowieka zranionego i zagubionego na skutek
grzechu pierworodnego, a takze na skutek kolejnych grzechow
ludzi z kolejnych pokolen.

W kluczu milosiernej milosci Boga ukazywatl Ewangelie
Swiety Jan Pawel II. Jego pierwsza encyklika — ,,Redemptor ho-
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minis” (1979 r.) wyrusza od czlowieka, ktory potrzebuje zbawie-
nia. W centrum tej pierwszej encykliki jest Jezus Chrystus — Syn
Bozy, ktory stal sie widzialnym znakiem mitosiernej mitosci Boga
Ojca do kazdego z nas. Te milosierng milos¢ swiety Papiez — Po-
lak opisal szczegotowo w drugiej swojej encyklice — ,Dives in mi-
sericordia” (1981 r.). Rowniez Papiez Franciszek skupia sie na
ukazywaniu milosiernego Jezusa, ktory szuka i zbawia grzesz-
nikéw. Te wtasnie aspekty eksponuje Ojciec Swiety w swojej ad-
hortacji — ,Evangelii Gaudium”. Gloszenie Ewangelii w kazdej
epoce jest konieczne, gdyz w kazdej epoce cztowiek ryzykuje,
ze wejdzie — lub zostanie przez innych ludzi wprowadzony — na
droge przeklenstwa i Smierci, zamiast iS¢ Boza droga blogosta-
wienstwa i zycia.

Celem niniejszej analizy jest syntetyczny opis milosiernej
mitosci Boga oraz prawda o cztowieku, ktoéry potrafi by¢ niemi-
losierny wobec samego siebie i bliznich, i ktoéry potrafi zamykac
sie na mitos¢ Boga i na Jego przebaczenie.

Swiadkowie milosiernej milosci Boga
Pierwszaqg formag mito$ci mitosiernej
jest pomaganie ludziom, by stawali sie Swietymi.

Pozwalamy wedrowac¢ Ewangelii w czasie wtedy, gdy jesteSmy
Swiadkami Boga, ktory milosierna mitos¢é do czltowieka najpet-
niej objawil w swoim Jednorodzonym i umitowanym Synu — Je-
zusie Chrystusie. Pierwszym przejawem mitosci milosiernej nie
jest przebaczanie i odpuszczanie grzechow, lecz okazywanie mi-
tosci do kazdego czlowieka i pomaganie wszystkim ludziom, by
szli przez zycie doczesne droga Swietosci.

By¢ swiadkiem mitosci Boga do cztowieka to coraz lepiej ro-
zumiec¢ te mitos¢ po to, by jg coraz bardziej Swiadomie przyjmo-
wac oraz coraz madrzej nasladowacé. Oczywistym warunkiem
coraz lepszego rozumienia mitosiernej milosci Boga jest uwal-
nianie sie od blednych sposobow patrzenia na miltosierng mitosc
Boga do czlowieka, a zwlaszcza uwalnianie sie od skrajnych in-
terpretacji w tym wzgledzie. Pierwsza skrajnos¢ to traktowanie
Boga jako niemitosiernego sedziego czy srogiego policjanta, ktory
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nas $ciga po to, by nas karac¢. Po grzechu pierworodnym Adam
patrzyl na Boga w taki wlasnie sposéb. W konsekwencji chowat
sie przed Bogiem wtedy, gdy Go najbardziej potrzebowal. Nie wie-
rzyt w Jego milosierna mitos¢é. Druga skrajnos¢é polega na my-
leniu Bozego milosierdzia z naiwnoscia, z pobtazaniem dla zla,
z rozpieszczaniem grzesznika, z przebaczaniem, zanim winowaj-
ca uzna swoj grzech, zanim nawroci sie, wynagrodzi zto i poprosi
o przebaczenie. Niektorzy chrzesScijanie — w tym rowniez niektore
osoby konsekrowane — bardziej zachwycaja sie grzesznikami niz
Swietymi. Redukuja oni mitosierng mitos¢ Boga do tak wyrozu-
mialej cierpliwosci wobec grzesznikéw, ze graniczy ona z naiw-
noscia i nie motywuje do nawroécenia.

Catla historia zbawienia pokazuje Boga, ktory kocha ofiar-
nie az po krzyz. Z drugiej strony Bog nie jest naiwny w okazy-
waniu swojej milosci. Nie jest pobtazliwy dla tych, ktorzy trwaja
w grzechu. Bog okazuje nam nawet nieskoniczona iloS¢ razy swo-
je milosierdzie, pod warunkiem, ze si¢ nawracamy. Gloszenie
Ewangelii to opowiadanie ludziom kolejnych pokolerr Dobrej No-
winy o tym, jak wielka jest mitlos¢ Boga do kazdego z nas i jak
bardzo radykalnie nas ta miloS¢ przemienia, jesli ja przyjmuje-
my i nasladujemy. Gloszenie Ewangelii to nie tylko upewnianie
shuchacza Slowa Bozego o tym, Ze jest kochany, lecz rowniez wy-
jasnienie sposobu, w jaki Bog kocha czlowieka. Ewangelizacja
to pomaganie wspotczesnemu czlowiekowi, by coraz lepiej rozu-
mial jezyk Bozej mitosci. Po grzechu pierworodnym wielu ludzi
nie rozumie tego jezyka, a przez to wypacza sens Bozej miltoSci
i Bozego milosierdzia. Myli¢ mitos¢ z niemiltoscia to tak, jakby
myli¢ rados$¢ ze smutkiem i zycie ze Smiercia.

Milosierna mitos¢ Boga jest najpierw mitoscia bezwarunko-
wa. Oznacza to, ze na milos¢ Boga nikt z ludzi nie musi zashu-
giwac. Stworca kocha kazdego z nas za nic. Nie stawia zadnych
warunkow. Kocha takze tych, ktorzy nie kochaja. Bég kocha nie
tylko bezwarunkowo, lecz réwniez nieodwotalnie. Kazdego z nas
bedzie kochat przez cala wiecznosc¢. Jezus ostatecznie potwierdza
nam taka wlasnie milos¢ Boga do czlowieka. Zbawca komunikuje
nam te mitos¢ nie z dalekiego nieba, lecz z bliska: z tej ziemi. On
wie, ze mitos¢ komunikowana z bliska umacnia nas bardziej niz
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ta sama mito§¢ komunikowana z daleka. Im blizej nas jest ten,
kto kocha, tym bardziej cieszy nas jego mitos¢. ,Sam Bég uka-
zat sie nam w Chrystusie, objawil swoje oblicze i stal sie rzeczy-
wiscie bliskim wobec kazdego z nas. Co wiecej, Bég objawil, ze
Jego mito$é wobec cztowieka, wzgledem kazdego z nas jest bez
miary: na Krzyzu Jezus z Nazaretu, Syn Bozy, ktory stal sie czlo-
wiekiem, ukazuje nam w najjadniejszy sposob, jak daleko posu-
wa sie ta mitosé — az do daru z siebie, az do catkowitej ofiary”!.

Ewangelizowac¢ to opowiadac¢ o milosiernej mitosci Boga,
ktora w Chrystusie stala sie tak bliska, ze az widzialna. Niewi-
dzialny Boég statl sie widzialnym czlowiekiem po to, bySmy mogli
dostownie zobaczy¢ Jego mitos¢. W latach publicznej dziatalno-
Sci Syn Bozy okazywal milos¢ ludziom tej ziemi poprzez swoja
fizyczng obecnos¢, poprzez widzialng troske o ich los doczesny
i wieczny, a takze poprzez czulosé, ktora jest szczegolnie po-
trzebnym nam znakiem mitosci. Glosi¢ Ewangelie to opowiadac
wspotczesnym ludziom — czesto smutnym z powodu samotnosci
i braku wsparcia nawet ze strony najblizszych — o bezwarunko-
wej, nieodwotalnej, bliskiej, widzialnej i czulej milosci Boga do
cztowieka. Glosi¢ Ewangelie to glosi¢ zaskakujaco Dobra Nowi-
ne o Bogu, ktory kocha kazdego z nas do tego stopnia, ze nasz
los jest dla Niego wazniejszy niz Jego wtasny los.

Gloszenie Ewangelii osiaga swoj szczyt wtedy, gdy wyjasnia-
my wspoélczesnym ludziom, ze Bog kocha nas do tego stopnia, ze
sie z nami utozsamia. Jezus nie pozostawia nam w tym wzgledzie
zadnych watpliwosci: ,, Cokolwiek uczyniliscie jednemu z tych braci
moich najmniejszych, Mniescie uczynili’” (Mt 25,40). Ewangelizator
to ktos, kto z calg powaga traktuje wszystkie stowa Jezusa. Takze
te, ktore zupelnie nas zaskakuja. Zaskakuje nas fakt, ze dla kaz-
dego z nas Bog postanowit by¢ sejfem i zamkiem warownym. Gdy
prezydent jakiegos mocarstwa pokazuje sie w miejscach publicz-
nych, wtedy otoczony jest przez Swietnie wyszkolonych ochrania-
rzy, ktorzy w obliczu zagrozenia gotowi sa zasloni¢ go wlasnym
cialem. Glosi¢ Ewangelie to glosi¢ z zachwytem Dobra Nowine
o tym, ze kazdy z nas jest dla Boga wazniejszy niz prezydent naj-

! Benedykt XVI, Katecheza, Watykan, 24.10.2012.
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wiekszego mocarstwa, gdyz naszg ochrong jest sam Boég. Stwor-
ca chroni kazdego z nas sobg. Czyni to nie dlatego, ze ktos Mu za
to ptaci, lecz z milosiernej mitosci do cztowieka. Kazdy cios, kto-
ry ktos nam zadaje, przechodzi najpierw przez serce Boga i rani
Zbawiciela. Milosierny Stwoérca chroni nas samym soba nie tylko
przed zewnetrznymi zagrozeniami, lecz takze przed nasza wlasnag
slaboscia. Ewangelizowac to wyjasniac, ze mitos¢, ktora objawia
nam Jezus w Ewangelii, jest nie tylko szczytem dobroci, lecz tak-
ze szczytem madrosci. Nie ma ona nic wspolnego z sentymen-
talizmem czy naiwnoscia. Jezus uczy nas milosci ofiarnej az do
krzyza, a jednoczesnie mitosci madrej, wychowujacej, stawiajacej
twarde wymagania. Madros¢ milosiernej mitosci polega na tym,
ze Bog kazdemu komunikuje swoja mitos¢ w sposéb dostosowa-
ny do sytuacji i zachowania danej osoby.

Gdy Jezus spotykat ludzi szlachetnych, wtedy komunikowat
im milos¢ przez to, ze ich na rozne sposoby wspieral: przytulat,
uzdrawial, rozgrzeszal, stawial za wzor, chronil, spelniat ich pros-
by, potwierdzal, ze sg blogostawieni (por. Mt 8, 5-13; Mt 9, 1-2;
Mt 9, 20-22; Mt 12, 49-50; Mk 5, 35-42; Lk 6, 20-23; Lk 7, 24-28;
tk 19, 1-10; J 8, 10-11; J 11, 38-44). Takim ludziom okazywat
mitos¢ z radoscig i w sposob, ktory zwykle uznajemy za jedyna
forme komunikowania mitosci. Gdy Zbawiciel spotykal ludzi bta-
dzacych, to ich nie rozgrzeszatl, nie tolerowal, nie akceptowal, lecz
twardo upominal i stanowczo wzywatl do nawréocenia: ,Jesli sie
nie nawrdcicie, wszyscy podobnie zginiecie” (por. Lk 13, 3; Mt 18,
6-10; Mt 18, 15; Mk 11, 15-17; £k, 6,41-41; Lk 7, 31-35; Lk 10,
13-16; ). Gdy Jezus spotykal krzywdzicieli, wtedy sie przed nimi
bronit. Dla przyktadu, nie pozwolil, by stracili Go ze skaly tam,
gdzie nauczal (por. Lk 4, 28-30). Ukrywat sie¢ przed tymi, ktorzy
chcieli Go zabi¢ (por. J 8, 59; J 11, 54). Bronit sie przed Anna-
szem i Kajfaszem (por. Mk 14, 62; J 18, 19-21), a takze przed
Pitatem (por. J 18, 33-38); J 19, 11-12). Stanowczo bronit sie
przed zolnierzem, ktéry Go uderzyt (por. J 11, 23). Obrona przed
krzywdzicielem jest wyrazem milosiernej mitosci, gdyz sprawia, ze
cztowiek, ktory krzywdzi, nie zacigga jeszcze wiekszej winy. Prze-
ciwnie, ma szanse zastanowic sie, nawrdécic¢ i uratowac przed po-
tepieniem (por. Mt 26, 64; Mk 14, 48-49).

12
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Gdy Jezus spotykat ludzi faryzejskich i przewrotnych, kto-
rzy z premedytacja usilowali zy¢ kosztem innych, wtedy publicz-
nie ich demaskowat. Wyjasnial ttumowi ludzi dobrej woli, ze ich
uczeni w Pismie i faryzeusze to plemie zmijowe i $lepi przewod-
nicy, ktorych trzeba sie strzec (por. Mt 23, 2-33; Mt 26, 20-25;
Mk 3, 22-30; Mk 7, 1-13; Mk 10, 13-16; Mk 12, 38-40; Lk 11,
37-52). Gdy natomiast spotykat ludzi najbardziej podobnych do
Boga, czyli tych, ktérzy kochali bardziej niz inni, to komunikowat
im mitos¢ przez to, ze okazywal im niezwykle zaufanie. Piotrowi
zawierzyl Zbawiciel losy Kosciota, czyli losy ludzi, ktérych kocha
nieodwotlalnie i ktorzy sa Srodkiem Jego serca (por. J 21, 15-17).

Glosi¢ Ewangelie o miltosiernej mitosci Boga do czlowieka to
pomagac wspotczesnym ludziom, by odrézniali mitos¢ od komu-
nikowania mitosci. Nieskonczenie mitosierny Bog chce, bySmy
kochali wszystkich ludzi, ale nie oczekuje, bySmy wszystkim oka-
zywali miloS¢ w identyczny sposob. Przeciwnie, wlasnym przy-
kladem upewnia nas o tym, ze taka postawa bylaby przejawem
naiwnosci, a nie mitosci. Inaczej powinno sie okazywaé¢ mitosé
dzieciom, a inaczej doroslym; inaczej ludziom zdrowym, a ina-
czej chorym; inaczej tym, ktorzy postepuja zgodnie z Dekalogiem,
a jeszcze inaczej tym, ktorzy krzywdza samych siebie i bliznich.
Okazywanie milosSci w identyczny sposéb wszystkim ludziom -
niezaleznie od ich sytuacji i postepowania — byloby zaprzeczeniem
mitosierdzia, gdyz byloby przejawem niemitosiernej naiwnosci.
Ta prawda jest szczegolnie wazna w epoce zdominowanej przez
ideologie falszywie rozumianej tolerancji i w czasach, w ktorych
wiele os6b myli mitos¢ z akceptacja.

Swiadkowie prawdy o niemilosiernym czlowieku
Mitosiernaq mito$é Boga mozemy zrozumied¢ wtedy,
gdy wiemy, ze cztowiek potrafi byé niemilosierny.

Milosierdzie Boga nie ma granic. Granice ma natomiast mito-
sierdzie czlowieka. Czlowiek, ktory trwa w grzechu, blokuje sobie
korzystanie z milosiernej milosci Zbawiciela. Ten fakt jest inte-
gralnym elementem ewangelizacji, gdyz jest podstawowym przeja-
wem chrzescijanskiego realizmu. Glosiciel Ewangelii jest realista,
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ktory zna przejawy braku milosierdzia ze strony cztowieka. Czto-
wiek potrafi by¢ niemitosierny dla samego siebie. Przejawem bra-
ku milosierdzia wobec siebie jest uleganie wlasnym stabosciom,
trwanie w grzechu i oddalanie sie od radosci zycia. Druga for-
ma braku mitosierdzia wobec samego siebie jest stawianie sobie
wygorowanych wymagan i uleganie perfekcjonizmowi. Czlowiek
potrafi by¢ tez niemilosierny wobec bliznich. Przejawem braku
milosierdzia wobec innych ludzi jest wyrzadzaniem im krzywdy,
gorszenie, wciaganie na droge zla. Druga forma niemilosierdzia
jest stawianie bliznich w miejsce Boga i przypisywanie im zdol-
nosci, ktorych nie posiadaja, gdyz wtedy stawiamy innych ludzi
wobec wyzwan, z ktéorymi sobie nie poradza. Cztowiek bywa nie
tylko niemilosierny wobec siebie i bliznich. Potrafi tez by¢ niemi-
losierny wobec Boga. Potrafi potraktowac¢ swietego Syna Boze-
go jak przestepce gorszego od Barabasza i skaza¢ Go na $mierc¢
krzyzowa. Czlowiek potrafi odrzucac nieskonczone milosierdzie
Boga, czyli trwa¢ w grzechu.

Milosierna mitos¢é oznacza, ze Bog nie przestaje kochac
grzesznika i kazdemu daje szanse na nawrocenie. Grzech rani,
lecz nie zabija cztowieka. ,,Nie ma takiej winy, nawet najciezszej,
ktorej nie mégtby odpuscié Kosciét Swiety. Chrystus, ktéry umart
za wszystkich ludzi, pragnie, by w Jego KoSciele bramy przeba-
czenia byly zawsze otwarte dla kazdego, kto odwraca sie od grze-
chu” (KKK, 982). Milosierny Bog nie chce, by czlowiek grzeszny
zadreczatl sie, lecz by sie nawracatl i odzyskatl rados¢ zycia.
losci. Ze strachu przed karg czy pieklem mozna sie jedynie cho-
wac przed Bogiem, lub ulec rozpaczy. Do nawrécenia nie wystarczy
szczery rachunek sumienia, zal za grzechy czy najwieksze nawet
cierpienie. Judasz powiedzial sobie cata prawde: ,Zdradzitem nie-
winnego”. Nie wierzyt jednak w to, ze nadal jest kochany. Nie po-
szedl za Jezusem. Zostal sam na sam ze swoim grzechem. Stal sie
niemilosierny dla samego siebie i odebral sobie zycie. Jezus jest
prawda, ktéra kocha. Patrzy na nas z mitosScia takze wtedy, gdy
jestesmy grzesznikami. Jest nieskonczenie milosierny, czyli prze-
bacza nam za kazdym razem, gdy odwracamy sie od grzechu i po-
wracamy do Niego. Judasz nie uwierzyl w mitosierna mitos¢ Boga.
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Samo cierpienie nikogo nie ratuje. Ratuje jedynie Bog, a Bog
nie jest cierpieniem, lecz miloscia. Doswiadczyl tego Piotr Apo-
stol. On rozczarowatl sie sobg jeszcze bardziej niz Judasz, gdyz
bardzo kochal Zbawiciela i szczerze przyrzekal, ze nigdy Go nie
opusci, chocby wszyscy Go opuscili. Jednak w godzinie proby
stchoérzyt. Trzykrotnie zapart sie ukochanego Mistrza. Nie ulegt
jednak rozpaczy i nie poszed! sie powiesi¢. Przeciwnie — poszed!
ze swoim grzechem za Jezusem. Batl sie o wlasne zycie. A jesz-
cze bardziej bat sie Jezusa. Myslal, ze jesli Zbawiciel dostrzeze
go w tlumie, to popatrzy na niego z pogarda i odrzuci. Gdy ich
spojrzenia spotkaly sie, Piotr nie popadl w rozpacz, lecz gorz-
ko zaptakatl i radykalnie sie zmienil. Odtad mozna go bylo za-
bi¢, ale nie mozna go bylo zastraszy¢. W oczach Jezusa wyczytatl
to, co w Jego oczach wyczyta kazdy nawracajacy sie grzesznik:
tak bardzo kocham, ze wtasnie teraz ide oddac za ciebie zycie.
Kto sie nawraca, tego Bog zaskakuje swoja mitosierng miloscia.

Marnotrawny syn i milosierny ojciec
Syn marnotrawny doswiadczyt mitosiernej mitosci wtedy,
gdy przestat byé niemiltosierny dla samego siebie.

Prawde o miltosiernej mitosci Boga do grzesznikow wyjasnia
Jezus w przypowiesci o marnotrawnym synu i madrze kochaja-
cym ojcu (por. Lk 15, 11-32). Jest to przypowiesc o tych, ktorzy
daleko odeszli od Boga, a przez to stali sie niemitosierni wobec
samych siebie. W swojej przypowiesci Jezus ukazuje rodzica, kt6-
ry jest symbolem Boga — Ojca. Oto mltodszy syn wierzy, ze poza
domem rodzicielskim bedzie mu lepiej. Ma wlasny pomyst na to,
jak by¢ szczesliwym. Chce osiagnac szczescie lekko, latwo i przy-
jemnie — bez wysitku, bez pracy, bez mitosci. Oznajmia ojcu, ze
odchodzi i ze chce zabra¢ swoja czes¢ majatku. Taka postawa
nas syna nie zaskakuje. To kolejny ,postepowy” i ,nowoczesny”
cztowiek, jakich jest wielu w XXI wieku. Syn marnotrawny po-
wtarza bledy, jakie popelnili Adam i Ewa.

Zaskoczeniem moze by¢ natomiast to, ze ojciec nie probu-
je zatrzymac syna, mimo ze niepokoi sie o jego los. W rzeczywi-
stosci ojciec uczynil wszystko, by syn nie odszed}, gdyz kochat.
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Syn wiedzial, ze jest kochany. Mozemy by¢ tego pewni w oparciu
o jego zachowanie. Nie jest latwo odejs¢ od bliskich. Ci, ktorzy
odchodza od rodzicow czy malzonka i dzieci, od Boga i Kosciola,
prébuja to ,usprawiedliwic”. Twierdza, ze nie sa wystarczajaco
kochani i ze tylko z tego powodu nas opuszczaja. Marnotraw-
ny syn nie znajduje chocby pretekstu, by ,usprawiedliwi¢” swo-
je odejscie. Nie moze niczego zarzuci¢ ojcu, a mimo to odchodzi.
Wtedy nawet Bog jest bezradny, gdyz w odniesieniu do cztowie-
ka nie istnieje zadna wieksza sita niz mito§¢. Marnotrawny syn
opuszcza rodzinny dom mimo tego, ze doznawat tu wielkiej mito-
Sci ze strony ojca. Podazanie za iluzjg tatwego szczeScia zamienia
jego zycie w pasmo cierpienia i ponizenia. Aby przezy¢ w sytu-
acji glodu i osamotnienia, marnotrawny syn staje sie najemni-
kiem i pasie swinie. Odchodzac od kochajacego ojca, hudzit sie,
ze idzie w kierunku ziemi obiecanej. W rzeczywistosci stat sie
niemilosierny dla samego siebie.

Gdy ktos bliski odchodzi od nas daleko i gdy lekcewazy na-
sza miltos¢, wtedy zwykle nie wiemy, w jaki sposéb powinniSmy
postepowac wobec tego, kto odszedl. Sami wpadamy w kryzys
i poddajemy sie emocjom. Nie mamy pomyshu na to, w jaki spo-
s6b pomoc btadzacemu, jak okazywa¢ mu mitosé. Trudno jest
kochac¢ kogos, kto nie kocha i kto jest niemilosierny nawet dla
samego siebie. Wiekszos¢ ludzi popada wtedy w skrajne posta-
wy. U jednych zwycieza rozzalenie, gniew, a nawet nienawis¢ wo-
bec bladzacego. Wyrzekaja sie tego, kto odszedl. Odmawiaja mu
prawa powrotu. Inni popelniaja blad przeciwny: usprawiedliwia-
ja bladzacego za wszelka cene i staja sie niemiltosiernie naiwni.
Wymyslaja tysiace okolicznosci ,2tagodzacych”. Czynia wszystko,
aby btadzacy nie cierpial. Tworza mu komfort trwania w grzechu.

Milosierny ojciec z przypowiesci Jezusa nie wpada w zad-
na z tych skrajnosci. Nawet w tak dramatycznych okoliczno-
Sciach potrafi kochac i okazywac¢ mitos¢ w sposoéb dostosowany
do postepowania syna. Nie przekresla bladzacego. Wysyla mu
znaki mitoSci. Wychodzi na droge. Przechodnie i znajomi infor-
muja syna o wszystkim. Jednak ojciec nie czyni niczego wiece;j.
Nie kieruje sie uczuciami, chociaz serce rwie mu sie do syna.
W swojej madrosci nie idzie do btadzacego. Nie posyla mu pa-
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czek ani pieniedzy. Wie, ze to syn ma sie zastanowi¢ i wrocic.
Ojciec nie przeszkadza btadzacemu ponosi¢ konsekwencje po-
pelnianych bledow, gdyz wie, ze kto bardzo bladzi, ten nie jest
juz wrazliwy na cierpienia ludzi ani Boga. Na szczescie zacho-
wuje jeszcze wrazliwos¢ na swoje wlasne cierpienie. Wlasnego
bolu nikt nie lekcewazy. Nikt tez nie przyzwyczaja sie do wia-
snego cierpienia.

Mitosierny Bog wie, ze cierpienie bladzacej osoby jest dla
niej ostatnia deska ratunku. Wie, ze marnotrawny syn zachowa
szanse na ocalenie tylko wtedy, gdy sam zacznie cierpiec. Cier-
pienie, ktére pojawia sie jako konsekwencja popelnianych przez
siebie grzechow stwarza bladzacemu szanse na refleksje, na
uznanie prawdy o sobie i nawrocenie. Osobiste cierpienie otwie-
ra oczy. Mobilizuje do tego, by juz nie oszukiwa¢ samego siebie.
Uczy odrozniac¢ dobro od zta. Cierpienie jest ostatnig szansg na
ratunek dla tych, ktorzy nie reaguja na mitos¢ Boga i czlowieka.

Na skutek osobistego cierpienia syn marnotrawny przemie-
nia sie w syna powracajacego. Juz wie, ze lepiej jest by¢ choc¢-
by stuga u kochajacego ojca niz pozostawac niewolnikiem tego
Swiata czy wlasnych stabosci. Nie jest latwo powrdcié, gdy ktos
daleko odszed! od mitosci i prawdy, od Boga i bliznich. Nie jest
tatwo powiedzie¢: ,Ojcze, zgrzeszytem przeciw tobie i przeciw
Bogu”. Wlasnie dlatego powracajacy syn zastuguje na wielki sza-
cunek. Ktos moze jednak zapytaé, czy ojciec z przypowiesci Je-
zusa nie powinien uprzedzi¢ syna i wczesniej do niego pojechac,
zeby w ten sposéb utatwic¢ btadzacemu refleksje i powrot? Taka
postawa ojca nie bylaby milosierng miloscia, lecz naiwnoscia.
Gdyby ojciec pojechat do bladzacego syna, gdyby go odnalazt
i nakarmil, gdyby przywi6zt mu nowe ubrania i dal mu pienia-
dze, to marnotrawny jeszcze wtedy syn najpierw by sie ucieszyt
i zapewnil, ze wraca do domu, tylko najpierw péjdzie pozegnac
sie ze znajomymi. Poszedlby do nich jednak nie po to, by sie po-
zegnac, lecz by znowu grzeszy¢ — tym razem za pieniadze ojca.
Madry ojciec wie o tym i dlatego nie moze uczynic nic wiecej, jak
tylko nadal kochac¢ syna, dawac¢ znaki mitosci, wychodzi¢ na dro-
ge i czekaé z nadziejq, ze pod wplywem cierpienia btadzacy opa-
mieta sie i przestanie by¢ niemiltosierny dla samego siebie.
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Powracajacy grzesznik nie wierzy, ze ojciec znowu przyjmie
go jak syna. Nie wierzy w to, ze mito$¢ ojca jest az tak milosier-
na. Aspiruje jedynie do tego, by by¢ u ojca jednym z wielu na-
jemnikow. Ku swojemu zdumieniu odkrywa, ze jego spotkanie
z ojcem zamienia sie w Swieto. Spowiedz potrzebna jest synowi,
a nie ojcu. Ojciec nie wypomina synowi popelnionych grzechow.
Nie opowiada o tym, jak dlugo wychodzil na droge i jak bardzo
cierpial. Przeciwnie, w nieopisanej radosci wzrusza sie, bo oto
ocalit sie jego ukochany syn! Wrecza mu szaty i pierscien, czyli
znaki odzyskanej godnosci. Marnotrawny dotad syn nie ma juz
zlej przesztosci. Odtad ma jedynie dobra terazniejszosc. Kto po-
wraca do milosiernego Boga, ten od razu odzyskuje wszystko,
co wczesniej stracil.

O milosiernej milosci ojca syn przekonuje sie dopiero wte-
dy, gdy powraca. Teraz upewnia sie o tym, ze ojciec nigdy nie
przestat go kochad, ze codziennie zyl nadzieja, iz syn zastanowi
sie, ocali i wroci. Dopiero teraz bladzacy rozumie, ze ojciec ko-
chat go nie tylko nieodwotlalnie, ale i madrze! Gdyby ojciec ulegt
odruchowi wspoétczucia i probowal chroni¢ syna przed konse-
kwencjami popelnianych przez syna grzechéw, to btadzacy ni-
gdy by sie nie zastanowit i nie nawrocit. Trwalby w grzechu tak
dlugo, az by umart. Dopoki syn byl w kryzysie i btadzil, dopoty
mial zal i pretensje nie do siebie, lecz do ojca. Oczekiwatl od nie-
go pomocy, paczek zywnosciowych, pieniedzy, naiwnosci. Jesli
znajomi mowili mu o tym, ze ojciec wychodzi na droge i czeka na
jego powrdt, to albo w to nie wierzyl, albo myslal, ze ojciec czyni
to jedynie dla oka ludzkiego. Glosiciel Ewangelii wie, ze im bar-
dziej dojrzale okazujemy mitos¢ cztowiekowi, ktory bladzi, z tym
wiekszym przekonaniem twierdzi on, ze nie umiemy go kochac.

Przypowies¢é o madrze kochajacym ojcu i o nawroconym,
powracajacym synu to opowies¢ o kazdym z nas. To opowiesc
o spotkaniu dwoch wolnosci i dwéch mitosci: Bozej i ludzkie;j.
Odzyskujac mitos¢ do ojca, powracajacy syn odzyskuje mitosc
i szacunek do samego siebie. Staje sie odtad zdolny do tego, by
dojrzale pokochac¢ innych ludzi. Nawet tych, ktorych trudno ko-
chac¢. Sam bowiem przeszed! twarda lekcje zycia w tym wzgledzie.
Teraz rowniez on stat sie specjalista od madrej mitosci. Bedzie od-
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tad coraz bardziej kochal, bo uswiadomit sobie, jak wielkg cene
cierpienia zaptacit ojciec za to, ze nie przestat kochac¢. Powraca-
jacy syn juz nigdy nie zwatpi w to, ze ojciec go rozumie i kocha.
Juz nigdy nie bedzie sie tudzil, ze moze by¢ szczesliwym bez ojca
czy wbrew ojcu. Juz nigdy nie bedzie niemilosierny dla samego
siebie i bliznich.

Jezus moglby nadac inne zakoniczenie przypowiesci o synu
marnotrawnym. Kazdy z nas zna historie ludzi btadzacych, kto6-
rzy nie zastanowili sie i nie powrd6cili ani do Boga, ani do swoich
bliskich. Kazdy z nas zna tych, ktérzy do konca zycia okazuja
sie niemilosierni w relacjach z ludzmi i nie przyjmuja mitosier-
dzia do Boga. W jaki sposob nalezy interpretowac takie historie,
ktore do korica pozostaja bolesne? Czy mozemy sadzic, ze w tego
typu przypadkach Bég i ludzie kochali zbyt mato, ze okazali zbyt
mato milosierdzia i ze wlasnie dlatego btadzacy cztowiek juz nie
powro6cit? Odpowiedz na to pytanie brzmi: nie! Ani Bég, ani lu-
dzie nie moga uratowac bladzacego czlowieka wbrew jego woli.
Gdy kierujemy sie tymi zasadami milosci, jakie Jezus wyjasnia
nam w przypowiesci o milosiernie, a jednoczesnie madrze ko-
chajacym ojcu i o powracajacym synu, to nie mamy pewnosci,
czy ludzie, ktorych w taki wlasnie sposéb kochamy, przestana
bladzi¢. Mozemy by¢ natomiast pewni, ze czynimy wszystko, co
w naszej mocy, by bladzacy, ktérych kochamy, mieli szanse sie
zastanowic i wrocic.

Przypowies¢ o madrze kochajacym ojcu i marnotrawnym
synu odstania nam jeszcze inna prawde o czlowieku. Okazuje
sie, ze ktos moze formalnie nie odejs¢ od Boga ani od swoich bli-
skich, a mimo to moze nie kochac i nie by¢ szczesliwym. W takiej
sytuacji znalazl sie starszy syn z przypowiesci Jezusa. To wla-
$nie z jego powodu swieto w domu ojca nie jest pelne. Starszy
syn buntuje sie wobec ojca dlatego, ze ten wyprawia uczte mtod-
szemu synowi. Buntujacy sie nie ma ku temu zadnych podstaw.
Niczego przeciez nie traci na tym, ze powraca jego mtodszy brat.
Ojciec nie krzywdzi tego, ktéry nie odszedl. Nie kaze mu sie dzie-
li¢ swoja czescia majatku. Powracajacy brat dtugo jeszcze bedzie
musial ponosi¢ konsekwencje odejscia i pracowaé w pocie czo-
ta, by odrobic¢ to, co stracit.
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Starszy brat nie chce pamietac o tym, ze jemu ojciec codzien-
nie wyprawial uczte radosci, bo przeciez najwiekszym Swietem
dla cztowieka nie jest jedzenie czy zaplata za prace, lecz prze-
bywanie w domu tego, ktéry kocha. Powracajacy syn cieszy sie
ojcem nieskonczenie bardziej niz ten, ktory formalnie nie od-
szedl. Starszy syn ze zloScia reaguje na powro6t brata, bo juz wie,
ze nie bedzie szczesliwy, jesli odejdzie od ojca. Wie rowniez, ze
przy kochajacym ojcu nie bedzie szczesliwy dopoty, dopoki sam
nie zacznie kocha¢. Ewangelizator wie, ze jesli ktos nie korzysta
z miltosiernej mitosci Boga, jesli trwa w grzechu i w tym stanie
umiera, to nie jest oczywiste, ze skazuje siebie na wieczne pote-
pienie. My widzimy jedynie zewnetrzne zachowania btadzacego
cztowieka. Nie znamy w pelni jego serca, jego historii, jego wy-
chowania. Mato wiemy o wysitkach, jakie podejmowal w walce
z wlasna slaboscia i z negatywnymi uwarunkowaniami $rodo-
wiska, w ktorym przyszlo mu zy¢. Jedynie Bog zna te wszystkie
uwarunkowania i cierpienie serca btadzacego cztowieka. To wla-
$nie dlatego Kosciét nigdy nie oglosi, ze dana osoba jest w pie-
kle. W procesie umierania kazdy z nas bedzie miatl jeszcze jedna
— tym razem ostatnig — szanse na powr6ot do mitosiernego Boga
i do zycia w wiecznej mitosci. Dwa tysiace lat temu byt pewien
ztoczynca, ktory skorzystat z takiej wlasnie szansy, wpatrujac
sie w Ukrzyzowanego Boga — Czlowieka. O innych podobnych hi-
storiach Syn Bozy bedzie nam opowiadatl przez cata wiecznos¢.

Zakonczenie

Osoby konsekrowane sa powotane do bycia czytelnym i wia-
rygodnym $wiadkiem prawdy o milosiernie kochajacym Bogu
i o grzesznym cztowieku, ktory tej Bozej milosci potrzebuje kaz-
dego dnia od nowa. Osoby konsekrowane powinny by¢ swiadka-
mi milosiernej mitosci Boga najpierw w odniesieniu do samych
siebie i do tych, z ktérymi zyja we wspolnocie zakonnej czy w in-
stytucie swieckim. Maja tez by¢ odwaznymi Sswiadkami prawdy
o tym, ze czlowiek potrafi by¢ niemilosierny dla samego siebie
i bliznich, a w konsekwencji potrafi odrzucac¢ mitosiernag mitosc
Boga. Ewangelia trwa sercach ludzi wtedy, gdy potrafimy sa-
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mych siebie i bliznich zachwycac¢ milosierng mitoscia Boga, kto6-
ry nigdy nie przestanie szukac i zbawiac¢ grzesznikow, gdyz Jego
mitosierdzie nie ma granic. Dobra Nowina wedruje przez wieki
wtedy, gdy jesteSmy wiarygodnymi Swiadkami Jednorodzonego
Syna Bozego i Jedynego Zbawiciela cztowieka, ktory jest nieza-
wodnym gwarantem milosiernej mitosci Boga na wieki.

Summary
Consecrated life as a journey through the Gospel in time.
Witnesses of God’s merciful love

One of the ways to evangelize, which is the most current in our time, is the
proclamation of the Gospel as Good News about God’s merciful love to the man.
The Gospel shows the fullness of God’s love to the man who is wounded and
lost because of original sin andbecause of subsequent sins of the people of next
generations.
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Radosc¢ konsekracji nadzieja dla wspolcze-
snego Swiata

Stowa-klucze: konsekracja, swiat, radosc, nadzieja

Streszczenie
Temat o rado$ci konsekracji, ktéra winna by¢ nadzieja dla wspotczesnego Swiata
sugeruje trzy dos¢ znaczace zagadnienia: obraz wspolczesnego Swiata, potrzeba
radosnej nadziei oraz przezywanie konsekracji zakonnej - zrédta radosnej nadziei.
Osoby konsekrowane catkowicie oddane kontemplacji stanowig istotna pomoc
i zachete dla swych braci i siéstr zajmujacych sie dzielami apostolskimi.

Uwagi wstepne

Smutek i beznadziejnosc — to temat rzeka, szczegolnie wspot-
czesnej cywilizacji! Narzekanie stato sie modne i dos¢ czesto obec-
ne w zyciu czlowieka — wierzacego takze. Jan Pawel Il w adhortacji
Ecclesia in Europa, nazywanej magna charta Starego Kontynen-
tu powiedzial, ze zgromadzeniu Biskupow ,chodzito o to, by to
oredzie nadziei glosi¢ Europie, ktora — jak sie zdawato — ja za-
gubita”. W wypowiedziach uczestnikow Synodu widoczna byla
nieprzeparta tesknota za radoscia i nadzieja?. Ojcowie synodal-

! Ecclesia in Europa 2. Adhortacja ta zostala podpisana przez Jana Pawta IT 28 czerw-
ca 2003 roku, w wigilie uroczystosci §wietych Apostotéw Piotra i Pawla, pierwszych
ewangelizatorow kontynentu europejskiego. Jest ona podsumowaniem dwoch syno-
dow biskupéw Europy (1991 i 1999), w calosci zostala poswiecona radosnej nadziei.

2 Uczestnicy Synodu wyczuwali, ze chyba najbardziej palaca kwestia jest wzrasta-
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ni zgodnie podkreslali: ,czlowiek nie moze zy¢ bez nadziei™, gdyz
traci on jakikolwiek sens, staje sie nie do zniesienia; jest pozba-
wiony radosci. Potrzeba radosnej nadziei dominuje w pragnie-
niach wspotczesnego cztowieka i Swiata.

Zaproponowany temat o radosci konsekracji, ktéora winna
by¢ nadzieja dla wspoélczesnego Swiata sugeruje nastepujace za-
gadnienia: wspolczesny swiat, ktory potrzebuje nadziei, a nadzie-
jama by¢ owocem radosci, jaka plynie z przezywania konsekracji.
Zatem w wielkim skrocie przedstawie cztery zagadnienia: obraz
wspolczesnego Swiata, potrzeba radosnej nadziei oraz przezywa-
nie konsekracji zakonnej — zrodta radosnej nadziei.

1. Obraz wspoélczesnego Swiata

Analizujac najogoélniej sytuacje wspoélczesnego swiata, na-
lezy zauwazyd¢, iz z jednej strony pozwala on latwiej i wygodniej
zy¢ cztowiekowi w codziennosci, z drugiej jednak strony wiele zja-
wisk zasmuca i niepokoi wspélczesnego cztowieka. Swiat wspot-
czesny jest skomplikowany, trudny, czy tez wrecz niemozliwy do
objecia umystem jako jedna calosc¢?. Mozna wyréoznic kilka klu-
czowych zagadnien, ale beda to zawsze uproszczenia, pomaga-
jace nam w ogarnieciu i zrozumieniu tego, co widzimy, bowiem
problemoéw, generowanych przez obecny swiat jako calosc¢ jest
bardzo wiele, a ich odbior zalezy od punktu widzenia®.

Sw. Jan Pawet II na wielu miejscach i w réznych okoliczno-
Sciach ukazywal obraz wspoélczesnego swiata i plynace stad za-
grozenia dotyczace godnosci cztowieka i rodziny®. Ojciec Swiety

jaca potrzeba radosnej nadziei, ktéra moze nadac sens zyciu oraz historii i pozwoli
i8¢ razem. Celem wszystkich refleksji Synodu bylo znalezienie odpowiedzi zakorze-
nionej w tajemnicy Chrystusa zyjacego w Kosciele, ,objawiajacego Boga — Mitosci,
ktoéry jest komunia trzech Oso6b Boskich”. Ecclesia in Europa 4.

3 Ecclesia in Europa 10.

* Por. G. W. Kotodko, Wedrujacy swiat, Warszawa 2008, s. 58.

® Por. Cz. Parzyszek, , Wspélczesny swiat” i ,,wspélczesny czlowiek” — wyzwanie
dla formacji zakonnej, w: Formacja dzisiaj do zycia konsekrowanego jutra, Bibliote-
ka zycia konsekrowanego, t. II, red. J. Tupikowski, Warszawa-Wroclaw 2002, s. 22.

® Dos¢ szczegotowo te zagrozenia, ukazane przez Jana Pawla Il w réznych przemo-
wieniach, zostaly opisane w pozycji: Cz. Parzyszek, Nowa ewangelizacja - droga Koscio-
ta do nadziei. Refleksje w oparciu o nauczanie Jana Pawla II, Zabki 2010, s. 34-101.
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stwierdzil, ze Swiat wspolczesny, spoteczenistwo zdaje sie byc
w agonii. Te agonie Swiata widziat on w tym, ze Swiat zmierza
do desakralizacji; jest nastawiony na swiecko$¢ i technike. Zyje-
my w Swiecie jakby skapanym we mgle. Panuje nie tylko niezna-
jomos¢ Ewangelii, lecz takze czesto odrzucanie jej przez swiat.
Toczy sie zmaganie o ,dusze Swiata”’. Widoczna jest falszywa
hierarchia wartosci: wyrazne oznaki spoleczenstwa produkcji
i konsumpcji. Swiat widzi cel i szczeScie cztowieka w bogactwie,
w przyjemnosci i wlasnej indywidualnosci. Rozpowszechniona
chec¢ uzycia i egoizm prowadzi do imitacji milosci, wypaczonego
pojecia wolnosci i egoizmu. Owocem tego jest duch niezalezno-
Scii swawoli, buntu, pychy i przemocy. Dominuje w §wiecie szu-
kanie przyjemnosci, arogancja i che¢ wladzy. Przy tym widoczny
jest kryzys rodziny, wyscig zbrojen, terroryzm, przemoc, narko-
tyki, tyle wojen. Swiat jest peten kontrastow, a cywilizacja coraz
bardziej ruchliwa, glosna, méwigca, pelna manipulacji®.

Swiat wspolczesny gubi Sacrum?®. Zauwaza sie wielos¢ sekt.
One draza ludzkie serca zostawiajac Slad spustoszenia religijne-
go. Motywacja religijna w zyciu ludzi dotknietych jadem sekt nie
odgrywa wiekszego wplywu na ich zycie. Ponadto wspoétczesny
Swiat i czlowiek dotkniety choroba postmodernizmu oraz uczu-
lony na swoiscie pojeta wolnos¢, nie moze przyjac Boga, ktory
wymaga, stawia przykazanie — normy moralne!?. Dlatego pojawia

" Por. Jan Pawet II, Przekroczyé prég nadziei, Lublin 1995, s. 100.

8 W encyklice Solicitudo rei socialis bt. Jan Pawet II roztoczyt panorame wspoétcze-
snego swiata w ktérym widoczne sa znaki niedorozwoju: powiekszanie przedziatu na
polu materialnym - bogactwo i nedza; na polu kulturalnym — cofanie sie az do anal-
fabetyzmu; na polu prawa — ograniczanie prawa do inicjatywy gospodarczej; indywi-
dualnej — rownanie w dot, co rodzi biernos¢, frustracje i beznadziejnosc¢; spolteczne;j
- nieuszanowanie podmiotowosci (...). Por. Jan Pawel II, Solicitudo rei socialis 11-25.

Wspolczesny swiat jest przede wszystkim Swiatem otwartym. Cztowiek zanurza-
ny jest w wydarzenia Swiata: przezywa trzesienia ziemi, kleski glodu, katastrofy sa-
molotow, akcje terrorystyczne, nie mowiac juz o mniejszych czy wiekszych wojnach.
To wszystko wplywa na postawe ludzi i ich zachowania. Por. Cz. Parzyszek, Znacze-
nie nowej ewangelizacji dla odnowy wspélczesnego Swiata, Zabki 2012, s. 25-26.

9 Pr. J. Rodriguez, Nowa ewangelizacja Europy w nauczaniu Jana Pawta II, w:
Nowa ewangelizacja, kolekcja ,Communio”, t. 8, red. L. Balter, S. Dusza, F. Mic-
kiewicz, S. Stancel, Poznan 1993, s. 172.

10 por. W. Kawecki, Dokad zmierzamy...? Rozmowy o zyciu, wierze i $wiecie, roz-
mowy prowadzi K. Flader, Wydawnictwo Homo Dei 2010, s. 129-131, 135-136.
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sie slogan dotyczacy prywatnosci zycia. Spod norm moralnych
religijnych wyjete zostalo Zycie spoleczne, polityczne. Ponadto
jedne dogmaty sie przyjmuje, akceptuje, inne staja sie niewy-
godne, na co wskazuja badania socjologiczne.

Widoczna ucieczka od Sacrum poprzez batwochwalstwo ro-
zumu, wygenerowala modny nurt sekularyzmu, ktéry oznacza
proces wyptukiwania wartosci religijnych z zycia spoleczno-kul-
turowego!!l. Sekularyzm jest ,wyziewem” relatywizmu i subiekty-
wizmu, ktérych zapleczem jest nihilizm'2. Poglebiany nastepnie,
zwlaszcza przez media, dysonans miedzy teoriag i praktyka, for-
muluje nowe paradygmaty, ktorych trescig jest zauwazalna
sprzecznos¢: wierzacy, a niepraktykujacy; etyczny, ale niemo-
ralny; praworzadny, lecz niesumienny; tolerancyjny, a jednak
wojujacy; demokrata, lecz catkowicie niedialogowy, itp. Seku-
laryzacja upraszcza pojmowanie zjawisk i rzeczy, odrywajac je
od szerszego kontekstu, co prowadzi do fragmentaryzacji ludz-
kiej egzystencji, do bezdusznego formalizmu, a ostatecznie do
zeswiecczenia!®. Gdy sekularyzacja teoretyczna zostanie powia-
zana z praktyczna, czyli programowa laicyzacja z ciasnym prag-
matyzmem, wtedy powstaje sekularyzm — ideologia negatywnie
nastawiona do religii. Odrzuca on istnienie uniwersalnych norm
postepowania (por. FR 91)!*.

" Por. B. Drozdz, Uwarunkowania spoteczno-kulturowe ewangelizacji w Polsce,
w: Ewangelizacja odpowiedzia Kosciola w Polsce na wyzwania wspélczesnosci,
Sandomierz 2011, s. 49.

12 Por. tamze, s. 47, przypis 13 i 14. Zob. W. Piwowarski, Socjologia religii, Lu-
blin 2000, s. 256-359; M. Radwan, Rodowdd sekularyzacji, w: Jako$é zycia. Czlo-
wiek wobec cywilizacji technicznej, red. J. Krucina, Wroctaw 1977, s. 122-124; M.
Luber, Ende der Sékularisierung?, ,Stimmen der Zeit” 4(2008), s. 259-269; J. Ma-
rianski, Sekularyzacja i desekularyzacja w nowoczesnym Swiecie, Lublin 2006.

13 B. Drozdz, Uwarunkowania spoteczno-kulturowe ewangelizacji w Polsce, w:
Ewangelizacja odpowiedziq Kosciola w Polsce na wyzwania wspélczesnosdci, art.
cyt., s. 49-50.

4 Por. P. Mazanka; Niektore cechy wspétczesnej sekularyzacji i sekularyzmu,
w: Ku syntezie wiary i kultury, red. K. Wolsza, Opole 2006, s. 32-33. Wielu auto-
row omawia powyzsze problemy. Oprocz juz wyzej cytowanych warto wskazac jesz-
cze: R. Kaminski, Duszpasterstwo w spoleczenstwie pluralistycznym, Lublin 1997;
J. Krucina, Drogami Ko$ciota, Wroctaw 2000; J. Marianski, Miedzy sekularyza-
¢jg a ewangelizacjq. Lublin 2003; tenze, , Struktury grzechu” w ocenie spotecznego
nauczania Kosciola, Ptock 1998; P. Mazanka, Zrédla sekularyzacji i sekularyzmu
w kulturze europejskiej, Warszawa 2003; St. Wielgus, Ideowy obraz wspélczesnej
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Widoczny we wspotczesnym swiecie kryzys prawdy (owoc se-
kularyzmu) wyraza sie¢ w radykalnym jej odrzuceniu, albo w jej
zafalszowaniu, gdyz przestata by¢ ona uznawana za jakgkolwiek
wartos¢ w zyciu ludzkim!® — stad kazdy ma w swoim sumieniu
swoja wlasng prawde i tylko to go obowiazuje (subiektywizm)6.
Stosunek do prawdy wiaze sie z wizja cztowieka i jego zycia w re-
lacji do Boga i swiata. Dlatego wspotczesny kryzys prawdy ujaw-
nia zagubienie prawdy o czlowieku, jego podstawowej tozsamosci,
a to prowadzi do braku odpowiedzi na pytanie, kim czlowiek jest,
po co i dla kogo zyje, jakie jest jego zyciowe powotanie!”.

Groznym znakiem zagubienia prawdy staje sie nihilizm
— wspolny horyzont wielu filozofii, prowadzacy do odrzucenia
wszelkich fundamentéw i negacji prawdy obiektywnej. Odrzuca
on catkowicie religijny wymiar zycia ludzkiego; jest zaprzecze-
niem czlowieczenstwa cztowieka i samej jego tozsamosci (por. FR
88-90)!8. Nihilizm rozpowszechnia teze, ze wszystko jest ulotne
i tymczasowe (FR 46)'°. Przyczynia sie do powstania pustki eg-
zystencjalnej, ktorej dramatycznym przejawem jest utrata celu
i sensu zycia, co wyzwala agresje i prowadzi do frustracji.

kultury euroatlantyckiej w: Akcja Katolicka w spoleczeristwie polskim, red. R. Pod-
pora, Lublin 1999, s. 9-31; F. Woronowski, Chrzescijariska pedagogia w nowej
ewangelizacji, tomza 2002.

15 Por. W. B. Smith, Bez prawdy nie ma wolnosci, w: Jan Pawet II, Veritatis splen-
dor. Tekst i komentarze, red. A. Szostek, Lublin 1995, s. 189-195.

16 Por. J. Nagérny, Postannictwo chrzescijan w $wiecie, t. 1. Swiat i wspélnota,
Lublin 1997, s. 278; M. Chudy, Swiatto dla wszystkich, w: Jan Pawet II, Veritatis
splendor. Tekst i komentarze, dz. cyt., s. 257; K. Jezyna, Moralne przestanie nowej
ewangelizacji. Wezwanie do odnowy Kosciola i Swiata, Wydawnictwo KUL, Lublin
2002, s. 67-68.

17 Por. T. Styczen, Wolnos$é z prawdy zyje. Wokét encykliki ,, Veritatis splendor”,
w: Jan Pawel I, Veritatis splendor. Tekst i komentarze, dz. cyt., s. 127-168; J. Na-
gorny, Europejski wymiar duchowosci chrzesScijariskiej, w: Europa jutra. Europejski
rynek wewnetrzny jako zadanie kulturalne i gospodarcze, red. P. Koslowski, Lublin
1994, s. 229-230; J. Zycinski, Humanizm chrzescijariski w obliczu wspéltczesnego
kryzysu kultury, w: Tertio millennio adveniente. U progu trzeciego tysiaclecia, red.
G. Witaszek, Lublin 2000, s. 237-238.

18 Por. G. Mucci, Il nichilismo nell’enciclica , Fides et ratio”, ,La Civilta Cattolica”
150(1999), s. 359-369; F. Bottari, Secolarizzazione e nichilismo, ,Vita e Pensiero”
1(1997), s. 27-30.

19 Por. G. Mucci, L’origini del nichilismo contemporaneo, ,La Civilta Cattolica”
150(1999), s. 31-44; K. Jezyna, Moralne przestanie nowej ewangelizacji. Wezwa-
nie do odnowy Kosciota i Swiata, dz. cyt., s. 70.
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Refleksje nad zagubieniem prawdy nalezy umiesci¢ w kon-
tekscie postmodernizmu?°. Zastepuje on ideat prawdy ideatem
zaspakajania potrzeb, lansuje hasto wolnosci od wszystkiego i do
wszystkiego; kazdy moze czyni¢ wszystko, co zechce i zaniedby-
wagd, co zechce, poniewaz nie istnieja zadne, absolutne kryteria
— ani poznawcze, ani etyczne, ani estetyczne?!. Postmodernizm
propaguje nowy model czlowieka wyzwolonego od prawdy i mo-
ralnosci, od statych przekonan, stalych wartosci i obowiazkow;
jego celem jest bawic¢ sie, korzystac¢ z dobr i kazdej nadarzaja-
cej sie przyjemnosci??.

Wspoélczesny kryzys prawdy wiaze sie bezposrednio z kry-
zysem wolnosci nie tylko poprzez naduzywanie wolnosci, ale po-
przez zafalszowanie wizji ludzkiej wolnosci. Falszywa koncepcja
wolnosci lezy u podstaw wielu negatywnych zjawisk wspolcze-
snosci?®®. Najgrozniejszym zafalszowaniem wolnosci jest potrak-
towanie jej jako absolutu — rzekome zrodto wszelkich wartosci;
przekonanie, ze prawdziwa wolnosc¢ jest sprzeczna z wiarg chrze-
Scijanska i jest mozliwa jedynie wtedy, kiedy czlowiek odrzuci
Boga, obiektywna moralnos¢ i stanie sie ,panem samego sie-
bie”. Tego typu zafalszowanie stanowi powazna przeszkode dla
nowej ewangelizacji**.

20 Trudno o jednoznaczna definicje postmodernizmu, gdyz jedna z jego cech jest
yniedefiniowalnos¢”. Por. Van der Vloet, Wiara wobec wyzwan postmodernizmu,
ComP 6(1994), s. 61-62; St. Wielgus, Postmodernizm jako wspétczesne wyzwanie
wobec podstaw kultury euroatlantyckiej i chrystianizmu, w: Tertio millennio adve-
niente. U progu trzeciego tysiqgclecia, dz. cyt., s. 339-346; J. Zycinski, Apoteoza re-
latywizmu etycznego w postmodernizmie, ,Ethos” 1-2(1996), s. 171-183.

2! Por. A. Grzegorczyk, Postmodernizm przeciwko prawdzie, ,Ethos” 1-2(1996),
s. 154; J. Nagoérny, Postannictwo chrzescijan w $wiecie, dz. cyt., s. 282; St. Wiel-
gus, Ideowy obraz wspélczesnej kultury euroatlantyckiej w: Akcja Katolicka w spo-
teczeristwie polskim, art. cyt., s. 23.

2 Por. St. Wielgus, Ideowy obraz wspélczesnej kultury euroatlantyckiej w: Akcja
Katolicka w spoleczeristwie polskim, art. cyt., s. 23; K. Jezyna, Moralne przestanie
nowej ewangelizacji. Wezwanie do odnowy Kosciola i Swiata, dz. cyt., s. 71; T. Bort-
kiewicz, Mentalnosé sekty a ideologia postmodernistyczna, ,Ethos” 1-2(1996), s. 160-
168; tenze, Waznos¢ swiadectwa prawdzie w dobie ponowoczesnosci, CT 4(1996),
s. 108; E. Berger, Die Kirche in der Nachmoderne: Der Kampf um Symbole, ,Theolo-
gisch-praktische Quartalschrift” 4(1999), s. 338-345.

2 Por. J. Nagérny, Postannictwo chrzescijan w $wiecie, t. 1. Swiat i wspélnota, dz.
cyt., s. 348; J.-Eslin, La nouvelle situation religieuse, ,Christus” 47(2000), s.138-140.

2 Por. K. Jezyna, Moralne przestanie nowej ewangelizacji, dz. cyt., s 72-73.
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Wreszcie kryzys prawdy jest rowniez kryzysem sumienia, ktory
przejawia sie w za¢mieniu lub znieprawieniu sumienia. Wowczas
nie potrafi ono wtasciwie odréznia¢ dobra od zta, a nawet probu-
je usprawiedliwia¢ zto czy uznac je za dobro. Dochodzi do tego na
drodze zaniedban w poszukiwaniu pelnej prawdy oraz przez przy-
zwyczajenie do grzechu pod wplywem uwarunkowan spotecznych?.
Wielorakie kryzysy prawdy, sumienia, wolnosci doprowadzily do
kryzysu moralnego wspoélczesnego swiata, ktory szczegdlny wy-
raz znajduje w odniesieniu do godnosci cztowieka i wartosci zycia
ludzkiego. Ocene wspotczesnej cywilizacji Jan Pawel Il wyrazit ter-
minem ,kultura Smierci”. Przeciwstawia sie ona chrzescijanskiej
Lkulturze — cywilizacji mitosci” (anti-life mentality)?°. Jest obecna
w dziedzinie moralnosci, w dziedzinie Zycia spotecznego i polityki,
wiedzy i poznania, pluralizmu religijnego czy w mediach?”.

Benedykt XVI powiedzial wprost: , Tworzy sie dyktatura relaty-
wizmu, ktéry nie uznaje niczego jako ostateczne i pozostawia jako
najwyzsza miare tylko wlasne ,ja” i jego zachcianki®®. W przemo-
wieniu do uczestnikow pierwszej sesji plenarnej Papieskiej Rady
ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji (30 maja 2011) powiedzial:
»,Cechami kryzysu, ktérego doswiadczamy, jest wykluczanie Boga
z zycia osob, rozpowszechniona obojetnos¢ na sama wiare chrze-
Scijaniska, a wrecz usitlowanie usuniecia jej na margines zycia pu-
blicznego. W minionych dziesiecioleciach mozna bylo jeszcze znalez¢
ogoblny zmyst chrzescijanski, jednoczacy we wspolnocie cate poko-
lenia, wzrastajace w cieniu, ktora ksztattowata kulture. Dzis, nie-
stety, mamy do czynienia z dramatem fragmentarycznosci, co czyni
niemozliwym istnienie jednoczacego punktu odniesienia”.

% Por. I. Mroczkowski, Wyzwania przed ludzmi sumienia w Polsce, w: Cztowiek.
Sumienie. Wartosci, red. J. Nagorny, A. Derdziuk, Lublin 1997, s. 121-125.

26 FC 30; LR 13; por. 1. Dec, Zycie czy $mieré — dramat naszego czasu, w: Zycie
- dar nienaruszalny. Wokét encykliki Evangelium vitae, red. A. Mlotek, T. Reron,
Wroctaw 1995, s. 109-113; A L. Szafranski, Encyklika Jana Pawta II ,, Evangelium
vitae” na tle wspélczesnej cywilizacji $mierci, w: W strone ...zycia, red. M. Renkiel-
ski, Kielce 1996, s. 25-30.

27 Por. A. Giordano, Ewangelizacja w zsekularyzowanej Europie, HD 2(2011), s. 78-90.

28 Benedykt XVI, Homilia na Mszy $w. na inauguracje pontyfikatu, 18.04.2005.

2 Benedykt XVI, Musimy szukac nowych sposobéw skutecznego gtoszenia Ewan-
gelii. Przemdwienie do uczestnikéw pierwszej sesji plenarnej Papieskiej Rady ds.
Krzewienia Nowej Ewangelizacji, OsRomPol 7(2011), s. 40.
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Rowniez papiez Franciszek w encyklice Evangelii gaudium
wiele miejsca poswieca analizie wspotczesnego Swiata. Zauwa-
za powiekszajace sie niektéore patologie. ,Lek i rozpacz opano-
wuja serce wielu osob, nawet w tak zwanych bogatych krajach.
Czesto gasnie radosc¢ zycia, wzrasta brak szacunku i przemoc,
nieré6wnos¢ spoteczna staje sie coraz bardziej oczywista. Trzeba
walczy¢, aby zy¢ i czesto zy¢ bez poszanowania swej godnosci.
Ta epokowa zmiana zostata spowodowana olbrzymimi skokami,
ktore co do jakosci, ilosci, szybkosci i nagromadzenia dokonuja
sie w postepie nauki, w innowacjach technologicznych oraz w ich
szybkim zastosowaniu w przyrodzie i w zyciu. Zyjemy w epoce
wiedzy i informacji, bedacymi zrédtem nowych form wtadzy bar-
dzo czesto anonimowej (EG 52).

Wsrod wielu zjawisk niebezpiecznych papiez wskazuje na
proces sekularyzacji, ktory zmierza do sprowadzania wiary do
prywatnego i wewnetrznego kregu. Ponadto, negujac wszelka
transcendencje, spowodowal on wzrastajaca deformacje etycz-
na, ostabienie poczucia grzechu osobistego i spotecznego oraz
stopniowy wzrost relatywizmu, co powoduje ogo6lna dezorien-
tacje, zwlaszcza w okresie dojrzewania i mtodosci, tak bardzo
narazonym na zranienie przez zmiany” (EG 64). Zyjemy w spo-
teczenstwie informatycznym, dostarczajacym nam chaotycznie
danych, wszystkich na tym samym poziomie, i w koncu prowa-
dzi to nas do straszliwej powierzchownosci w chwili postawienia
kwestii moralnych. W rezultacie potrzebna jest edukacja ucza-
ca krytycznego myslenia i ofiarujaca droge dojrzewania w war-
tosciach (EG 64).

2. Potrzeba radosnej nadziei
Nadzieja wpisana jest w ludzka egzystencje i towarzyszy czto-

wiekowi od zarania dziejow i pozostanie przy nim — jak zauwaza
ks. prof. W. Stomka — az do konica czasé6w®’. Niewatpliwie, stano-

30'W. Stomka, Nadzieja chrzescijariska, w: Nadzieja w postawie ludzkiej, Homo
meditans, t. VII, red. W. Stomka, Lublin 1992, s. 131. Por. H. Wejman, Nadzieja
w zyciu duchowym czlowieka w Swietle encykliki Benedykta XVI ,,Spe salvi”, RT,
t. LV, z. 5(2008), s. 67.
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wi ona istotny czynnik jego duchowego rozwoju. Refleksja nad
nadzieja prowadzi do zastanowienia sie, jakie miejsce zajmuje
przysztos¢ w zyciu cztowieka. Dzieki nadziei nie zyje on wylacznie
terazniejszoscia, ale wybiega mysla ku temu, co jeszcze jest nie-
obecne, co spelni sie w przyszlosci. Przyszlosc zas nadaje ksztalt
chwili obecnej, poniewaz czlowiek podejmuje taka czy inng dzia-
lalnosc¢ ze wzgledu na to, czego oczekuje. Przysztos¢é moze dotyczyc
spraw tej ziemi i wtedy mamy do czynienia z nadzieja doczesna.
Te z kolei przerasta nadzieja chrzescijaniska, ktora oczekuje ,no-
wej ziemi” i ,nowego nieba”. Otrzymujemy ja w chwili usprawie-
dliwienia dzieki Duchowi Swietemu. Jej sprawca jest sam Bog,
dlatego wraz z wiarg i mitoScia nalezy ona do cnoét teologicznych.

Nadzieja chrzescijanska koncentruje sie na osobie Jezusa
Chrystusa. Jego oczekujemy, aby wypelnilt ostateczne zbawcze
postanowienie Boga. Oczekiwanie na przyjscie Krolestwa Bozego
nie oznacza biernosci, ale podjecie wysitku, zeby odpowiedzie¢
na dar zbawienia®!. Ostatnio nadzieja zostala na nowo odkryta,
wysunela sie na czolo zagadnien teologicznych. Przyczyna bylo
nowe spojrzenie na swiat, ktory powinien by¢ przemieniony. Za-
fascynowanie postepem nie uszto uwadze teologdéw i na te zmiane
horyzontéow mysli odpowiedzieli nowa refleksja nad zagadnieniem
nadziei. Teolodzy zajeli si¢ sprawa polaczenia Ewangelii z pra-
gnieniem przeksztalcenia swiata. W zwiazku z tym zaczely sie
tworzy¢ nowe kierunki teologiczne. Powstata teologia polityczna
zorientowana na praktyke, w ktorej nadzieja jest gtowna kate-
goria. W Ameryce Poludniowej powstaje w tym czasie ,teologia
wyzwolenia”, ktéra w perspektywie nadziei zbawienia glosi po-
trzebe wyzwolenia politycznego, ekonomicznego i spotecznego®2.

Wspoblczesna teologia nadziei podkresla zwiazek miedzy ocze-
kiwaniem na zbawienie a zaangazowaniem si¢ w budowanie lep-
szego Swiata. Eschatologiczny cel cztowieka nie sprzeciwia sie

31 Por. E. Napierala, Nadzieja Zrédtem dynamizmu chrzescijariskiego w nauczaniu
Jana Pawta II, Warszawa 1989, s. 11. Teologie nadziei zainicjowat J. Moltman swo-
im dzielem Theologie der Hoffnung wydanym w 1964 roku, ktére wzbudzito wielkie
zainteresowanie problematyka nadziei. Zajeli sie nig tacy teologowie jak: J. B. Metz,
J. Pieper, J. Alfaro czy K. Rahner. Tamze.

%2 Por. tamze, s. 11-12.
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jego doczesnej dzialalnosci. Mocno podkreslit to Sobor Watykan-
ski II. W Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele Gaudium et Spes
czytamy: ,Oczekiwanie nowej ziemi nie powinno jednak osta-
bia¢, lecz ma raczej rozbudzaé gorliwos¢ w doskonaleniu tej zie-
mi, na ktorej wzrasta ciato nowej rodziny ludzkiej, mogac juz dac
pewne wyobrazenie o nowym swiecie” (KDK 39). Zreszta, Kon-
stytucja duszpasterska o Kosciele, ktéra rozpoczyna sie od stow:
»,Radosc¢ i nadzieja, smutek i lek ludzi w naszych czasach, szcze-
goblnie ubogich i wszelkich uci$nionych, sa rowniez radoscia i na-
dzieja, smutkiem i lekiem uczniow Chrystusa i nie mozna znalez¢
nic prawdziwie ludzkiego, co nie odbijatoby sie echem w ich ser-
cach” (KDK 1) jest proklamacja i wielka kartg otwarcia sie ludzi
Kosciota na problemy swiata. Tylko wtedy zycie ludzkie nabie-
ra prawdziwych koloréow a traci wiele sztucznych, wyimaginowa-
nych problemow.

Jan Pawet II, ktory zostat nazwany ,Swiadkiem nadziei”?
podjal problematyke nadziei w licznych dokumentach. Przyby-
wajac do réznych krajow z wizyta duszpasterska Jan Pawet II
zwracal sie do ich mieszkancow jako pielgrzym nadziei, niekie-
dy wyraznie w ten sposob siebie okreslajac (por. RH 15). Poprzez
swoje nauczanie chcial rozbudzac i umacniac nadzieje oraz wzy-
wac innych do niesienia jej Swiatu. Kreslit horyzonty nadziei przed
czlowiekiem wspoélczesnym, ktory wobec licznych zagrozen bytuje

3 Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta II” - taki tytul nosi obszerna
bibliografia liczaca 610 stron autorstwa znanego i powszechnie cenionego pisarza
amerykanskiego George’a Weigla, wydana w ttumaczeniu polskim w wydawnic-
twie Znak w Krakowie w 2000 roku. Tytut oryginalu: ,Witness to Hope. The Bi-
ography of Pope John Paul II”, Milano 1999. Autor odbyt wielogodzinne rozmowy
z Ojcem Swietym, a takze z ludzmi z jego najblizszego otoczenia. Dotart do Swiad-
kéw najwazniejszych wydarzen pontyfikatu. Zostal dopuszczony do watykanskich
archiwow, gdzie m.in. mial mozliwos¢ zapoznania sie z niepublikowang dotad ko-
respondencja z Brezniewem, Gorbaczowem i Deng Xiaopingiem. Zgromadzit wiele
nowych informacji na temat roli Papieza w kluczowych wydarzeniach najnowszej
historii, zwlaszcza w upadku komunizmu. W swojej ksiazce nie tylko przedsta-
wia fakty, ale stara si¢ takze odczytac¢ ich glebokie religijne znaczenie. Jak napi-
sal — wowczas (25 stycznia 2000 roku) bp Stanistaw Dziwisz — praca ta spotkata
sie w Swiecie z duzym uznaniem za sumiennosc i obiektywnos¢ w przedstawianiu
biografii Ojca Swietego Jana Pawta II. Por. tekst znajdujacy sie na obwolucie tejze
biografii wydanej w jezyku polskim.
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w leku, rozpaczy, pozbawiony sensu zycia®*. Ukazujac drogi na-
dziei papiez nie ukrywal, Ze sa to jednoczesnie drogi trudu, ofia-
ry i wyrzeczen, bowiem nadzieja nie jest biernym oczekiwaniem.

Wiele miejsca, w swoim nauczaniu, Jan Pawetl II poswie-
cit refleksji: dzielu nowej ewangelizacji, ktéra winna byc¢ dro-
ga Kosciola do nadziei. ,Nowa ewangelizacja”, jak sama nazwa
wskazuje to odnowiony sposéb gloszenia Dobrej Nowiny, a po-
Srednio teologii nadziei. Jest ona pewnym typem ewangelizacji
albo — jak uwazaja niektorzy — jej aspektem. Kieruje sie ona do
tych chrzescijan, dla ktoérych Ewangelia przestala juz by¢ Do-
bra Nowina o zbawieniu, a tym samym zostali oni pozbawieni
prawdziwej nadziei.

Benedykt XVI rozumiejac dylematy i rozterki dzisiejszego
czltowieka w encyklice Spe salvi (30 listopada 2007) przyznaje, ze
spotrzebujemy matych i wiekszych nadziei, ktore dzien po dniu
podtrzymuja nas w drodze. Jednak bez wielkiej nadziei, ktora
musi przewyzszac pozostale, sa one niewystarczajace. Tq wiel-
ka nadzieja moze by¢ jedynie Bog, ktory ogarnia wszechswiat,
i ktéry moze nam zaproponowac i dac to, czego sami nie moze-
my osiagnac. (...) Bog jest fundamentem nadziei” (Spe salvi 31)°°.

Pierwszym miejscem uczenia sie nadziei jest modlitwa —
stwierdza wprost Benedykt XVI®¢. ;Modli¢ sie, to nie znaczy wy-
chodzi¢ poza historie i chowac sie w prywatnym kacie wlasnego
szczesScia. Prawidlowa modlitwa jest procesem oczyszczenia we-

3 Por. Jan Pawet II, Umitowanie Chrystusa i cztowieka, w: Nauczanie spoteczne
1978-1979, t. 11, Warszawa 1982, s. 217.

3 Papiez rozwinat wspomniang mysl: ,nie jakikolwiek bog, ale ten Bog, ktory ma
ludzkie oblicze i umitlowal nas az do konca: kazda jednostke i ludzkos¢ w catosci.
Jego krolestwo to nie wyimaginowane zaswiaty, umiejscowione w przysztosci, ktéra
nigdy nie nadejdzie; Jego krélestwo jest obecne tam, gdzie On jest kochany i dokad
dociera Jego milosé. Tylko Jego milo§¢ daje nam mozliwos¢ trwania w umiarkowa-
niu, dzien po dniu, bez utraty zapatu, ktory daje nadzieja w Swiecie ze swej natury
niedoskonalym”. Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi 31. Por. H. Wejman, Nadzieja
w zyciu duchowym czlowieka w Swietle encykliki Benedykta XVI Spe salvi, ,Rocz-
niki Teologiczne” t. LV, z. 5(2008), s. 72-73.

3% Jesli nikt mnie nie shucha, Bog mnie jeszcze stucha. Jesli juz nie moge z ni-
kim rozmawiaé, nikogo wzywac, zawsze moge moéwi¢ do Boga. Jesli nie ma juz ni-
kogo, kto moglby mi poméc — tam, gdzie chodzi o potrzebe albo oczekiwanie, ktére
przerastaja ludzkie mozliwosci trwania w nadziei — On moze mi pomoc”. Spe salvi
32; por. KKK 2657.
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wnetrznego, ktory czyni nas otwartymi na Boga i przez to wla-
$nie otwartymi na ludzi”®”. Drugim miejscem ksztaltowania
nadziei jest spotkanie z cierpieniem. ,Nie unikanie cierpienia, —
przypomina papiez — ani ucieczka od bélu uzdrawia cztowieka,
ale zdolnos¢ jego akceptacji, dojrzewania w nim, odnajdywanie
w nim sensu przez zjednoczenie z Chrystusem, ktory cierpiat
z nieskonczona mitoscig™®. Wreszcie Benedykt XVI jako jedno
ze zrodet nadziei dla wspoétczesnych ukazuje obraz Sadu Osta-
tecznego®®. Sad Bozy jest nadzieja, zarowno dlatego, ze jest spra-
wiedliwoscia, jak i dlatego, ze jest laska*®. Laska pozwala nam
miec¢ nadzieje i ufnie zmierzac¢ ku Sedziemu, ktérego znamy jako
naszego ,Rzecznika”!. Ta nadzieja prowadzi do radosci, kiedy
cztowiek cieszy sie posiadaniem dobra poznanego i kochanego,
kiedy jego duch posiada Boga, poznajac Go i kochajac jako naj-
wyzsze i niezmienne dobro*?.

Adhortacja Franciszka Evangelii gaudium, ogloszona 24 listo-
pada 2013 roku przepetiona jest duchem radosnej nadziei. Juz
w poczatkowych jej numerach papiez Franciszek wspomina o smut-
ku rodzacym sie w przyzwyczajonym do wygody i chciwym sercu,
towarzyszacy poszukiwaniu powierzchownych przyjemnosci oraz

37 Spe salvi 33. Papiez dodaje: ,W modlitwie czlowiek powinien uczy¢ sie, o co
prawdziwie powinien prosi¢ Boga - co jest godne Boga. Musi uczy¢ sie, ze nie mozna
modli¢ sie przeciw drugiemu. Musi uczy¢ sie, ze nie moze prosic o rzeczy powierz-
chowne i wygody, ktérych pragnie w danym momencie — ulegajac malej, falszywej
nadziei, ktéra odwodzi od Boga. Musi oczyszczac¢ swoje pragnienia i nadzieje”. Tamze.

% Tamze 37. Por. H. Wejman, Nadzieja w zyciu duchowym cztowieka w Swietle
encykliki Benedykta XVI Spe salvi, art. cyt. s. 74-75.

% Spe salvi 47. Jego wejrzenie — pisze papiez — dotkniecie Jego Serca uzdrawia
nas przez bolesna niewatpliwie przemiane, niczym ,przejscie przez ogien”. Jest to
jednak blogostawione cierpienie, w ktorym Swieta moc Jego mitosci przenika nas
jak ogien, abySmy w koncu catkowicie nalezeli do Boga. Tamze. Por. H. Wejman,
Nadzieja w zyciu duchowym czlowieka w Swietle encykliki Benedykta XVI Spe sa-
lvi, art. cyt., s. 76.

40 Spe salvi 47.

41 Por. tamze. W koncowym rozdziale encykliki Benedykt XVI ukazuje Matke
Boza, Maryje jako ,Gwiazde nadziei”. Przypomina, ze ,,Ona, ktéra przez swoje « tak
» otwarla Bogu samemu drzwi naszego $wiata; Ona, ktora stala si¢ zyjaca Arka
Przymierza, w ktorej Bog przyjat cialo, stat sie jednym z nas, poSrodku nas «rozbit
swoj namiot»”. Tamze 48.

42 Sw. Tomasz, Summa Theologiae, Il - II. q. 28. aa 1,4.
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izolujacemu sie sumieniu*. Jednak cata Adhortacja jest wezwa-
niem do radosci, zgodnie z trescia pierwszego jej numeru: ,Radosé
ewangelii napelnia serce oraz cale zycie tych, ktérzy spotykaja sie
z Jezusem. Ci, ktorzy pozwalaja, zeby ich zbawil, zostaja wyzwoleni
od grzechu, od smutku, od wewnetrznej pustki, od izolacji” (EG 1).

Papiez Franciszek wskazuje na autentyczne zrodlo, z kto-
rego rodzi sie zawsze i odradza radosc. Jest nim kontakt z Je-
zusem Chrystusem (por. EG 2). Na spotkanie z Nim zaprasza
Papiez kazdego chrzescijanina, niezaleznie od miejsca i sytu-
acji, w jakiej sie znajduje, by odnowit z Nim swoje osobiste spo-
tkanie, albo przynajmniej podjal decyzje gotowosci spotkania sie
z Nim, szukania Go nieustannie kazdego dnia (por. EG 3). Nie
ma racji, kontynuuje papiez Franciszek, ,dla ktorej ktos mogtby
uwazac, ze to zaproszenie nie jest skierowane do niego, ponie-
waz «nikt nie jest wylaczony z radosci, jaka nam przynosi Pa-
n»”*, Do Chrystusa — zrodla radosci trzeba powracac, gdyz ,Bog
nigdy nie meczy sie przebaczaniem nam; to nas meczy prosze-
nie Go o mitosierdzie. Ten, ktory zachecit nas do przebaczenia
«siedemdziesiat siedem razy» (Mt 18, 22), daje nam przyklad: On
przebacza siedemdziesiat siedem razy. Za kazdym razem bierze
nas w swoje ramiona. Nikt nie moze nas pozbawic¢ godnosci, jaka
obdarza nas ta nieskonczona i niewzruszona mitos¢. On pozwa-
la nam podniesc¢ glowe i zaczac¢ od nowa, z taka czuloscia, ktora

+  Wielkim ryzykiem w dzisiejszym Swiecie, z jego wieloraka i przygniatajaca ofer-
ta konsumpcji, jest smutek rodzacy sie w przyzwyczajonym do wygody i chciwym
sercu, towarzyszacy poszukiwaniu powierzchownych przyjemnosci oraz izolujace-
mu sie sumieniu. Kiedy zycie wewnetrzne zamyka sie we wlasnych interesach, nie
ma juz miejsca dla innych, nie licza si¢ ubodzy, nie stucha sie juz wiecej glosu Bo-
zego, nie dosSwiadcza sie stodkiej radosci z Jego milosci, zanika entuzjazm zwiaza-
ny z czynieniem dobra. Rdwniez wierzacy wystawieni sa na to ryzyko, nieuchronne
i stale. Wielu temu ulega i staja sie osobami urazonymi, zniecheconymi, bez che-
ci do zycia. Nie jest to wybor godnego i pelnego zycia; nie jest to pragnienie, jakie
Bog zywi wzgledem nas; nie jest to zycie w Duchu rodzace sie z serca zmartwych-
wstalego Chrystusa”. EG 2.

# Kto zaryzykuje, by uczyni¢ maly krok w kierunku Jezusa, tego Pan nie za-
wiedzie, przekona sie, ze On juz na niego czekal z otwartymi ramionami. Wtedy
jest sposobna chwila, by powiedzie¢ Jezusowi Chrystusowi: «Panie, pozwolitem sie
oszukac, znalazlem tysiac sposobow, by uciec przed Twoja miloScia, ale jestem tu
znowu, by odnowi¢ moje przymierze z Toba. Potrzebuje Cie. Wybaw mnie ponow-
nie, Panie, wez mnie w swoje odkupiencze ramiona»”. EG 3.
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nas nigdy nie zawiedzie i zawsze moze przywroci¢ nam radosc”
(EG 3). Ewangelia, w ktorej jasnieje chwalebny Krzyz Chrystusa,
zaprasza goraco do radosci (por. EG 5). Entuzjazm w ewangeli-
zacji tez wyptywa z doswiadczenia radosci (por. EG 265). Zeby
by¢ ewangelizatorami dusz, trzeba rozwina¢ duchowe upodoba-
nie pozostania blisko zycia ludzi, az do odkrycia, Ze staje sie to
zrodlem glebszej radosci (por. EG 268).

3. Konsekracja zakonna - prowadzi do radosnej nadziei

Pytamy, czy konsekracja zakonna moze by¢ zrédltem rado-
snej nadziei? Trzeba nam szerzej spojrze¢ na sama rzeczywi-
stos¢ konsekracji. Pojecie ,konsekracja” nalezy do kluczowych,
centralnych tematéow teologii zycia konsekrowanego*s. Jest to
rdzen centralny zycia konsekrowanego, catkowity i nieodwotal-
ny dar z siebie ztozony Bogu (ET 7). Istota zycia konsekrowane-
go jest catkowite i wylaczne oddanie sie Bogu, aby zy¢ wylacznie
dla Niego (PC 5, EE 5). Konsekracja wprowadza konsekrowane-
go na droge zycia Ewangelia tak intensywnie, by ostatecznie to
zycie moglo objawiac sie jako przemienione jej moca w nowa ja-
kos¢, by wyplynac na glebie. Zasadnicza wartos$¢ i moc zycia kon-
sekrowanego nie tkwi w strukturach czy akcjach apostolskich,
lecz w samych osobach zanurzonych w dokonujace sie miste-
rium konsekracji*’.

% Por. B. Secondin, Per una fedelta creativa. La vita consacrata dopo il Sinodo, Mi-
lano 1995, s. 80; J. W. Gogola, Zasady wierno$ci charyzmatowi zatozyciela, Krakow
2000, s. 102; M. Kowalczyk, Zycie konsekrowane u progu trzeciego tysiaclecia, w:
I nic dla Boga. Apostolski wymiar zycia konsekrowanego, red. A. Dyr, P. Goralczyk,
Zabki 1999, s. 87; J. A. Ihnatowicz, Profesja rad ewangelicznych jako konsekracja
w nauczaniu drugiego Soboru Watykarskiego, ,Studia Theologica Varsaviensia” 2
(1989), s. 63-78. Szerokie opracowanie wraz z bogata literatura na temat konse-
kracji znajdujemy w opracowaniach: S. M. A. Rodriguez, Consacrazione, w: Dizio-
nario teologico della vita consacrata, red. S. M. A. Rodriguez, J.M. Canals Casas,
Trento 1994, s. 436-476; Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym na-
uczaniu Kosciota, Zabki 2007.

 Por. J. Aubry, Teologia della vita religiosa, Torino 1988, s. 29-35; H. Urs von
Balthasar, Sponsa Verbi, Saggi teologici, Brescia, Morcellina 1969, s. 429-430.

47 Kosciot dla urzeczywistnienia ewangelizacji swiata i nowej ewangelizacji
ochrzczonych potrzebuje nade wszystko ,solidnych osobowosci, ozywionych gorli-
woscig swietych” (VC 81) i dlatego rzecza wazna jest zy¢ konsekracja w pelni.
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Soborowa konstytucja Lumen gentium wyraznie mowi o 0so-
bie zycia konsekrowanego, iz ,oddaje si¢ ona catkowicie na
wlasnos¢ umitowanemu nade wszystko Bogu, tak ze z nowe-
go i szczegbdlnego tytutu poswieca sie stuzbie Bogu i Jego czci”
(KK 44)*, Zycie konsekrowane to poswiecenie szczegolne, jak o tym
mowi Sobor Watykanski II uzywajac zwrotow takich, jak: ,w spo-
s6b szczegolny” (PC 1), ,calkowicie” (PC 14), ,przede wszystkim i wy-
lacznie” (PC 5), ,jedynie” (PC 7). Cecha charakterystyczna tego Zycia
poprzez akt konsekracji jest zycie dla Boga samego i swego rodza-
ju wylacznos¢ w tej dziedzinie*. Konsekracja to swoiste zaslubiny
z Bogiem. Osoba konsekrowana czyni z siebie dar calkowity, moca
ktorego cala jego egzystencja staje sie kultem Boga w mitosci®®. Kon-
sekracja zakonna stwarza nowg wiez cztowieka z Bogiem Trojjedy-
nym w Jezusie Chrystusie (por. VC 21)3L.

Konsekracja zakonna korzeniami siega gleboko w konsekracje
chrztui pekniej ja wyraza (PC 5). Wielu teologéw opierajac sie na tym
fakcie, twierdzi, ze w przypadku konsekracji zakonnej nie mamy
do czynienia z nowa konsekracja, r6zna od konsekracji chrztu, ale
z jej radykalizacja w celu trwatego nawrdcenia sie i zdecydowanego

* Por. D. Wider, Zycie oddane na wlasno$é Bogu, Krakéw 1996, s. 26-31; M.
Daniluk, Encyklopedza Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycza
Apostolsklego Pojecia. Terminy. Instytucje. Dokumenty. Czasopisma, Lublin 2000,
s. 402-403.

49 Por. B. Maggioni, Il fondamento evangelico della vita consacrata, w: J. Aubry, F
Ciardi, S. Bisignano, M, Farina, P.G. Cabra, B. Maggioni, Vita consacrata un dono
del Signore alla sua Chiesa, Torino 1993, s. 102-107; K. Holda, Konsekracja zakon-
na, w: Zycie zakonne w strukturze Kosczola Rzym 1979 5. 57-63.

% Por. KPK kan. 607 § 1; R. Forycki, Zycie zakonne Jako swoisty sposob reali-
zacji zycia chrzescyansklego w: Apostolskie postannictwo zakonéw, red. L. Balter,
Poznan 1987, s. 179-180; Cz. Parzyszek, Przestanie Jana Pawta II o zyciu konse.
krowanym, Ateneum Kaplansk1e 1 (2007), s. 70-72.

5! Sprawca konsekracy jest Bog, Ojciec dzialajacy przez Syna w Duchu Swie-
tym. Dokonuje si¢ ona w akcie konsekracji zakonnej, zatwierdzonej przez Kosciét.
Bez konsekracji, a wiec oficjalnego poswiecenia sie Bogu przez §luby, przyrzeczenia
lub inne $wiete wiezy, nie ma zycia konsekrowanego. Wchodza w nig trzy czynni-
ki: powolanie ze strony Boga, wezwanie do ,nowego przymierza”; odpowiedz we-
zwanego czlowieka; i posrednictwo Kosciota, ktéry ja przyjmuje i potwierdza. Por.
L. Balter, Konsekraqa Bogurodzicy wzorem konsekraCﬂ w: Apostolskie postannic-
two zakonow dz. cyt., s. 294-296; K. Holda, Zycie konsekrowane, dz. cyt., s. 107;
Cz. Parzyszek Jan Pawet Il - animator zycia konsekrowanego, Zycie konsekrowa-
ne, 2 (2007), s. 75-78.

36



Rados¢ konsekracji nadziejq dla wspélczesnego Swiata

nasladowania Jezusa Chrystusa®. Jednak, zgodnie z nauczaniem
Jana Pawla II, konsekracja zakonna w swej konstytutywne;j tresci
jest nowa konsekracja®. Jest ona nowa ze wzgledu na swiado-
mos¢ czlowieka i dobrowolny wybor z jego strony oraz wole usta-
wicznego nawracania sie. Zanurzenie w konsekracji chrzcielnej,
czyni ja bardziej logiczna i radykalna; przez profesje zakonna jest
ona najpelniejszym poswieceniem sie czlowieka Bogu, jest odda-
niem sie Bogu na wlasnos¢. Zakorzeniona na sakramentalnym
podlozu chrztu jest nowym ,zanurzeniem w $mier¢ Chrystusa”:
poprzez swiadomosé i wybor; poprzez milos¢ i powotanie oraz po-
przez nieustanne ,nawrocenie”.

Owo ,zanurzenie w Smier¢” sprawia, ze — ,pogrzebany wraz
z Chrystusem” cztowiek — wkracza w nowe zycie jak Chrystus®.
Konsekracja jest wiec zakorzeniona w Misterium paschalnym Chry-
stusa®. W Chrystusie ukrzyzowanym znajduje swa integralna pod-
stawe konsekracja chrztu iz kolei profesja rad ewangelicznych,
ktora — wedlug stow Vaticanum II — ,stanowi jakas szczegdlna
konsekracje”. Tym wspanialym aktem konsekracji osoba konse-
krowana zostaje jeszcze glebiej zanurzona w Chrystusie, z Nim
zintegrowana zyjac tu na ziemi Jego stylem zycia®®; jest rownocze-

%2 Por. B. Secondin, Obecny stan zycia konsekrowanego, Zycie konsekrowane,
4-5(1994), s. 16; L. Moreira Neves, Zycie zakonne widzialnym znakiem milosci do
ludzi, w: Apostolskie postannictwo zakonéw, dz. cyt. s. 2324-246

% RD 7; VC 31, por. L. Balter, Konsekracja Bogurodzicy wzorem konsekracji, w:
Apostolskie postannictwo zakonéw, art. cyt., s. 294-295; K. Holda, Konsekracja
zakonna, w: Zycie zakonne w strukturze Ko$ciota, Rzym 1979, s. 60-63; P. Liszka,
Charyzmat zycia zakonnego, dz. cyt., s. 70; P. Spiller, Konsekracja zakonna, t. 3,
Krakow 1997, s. 137-165; Cz. Parzyszek, Przestanie Jana Pawla II o zyciu konse-
krowanym, Ateneum Kaptanskie, 1 (2007), s. 70-72; S. Tassotti, Consacrazione-
Missione-Liminalita, Claretianum, 47 (2007), s. 423-426.

% Por. L. Balter, Konsekracja Bogurodzicy wzorem konsekracji, w: Apostolskie po-
stannictwo zakonow, art. cyt., s. 294-295; P. Spiller, Konsekracja zakonna, w: For-
macja zakonna 3, red. J. W. Gogola, M. Zawada, P. Spiller, Krakow 1998, s. 163-165.

% Por. S. Rybicki, Paschalny charakter zakonnej konsekracji, w: Apostolskie
postannictwo zakondéw, dz. cyt., s. 195-195; P. Spiller, Konsekracja zakonna. w:
Formacja zakonna 3, dz. cyt., s. 145148; M. K. Sulej, Paschalny wymiar zycia za-
konnego, Homo Dei, 2-3 (1992), s. 75-77; tenze, Paschalny wymiar zycia zakonne-
go, w: Ewangelizacja w tajemnicy i misji Kosciota, red. E. Szczotek, A. Liskowacka,
Katowice 1994, s. 192-193, 197-198.

% Por. A. J. Nowak, Nowy czlowiek powotany do zycia konsekrowanego, Zycie
konsekrowane 1 (2002), s. 20-26.
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Snie $miercia i wyzwoleniem. Jest porzuceniem starego cztowieka
i przyobleczeniem sie¢ w nowego, stworzonego w sprawiedliwosci
i prawdziwej swietosci (por. RD 7-8). Stusznie jednak zauwaza
L. Balter przywotujac zdanie M. D. Chenu, ze konsekracji za-
konnej nie mozna nazwac jakims ,super-chrztem”, nadbudowa,
naddatkiem, uzupelnieniem ewentualnych brakéw wynikajacych
z zaniedbania taski tamtego sakramentu®’. Konsekracja zakon-
na jest uobecnieniem i zaktualizowaniem tego, co dokonalo si¢
wczesniej w sakramencie chrztu swietego.

Zobowiazanie przez Sluby do spelnieniarad ewangelicznych:
czystosci, ubostwa i postuszenstwa, zgodnie z wlasnym prawem ro-
dzin zycia konsekrowanego, stanowi z jednej strony wyraz catkowi-
tego poswiecenia sie Bogu, rownoczesnie zas Srodek prowadzacy do
jego urzeczywistniania®®. Stad bierze tez swoj ksztalt Swiadectwo
i apostolstwo wlasciwe osobom konsekrowanym. Konsekracja oso-
by poprzez sluby zakonne stanowi o takiej ,nowosci zycia”, ktora
moze sie urzeczywistnia¢ tylko na zasadzie ,ukrycia” wszystkie-
g0, co stanowi nasze ludzkie Zycie, w Chrystusie: Zycie nasze ukry-
te jest z Chrystusem w Bogu®. Z jednej strony, konsekracje osoby

57 Por. L. Balter, Wyjeci sposréd ludzi, ale uzyteczni dla Swiata, art. cyt., s. 160;
M. D. Chenu, Vocations particuliéres et grace baptismale, w: La vocation religieu-
se et sacerdotal, Paris 1969, s. 7-21; M. Golab, Czy zakony sq jeszcze KoScioto-
wi potrzebne?, Krakéw 2002, s. 79. Dawne praktyki liturgiczne unaoczniajace fakt
rzekomego oderwania sie od swiata osoby konsekrowanej i wejScie w nowe zycie,
wyrazajace sie m. in. w zrezygnowaniu z dawnego, $wieckiego imienia - otrzymane-
go na chrzcie §w. — a w przybraniu imienia nowego, prawie zanikaja ustepujac miej-
sca nowym, ukazujacym Scista wiez konsekracji zakonnej z sakramentem chrztu
$w. Por. L. Balter, Wyjeci sposréd ludzi, ale uzyteczni dla $wiata, art. cyt., s. 160.

%8 Dlatego ze wzgledu na §lubowanie rad ewangelicznych, nieraz teologowie
uzywaja zamiennie terminu ,konsekracja zakonna” lub ,profesja zakonna”. Por.
M. Daniluk, Encyklopedia Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego, dz. cyt., s. 303-304. Profesje pojmuje sie jako Srodek, wyraz, akt slu-
bowania rad ewangelicznych; konsekracje (zycie konsekrowane) za$ utozsamia sie
ze stanem konsekracji zycia. Profesja jest pojeciem bardziej jurydycznym, konse-
kracja - teologicznym. Por. T. Paszkowska, Misterium konsekracji 0séb w perspek-
tywie duchowosci Soboru Watykarniskiego II, dz. cyt., s. 205-230.

% Por. Zycie konsekrowane w nauczaniu Jana Pawta II, red. Cz. Drazek, Krakéw
1996, s. 151. Wszystko to zawiera sie w Pawlowym ,umieraniu”, sakramentalnie za-
poczatkowanym przez chrzest. To umieranie z Chrystusem czyninas uczestnikami owocow
Jego zmartwychwstania, na podobienstwo ziarna, ktére wrzucone w glebe ,obumiera”,
aby zaowocowac nowym zyciem (por. J 12, 24).
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mozna z ludzkiego punktu widzenia przyréownac do ,stracenia zy-
cia”, to z drugiej, jest to jednak rownoczesnie najprostsza droga
do jego ,odnalezienia”®. Konsekracja poprzez profesje rad ewan-
gelicznych zatrzymuje nas w obrebie tajemnicy paschalnej. Wraz
z Maryja stajemy sie uczestnikami tej $mierci, ktéra zaowocowala
,nowoscia zycia” w zmartwychwstaniu.

W konsekracje zakonna poprzez akt mitosci — jak nauczat
Jan Pawet II - wpisuje sie podobienstwo tej mitosci, ktéora w Ser-
cu Chrystusa jest miloscig odkupiencza i oblubiencza zarazem.
Taka mitos¢ wyrosta na sakramentalnym podtozu chrztu swietego
— jest poczatkiem nowego zycia w Chrystusie i Kosciele, poczat-
kiem nowego stworzenia. Mitos¢ ta poglebia w kazdej osobie zy-
cia konsekrowanego rados¢, ze nalezy wylacznie do Boga, ze jest
szczegblnym dziedzictwem Trojcy Przenajswietszej: Ojca, Syna
i Ducha Swietego. Swiadomo§é przynalezenia do Boga samego
w Jezusie Chrystusie, Odkupicielu swiata i Oblubienicu Koscio-
la, pieczetuje serce, wszystkie mysli, slowa i uczynki, znamie-
niem biblijnej oblubienicy®'. To serdeczne i doglebne poznanie
Chrystusa dokonuje sie i poglebia z kazdym dniem coraz bar-
dziej dzieki zyciu modlitwy: osobistej, wspolnotowej i liturgicz-
nej, wlasciwej kazdej ze wspdlnot zycia konsekrowanego.

Osoby konsekrowane catkowicie oddane kontemplacji stano-
wig istotna pomoc i zachete dla swych braci i siéstr zajmujacych
sie dzietami apostolskimi. Swiadomos$é przynaleznosci do Chrystu-
sa otwiera serca, mysli i uczynki, kluczem tajemnicy Odkupienia na
wszystkie cierpienia, potrzeby i nadzieje ludzii swiata, posrod ktoérych
ewangeliczna konsekracja zostala zaszczepiona jako szczegolny znak
obecnosci Boga, dla ktérego wszyscy zyja®?, ogarnieci niewidzialnym

0 Por. tamze. Sam Chrystus wszakze mowi: kto straci swe zycie z mego powodu,
znajdzie je (Mt 10, 39). Slowa te z pewnoscia sa wyrazem radykalizmu Ewangelii.
Réwnoczesnie trudno nie zauwazy¢, jak bardzo wiele méwia one o cztowieku, jak
szczegolny jest ich antropologiczny wymiar. Coz jest bardziej zasadnicze dla czlo-
wieka jak wlasnie to odnalezienie siebie, odnalezienie siebie w Chrystusie, bo Chrystus
jest ,wszelka pemig?” (por. Kol 2, 9).

61 Por. Pnp 8, 6; RD 8; W. Wolkowska, Zycie zakonne w aspekcie obowigzkéw moral-
nych, w: Apostolskie postannictwo zakonéw, dz. cyt., s. 247-27;. D. Wider, Zycie oddane
na wlasnosé Bogu, Krakow 1996, s. 33-38.

62 Por. Lk 20, 38. RD 8. Konsekracja wedtug biblijnego znaczenia tego stowa to ,wspot-
uczestnictwo w §wietosci Boga, oddanie sie catkowite sprawie Bozej. Por. J. W. Roston, Biblij-
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wymiarem Jego krolestwa®. Konsekracja oznacza zawsze odnie-
sienie do Chrystusa, do ponownego zanurzenia w Jego Smierci
i zmartwychwstaniu. Nie mozna moéwi¢ o konsekracji zakonnej,
bez uwzglednienia centralnego i zasadniczego znaczenia posred-
nictwa Chrystusa, o czym wyraznie przypomnial ostatni Synod
na temat zycia konsekrowanego®*.

Wnioski

Po dokonanej refleksji na temat analizy wspotczesnego swia-
ta, potrzeby nadziei i radosci oraz natury konsekracji zakonne;j
docieramy do sedna odpowiedzi na zasadniczy problem refera-
tu: rados¢ konsekracji — nadzieja dla wspélczesnego swiata. Oto
niektore wnioski, ktore nasuwajq si¢ same przez sie.

1. Swiat wspélczesny gubi Sacrum. Coraz czesciej styszy
sie twierdzenia: Bog jest niepotrzebny, nie na czasie, nie do przy-
jecia — jest przeciwko cztowiekowi. Ponadto wspoélczesny swiat
i cztowiek dotkniety choroba postmodernizmu i uczulony na
swoiscie pojeta wolnoscé, nie moze przyjac¢ Boga, ktory wymaga,
stawia przykazanie — normy moralne. Tym samym cztowiek tra-
ci wiec zroédlo radosci i nadziei.

Konsekracja za$ to swoiste zaslubiny z Bogiem. Jest catkowi-
tym powierzeniem sie Bogu, jest zakorzenieniem w Misterium pas-
chalnym Chrystusa. Poprzez akt konsekracji osoba konsekrowana
zostaje glebiej zanurzona w Chrystusie i z Nim zintegrowana;
zyje Jego stylem zycia. Bog jest zawsze zrodlem radosci i nadziei.

ne przymierze z Bogiem podstawa zycia zakonnego, w: Apostolskie postannictwo zakondw,
dz. cyt., s. 150.

6 Stowa: P6jdz za Mna, wypowiedziane przez Chrystusa, kiedy spojrzat z mitoscia
na kazdego i kazda sposrod Was, drodzy Bracia i Siostry, maja takie réwniez znacze-
nie: wez udzial w sposéb mozliwie najbardziej pelny i najbardziej radykalny w ksztat-
towaniu tego ,nowego stworzenia” (2 Kor 5, 17), ktére ma sie wytoni¢ z Odkupienia
Swiata poprzez moc Ducha Prawdy, dzialajacego z obfitosci paschalnej tajemnicy
Chrystusa.”. RD 8.

4 Por. Instrumentum laboris, nr 43
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2. Swiat widzi cel i szczescie czlowieka w bogactwie,
w przyjemnosci. Rozpowszechniona chec uzycia i egoizm prowa-
dzi do imitacji mitosci, wypaczonego pojecia wolnosci i egoizmu.
Wypaczona wolnosc¢ i egoizm nigdy nie stuzy nadziei i radosci —
jest zniewoleniem.

Konsekracja przez Sluby zobowiazuje osoby konsekro-
wane do spelnienia rad ewangelicznych: czystosci, ubdéstwa
i postuszenistwa, zgodnie z wlasnym prawem rodzin zycia konse-
krowanego. Stanowi z jednej strony wyraz catkowitego poswiecenia
sie Bogu, z drugiej zas srodek prowadzacy do stuzby braciom, kto6-
ra prowadzi zawsze do nadziei i radosci (Tagore).

3. Nieskoficzony smutek i beznadziejnos¢ [wspolczesne-
go Swiata] — jak napisal papiez Franciszek — moze by¢ uleczo-
ny tylko przez nieskonczona milosé (por. EG 265).

Wspoblnoty zycia konsekrowanego sa Srodowiskiem bra-
terskiej komunii. Bezinteresowna milosé jest motywem zlo-
zenia konsekracji zakonnej; stanowi duchows site, utatwiajaca
spotkanie w pelni z Bogiem; jest Swiatlem, ktére wciaz na nowo
rozprasza mroki ciemnego Swiata oraz daje rados¢, nadzieje i od-
wage do zycia i dzialania, gdyz ,wiecej szczescia jest w dawaniu,
anizeli w braniu” (Dz 20, 35; EG 272).

4. Sekularyzm ujawnia si¢ w spoleczenistwie konsump-
cyjnym poprzez hedonizm, pragmatyzm oraz pogon za przy-
jemnoscia, co prowadzi do relatywizmu moralnego i obojetnosci
religijnej. Dlatego w tak lansowanym spoleczenstwie, w kto-
rym wazniejsza jest niewiernosc¢, przymus wyboru, niz wiernosc
i prawda trudno o rados¢ i nadzieje na zycie wieczne.

Przez praktyke rad ewangelicznych osoby konsekrowane
wskazuja droge, jak Zy¢é w sposob uporzadkowany i zharmoni-
zowany w odniesieniu do swojego ciata, woli i dobr materialnych.
W ten sposob ukazuja, jak budowac relacje z Jezusem Chrystu-
sem, poglebia¢ ducha modlitwy, zy¢ stowem Bozym i w ten spo-
sob stawac sie ludzmi nadziei i autentycznej radosci.

41



Czestaw Parzyszek SAC

Summary
Joy of the consecration as a hope
for the modern world
The theme of joy of the consecration, which should be the hope for the contemporary
world, suggests four rather significant issues: the image of the modern the world, the
need of joyful hope and the living of religious consecration - source of joyful hope.
The consecrated persons fully dedicated to the contemplation are a great help
and encouragement to their brothers and sisters involved in the apostolic works.
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Warszawa

Pokusy i zagrozenia na drodze
rad ewangelicznych

Stowa-klucze: swiat, pokusy, zagrozenia, rady ewangeliczne

Streszczenie
Troska o to zycie duchowe i ofiarowanie tego zycia innym. To glebokie zycie
wewnetrzne, nadaje wartos¢ i piekno, glebokosc i smak, ciepto i kolor naszemu
zyciu codziennemu. Bez wejscia do wnetrza serca, nie bedziemy mogli podtrzymac
nadziei, w Swiecie rozwiazlym i pelnym przemocy; nie bedziemy mogli odkry¢
i celebrowac piekna oraz dobroci, ktore sa ukryte w tym Swiecie.

Wstep

Do pewnej, w sedziwym wieku nauczycielki, przyszia jej
uczennica i poprosita: ,Zostaw mi prosze cos z twojej madrosci
zyciowej, zanim odejdziesz z tego Swiata”. Nauczycielka spojrzata
na swa uczennice, otworzyla szeroko usta i poprosita, by zajrzata
do srodka. Zdumiona, uczynila tak, jak ta jej polecita. Za chwile
uslyszata pytanie: ,Powiedz mi, czy mam jezyk?” — zapytata na-
uczycielka. Alez naturalnie — odpowiedziala uczennica. ,A zeby,
czy posiadam jeszcze zeby?” — zapytata nauczycielka. ,Nie. Nie
widze juz zeboéw”. — odpowiedziata uczennica. ,,Czy wiesz, dlacze-
go jezyk utrzymuje sie dtuzej od zebow?” — zapytala nauczycielka
i patrzac na uczennice kontynuowata: ,,Bo jezyk jest gietki, ela-
styczny. A zeby wypadaja, poniewaz sa twarde i brak im elastycz-
nosci. W ten sposob nauczylas sie tego, czego warto sie nauczyc”.

Morat z opowiastki, to pytanie do kazdego z nas: Czy przy-
padkiem nam, osobom konsekrowanym, w codziennym przezywa-
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niu rad ewangelicznych nie przydatoby sie wiecej elastycznosci?
Jest to pytanie, ktore posrednio kieruje do nas papiez Franci-
szek: ,Mlodzi wzywaja nas do rozbudzenia i poglebienia nadziei,
poniewaz nosza w sobie nowe tendencje ludzkosci i otwieraja
nas na przysztosé, abysmy nie byli zakotwiczeni w nostalgii za
strukturami i zwyczajami, ktore nie sg juz zyciodajne w dzisiej-
szym Swiecie”(EG 108).

Jezus potrzebowal 30 lat zycia, by przyja¢ swoim ciatem to
blogostawienstwo: ,Duch Panski spoczywa na Mnie, poniewaz
Mnie namascit i postat Mnie, abym ubogim niost dobra nowine”
(Ek 4,18). Tkajac sieci rybackie z mezczyznami i kobietami tamtej
epoki, probowat by¢ za pomoca ich dtoni, ich oczu, ich gestow,
ich stow... ta dobra nowing. A projekt zycia godnego i obfitego,
i miejsce w ktorym jest szczeScie, gdzie nie ma rywalizacji ani
zastraszenia, nazwal ,Krolestwem”. Jest ono tak malutkie i ci-
chutkie, jak ziarnko gorczycy, tak piekne, jak drogocenna perla,
tak delikatne, jak zaproszenie, ktére mozna odrzucic.

Pewnego razu prowadzac zajecia dla miedzynarodowej gru-
py juniorystek zauwazylam, ze zwykle mowimy: ,pracowac na
rzecz Krolestwa, budowac Krolestwo, wspotpracowaé w budowie
Krélestwa, czyni¢ Krélestwo”(...). Sa to czasowniki, ktore wska-
zujg na nasze dzialanie. Tymczasem czasowniki w Ewangelii sa
inne. Jezus mowi o tym, by wejs§é do Krélestwa, przyja¢ je, po-
szukiwagé, oczekiwaé, dziedziczyé¢... czyli Krolestwo jest czyms
ofiarowanym nam przez Boga. On pierwszy wychodzi do nas
z inicjatywa, On nas wyprzedza, a my przygotowujemy sie, by je
przyjac. Stajemy sie podatnymi poszukiwaczami tego Krélestwa.

Jestesmy tutaj, by poméc sobie nawzajem w poszukiwaniu
odpowiedzi na pytanie: jak zy¢ Ewangelia dzisiaj? Jak odkry-
wac miejsca Krolestwa, jak zy¢ jedni z drugimi, by to zycie miato
smak i sens. Papiez Benedykt XVI méwit do nas: ,To Ewangelia
przezywana kazdego dnia, nadaje wdziek i piekno zyciu konse-
krowanemu i przedstawia swiatu alternatywe, ktorej mozna za-
ufaé. Tego oczekuje od was swiat, tego oczekuje od was Kosciél:
by by¢ zyjaca Ewangelig”'. Mocne i piekne stowa.

! Thumaczenie wlasne.
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Jakie stoja przed nami pokusy i zagrozenia na tej drodze,
ktéorym z nich ulegamy, dlaczego tak trudno nam by¢ ,zyjaca
Ewangeliag”? Bardzo realistycznie na te pytania odpowiada pa-
piez Franciszek w adhortacji apostolskiej Evangelii Gaudium.

1. Zdrowe zycie wewnetrzne

Jezus mowil, ze Krélestwo Boze jest w nas, ze z wnetrza
czerpiemy swiatlo dla naszych oczu, by mogly odkrywac to Kro-
lestwo dzien za dniem. Wewnatrz, w miejscu intymnym nas sa-
mych, znajduja sie miejsca pelne swiatla, a takze miejsca, gdzie
jest chwast. Jest jednak nadzieja, ze kiedy chwast zostanie wy-
rwany, to bedzie wiecej Swiatta. Wewnatrz nas sa miejsca uzdro-
wione i takie, ktore tego uzdrowienia potrzebuja. Potrzebujemy
wierzy¢ w sile zycia wewnetrznego, w zrodlo zycia, ktéore nam
daje Duch (J 4, 37-39).

Nie tak dawno skonczytam czytac ksiazke o Etty Hillesum,
kobiecie pochodzenia zydowskiego, ktora pozwolita, by jej sercem
zawladnal Bog. Mowita: ,Zawsze pragnetam, by przyszed! ktos
i wzial mnie za reke”. Etty wyrazala te potrzebe, ze musimy by¢
prowadzeni, ze musimy pozwoli¢ na to, by ktos nas prowadzit.
,Dokad zmierza Zycie Konsekrowane?”. Nie potrafimy odpowie-
dzie¢ na to pytanie, ale wiemy, ze Ktos nas prowadzi do dobrego
miejsca i kontynuuje pukanie do naszego serca, bySmy nie za-
pomnieli o mitosci, ktora szuka schronienia.

Jak trudno w epoce tak licznych nowosci, skupic sie na tym,
co codzienne — bo wokot tysigce wotan ze strony sSwiata, zwielo-
krotnionych przez swiat wirtualny — skupic i przywroéci¢ w sobie
miejsce ciszy. Ciszy od momentu spotkania z Bogiem i z samym
soba az do momentu dawania siebie innym. Potrzebujemy od-
nawiac¢ w sobie to wewnetrzne centrum, od ktérego wszystko sie
porzadkuje, uspokaja i znajduje sens. ,,Sita pochodzi z wnetrza
— pisata Etty — z malutkiego, zamknietego centrum, do ktérego
chowam sie czasami, kiedy Swiat zewnetrzny wydaje mi sie za
bardzo hatasliwy”.

Tej ciszy i tego spokoju dla przyjecia Milosci bardzo nam po-
trzeba! Tracimy duzo delikatnosci. Otrzymujemy mnostwo in-
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formacji, impulséw, stymulacji, ktore zmieniajg nasza zdolnos¢
uwagi/atencji. Percepcja staje sie fragmentaryczna i rozproszo-
na, dlatego potrzebujemy ciszy, aby odzyskac zdolnos¢ do zycia
glebokiego i oddanego drugiemu cztowiekowi. BySmy nie ulegli
pokusie, o ktérej mowi Papiez Franciszek: ,Osoby pozornie dys-
ponujace solidnymi przekonaniami doktrynalnymii duchowymi,
czesto popadaja w styl zycia prowadzacy do zapewnienia sobie
bezpieczenstwa materialnego, do zdobywania wladzy i ludzkiej
chwaly osiaganych za wszelka cene, zamiast dawania zycia za
innych w misji” (EG 80).

Dla nas, os6b konsekrowanych, czyms najwazniejszym jest
odkrywanie zycia wewnetrznego, troska o to zycie, zauwazenie,
jak wzrastam wewnetrznie i ofiarowanie tego zycia innym. To
glebokie zycie wewnetrzne, ktore wzrasta w ukryciu i jest sekre-
tem, nadaje wartosc i piekno, glebokos¢ i smak, ciepto i kolor
naszemu zyciu. Bez wejscia do wnetrza serca, nie bedziemy mo-
gli podtrzymac nadziei, w Swiecie rozwiazlym i pelnym przemo-
cy, nie bedziemy mogli odkry¢ i celebrowac piekna oraz dobroci,
ktore sa ukryte w tym swiecie. Cisza nie jest ucieczka, lecz sku-
pieniem sie na ptaszczu Boga, ktorym okrywa swiat. Wiemy, ze
kiedy nasze wewnetrzne zycie jest zdrowe w efekcie zdrowsze sa
nasze relacje z innymi. Warto zadac sobie pytania: Jak inni czu-
ja sie w naszej obecnosci? Czy czuja sie szanowani? Czy moga
zy¢ bez leku, ze chcemy im narzucic¢ to, by byli tacy, jakich my
ich sobie wyobrazamy?

Jesli jestesSmy ludzmi, ktorzy narzucaja innym swoje wy-
obrazenia, to papiez Franciszek nas przestrzega: ,(...) popada-
my w praktyczny relatywizm, ktory polega na dziataniu jakby
Bog nie istnial, na decydowaniu tak, jakby inni nie istnieli, na
pracowaniu tak, jakby nie istnieli ci, ktorzy jeszcze nie otrzyma-
li oredzia” (EG 80).

2. Zgoda na rzeczywistosé
Ten aspekt dotyka naszego sposobu usytuowania sie w zy-

ciu. Mowia, ze rytm zycia wyglada nastepujaco: Otwieram sie,
aby wzrastac¢/ Zamykam sie, aby siebie chroni¢. Wszystkie na-
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sze systemy funkcjonujg tak samo. Wszystko to, co sie otwiera,
zmierza ku zyciu/ Wszystko to, co sie zamyka, zmierza ku po-
wierzchownosci.

Jest w nas olbrzymia emocja: lek (najczesciej styszany w Sta-
rym Testamencie, a w Nowym, Jezus mowi: ,Nie lekajcie sie”).
Lek jest taka emocja, ktora krazy i zastrasza. Blokuje zycie i nie
pozwala rozprzestrzeniac sie zyciu.

Obecnie otrzymujemy ze Swiata motywacje, aby sie lekac
iw ten sposob cala transformacja/przemiana jest blokowana
przez lek. Stad w ciggu calego procesu naszego zycia potrzebu-
jemy spotkac sie z lekiem i nazwac go po imieniu. Aby uzdrowic
sie z leku potrzebujemy zobaczy¢ i stawic czoto sprawom i uczu-
ciom, ktorych sie lekamy. Nie ucieka¢ od emocji przykrych, za-
trzymac sie, by méc je kontemplowac i po prostu przezyc.

Papiez Franciszek podpowiada nam: ,Problemem nie zawsze
jest nadmiar aktywnosci, lecz przede wszystkim dziatalnosé zle
przezywana, bez odpowiedniej motywacji, bez duchowosci przeni-
kajacej dzialanie i czyniacej je upragnionym. Sprawia to, Ze obo-
wiazki mecza ponad granice rozsadku, a czasem prowadza do
choroby. (...) Niektorzy popadaja w acedie, poniewaz snuja pla-
ny nie do zrealizowania i nie przezywaja chetnie tego, co mogliby
spokojnie robi¢” (EG 82). Czego nie przezywam? Czego sie lekam?

Kiedy przygladamy sie naszej codziennoS$ci, to z tatwoscia
mozemy dostrzec, ze najwiecej energii zuzywamy na plaszczyz-
nie relacji miedzyludzkich. Relacje miedzyludzkie to cos, co daje
nam najwiecej radosci, ale takze sprawia najwiecej bolu. Sty-
szatam, jak jeden z zakonnikéw mowitl do swojego przyjaciela:
»W tym domu chcialbym by¢ tylko gosciem”. Kiedy przyjaciel wy-
razil zdziwienie, wowczas ten odrzekl: ,Mieszkancy sg mili tylko
dla gosci. Na co dzien jest zbyt duzo powagi i sztywnosci”.

Pragniemy wspélnot, gdzie jest zrozumienie i ciepto. Tymcza-
sem najczesciej ranimy siebie nawzajem przez zwykla ghupote,
zazdrosc¢ i rywalizacje. Dlatego potrzebujemy powrotu do dwoch
stow, ktore otwieraja brame dla przemiany: Przepraszam i pro-
sze o przebaczenie. Nasze zycie we wspolnocie jest znakiem
Krolestwa wlasnie ze wzgledu na roznorodnoscé, a nie ze wzgle-
du na jednakowos¢.
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Potrzebujemy uczy¢ sie akceptacji i rozeznania, czym jest
zgoda na akceptacje. W pierwszym rzedzie to zgoda na siebie sa-
ma/-samego, na nasza sytuacje i zycie takie, jakie ono jest. Takze
zgoda na zycie osoby, ktora kroczy obok. Umiejetnie przyjac, bez
oporéw, kazdy moment wspolnej wedrowki: ,Tak jest, a tak byc¢
moze”. Bég dziala w tym, co jest. Kroki ku akceptacji wielokrotnie
nie sg przyjemne, poniewaz to, co sie widzi, nie jest tym, co chcia-
loby sie zobaczy¢. Potrzeba nam odwagi, by to zobaczy¢ i akceptacji
z dobrego serca, ze to co jest, wymaga ¢wiczen/treningu. Zazwy-
czaj szukamy innego czasu i innego miejsca: ,nie tutaj, nie teraz,
nie z tymi osobami”. Tymczasem Zycie nas uczy, ze wlasciwe roz-
wiazanie mozemy znalez¢ wtasnie: tutaj, teraz i z tymi osobami.
Bo jesli nie, to popadamy w pokuse, ktora dobitnie podkresla pa-
piez Franciszek: ,(...) pokuse przywiazania do slodkawego smut-
ku bez nadziei, ktéry opanowuje serce jako ,najtezszy z eliksirow
zlego ducha”. Powotani do oswiecania i komunikowania Zycia,
w koncu ulegamy fascynacji rzeczami rodzacymi jedynie ciem-
nos¢ i znuzenie oraz ostabiajacymi dynamizm apostolski” (EG 83).

Moment, w ktoérym sie znajduje i ci, z ktéorymi dane jest mi
zy¢, jest najlepszym momentem dla spraw, ktore chce ode mnie
Bog. Taka afirmacja zycia broni nas przed pokusa, by wierzy¢,
ze wszystko byloby lepiej, gdybym znajdowala/-1 sie¢ w innym
miejscu, w innym czasie i z innymi osobami. Oprze¢ si¢ pokusie
mys$lenia, ze szukanie pewnosci jest lepsze od podjecia ryzyka.
Pozwoli¢, by Bog odnowil nadzieje w naszych sercach. Potrzebu-
jemy odwaznego zaufania. Papiez Franciszek wola do nas: ,Nie
pozwolmy sie okrasc ze wspoélnoty!”. Nieco dalej mowi: ,Prosmy
Pana, aby dal nam zrozumie¢ prawo mitosci. (...) Nie pozwolmy
sie okrasc¢ z idealu milosci braterskiej” (EG 101).

Milos¢é stwarza przestrzen, mitos¢ mowi: ,Jak cudownie,
ze istniejesz”. Rywalizacja mowi: ,Walczymy o przestrzen; twoje
zycie zabija moje”. Zadaniem dla nas jest uczenie sie, by umiec
powiedzie¢: ,Wzrastam u twego boku. Ty dajesz mi przestrzen,
ktorej potrzebuje, by wzrastac”. Mysle, Zze umiejetne rozpoznanie
naszej wrazliwosci na zranienia prowadzi nas na droge dzielenia
i wspolpracy, bo potrzebujemy siebie nawzajem. Jest to prezent
naszych czasow. Coraz wiecej zgromadzen zakonnych wspotpra-
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cuje ze soba. Coraz wiecej zgromadzen zakonnych wspoétpracuje
ze Swieckimi. Ubo6stwo otwiera nas i czyni bardziej zdolnymi, by
przyjac pomoc od innych. Potrzebujemy dzieli¢ sie z innymi, wy-
mienia¢ poglady — bo to wszystko nas ubogaca i daje nam spo-
sobnos¢, aby wspolnie szukac¢ sposobow na przezywanie dzis
zycia zakonnego.

3. Wiezi, ktore daja sens zyciu

Jako osoby, potrzebujemy wiezi, aby zy¢, tak samo jak po-
trzeba nam pozywienia. W swiecie rozdartym, gdzie tyle przemo-
cy i zachtannosci, staje sie czyms$ koniecznym tworzenie wiezi
na wszystkich poziomach. Jednemu z francuskich neurologow
Borysowi Cyrulnik, podczas wywiadu zadano pytanie: Jak moze
wytlumaczy¢ fakt, ze dzisiaj jest wiecej problemoéw emocjonal-
nych, jak kiedys? Odpowiedziat: ,Pracuje dla Swiatowej Organi-
zacji Zdrowia, i kiedy porownujemy zdrowie psychiczne réznych
spolecznosci, widzimy, ze te kraje, ktore technologicznie sa bar-
dziej zaawansowane, maja mniejsza solidarnos¢ grupowa. Na-
tomiast w spotecznosciach bardziej ubogich, duzo wiecej ludzie
pomagaja sobie nawzajem: cierpig gtod, choroby, higiena jest bar-
dzo zla, ciezka rzeczywistosé, lecz solidarnosc jest jak klej, kto-
ry ich taczy. Tutaj, nasze warunki bytowe sg lepsze, ale czujemy
sie bardziej samotni, pelni niepokoju i stabi. Wspoétczesny swiat
poszukuje bardziej wydajnosci, nie poszukuje wiezi”.

Cyrulnik podkresla waznos¢ wiezi, aby przywrocicé zycie oso-
bom: ,Ludzka sila emocjonalna wyrabia sie, kiedy potrafimy two-
rzy¢ i podtrzymywac zrodila czulosci, zrozumienia i wzajemnej
pomocy; rozwijajac sie¢ gestéw mitosci i pomocy (...). Zdolno§é
do dawania i przyjmowania uczué jest prawdziwym zréodlem
sily, by zy¢ w sytuacjach trudnych. Powinnismy zapraszac in-
nych, aby weszli do naszego zycia, organizowac¢ spotkania, by
budowac wiezi. Bo to, co najwazniejsze w tych spotkaniach to
wiezi jakie sie rodza i ktore potem podtrzymujemy”.

Nasze zycie zakonne jest powolane, by tam, gdzie jesteSmy,
tka¢ wiezi miedzyludzkie, ktore rodza solidarnosé. W obecnym
czasie, kiedy wiezi ludzkie sa stabe, my musimy by¢ bogaci w re-

49



Jolanta Anna Hernik RMI

lacje, gdzie jest miejsce na uczucia. Jak mowil pisarz Amin Malo-
uf: ,Najwiekszym wyzwaniem dla nas dzisiaj jest nauczy¢ sie zy¢
razem”. W tym zadaniu wazna jest umiejetnos¢ dawania i brania.
Jestesmy powotani do tych, ktorzy sa pozbawieni zycia godnego,
takiego jakiego chce dla nich Bég. Papiez Franciszek przestrze-
ga nas: ,Wielu prébuje szukac ucieczki przed innymi w swojej
prywatnej wygodzie lub w Scistym kregu najblizszych, wyrzeka-
jac sie realizmu spotecznego wymiaru Ewangelii. (...) Tymczasem
Ewangelia zawsze nas zacheca do podejmowania ryzyka spotka-
nia z obliczem drugiego czltowieka, z jego fizyczna obecnoscia sta-
wiajaca pytania, z jego cierpieniem i prosbami, z jego zarazliwa
radoscia, stale ramie w ramie. (...) Syn Bozy przez swoje wciele-
nie zachecil nas do rewolucji czutosci” (EG 88).

Kiedy nasze zycie wibruje, kiedy potrafimy zagladac¢ do
wnetrza naszego serca, wowczas serce sie poszerza: jest wolne,
elastyczne, otwarte... i zyje sie milosScia. Jest nadzieja, witalna
energia z wnetrza wychodzi na zewnatrz, aby sie karmic¢, komu-
nikowad i wzrasta¢. Te wibracje zycia nazywamy radoscia. Pa-
piez Franciszek zacheca nas: ,Nie pozwolmy sie okrasc¢ z radosci
ewangelizacji!”.

4. Szczera wdziecznosé

Kiedy staramy sie zy¢ tak, jak sobie powiedzieliSmy, wow-
czas promieniujemy. Takie zZycie pozwala nam rozpoznac i cele-
browac dar, ktory nazywa sie wdziecznoscia. Etty Hillesum, na
kilka miesiecy przed znalezieniem si¢ w obozie w Auschwitz, na-
pisala w swoim dzienniku: ,Wdziecznos¢é... czuje w sobie wdziecz-
nosc. Boze moj, wez mnie za reke, bede szta z Toba wytrwale. Nie
bede stronita od niczego, co przyniesie mi zZycie. Przyjme wszystko
z calych moich sit, ale daj mi czasami chwileczke spokoju... Lu-
bie czuc sie bezpieczna i lubie czué cieplo uczué, lecz nie zbun-
tuje sie, jesli wejde w zimno, ale tylko wtedy, kiedy bedzie ono
pochodzito z Twej reki. Pojde wszedzie tam, gdzie zaprowadzi
mnie Twa reka i postaram sie nie bac¢. Postaram sie promienio-
wac mitoScia, ta prawdziwa mitoscia, ktéra mam w sobie, w ja-
kimkolwiek miejscu, gdzie mnie postawisz (...). Obiecuje, ze bede
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przezywala swe zycie maksymalnie i bede szla do przodu. Cza-
sami mysle, ze zycie we mnie dopiero sie zaczyna”.

Ze wszystkich postaw, ktére ozywiaja w nas otrzymany dar
konieczna jest szczera wdziecznos¢. Jest ona jak magnes, ktory
przyciaga innych. Pokusg naszej kultury jest gromadzenie i zdo-
bywanie, lecz nie ma czasu na to, by by¢ wdziecznym za otrzy-
mane dobro, ani by sie cieszy¢ tym, co sie posiada. Tymczasem
wdziecznos¢ pokazuje nasze prawdziwe miejsce jako os6b pocho-
dzacych od Stworcy. Dzieki postawie wdziecznosci odnawiamy
w sobie sens przynaleznosci. Wdziecznos$¢ nadaje sens naszemu
,by¢”. Jest ona mozliwa, kiedy jestesmy zdolni, by zaakcepto-
wac fakt, ze potrzebujemy innych, ze Zycie jest dawaniem i bra-
niem. Jest konieczna, by pokonac frustracje wlasnych granic/
stabosci po to, by moc sie cieszy¢ swiatem, w ktoérym jest duzo
roznych mozliwosci i ktory sie otwiera duzo bardziej, niz moge
sobie to wyobrazic.

Postuze sie historia, ktéora moglaby zilustrowac zycie kon-
sekrowane w obecnym momencie. Pewna dziewczynka znajduje
sie sama w mieszkaniu na VI pietrze, gdy nagle zauwaza wdzie-
rajacy sie do mieszkania ogien. Jej matka, ktora stoi przed blo-
kiem, krzyczy, by podeszta do okna. Kiedy widzi céreczke krzyczy:
skacz! Przed tym pietrem strazacy rozciagneli ptotno ratownicze.
Dziewczynka krzyczy: mamo nie moge, bo nic nie widze. Mat-
ka wytrwale krzyczy: skacz! Dziewczynka z placzem odpowiada:
mamo, nie moge, bo nie widze ciebie. Na co matka odpowiada:
ale ja widze ciebie, skacz! I dziewczynka skacze z okna, z za-
mknietymi oczyma.

Jest Ktos, kto widzi nas i to nam dodaje odwagi oraz zaufa-
nia, by kontynuowac, podejmujac ryzyko w milosci i tworzeniu,
tkaniu wiezi. Pamietam stowa jednego z przyjaciél: Nie tylko za
prace jesteSmy odpowiedzialni, lecz takze za radosc! Potrzebu-
jemy miejsc, gdzie jest czlowiek, by ci, ktérzy do nas przycho-
dza mogli wzrastac jako osoby, by tworzy¢ wiezi, ktéore pomagaja
przywroéci¢ osobie jej godnosé.

Jedna z brazylijskich poetek Cora Coralina napisata tak: Nie
wiem, czy zycie jest krotkie, czy za dtugie dla nas. Ale wiem, Ze nic
z tego, co czynimy nie ma sensu, jesli nie dotykamy serca ludzi”.
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Podsumowanie

To jest nasze zadanie: ,dotykac serc ludzi!”, by moc powie-
dzie¢ tym, z ktérymi kroczymy, ze jest Ktos, kto mowi pierwszy:
,Corko/synu... chce znalez¢ ci miejsce, gdzie bedziesz szczesli-
wy/-a” (Rut 3,1), bo to miejsce, nie jest niczym innym, jak Zy-
ciem z Bogiem, zyciem obfitym i czlowieczym. Papiez Franciszek
mowi do nas: ,Jesli (ludzie naszej epoki) nie znajda w Koscie-
le duchowosci, ktora ich uzdrowi, wyzwoli, napelni zyciem i po-
kojem, i ktéra jednocze$nie wezwie ich do solidarnej komunii
i misyjnej ptodnosci, zostana w koncu oszukani przez propozy-
cje, ktore nie humanizuja i nie przynosza chwaty Bogu” (EG 89).

NIE DAJMY SIE OKRASC Z EWANGELII! (EG 97).

Summary
Temptations and dangers on the road
of evangelical counsels
The concern about spiritual life and offering of this life to others. The profound
inner life gives a value and beauty, depth and flavour, warmth and colour to our
daily life. Without entering to the inside of the heart, we are not able to sustain
the hope in a dissolute world and full of violence; we are not able to discover and
celebrate the beauty and goodness which are hidden in this world.
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Troska o osobista i wspolnotowa tozsamosé

Stowa-klucze: osoba, wspélnota, tozsamos¢, rozwoj

Streszczenie
Pelna realizacja powotania wymaga osobistej refleks;ji i realnej troski o tozsamosc
osobista i wspélnotowa. Zle sie dzieje, gdy tozsamosé zostata zagubiona, a jesz-
cze gorzej, gdy czlowiek nie ma Swiadomosci, ze ja utracil. Tozsamos¢ ludzka
i zakonna nie oznacza zastoju, lecz ciagly rozwoj.

Wstep

Kim i czym jestem, kim i czym jesteSmy? Jestem czlowie-
kiem, chrzescijaninem, osobg powotana do zycia konsekrowane-
g0, majacg swoje zadanie i swoj charyzmat. JesteSmy wspolnota,
czyli grupa ludzi, ktérzy naleza do instytutu zycia konsekrowa-
nego. Kazdy z nich ma taki sam charyzmat. Warto sie zastano-
wi¢ nad tym, co w naszym zyciu jest istotne, trwa zawsze, a co
jest przejsciowe. Zawsze jest ten sam czlowiek, ale nie zawsze
taki sam. Ciagle mamy ten sam charyzmat, ale zmieniaja sie
uwarunkowania jego realizacji. Powolany do zycia konsekrowa-
nego ciagle otrzymuje co$ nowego, nowe sytuacje zyciowe i nowe
taski, aby wzrasta¢ w swietosci, ciagle realizujac swoje powota-
nie. Tozsamos¢ ludzka i zakonna nie oznacza zastoju, lecz cia-
gly rozwdj. Tozsamos¢ zachowuje nie ten, kto zachowuje talenty
dane mu przez Boga w stanie nienaruszonym, lecz ten, kto trosz-
czy sie, aby przynosily obfity owoc. Rozwo6j powotania zalezy od
wielu czynnikéw, ktére sie zmieniaja, sa wazne w danym czasie
i w okreslonym miejscu.
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W zyciu wspoélnotowym wystarczy plynac z pradem, czy-
li wypelnia¢ zadania i dostosowac swoj styl zycia do stylu zycia
wspolnoty. Tozsamos¢ jest gwarantowana, nawet wtedy, gdy sie
o niej nie mysli, gdy nie jest wyraznie uswiadomiona. Pelna re-
alizacja powolania wymaga jednak osobistej refleksji i realne;j
troski o tozsamo$é osobista i wspélnotowa. Zle sie dzieje, gdy
tozsamosc¢ zostala zagubiona, a jeszcze gorzej, gdy czlowiek nie
ma Swiadomosci, ze jg utracil, gdy tylko wydaje mu sie, gdy zyje
zhudzeniami, albo o tozsamosci charyzmatycznej w ogole nie my-
sli, jest mu wszystko obojetne. Dla trwania i utrwalania tozsa-
mosci trzeba wiedzie¢ o tym, co powinno by¢, co jest i co trzeba
czynic, aby doprowadzi¢ do sytuacji prawidlowej i trwaé¢ w niej
coraz doskonalej. Potrzebny jest wzor doswiadczany bezposred-
nio albo konstruowany na podstawie calosci wiedzy zawartej
w rozlicznych zrédtach, ktérymi sa dokumenty, dzieta material-
ne, a przede wszystkim inne osoby oraz wspolnoty Zycia kon-
sekrowanego. Zycie konsekrowane dotyczy ludzi ochrzczonych,
dlatego fundamentem tozsamosci zakonnej jest tozsamos¢ czlo-
wiecza i chrzescijanska. Trzeba troszczyc¢ sie o wszystkie trzy
wymiary, o fundament ogélny oraz o swoja specyfike zakonna.
Mozna sie skoncentrowac na jednym z nich, ale w taki sposob,
aby dwa pozostale rowniez ujawnily sie w catym swym bogactwie.
U czlowieka szlachetnego, sprawiedliwego, otwartego na dziata-
nie taski, charyzmat Zycia konsekrowanego rozkwita z tatwoscia.
Z drugiej strony gorliwa realizacja swego charyzmatu angazuje
caltego cztowieka, a przez to sprawia, ze staje sie on jednoczesnie
lepszym chrzeScijaninem i lepszym czlowiekiem.

1. Tréjca Swieta wzorem realizacji personalnej i wspélnotowej

Catla Trojca i poszczegolne Osoby zachowujg swa tozsamoscé
nieustannie, w sposob absolutny. Kazda Osoba Boska oddaje
siebie dwom pozostatym i w pelni je przyjmuje, pozostajac soba.
Ojciec zawsze jest Ojcem, Syn zawsze jest Synem, a Duch Swie-
ty zawsze jest Duchem Swietym.

Jest jednak w Bogu Tréjjedynym cos, co powoduje pojawie-
nie sie¢ pytania o tozsamos¢, co jest fundamentem wszystkich
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innych pytan dotyczacych zachowania tozsamosci. Tym czyms$
jest stworzenie Swiata. Pojawilo sie cos, czego nie byto — swiat,
a Bog pozostal identycznie ten sam. Mozna nawet powiedziec,
ze nowa sytuacja potwierdza tozsamos¢ Boga, ktory jest Stwo-
rzycielem ze swej istoty. Czy Boég byl Stworzycielem przed za-
istnieniem Swiata? Tak, nie stat si¢ nim, lecz byl zawsze. Bog
Stworzycielem jest zawsze.

Drugim wydarzeniem rodzacym pytanie o tozsamosc¢ Boga
jest wcielenie. Sprawa jest o wiele powazniejsza. Swiat jest w re-
lacji do Boga, ale poza Osobami Bozymi. Wcielenie natomiast to
stworzenie natury ludzkiej, ktéra jest zanurzona w Osobe Syna
Bozego. Pomimo tego zachowana jest tozsamosc¢ personalna dru-
giej Osoby Bozej. Po wcieleniu dalej jest ta sama natura boska,
trwa nieustannie, bez zmian. Dalej istnieje ta sama Osoba Syna
Bozego, ale w niej sa teraz dwie natury. Po wcieleniu w Osobie
Boskiej jest cos stworzonego. Tozsamos¢ jest zachowana, ale
otrzymuje nowy sens.

2. Tozsamos¢ Syna Bozego w sytuacji rozwoju natury ludz-
kiej od poczecia do Wniebowstapienia.

Natura ludzka Syna Bozego, tak samo jak u wszystkich lu-
dzi, pojawia sie w momencie stworzenia duszy ludzkiej i jednocze-
snym zlaczeniu jej z minimalng iloScia materii, zdolnej do tego,
zeby mie¢ w sobie swoj kod genetyczny. Ciato zmienia sie¢ w cza-
sie, wzrasta, aczkolwiek przed $miercia jest Smiertelne. W zmar-
twychwstaniu pojawi sie jako uwielbione, nieSmiertelne. Zmienia
sie tez dusza, zmienia sie jej relacja z Bogiem i z innymi osoba-
mi, zmienia sie jej wewnetrzne wyposazenie. Dusza ludzka moze
otrzymac taske uswiecajaca i utracic ja, moze wzrastac¢ w lasce.
Czy w duszy Jezusa dzieje sie to samo i tak samo jak w duszach
os6b ludzkich? Jest to odrebny wielki temat. Tu wazne jest, ze
tozsamosc¢ duszy nie oznacza niezmiennosci. Dusza zawsze po-
zostaje duchowa substancja indywidualna, lecz wzrasta w la-
sce. Tozsamos¢ czlowieczenstwa jest wtedy, gdy jest ono ciagle
jakosciowo zgodne z tym, jakie powinno by¢ w danym momen-
cie rozwoju. Dusza ludzka jest soba tym bardziej, im bardziej

55



Piotr Liszka CMF

jest zjednoczona z Bogiem. W Chrystusie od poczatku jest zjed-
noczenie hipostatyczne dwoch natur, ale relacja natury ludzkiej
z naturg boska staje si¢ coraz pekniejsza.

Momentem przelomowym jest Smierc. W tym momencie du-
sza otrzymuje pelnie mocy potrzebnej dla ozywienia swego cia-
ta, i czyni to w odpowiednim czasie. Dusza Jezusowa czyni to po
trzech dniach, dusza Maryi uczynita to od razu, w momencie Smier-
ci, a w przypadku oséb wszystkich osob ludzkich — poza Maryja
— dokona sie to na koncu swiata. W $mierci dusza ludzka staje
sie inna, zmienia sie, otrzymuje nowa wartos¢, dlatego zachowuje
tozsamosc¢. Tozsamosc¢ duszy i ciala, catej natury ludzkiej, nie po-
lega na trwaniu w sytuacji poczatkowej. Dopiero na koncu drogi
jest tozsamos¢ petna. Tozsamos¢ zachowana jest wtedy, gdy czto-
wiek dazy do swej pelni. U Jezusa Chrystusa dazenie do celu byto
doskonale, dlatego jest dla nas wzorem tozsamosci. W wymiarze
ziemskim Jezus wedrowal do Jerozolimy, aby tam umrze¢ za nasze
grzechy. W wydarzeniu $mierci cialo czlowieka staje sie martwe.
Jest to catkowite zaprzeczenie tozsamosci, caltkowite przekresle-
nie jej. Tozsamosc¢ czlowiecza niesiona jest przez dusze. W Smierci
dusza Jezusa osiagnetla pelnie zjednoczenia z natura boska, pelnie
mocy, pelnie tozsamosci. Ciato Jezusa bylo martwe — na krzyzu
i w grobie. Bylo jednak w relacji z Druga Osoba Boska, ciagle byto
w relacji z boskoscia. Pelnia tej relacji zostala osiagnieta w wyda-
rzeniu zmartwychwstania. Zmartwychwstanie polega na tym, ze
cialo zostaje ozywione, uwielbione i ztaczone z dusza. Dokonuje
tego Bog, a wigec natura boska Syna Bozego, ale uczestniczy w tym
dziele réwniez dusza Jezusa Chrystusa.

Z cialem Maryi stalo sie to od razu, w momencie Smierci.
Nas czeka to w wydarzeniu zmartwychwstania powszechnego.
Po $mierci i po Paruzji bedziemy tymi samymi osobami, co te-
raz, ale jakosciowo zupelnie innymi.

3. Troska o tozsamos¢ czlowieka ochrzczonego
Czlowiek wierzacy powinien zachowywac wszelkie przyka-

zania jego religii. Chrzescijanin powinien zachowywacé wszel-
kie przykazania dane ludzkosci, dane potomkom Abrahama,
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a w szczegolnosci dane przez Jezusa Chrystusa. Wszystko to za-
pisane jest w PiSmie Swietym i w Tradycji, a przekazywane i wy-
jasniane przez Kosciél. Nie wystarcza przyjac tres¢ wiary, trzeba
ja realizowaé¢ w zyciu. Czesto o tym méwimy, i stusznie. Wyda-
je sie jednak, ze powszechnie czynimy wszyscy wielki btad za-
kladajac, ze tres¢ wiary jest wszystkim znana. Tymczasem wiele
z tego, co nauczat Jezus i co sformulowane jest zwiezle w dogma-
tach, nie dotarlo jeszcze do naszego umyshu. Jak wiec mozemy
te prawdy realizowac? Gdy wydaje sie nam, ze wszytko wiemy
i brakuje nam tylko Swiadectwa, to tym samym uniemozliwia-
my podjecie trudu poznania calosci tego, co Bog nam objawit.
Patrzac pozytywnie, przypomnijmy sobie tylko to, co jest
rdzeniem tozsamosci chrzescijanskiej, co wyréznia chrzescijan
od innych ludzi. Wyr6znia nas mitos¢. Nie tylko bardziej swia-
doma, mocniejsza, ale rowniez inna. Chrzescijanin powinien by¢
jak Bog Ojciec, Zrédto w Zrédle: rodzi Syna i tchnie Ducha. Tak
i my, bez czekania na innych, mamy miec¢ inicjatywe i zapalac
miloscia Boza caly swiat. Gdy ktos méwi, ze utracit entuzjazm,
to utracil swa tozsamosc¢ chrzescijanska. Chrzescijanin powi-
nien by¢ jak Syn Bozy, ktory unizyt sie, ktory stat sie czlowie-
kiem, aby nas wywyzszy¢. Troska o tozsamosc laczy sie z pokora
i stuzba. Tozsamos$¢ przelozonego (przetozonej), profesora, najle-
piej na swiecie zdolnej pielegniarki, kucharki, czy innej artystki,
bieglej w swej wspanialej sztuce, nie polega na tym, ze napisze-
my to sobie na czole i bedziemy sie przechadzac, aby wszyscy
widzieli, kim jesteSmy. Tozsamos¢ polega na aktywnej realizacji
swego powotania, czyli na postugiwaniu, z pokora.
Chrzescijanin powinien by¢ jak Duch Swiety, ktory przeby-
wa w Ojcu i wychodzi z Jego wnetrza W ten sposob jest soba i tg
swoja specyfike przekazuje nam. Duch Swiety, zyjacy w Tréjcy
Swietej wedtug swojej specyfiki personalnej, przechodzi przepasé
miedzy boskoscia a §wiatem i wchodzi do ludzkich serc, aby sie
do Niego upodobnity. W tym kontekscie, by¢ chrzescijaninem,
by¢ wspolnota chrzescijanska, oznacza przebywac¢ we wnetrzu
Ojca, czyli wzrasta¢ w lasce uswiecajacej i modli¢ sie¢ oraz wy-
chodzi¢ na zewnatrz, aby shuzy¢ innym ludziom w ich drodze do
pelni tozsamosci. Tozsamos¢ jest zachowana wtedy, gdy — zgod-
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nie ze swoim charyzmatem, w odpowiedniej harmonii — przeby-
wamy w Bogu i wychodzimy do ludzi, przechodzimy przepasc
dzielaca nas od innych. Jestesmy postani do wszystkich ludzi,
biednych i bogatych, do wrogo nastawionych wobec Boga, ale
tez do naszych wspélbraci czy wspotsiostr. Mamy by¢ doskonali
w mitosci, doskonali jak Bog, ktéry Jest Mitoscia, doskonali jak
Ojciec, jak Syn Bozy i jak Duch Swiety.

4. TozsamoS¢ zakonna

Powotanie jest zawsze konkretne, do czegos. Nie istnieje
powolanie bez celu. Zachowanie tozsamosci wymaga poznanie
swego powolania, swego charyzmatu, a nastepnie trudu jego re-
alizacji. By¢ moze wiekszoS¢ zna swoje powolanie i troszczy sie
o jego realizacje, a dzieki temu ma w sobie poczucie tozsamo-
Sci. Jednak wielu z nas nie uswiadamia sobie swego powolania
w sposob odpowiednio dokladny. Sag tez osoby, ktére maja wy-
razna Swiadomos¢, do czego zostaly powotane i tego nie realizu-
ja, z winy innych ludzi albo z winy wtasne;.

Sg ludzie, ktérzy dobrze odczytali glos Boga, poszli za Nim,
ale dowiedzieli sie, ze wazniejsze jest to, co Bog mowi przez prze-
lozonych i dzieki temu w nowy sposéb widza, do czego zostali
powotani. W takiej sytuacji moze sie pojawic¢ kryzys tozsamosci
i poczucie zagubienia wtedy, gdy po wielu latach pojawia sie glo-
sy wspolbraci, czy wspolsiostr, a nawet przetozonych, ze trzeba
bylo walczy¢ o swoje w sposéb bardziej zdecydowany. Czy jest to
przyktad braku troski o tozsamos$¢ swego powotania? By¢ moze
jest odwrotnie. Niepotrzebne jest tego rodzaju zmaganie ducho-
we, niepokoéj, zgryzoty. By¢ moze lepiej sobie powiedzie¢, Bog
nie chcial tego, co odczuwalem na poczatku mojej drogi powota-
nia. W pelni moje powolanie odczytalem i zrozumiatem dopiero
po dialogu z przelozonymi. Nadal bede wypetnia¢ wole przetozo-
nych i to jest gwarancja mojej tozsamosci zakonnej. Mam takie
przekonanie zwlaszcza wtedy, gdy to, co robie teraz, daje mi ra-
dos¢, gdy mam poczucie, ze to, co czynie, jest bardzo potrzebne.
Bywa, ze ktos, kto chcial jechaé¢ na misje, czesto slyszy powie-
dzenie: Polska tez jest terenem misyjnym. Z cala pewnoscia tak
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jest, ale tu chodzi o tozsamos$¢ powolania konkretnej osoby, a nie
o sytuacje danego rejonu geograficznego.

Dzis do wszystkich zgromadzen zakonnych w Polsce, tak jak
do catego Kosciola w Polsce, docieraja nowe idee i nurty, ktore
w wielu krajach pojawily sie z cala intensywnoscia juz dawno, tuz
po Soborze Watykanskim II. W jaki sposéb mamy w nich uczestni-
czy¢? Co mamy przyjmowac, a czego unikac, aby zachowac tozsa-
mos¢ zarowno w aspekcie konkretnego zgromadzenia zakonnego,
jak i w aspekcie narodowym i kulturowym. Wiemy, ze tozsamos¢
osoby ludzkiej i wspoélnoty zakonnej jest wielowymiarowa. Powinni-
S$my sie troszczy¢ o tozsamos¢ konkretnych jednostek i wspélnot,
o tozsamosc¢ ludzka, chrzescijanska i zakonna. Myslimy o realiza-
¢ji charyzmatu w konkretnych uwarunkowaniach, w sytuacji kon-
kretnej wspolnoty, ale tez o tozsamosci catego Zgromadzenia, na
calym swiecie. Troszczymy sie o catos¢ Zgromadzenia zachowu-
jac tozsamos¢ we wszystkich wymiarach w naszych konkretnych
wspolnotach, ale tez wspomagajac mysla i czynem inne wspolno-
ty, w innych krajach, na innych kontynentach.

Slowo koncowe

Troska o tozsamos¢ wymaga wiedzy dotyczacej kogos i cze-
gos, tego, kto i co jest przedmiotem troski. Ale istotg tego stowa
jest dziatanie, dziatanie intelektualne i spelnianie okreslonych
czynnosci w praktyce. Konieczne sa pytania dotyczace tego, na
co trzeba zwroci¢ uwage, co jest najwazniejsze, co trzeba czynié
w konkretnej sytuacji, w konkretnych uwarunkowaniach. Niech
te pytania towarzysza poszczegolnym osobom oraz wspélnotom
realizujacym powotanie do zycia konsekrowanego.

Summary
Care about personal and common identity
Total fulfilment of the vocation demands personal reflection and real care about
personal and common identity. It is bad when identity is lost but worse situation
is when a man is not aware that he lost it. Human and religious identity doesn’t
mean stagnation but rather constant development.
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Wroctaw

Wspolczesne wyzwania wobec duchowosci
osob konsekrowanych

Stowa-klucze: laicyzacja, globalizacja, zagubienie duchowe, misja wspotdzielona

Streszczenie
Waznym dzis jest uczestnictwo wszystkich wierzacych w procesie wspélnotowego
rozeznawania sytuacji dzisiejszego cztowieka. Dokonuje sie to przede wszystkim
w podjeciu misji wspoéldzielonej. Misja wspoéldzielona jest to propozycja, ktora
siega do zrodet prawdziwego zycia chrzescijanskiego. Opiera sie o zasady wspot-
odpowiedzialno$ci, wspétuczestnictwa w procesie uswiecania siebie i calego
Swiata.

Wprowadzenie

Podejmujac temat aktualnych wyzwan wobec duchowosci
0s6b konsekrowanych, stajemy przed nietatwym zadaniem uka-
zania tego, co wydaje sie dzi§ szczegolnie wazne dla realizacji
naszego postannictwa we wspolnocie Kosciota. Chodzi o wskaza-
nie tych przestrzeni, ktore dzis domagaja sie odpowiedzi w Swie-
tle Ewangelii. Patrzac na obecng sytuacje, nalezaloby wzig¢ pod
uwage nastepujace zagadnienia: postepujaca laicyzacje, zjawi-
sko globalizacji oraz utrate poczucia misji i zagubienie duchowe
cztowieka. Procesy te, cho¢ sa obecne w Swiecie od samego po-
czatku, to jednak zmieniaja swoja forme i nasilenie w zaleznosci
od danej epoki. Obecnie wydaja sie przybierac na sile i stanowig
powazne wyzwanie dla catego Kosciola.
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Aktualne wyzwania dla os6b konsekrowanych

Z pewnoscia, na pierwszym miejscu trzeba tu wymienic po-
stepujacy proces laicyzacji, ktory w konsekwencji niesie ze sobg
zgubne skutki, tak dla samego czlowieka, jak i catego spoteczen-
stwa. Proces laicyzacji wplywa bowiem na catoksztalt zycia czto-
wieka, zaréwno w wymiarze duchowym, jak i w zewnetrznym
sposobie jego funkcjonowania. Konsekwencja takiego stanu rze-
czy jest zobojetnienie religijne i ateizm w rozmaitych formach,
dzis w najbardziej rozpowszechnionej, jaka jest sekularyzm!.

Nalezy podkresli¢, ze laicyzacja prowadzi ostatecznie do ab-
solutnej swobody, zwlaszcza w dziedzinie zycia moralnego. Wyni-
ka to z faktu, ze proces ten nastawiony jest do religii negatywnie,
prowadzi tez do deifikacji czlowieka (czlowiek staje sie bogiem).
Dziatanie to przybiera czesto postawe areligijna, a niekiedy anty-
religijna. Powstaje zatem spore zamieszanie takze i w duchowo-
Sci czlowieka. Stoi on niekiedy na pewnym rozdrozu i nie zawsze
potrafi dostrzec to, co dla niego najlepsze.

Kolejnym wyzwaniem stojacym wobec KosSciota, czyli takze
wobec os6b konsekrowanych jest proces postepujacej globaliza-
cji. Nalezy dostrzegac¢ zwigzane z nim zagrozenia dla cztowieka
i jego duchowosci, ale i odczytywac je w perspektywie pewnych
szans dla Kosciota.

Pojecie globalizacji weszto do powszechnego uzycia w latach
osiemdziesigtych XX wieku. Warto zaznaczy¢, ze globalizacja ni-
gdy nie wydawala sie ze swej natury czyms ztym albo dobrym?.
Nalezy jednak podkresli¢, ze ilekro¢ w zyciu spolecznym daje
sie zauwazy¢ proba jednoczenia Swiata bez respektowania pra-
wa rozwoju czlowieka i Srodowiska, w ktorym zyje, predzej czy
pozniej zaczynamy mie¢ do czynienia z dominacja jednej grupy
spotecznej skupionej w okreslonym systemie panstwowym, kul-
turowym czy ideologicznym. Globalizacja czesto grozi zniszcze-
niem dhlugo tworzonych struktur danego srodowiska, narzucajac

! Por. J. Krucina, Drogami Kosciola, dz. cyt., s. 127-133; por. P. Goralczyk, Wspét-
czesny ateizm — nowe poganstwo, ,Communio” 1 (2013), Wprowadzenie.

2 Por. N. Baverez, Dialektyka globalizacji: pomiedzy dobrobytem i niestabilnoscia,
otwarciem i wykluczeniem, ,Communio” 4 (2001), s. 19.
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im nowy styl pracy, zycia i organizowania wspolnot. Ponadto,
moze to powodowac utrate tozsamosci zwigzanej z Zyciem wiary
oraz ze sposobem postepowania. Moze tez powsta¢ nowa forma
relacji spotecznych, znoszaca dotychczasowe tradycje i wzywa-
jaca czlowieka do samodzielnego zagospodarowania powstaltej
przestrzeni (cztowiek czyni sie panem i bogiem swojego zycia).
Z drugiej strony zjawisko globalizacji niesie z soba bogactwo wza-
jemnej bliskosci i stwarza okazje do intensywniejszych spotkan,
wymiany mys$li i wzajemnego ubogacenia.

Kolejnym znakiem czasu jest utrata poczucia misjii ducho-
we zagubienie, ktore wiaze sie Scisle ze zjawiskiem sekularyzacji
i globalizacji a takze pewnego kryzysu w Kosciele. Zjawisko to
mozemy okresli¢ mianem pewnej duchowej zapasci ludzi Koscio-
ta, zarowno duchownych, jak i swieckich?. Jest to wynik utra-
ty wlasciwego rozumienia Swiata i siebie w perspektywie wiary.
Wiaze sie to z pewnym brakiem tozsamosci powolaniowej, tak
w przypadku wiernych, jak i duchowienstwa. W scistym zwiaz-
ku z zaistnialg sytuacja i wzrostem indywidualizmu pozostaje
zjawisko subiektywizacji wiary. Pojawiajace sie glosy w obro-
nie nietykalnosci indywidualnego sumienia, skadinad stusz-
ne, nabieraja w danej sytuacji niebezpiecznej dwuznacznosci
(por. PDV 7). Wyrazem tego jest chocby stowo ,tolerancja” i ,ak-
ceptacja”, ktore uznaje sie za synonim otwartosci. W praktyce
w imie tolerancji zabrania sie gloszenia okreslonych przeko-
nan religijnych, swiatopogladowych, spotecznych czy politycz-
nych jako obiektywnie prawdziwych. Tak rozumiana tolerancja
zobowigzuje do akceptacji wszelkiego rodzaju postaw, zacho-
wan, przekonan, ktore z obiektywna prawda nie maja, nieste-
ty, nic wspolnego. W ten sposob czlowiek, tracac wrazliwos¢ na
Boga, traci takze wrazliwos¢ na innego czlowieka. W rezultacie
ogarnia czlowieka rozczarowanie i rozpacz lub nawet pokusa
wyeliminowania zrédla tych problemow przez polozenie kresu
ludzkiemu zyciu” (ChL 34)*.

% Por. B. Ferdek, Kryzys w Kosciele?, w: Tozsamos¢ chrzeScijariska..., dz. cyt.,
s. 65.

4 Por. A. Ziombra, Przyczynek do odkrycia Zrédet znuzenia cywilizacyjnego, ,Per-
spectiva” 1 (2010), s. 329-340.
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Préba odpowiedzi na przedstawione wyzwania

Przedstawione znaki czasu, do ktérych zaliczono proces
laicyzacji, postepujaca globalizacje oraz utrate poczucia misji
i zagubienie duchowe czlowieka, przynaglaja nas, osoby konse-
krowane do nieustannej refleksji nad otaczajaca nas rzeczywisto-
Scia. Niezmiernie wazne staje sie przy tym umiejetne rozeznanie
aktualnej rzeczywistosci. Wskazane znaki czasu sa z pewnoscig
zagrozeniem dla duchowosci cztowieka, ale stanowia takze wy-
zwanie dla wszystkich oséb konsekrowanych, ktére powinny
w Swietle Ewangelii spojrze¢ na swoje zycie, by stac¢ sie w ten
sposob znakiem Bozej mitosci dla calego swiata.

Niezwykle waznym dzis jest uczestnictwo wszystkich wierza-
cych w procesie wspolnotowego rozeznawania sytuacji dzisiej-
szego cztowieka. Dokonuje sie to przede wszystkim w podjeciu
misji wspoéldzielonej. Misja wspotdzielona jest to nowa propo-
zycja, ktora siega do zrodet prawdziwego zycia chrzescijanskiego.
Opiera sie o zasady wspoétodpowiedzialnosci, wspoétuczestnictwa
w procesie uswiecania siebie i calego swiata. Misja wspotdzielona
jest w stanie wydoby¢ to, co jest najbardziej charakterystyczne,
co z jednej strony moze by¢ zagrozeniem dla duchowosci czto-
wieka, a z drugiej — staje si¢ szansa dla dalszego jego rozwoju.
Chcac zatem dokonac analizy wspotczesnosci i postawic wlasci-
wa diagnoze, potrzeba wspoéldziatania i wspotodpowiedzialnosci
wszystkich nalezacych do wspélnoty Kosciota.

1. Ewangelizowaé siebie, by ewangelizowaé innych

By uczestniczy¢ w procesie ewangelizacji innych, nalezy za-
tem wpierw zostac¢ stluchaczem stowa Bozego na wzor swietych,
ktorzy odpowiedzieli na wezwanie Boga. Kazdy bowiem swiety
jest niejako promieniem Swiatlta wychodzacym z gtebi stowa Bo-
zego (por. VD 48). Wspolczesnie w duchowosci chrzescijanskiej na
nowo odkrywa sie wartosc¢ lectio divina®. Owo modlitewne czytanie
Pisma Swietego lezy u podstaw kazdej autentycznej duchowosci

S Por. B. Rusin, Stowo Boze sercem wspélnoty zakonnej, ,Zycie Konsekrowane”
1 (2007), s. 67-69.
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chrzescijanskiej. Jako osoby konsekrowane nalezace do wspolnoty
Kosciota jesteSmy zobowiazani do tego, by karmic sie Stowem, by
by¢ jego stuchaczami i stugami, zwlaszcza w dziele ewangelizacji.
W bezposredniej opozycji do lectio divina stoi grzech niestuchania
slowa Bozego czy wrecz lekcewazenia go. W tym kontekscie Bene-
dykt XVI zauwaza, ze stowo Boze ujawnia takze dramatyczna sy-
tuacje, w ktorej cztowiek w swojej wolnosci nie nawiazuje dialogu
przymierza z Bogiem, do ktérego zostal stworzony®.

Druga przestrzenig odnowy Kosciola jest Swiadectwo wiary, ja-
kie stanowi zycie wierzacych. Juz poprzez samo swoje istnienie
w sekularyzowanym $wiecie konsekrowani sa powotani do przeka-
zywania slowa prawdy, jakie pozostawit Jezus Chrystus (por. PF 6).
Moze sie to dokonywac podczas indywidualnych rozmow z auten-
tycznymi Swiadkami Chrystusa, takze w czasie zorganizowanych
spotkan o charakterze formacyjnym. Sprzyjaja temu rézne formy
rekolekcji, konferencje, sesje, sympozja teologiczne, celebracje li-
turgiczne i pielgrzymki. Podczas takich spotkan mozna doswiad-
czy¢ wartosci wspoélnoty i jej otwartosci na przekazywane tresci.

Nieodzownym zatem staje si¢ nieustanne utwierdzanie swo-
jej tozsamosci. Temu zas celowi sprzyja formacja, ktéra powinna
obejmowac wszystkich zaangazowanych w dzieto ewangelizacji’.
Nikt zatem nie moze zaprzestac¢ staran o osobisty wzrost ludzki
i duchowy ani tez polega¢ wylacznie na sobie i samodzielnie kiero-
wac wlasnym zyciem (por. VC 69). Nalezy przypomniec, ze podmio-
tem formacji statej jest osoba w kolejnych fazach rozwoju swojego
zycia, celem zas formacji jest caly cztowiek, powotany do tego, by
szukac Boga i mitowac Go z catego serca, z calej duszy i ze wszyst-
kich swoich sil, a blizniego swego jak siebie samego (por. VC 71).
W tych dzialaniach wazna jest wiernos¢ charyzmatowi zatozycie-
la oraz wlasciwie uksztaltowanym tradycjom, z uwzglednieniem
zmieniajacych sie warunkow historycznych oraz kulturowych pa-
nujacych w srodowisku postugiwania (por. VC 71)8.

6 Por. R. Wrdbel, ,Lectio divina”: warunki, korzysci i zagrozenia, ,Polonia Sa-
cra” 26 (2010), s. 73-76.

" Por. M. Borawska, Formacja permanentna, w: Formacja dzisiaj do zycia kon-
sekrowanego jutra, red. J. Tupikowski, Warszawa — Wroctaw 2002, s. 165-169.

8 Por. J.W. Gogola, Zasady wierno$ci charyzmatowi Zatozyciela, Krakow 2000,
s. 207-208.
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Trzeba zaznaczy¢, ze podejmujac sie dzi§ dzieta ewangelizacji
w Swiecie wspotczesnym, nie da sie tego uczynic, opierajac sie¢ na
wlasnych sitach, lecz wszyscy powinni wlgczy¢ sie w jedna misje —
misje ewangelizacyjna’. Z pewnoscia skonczyly sie czasy, gdy do-
konywano tego w pojedynke czy tez, gdy inicjatywe przejmowaty
poszczegblne stany w Kosciele, poczawszy od duchowienstwa po-
przez osoby konsekrowane, a skonczywszy na laikacie. Wszyscy
zatem stajemy sie odpowiedzialni za powierzone nam dzieta i sta-
ramy sie, na swdj sposob, uczestniczy¢é w misji drugichC.

2. Profetyczny wymiar jednosci

Aspekt profetycznej wymowy jednosci Kosciola w kontekscie
misji wspoétdzielonej jest niezwykle istotny dla catego jego po-
stannictwa. Jednos¢ Kosciota objawia sie szczeg6lnie we wspot-
odpowiedzialnosci wszystkich nalezacych do jego wspolnoty oraz
tych, do ktorych jest on postany. W tym sensie mozemy tez mo-
wic o prorockim wymiarze jednosci KoSciota w Swiecie wspotcze-
snym. Stanowi on szczeg6lna forme uczestnictwa w prorockiej
funkcji Chrystusa.

Swiadectwo prorockie wymaga od os6b konsekrowanych nie-
ustannego i gorliwego poszukiwania woli Bozej, trwania w ko-
Scielnej komunii oraz duchowego rozeznawania i umilowania
prawdy. Postawa prorocka domaga si¢ takze pietnowania wszyst-
kiego, co sprzeciwia sie woli Bozej oraz zaklada koniecznos¢ twor-
czego poszukiwania nowych drég niesienia Ewangelii w dazeniu
do Krélestwa Bozego (por. VC 84)!'. Prawdziwe proroctwo czer-
pie swoja moc przekonywania, przede wszystkim ze zgodnosSci
postugi przepowiadania z zZyciem codziennym.

Majac przed soba perspektywe swietosci, trzeba wspomnied,
ze jej podtozem powinna by¢ duchowos¢ wyrdzniajaca sie przede
wszystkim zyciem sakramentalnym i sztuka modlitwy. Od same-

° Podstawy misji wspétdzielonej, w: Dziatac z drugimi, Warszawa 2006, s. 18-23.

10 Por. J. Kicinski, Duchowo$é misji wspéldzielonej, ,Zycie Konsekrowane”
3 (2009), s. 8-16.

11 Por. A. Zadlo, Z nauczaniem I Soboru Watykariskiego o Kosciele w trzecie mil-
lenium, ,Collectanea Theologica” 4 (2002), s. 141-144.
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go poczatku zycia chrzescijanskiego, podstawowym i najbardziej
skutecznym Srodkiem umacniania wiezi z Chrystusem zawsze
byla i niewatpliwie nadal jest liturgia, glownie zas Eucharystia
oraz sakrament pokuty i pojednania. To wszystko winno stano-
wi¢ fundament zycia kazdej osoby konsekrowane;j.

3. Wspoélodczuwaé z KoSciolem: sentire cum Ecclesia

Sobor Watykanski II w konstytucji dogmatycznej Lumen gen-
tium porusza temat duchowosci komunii, ktorej podstawa jest
zachowanie jedno$ci w r6znorodnosci charyzmatycznej!2.

Trzeba wiec na pierwszym miejscu zaznaczy¢ koniecznosc¢
utrzymania owej jednosci z Magisterium Kosciota. Tylko postu-
szenstwo jego wykladni moze sprawic¢, by wszyscy byli jedno-
myslni w wierze i szczerze odczuwali wiez z Kosciotem. Jest to
czytelny przejaw wspoétuczestnictwa w tym, w co Kosciél wierzy,
co przepowiada i czym zyje!®. KoScielna komunia jest szczeg6l-
nym darem Ducha Swietego, stad tez wymaga z jednej strony po-
stawy wdziecznosci i odpowiedzialnosci, a z drugiej nieustanne;j
troski o jej wzrost i umocnienie!*. Istotne zatem staje sie wtasci-
we przyjmowanie charyzmatow w Kosciele, zaréwno przez tych,
ktorzy je otrzymuja, jak i przez ogot wiernych. Stad tez, zawsze
nalezy sie starac¢ o wlasciwe rozpoznanie danego charyzmatu.

W kontekscie kazdego powotania w postawie wiernosci mozna
wyrozni¢ pewne obszary, ktore dla wszystkich realizujacych swo-
je powotanie w Kosciele winny stac sie priorytetowe. Na pierwszym
miejscu nalezy postawi¢ wiernos¢ wobec samego Boga, ktory jest
dawca wszelkich task. Nastepnym obszarem wiernosci jest wier-
nos¢ wobec Kosciota. W nim bowiem kazda osoba wierzaca znajduje
wlasciwg przestrzen do realizacji swojego powotania i wypelniania
okreslonej misji. Kolejnym aspektem wiernosci jest wiernos¢ wobec

12 Por. P. Liszka, Charyzmat zycia zakonnego, Warszawa — Wroctaw 2002, s. 112.

13 Por. A. Nadbrzezny, Sukcesja apostolska jako zasada samokontynuacji Koscio-
ta, ,Communio” 2 (2012), s. 26-41.

14 Por. B. Giemza, Zycie konsekrowane znakiem koscielnej komunii. Uwagi do
programu duszpasterskiego Kosciola w Polsce na lata 2010-2013, ,Teologia Prak-
tyczna” 12 (2011), s. 127-138.
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swojego powotania. Wigze sie ona z radosna odpowiedzia na dar
Bozy i nieustannym pragnieniem wypekniania Jego woli'®.

Powolanie znajduje swoje urzeczywistnienie w konkretnej
wspolnocie. Stad tez bardzo waznym elementem realizacji misji
jest wiernos¢ wobec wspolnoty. Stanowi ona naturalne srodowi-
sko, w ktorym osoba wzrasta, dojrzewa i owocuje. Niejako kon-
sekwencja zachowania wspomnianych obszaréw wiernosci jest
wiernos¢ w postudze apostolskiej. Wymaga ona stalego zaanga-
zowania nawet wowczas, gdy dana osoba nie widzi efektow swojej
pracy. A zatem, wiernosc¢ nie jest postawg statyczna, ale charak-
teryzuje ja nieustanny dynamizm, ktéry pozwala dostrzega¢ nowe
pola, ktéore wymagaja zaangazowania i tworczej obecnosci’®.

W przypadku os6b konsekrowanych zasadniczym aspektem
koscielnej komunii rozumianej jako sentire cum Ecclesia jest po-
stawa wiernosci umystu i serca wobec nauczania Magisterium Ko-
Sciota, ktora wszyscy konsekrowani powinni lojalnie realizowac
w zyciu codziennym!”. W ten sposob dajg tez o niej czytelne swia-
dectwo wobec catego Ludu Bozego. Dotyczy to wszystkich aspek-
tow realizowanej postugi, poczawszy od zaangazowania na polu
prowadzonych badan teologicznych i nauczania, poprzez dziedzi-
ne wydawnictw, katechezy, Srodkéw spotecznego przekazu, az po
zwyczajne, codzienne postugi, niekiedy niewidoczne dla innych!®.

Celem lepszego i skuteczniejszego dzialania os6b konse-
krowanych w Kosciele oraz pelniejszego uczestnictwa w jego
apostolskiej misji zaleca sie rowniez, by przetozeni i przetozone
instytutéw zycia apostolskiego utrzymywali staly kontakt z bi-
skupami. Potrzeba zatem, by czesciej odbywaly sie spotkania,
podczas ktorych dojdzie do szczerej wymiany doswiadczen, infor-
macji dotyczacych nowych inicjatyw, ktore osoby konsekrowane
zamierzaja podejmowac na danym terenie. Wymaga to roéwniez
pewnych uzgodnien praktycznych zwigzanych z ich realizacja
(por. MR 15-23). Podobnie tez wypada, aby osoby wydelegowa-

' Por. J. Kicinski, Wiara Zrédtem wiernosci i wiarygodnosci osoby konsekrowa-
nej, ,Zycie Konsekrowane” 1(2013), s. 32.

16 Tamze.

7 Por. A.J. Nowak, Homo consecratus, Lublin 2002, s. 74-75.

18 Por. J. Zdrzalek, Tréjca Swigta Zrédtem zycia zakonnego, Krakéw 2002, s. 261-262.
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ne przez Konferencje Wyzszych Przelozonych Zakonow Meskich
i Zenskich byty zapraszane do udzialu w posiedzeniach Konfe-
rencji Episkopatow oraz vice versa — aby delegaci Konferencji
Episkopatow uczestniczyli w Konferencjach Wyzszych Przelo-
zonych Zakonoéw Meskich i Zeniskich zgodnie z zasadami, ktére
nalezy jasno okreslic. Warto tez w tej kwestii zwréoci¢ uwage na
dziedzine wzajemnego poznania, ktorej z pewnoscig moze pomoc
wlaczenie teologii duchowosci zycia konsekrowanego do progra-
mow studiow teologicznych w seminariach diecezjalnych oraz na
wydziatach teologicznych dla os6b swieckich?.

Podsumowanie

Podsumowujac nasze rozwazania dotyczace wspotczesnych
wyzwan wobec duchowosci oséb konsekrowanych w kontekscie
misji wspotdzielonej, trzeba jasno stwierdzic, ze oblicze Kosciota
w obecnym tysiacleciu zalezy przede wszystkim od naszego spo-
sobu bycia Kosciotlem. Kosciét bowiem przyszlosci bedzie taki,
jakim my go dzi§ rozumiemy i nosimy w sercu. Trzeba wiec nie-
ustannie powraca¢ do tresci zawartych w nauczaniu Soboru
Watykanskiego I i posoborowej refleksji teologicznej?°. Wspoélna
refleksja nad problemami Kosciota i swiata, do ktérego jest on po-
slany, staje sie¢ wspolczesnym zadaniem wszystkich wierzacych.

Misja wspotdzielona staje sie wymownym swiadectwem dla
dzisiejszego czlowieka, ktory z jednej strony dazy do jednosci,
z drugiej natomiast coraz czesciej doswiadcza dramatu podzia-
6w i wewnetrznych rozdaré. Dzieje sie tak, na skutek braku od-
niesienia do Tego, ktory jest Autorem dziela stworzenia.

Summary
Contemporary challenges to the consecrated persons’ spirituality
Today, the participation of all the faithful in the process of common discernment
of the situation of contemporary human being is very important. It is done,
above all, by taking of shared mission. It base on the rules of co-responsibility
and co-participation in the process of self-sanctification and of the whole world.

' Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane..., dz. cyt., s. 513-520.
20 Por. A. Zadlo, Z nauczaniem II Soboru Watykariskiego..., art. cyt., s. 145.
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Kazimierz F. Papciak SSCC

Wroctaw

sEvangelii gaudium” w sluzbie prawdy
i sprawiedliwosci

Stowa-klucze: Ewangelia, stuzba, prawda, sprawiedliwosc

Streszczenie
Prawda jest wartoscia nadrzedna i stanowi wazne kryterium prawdziwego czto-
wieczenstwa. Czlowiek ma obowiazek szukania i zblizania sie do prawdy. Spo-
teczna nauka Kosciota nie jest jedyna droga do prawdy, nie jest tez projektantem
modeli ustrojowych. Jest natomiast chrzescijaniska propozycja wizji cztowieka
i spoteczenstwa, ktéra proponuje wszystkim ludziom dobrej woli, bez wzgledu
na narodowos¢, Swiatopoglad i religie.

Wstep

Nowa odwaga myslenia i odwaga nowego myslenia jest wyzwa-
niem chrzescijan poczatku XXI wieku. ,Nie jest zadaniem papieza
przedstawianie szczegotowej i wyczerpujacej analizy wspotczesnej
rzeczywistosci, ale zachecam wszystkie wspolnoty, aby zachowaty
«zawsze uwazng zdolnosé do badania znakéow czasu»” — stwierdza
papiez Franciszek w adhortacji apostolskiej Evangelii Gaudium!.
Przyjety temat zdaje sie¢ wpisywac¢ w owa roztropna chrzescijan-
ska czujnos¢, aby znaki czasu odwaznie interpretowac i znajdo-
wac aktualne odpowiedzi oraz wskazania. Jednoczesnie nalezy
przyjac ,usprawiedliwienie” Papieza, ze pierwsza adhortacja pon-
tyfikatu i poklosie Synodu Biskupow nt. ewangelizacji (2013) nie
jest dokumentem spotecznym, ,a do refleksji nad tymi réznymi

! Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii Gaudium, nr 51, Wroctaw 2014.
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tematami mamy do dyspozycji odpowiednie narzedzie, jakim jest
Kompendium nauki spolecznej KoSciota, ktorego studium i po-
shugiwanie sie nim goraco zalecam. Ponadto ani papiez, ani Ko-
Sci6t nie posiadaja monopolu na interpretowanie rzeczywistosci
spolecznej albo propozycji dla rozwiazania wspoélczesnych pro-
blemoéw™. Z drugiej strony, i papiez, i Kosciél ma prawo zabierac
glos w sprawach spotecznych, gdyz w pierwszoplanowym zada-
niu prowadzenia cztowieka do zbawienia, sprawy spoteczne moga
w réwnym stopniu pomoc, jak i przeszkodzi¢, utrudnic lub wrecz
uniemozliwi€ jego realizacje. Spoteczna nauka Kosciota nie jest je-
dyna droga do prawdy, nie jest tez projektantem modeli ustrojo-
wych. Jest natomiast chrzescijannska propozycja wizji cztowieka
i spoteczenstwa, ktérg proponuje sie wszystkim ludziom dobre;j
woli, bez wzgledu na narodowos¢, Swiatopoglad i religie®. Wspo-
mniane przez Franciszka Kompendium, wskazuje na fundamen-
talne zalozenia aksjologiczne: wedlug zgodnej opinii wierzacych
i niewierzacych, ale szukajacych szczerze recepty na ,zdrowe”
spoleczenstwo, nalezy budowac swiat przyjazny cztowiekowi na
fundamencie prawdy, w atmosferze wolnosci, wedtug regut spra-
wiedliwosci i uszlachetniany przez mitos¢ spoleczna*. W kontek-
Scie przyjetego tematu nalezy zwréoci¢ uwage na dwie wartosci, na
dwa obiektywne dobra moralne (etyczne): prawde i sprawiedliwosc.

Dwa wymiary prawdy®

Prawda jest wartoscia nadrzedna i stanowi wazne kryterium
prawdziwego czlowieczenstwa. Czlowiek ma obowiazek szukania
i zblizania sie do prawdy. Instrukcja Kongregacji Nauki Wiary
o powolaniu teologa stwierdza: ,Dazenie do poznania prawdy zo-

2 Tamze, nr 184.

% Por. tamze, nr 182; Por. takze: Commission des Episcopats de la Communauté
Européenne — COMECE, Le devenir de ['Union Européenne et la responsabilité
des catholiques, nr 40-44, Bruxelles 2005; Por. takze: L. Schneider, Ziindende
Soziallehre. Impulse nicht nur fiir Christen, Regensburg 1991.

* Por. Papieska Rada lustitia et Pax, Kompendium nauki spotecznej Kosciota,
nr 205, Kielce 2005.

® Por. K. F. Papciak, Nowy etos Starego Kontynentu. Chrzescijaristwo wobec Eu-
ropy, Wroctaw 2012, s. 187-188.
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stalo wpisane w nature czlowieka, podczas gdy brak wiedzy go
zniewala. Czlowiek bowiem nie moze by¢ naprawde wolny, jesli
nie otrzyma swiatta co do podstawowych zagadnien swojego ist-
nienia, zwlaszcza tych, ktore dotycza jego pochodzenia i prze-
znaczenia”®. Mozna wiec powiedzieé, ze prawda zakotwiczona
w godnosci osoby jest cecha konstytutywna prawdziwego i kaz-
dego czlowieczenstwa.

Szacunek dla prawdy decyduje takze o jakosci zwiazkow
miedzy ludzmi w zyciu spotecznym. Poznanie prawdy o czto-
wieku, w jego odniesieniu do siebie samego, jak i w relacjach
z innymi ludzmi stanowi podstawe budowania spoteczenstwa
bardziej ludzkiego. Szukanie prawdy powinno by¢ nacechowane
obiektywnoscia, bezstronnoscig, otwartoscia, ale i szacunkiem
wobec innych’. Jesli cztowiek zaciemnia albo wykrzywia praw-
de o sobie i innych zaczyna uprawiac ideologie, a wiec teorie na
ushugach wiladzy, systemu albo wtasnego egoizmu. Skutkiem
jest zycie pozorami sprawiedliwosci, dobra, miltosci, solidarno-
Sci. Mozna by rzec, ze w takiej sytuacji spoteczenstwo jest tylko
suma partykularnych intereséow. Bez prawdy tworzy sie Swiat nie-
realny, w ktérym prawdziwa informacje zastepuje dezinformacja,
ukierunkowana na manipulacje cztowiekiem. Z kolei wiernosc¢
prawdzie sprawia, ze spoteczenstwo nabiera realnosci. Prawda
owocuje wtedy wzajemnym zaufaniem, poszanowaniem innych,
szczerym dialogiem. Zblizanie si¢ do prawdy oznacza jednocze-
$nie krytyczna postawe wobec szeroko rozpowszechnionych ste-
reotypow, uprzedzen czy tez potocznej mentalnosci.

Sprawiedliwosé?®

Sprawiedliwos¢ — z kolei — to wartos¢ najogélniej rozumia-
na w chrzescijanstwie jako stata dyspozycyjnos¢, sklonnos¢ do

¢ Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o powotaniu teologa w Kosciele ,,Donum
veritatis”, nr 1, w: http:// e.kai, 12.09.2013.

" Por. L. Lysien, Prawda, w: Encyklopedia nauczania spotecznego Jana Pawta II,
red. A. Zwolinski, Radom 2003, s. 397-398. Por. takze: Papieska Rada Iustitia et
Pax, Kompendium nauki spolecznej Kosciola, nr 198, Kielce 2005.

8 Por. K. F. Papciak, Nowy etos Starego Kontynentu. Chrzescijaristwo wobec Eu-
ropy, Wroctaw 2012, s. 188.
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oddania kazdemu tego, co sie¢ mu stusznie nalezy. Jak sie wyda-
je, ze wzgledu na dynamizm zycia spotecznego i jego wzrastajaca
zlozonos¢ sprawiedliwos¢ spoleczna jest wcigz bardziej aspira-
cja wielu ludzi anizeli spoleczno-historyczna rzeczywistoscia.
Bez watpienia stanowi kierownicza idee w wysitkach ludzii grup
spotecznych, zmierzajacych ku spoleczenstwu bardziej ludzkie-
mu. Realizacja sprawiedliwosci stuzy wprowadzaniu w stosunki
miedzyludzkie tadu i porzadku oraz poszanowania praw kazde-
go czlowieka, a wiec ostatecznie przyczynia sie do utrzymania
pokoju. Podstawa chrzescijanskiej sprawiedliwosci jest prawo
naturalne, prawo objawione oraz prawo stanowione, czyli prawo
stworzone przez ludzi. Oznacza stata dyspozycje do swiadomego
i bezstronnego oddawania kazdemu tego, co si¢ mu stusznie na-
lezy, tak na plaszczyznie materialnej, jak i niematerialnej. Waz-
na role odgrywa tutaj wiernos¢ prawdzie i maksymalne zblizanie
sie do prawdy w dokonywaniu osadu rzeczywistosci®. Sprawie-
dliwos¢ pociaga za soba nabywanie praw, ale rowniez naklada
na czlowieka obowiazek poszanowania praw innych w kontek-
Scie ,niezwyklej godnosci, jaka przystuguje osobie ludzkiej, ktéra
przerasta wszystkie rzeczy, i ktorej prawa oraz obowiazki maja
charakter powszechny i nienaruszalny” — jak stwierdza Sobor
Watykanski I1%°.

Systemowe ujecie prawdy i sprawiedliwosci'?

Zarowno prawda, jak i sprawiedliwosé wpisane sa w chrze-
Scijanski system wzajemnie warunkujacych sie wartosci funda-
mentalnych, wyprowadzony z godnosci osoby. Razem z wolnoscig
i miltoscig spoteczna tworza podstawowy katalog, wpisany w hu-

9 Por. J. Kalniuk, Sprawiedliwos$é, w: Encyklopedia nauczania spotecznego Jana
Pawta II, red. A. Zwolifiski, Radom 2003, s. 482-484.

10 Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspét-
czesnym ,,Gaudium et spes”, nr 26 w: Lex Polonica. Kodeks Prawa Kanonicznego
i Dokumenty Soboru Watykariskiego II. (tekst autoryzowany przez KEP), Warszawa
1999, (CD). Por. takze: Papieska Rada [ustitia et Pax, Kompendium nauki spotecz-
nej Kosciola, nr 201-203, Kielce 2005.

1 Por. K. F. Papciak, Nowy etos Starego Kontynentu. Chrzescijaristwo wobec Eu-
ropy, Wroctaw 2012, s. 189-190.
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manizm chrzescijanski. Inne wartosci sa niejako emanacja tych
kilku podstawowych i - jak wida¢ — uniwersalnych, a wiec do
przyjecia przez kazdego czlowieka ,dobrej woli”. Z nich wypro-
wadzone sa implementacje do konkretnych rzeczywistosci spo-
tecznych, przybierajac rozne postacie: wolnosci religii, wolnosci
stowa, szacunku dla zycia itp. Jednak — jak przestrzega jeden
z dokumentow nauki spotecznej Kosciota i potwierdza wspotcze-
sny etos, ,(...) wartosci wchodza czesto w konflikt z sytuacjami,
w ktorych sa otwarcie lub posrednio kwestionowane. W takim
przypadku trudno jest czlowiekowi przyznac nalezne miejsce im
wszystkim réwnoczes$nie i w sposob spojny. Dlatego tym bardziej
potrzebna jest chrzescijanska roztropnos¢, ktéra w rozmaitych
konkretnych sytuacjach pozwala dokonac¢ wyboru na rzecz fun-
damentalnych wartosci chrzescijanstwa. Na tym wlasnie pole-
ga praktyka autentycznej ,madrosci”, ktérej Kosciot domaga sie
w zyciu spotecznym od chrzescijan i od wszystkich ludzi dobrej
woli”!2. Potrzebna jest chrzescijaniska roztropnosé i madrosé, ale
takze nowa odwaga etycznego myslenia, aby promowanie praw-
dy i sprawiedliwosci stuzyly tak afirmacji kazdego czlowieka, jak
i calych spoleczenstw, ktore cztowiek tworzy.

SprawiedliwosS¢ w prawdzie

Zostalo powiedziane, ze wazna role w realizacji postulatow
sprawiedliwosci odgrywa wiernos¢ prawdzie i maksymalne zbliza-
nie sie do prawdy w dokonywaniu osadu rzeczywistosci. ,,Obecnie
chcialbym sie podzieli¢ swojg troska o spoleczny wymiar ewan-
gelizacji — pisze papiez Franciszek — poniewaz jesli nie zostanie
on odpowiednio ukazany, to grozi nam znieksztalcenie auten-
tycznego i pelnego znaczenia misji ewangelizacyjnej”'®. W ta-
kiej sytuacji rados¢ gloszenia Ewangelii moze straci¢ swo6j blask
prawdy i swoja skutecznos¢ uwalniania od smutku, wewnetrz-

12 Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego, Nauczanie spoteczne Koscio-
ta, nr 45, Wroctaw 1992. Pelna nazwa tego dokumentu brzmi: Wskazania dotyczace
studiéw i nauczania doktryny spolecznej Kosciota w ramach formacji kaptariskiej,
,L'Osservatore Romano” (edycja polska), nr 7(1989) s. 10-20.

13 Franciszek, Evangelii Gaudium, nr 176, Wroctaw 2014.
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nej pustki czy spotecznej izolacji'*. Swoje ,dzielenie sie¢” troska
o spoteczne implikacje ewangelizacji Papiez rozpoczyna od dia-
gnozy postepu i pochwaty sukcesow cywilizacyjnych ludzkosci.
Zaznacza, ze jest to spojrzenie duszpasterskie. By¢ moze dlate-
go owa troska przeklada sie takze na gorzkie, wrecz ojcowskie
stwierdzenia: ,Nie mozemy jednak zapominacé, ze wiekszoS¢ mez-
czyzn i kobiet w naszych czasach zyje codziennie w niedostatku,
rodzacym fatalne konsekwencje. Powickszaja sie niektore pato-
logie. Lek i rozpacz opanowuja serce wielu osob, nawet w tak
zwanych krajach bogatych. Czesto gasnie rados¢ zycia, wzra-
sta brak szacunku i przemoc, nierownosc¢ spoleczna staje sie
coraz bardziej oczywista. Trzeba walczy¢, aby zy¢ i to czesto zy¢
bez dostatecznego poszanowania swej godnosci”!s. Taka prawda
o niektorych wyzwaniach wspotczesnego swiata zostaje poglebio-
na czterokrotnym ,nie”: 1. dla ekonomii wykluczenia, 2. dla no-
wego balwochwalstwa pieniadza, 3. dla (wirtualnego) pieniadza,
ktory rzadzi, zamiast shuzy¢, 4. dla nieréwnosci spotecznej ro-
dzacej przemoc!'®. ,Konieczna staje sie ewangelizacja, ktéra rzu-
citaby swiatlo na nowe sposoby nawiazywania relacji z Bogiem,
z innymi ludzmi i ze Srodowiskiem, ktéora odbudowataby funda-
mentalne wartosci” — nalezy powtérzy¢ za Evangelii Gaudium?!’.
Skutecznym Srodkiem ewangelizacyjnym moze by¢ sprawiedli-
wos$¢ wspierana prawda i mitoscig spoteczna.

Wskazane wyzej spoleczne implikacje ewangelizacji z dru-
giego rozdzialu Evangelii Gaudium znajduja swoje dopelnienie,
poglebienie i rozszerzenie w rozdziale czwartym. Tytulem wpro-
wadzenia papiez Franciszek przypomina, ze: ,nikt nie moze od
nas zadac, abySmy spychali religie w tajemnicza przestrzen we-
wnetrzng cztowieka, bez zadnego jej wplywu na zycie spolecz-
ne i narodowe, bez troski o kondycje instytucji spoleczenstwa
obywatelskiego, bez wypowiadania sie na temat wydarzen, kto-
re interesuja obywateli (...) Kochamy te wspanialg planete, na
ktorej umiescil nas Bog, i kochamy zamieszkujaca ja ludzkosc

14 Por. tamze, nr 1.

15 Tamze, nr 52.

16 Por. tamze nr 53-60.
7 Tamze, nr 74.
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ze wszystkimi jej dramatami i zmeczeniem, z jej pragnienia-
mi i nadziejami, z jej wartosciami i jej kruchoscia. (...) Kosciét
«nie moze i nie powinien pozostawaé¢ na marginesie w wal-
ce o sprawiedliwosé». Wszyscy chrzescijanie, takze pasterze,
sa wezwani, by troszczy¢ sie o budowe lepszego swiata. Mowi-
my o tym, poniewaz my$l spoteczna Kosciola jest w pierwszym
rzedzie pozytywna i konstruktywna, nadaje kierunek dziataniu
przemieniajacemu”’®.

Egzemplifikacji przemieniajacego dzialanie doktryny spotecz-
nej Kosciota, ktory nie moze i nie chce by¢ na marginesie wal-
ki o sprawiedliwos¢, Papiez dokonuje poprzez analizy prawdy
w trzech kwestiach spotecznych, ktére uznaje za wazne, wrecz
fundamentalne na ,tym etapie historii”: 1. wlaczenia spotecznego
ubogich!?; 2. powiazania teorii dobra wspdélnego i pokoju spotecz-
nego?° oraz 3. dialogu spotecznego jako wktadu na rzecz poko-
ju?l. Kazda z wymienionych trzech kwestii zashuguje na oddzielne
opracowanie i omowienie, gdyz ma wlasna specyfike spoteczna.

Warto jednak wyciagna¢ wnioski, ktore stanowia wspolny
mianownik. Sprawiedliwos¢ osiaga swoja pelna skutecznosé,
jesli jej towarzyszy milosierna mitos¢é. W takim ujeciu, prefe-
rencyjna opcja na rzecz ubogich, ktorzy sa adresatami tak mi-
losierdzia, jak i sprawiedliwosci, jawi si¢ jako wyraz mitosci do
czlowieka poprzez umacnianie sprawiedliwosci poprzez dialog?2.
Przedstawiona przez papieza Franciszka panorama réznych form
ubostwa i koniecznos$¢é podejmowania adekwatnych do sytuacji
form dzialania wykazuje, ze sama sprawiedliwos¢ jest nieodzow-
na, ale z chrzescijansko-spotecznego punktu widzenia jest nie-
wystarczajaca, jakby niepelna, nie do konca korespondujaca
z perspektywa afirmacji prawdy o godnosci kazdego czlowieka.
To milosierdzie staje sie¢ dynamiczng sita, ktéra buduje solidar-
nos¢, ducha wzajemnego braterstwa i jednocze$nie dokonuje

18 Tamze, nr 183.

19 Por. tamze, nr 186-216.

20 Por. tamze, nr 217-237.

2! Por. tamze, nr 238-258.

22 Por. Jan Pawetl II, Enc. Centesimus Annus, nr 58, w: Nauczanie Kosciota Ka-
tolickiego, Krakow 2003.
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korekty sprawiedliwosci w stosunkach miedzyludzkich, nada-
jac jej glebszy walor na miare prawdziwego cztowieczenstwa. In-
nymi slowy, mitos¢ nadaje sprawiedliwosci prawdziwie ludzkie
oblicze, gdyz stawia sprawiedliwos¢ w ostatecznej perspektywie
prawdy o drugim czlowieku, tzn. w perspektywie szacunku dla
jego godnosci.

Kontekst radosci i piekna

Interesujacy i godny podkreslenia w Evangelii Gaudium jest
kontekst towarzyszacy omawianej prawdzie i sprawiedliwosci,
kontekst, ktéry mozna by nazwac¢ emocjonalno-estetycznym.
Chodzi o autentyczna radosc¢ i prawdziwe piekno. Juz na samym
poczatku dokumentu pojawia sie stwierdzenie papieza Francisz-
ka, ze rados¢ ewangelizowania jest stodka i pocieszajaca, gdyz
»Wszelkie autentyczne doswiadczenie prawdy i pickna dazy samo
z siebie do swej ekspansji, a kazda osoba przezywajaca gtebokie
wyzwolenie zyskuje wieksza wrazliwos¢ wobec potrzeb innych lu-
dzi”?. Kolejne akapity adhortacji papieskiej powtarzaja wielokrot-
nie 6w kontekst, ktory jakby dopelnia fundamentalne wartosci
prawdy, wolnosci i sprawiedliwosci, wyprowadzone z godnosci
osoby ludzkiej, przepelnionej i niejako ,,uskrzydlonej” egzysten-
cjalng radoscia i urzekajaca prostota piekna. Papieska logika nie
pozostawia ztudzen: ,Gdy przyjmujemy cel duszpasterski i styl
misyjny, ktory rzeczywiscie dotartby do wszystkich bez wyjatku
i bez wykluczen, to przepowiadanie skoncentruje sie na tym, co
istotne, na tym, co jest pickniejsze, wieksze, bardziej pociagajace
i jednoczesnie bardziej potrzebne. Propozycja staje si¢ prostsza,
nie tracac z tego powodu glebi i prawdy, i w ten sposob staje sie
bardziej przekonywajaca i promieniejaca”?*. Wedtug Franciszka,
realizacja ewangelicznych imperatywow, przemieniajacych czto-
wieka i spoteczenstwa, ktére tworzy, potrzebuje nie tylko prawdy
jako podstawy, sprawiedliwosci jako regutly, wolnosci jako at-
mosfery, ale takze milosci wpisanej w kontekst piekna i radosci.

2 Franciszek, Evangelii Gaudium, nr 9, Wroctaw 2014.
24 Tamze, nr 35.
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Summary

“Evangelii gaudium” in the service of the truth and justice
Truth is the key value and at the same time it is important criterion of the true
humanity. The human being has a duty to search for and approach to the truth.
Social teaching of the Church is not only way to the truth; it is neither a design-
er to the social models. It is a Christian proposal of the human being’s vision
and of the society which is proposed to all the people of good will, regardless of
nationality, world view or religion.
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Zycie konsekrowane a Stary Testament
Cze$é I: Zycie konsekrowane w Starym Testamencie

Stowa-klucze: Stary testament, ofiarowanie, powotanie, zycie konsekrowane

Streszczenie
Do os6b konsekrowanych w Starym Testamencie nalezeli: kaptani, prorocy,
krolowie, nazirejczycy, pierworodni, lewici, poSwiecony dla Boga byl rowniez caly
Izrael. Osoby te tworzyty oddzielne grupy spoleczne. Konsekracja zawsze wiazala
sie z konkretna misja (sprawowanie liturgii, gloszenie stowa, reprezentowania
Jahwe wobec narodu lub narodéw itd.).

Wstep

Idea konsekracji czyli wydzielenia i poswiecenia dla Boga
wyrazana jest w Biblii hebrajskiej rdzeniami qds — byé sSwietym,
uswiecié, poswiecié, nzr — poswiecié, ztozyé $lub nazireatu oraz
zwrotem mille’ jad — dost.: napetnié reke. Konsekracji podlega-
ly osoby i rzeczy. Dokonywata sie ona przez namaszczenie oli-
wa, §lub lub wynikata z natury rzeczy (np. pierworodni). Do os6b
konsekrowanych w Starym Testamencie nalezeli: kaptani, pro-
rocy, krolowie, nazirejczycy, pierworodni, lewici, poswiecony dla
Boga byl rowniez caty Izrael. Osoby te tworzyly oddzielne gru-
py spoteczne. Konsekracja zawsze wiazala sie z konkretna misja
(sprawowanie liturgii, gloszenie stowa, reprezentowania Jahwe
wobec narodu lub narodow itd.). Osoby konsekrowane prowa-
dzily odmienny od innych sposéb zycia.
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Dekret Soboru Watykanskiego Il Perfectae caritatis (O przy-
stosowanej do wspotczesnosci odnowie zycia zakonnego)! z 28
pazdziernika 1965 r. wzywajac do odnowy zycia zakonnego uka-
zal jedna z drég tejze odnowy: nieustanne powracanie do Zrédet
wszelkiego zycia chrzescijaniskiego i do pierwotnego ducha stano-
wiqcego natchnienie dla instytutéw (DZ 2). Najwazniejszym zZro-
dlem zycia chrzescijariskiego jest oczywiscie Pismo Swiete. Warto
wiec idac za wskazaniami Soboru siegnac do zrodet stanowigacych
dokumenty zalozycielskie i wyznaczajace kolejne etapy rozwoju
tej formy zycia w KoSciele i zobaczy¢, w jaki sposob korzystaja
one z Biblii. Dokumenty te oddaja pierwotnego ducha stanowiq-
cego natchnienie dla tych, ktorzy na przestrzeni wiekéw podej-
mowali szczegolne formy zycia Bogu poswieconego (DZ 1). Gdy
mowi sie o zyciu konsekrowanym siega sie zazwyczaj do Nowego
Testamentu, ktory wiele miejsca poswieca radom ewangelicznym.
A jakie znaczenie dla tej formy Zycia miat i ma Stary Testament?

W niniejszym opracowaniu zwroce uwaga na role tekstow sta-
rotestamentowych dla rozwoju zycia konsekrowanego. Stawiam
pytania: W jaki sposob osoby dazace do mitosci doskonalej dro-
ga rad ewangelicznych (DZ 1) korzystaly i korzystaja ze Starego
Testamentu? Czy da sie ukazac jakas specyfike ich lektury? Czy
korzystaja w sposob szczegolny z wybranych ksiagi fragmentow?

Swoje opracowanie podziele na dwie czesci, ktore ukaza
sie w dwoéch kolejnych numerach Zycia konsekrowanego. Naj-
pierw (czes¢ I) zajme sie roznymi formami zycia konsekrowane-
go w Starym Testamencie. Czy te teksty beda mialy znaczenie
dla powstania i rozwoju tej formy zycia w Kosciele? Nastepnie
(czesc¢ II) zbadam wybrane teksty zrédtowe z réznych epok (Oj-
cowie Kosciola, renesans, wspolczesnosc).

1. Starotestamentowa terminologia Zycia konsekrowanego

Konsekracja w Starym Testamencie oznaczala wydzielenie,
poswiecenie (hebr. gds — byé sSwietym, uswiecié, poswiecié, nzr —

! Korzystam z: Sobor Watykanski II, Perfectae caritatis. Dekret o przystosowane;j
do wspoélczesnosci odnowie zycia zakonnego (28 pazdziernika 1965 r.) [dalej DZ],
w: Sobor Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski. Nowe ttuma-
czenie, Poznan 2002, s. 264-275.
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poswiecié, ztozyd Slub nazireatu; zwrot millé’ jad — dost.: napetnic¢
reke) osob lub rzeczy dla jakiegos okreslonego celu zwiazanego
ze shuzba Bogu, sprawowaniem kultu lub w celu nadania oso-
bie czy rzeczy statusu swietosci (Lb 6,5; 18,17)2. Dokonywala sie
ona poprzez namaszczenie oliwg osob lub rzeczy bedace czesciag
specjalnego rytu (Wj 28,41; 29,1-37), slub (Lb 6,2) lub mogta wy-
nikac¢ z natury rzeczy (pierwociny — Pwt 15,19; Lb 3,13; 8,17):

[ ubierzesz [...] twego brata, Aarona, i synéw jego razem
z nim, namascisz ich, wprowadzisz ich w czynnosci ka-
ptanskie (amillé’ta ‘et-jadam) i poswiecisz (gds) ich, aby Mi
shuzyli jako kaptani (Wj 28,41).

Tak moéow do Izraelitow: ,,Gdy jakis mezczyzna lub jakas ko-
bieta ztozy slub nazireatu (nazir), aby sie poswieci¢ (nzr)
dla Pana, musi sie powstrzymac od wina i sycery, nie moze
uzywac octu winnego i octu z sycery ani soku z winogron;
nie wolno mu jes¢ winogron zaréwno Swiezych, jak i suszo-
nych” (Lb 6,2).

Masz poswiecic¢ (gds) Panu, Bogu swemu, kazdego pierwo-
rodnego samca, ktéry sie urodzi z wiekszego lub drobnego
bydta. Nie bedziesz uzywat do pracy pierworodnego z cielcow
i nie bedziesz strzygt pierworodnego swej owcy (Pwt 15,19).

Do os6b konsekrowanych w Starym Testamencie nalezeli:
kaptani, prorocy, krélowie, nazirejczycy, pierworodni, lewici, po-
Swiecony dla Boga byl rowniez caly Izrael.

2. Kaplani

Osobami konsekrowanymi dla Jahwe byli kaptani (Wj 28,1.3.41;
30,30; 1 Sm 2,28; 1 Krn 23,13). Ich konsekracja dokonywata

2 Zob. H.F. Beck, Consecrate, Consecration, w: The Interpreter’s Dictionary of the
Bible. An Illustrated Encyclopedia, red. G.A. Buttrick, t. 1, Nashville - New York
1962, s. 676-677; M. Chmielewski, Konsekracja I (W Biblii), w: Encyklopedia kato-
licka, red. A. Szostek i in., t. 9, Lublin 2002, k. 676.
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sie podczas specjalnego rytu obejmujacego kapiel rytualna, na-
maszczenie olejem, ofiary i pomazanie krwig z ofiar (Wj 28,41;
29,1-37; Kpt 8,6-13).

Akt wprowadzenia kaplanow w ich czynnosci jest w Biblii he-
brajskiej okreslany réwniez jako ,napelnienie dtoni” (millé’ jad —
Wj28,41;28,41;29,9.29.33.35; 40,12-15; Lb 18,8-19; Sdz 17,5),
co zapewne wigzalo sie z prawem do otrzymywania czesci ze skla-
danych ofiar (Wj 29,27; Kpt 2,3.10; 6,22; 10,12)3. Kaptani nosili
na glowach diadem z napisem gédes la-Jahwe ,,Poswiecony dla
Jahwe” (Wj 28,36; 39,30). Status swietosci (Wj 29,29.33.34.37;
Lb 6,5) dawatl kaptanom prawo zblizania sie do swietych obsza-
row i rzeczy nalezacych do Boga (Wj 19,22; 29,30.33).

Byli oni zobowiazani do prowadzenia specjalnego trybu zy-
cia. Musieli unika¢ nieczystosci rytualnej uniemozliwiajacej im
zblizanie sie do rzeczy swietych (Kpt 21; 22,3-9) oraz przestrze-
gac przepisow zwigzanych z kultem. Nie zawsze jednak stosowali
sie do tych zasad (Ez 22,26; Ezd 9,1-2; Ne 13,29; Za 3,4; M1 1,6-
2,9; So 3,4), czego konsekwencja mogta by¢ nawet ich $mier¢
(Wj 28,35.43; Kpt 10,1-3; 16,2; Lb 3,4)*. Kaptani nie otrzymywali
ziemi jako dziedzictwa. Ich dziedzictwem byt Jahwe (Lb 18,20),
a uposazenie stanowily ofiary sktadane w przybytku (Lb 18,8-19).

3. Prorocy

Czasownikiem gds okreslany jest rowniez akt ustanowie-
nia proroka:

Zanim uksztattowalem cie w lonie matki, znatem cie, nim
przyszedles na swiat, poswiecitlem cie (gds), prorokiem dla
narodow ustanowitem cie (Jr 1,5).

Wedhug Biblii hebrajskiej do prorokéw nalezaly najwazniej-
sze osoby biblijnej historii zbawienia, m.in.: Mojzesz (Pwt

3 Zob. F. Gradl, Reka/Dtori, w: Nowy leksykon biblijny, red. F. Kogler i in., red.
wyd. pol. H. Witczyk [dalej: NLBJ, s. 647.

4 Zob. F.V. Reiterer, Poswiecenie, NLB, s. 607; M. Stubhann, Kaptan, NLB,
s. 337-338;
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34,10-12), Jozue, Sedziowie, Samuel, Eliasz, Elizeusz oraz
tzw. prorocy pisarze, ktérzy pozostawili po sobie pisma.
Otrzymywali oni ducha Bozego (Sdz 3,10; 6,4; 11,29; 13,25;
14,6) i byli ,stugami Jahwe” (Pwt 34,5; Joz 1,1; 24,29; Sdz
2,8; 2 Krl 9,7; 2 Krl 17,13). Czasami konsekracja proroc-
ka wiazala sie namaszczeniem olejem, ktore bylo znakiem
opanowania proroka przez Ducha Bozego: ,A wreszcie Eli-
zeusza, syna Szafata z Abel-Mechola, namascisz na proro-
ka po tobie” (1 Krl 19,16).

Pozniejsze teksty utozsamiaja namaszczenie prorockie z ob-
darowaniem Duchem Jahwe:

Duch Pana Boga nade mna, bo Pan mnie namascil. Postat
mnie, abym glosit dobra nowine ubogim, bym opatrywat
rany serc zlamanych, zebym zapowiadal wyzwolenie jen-
com i wiezniom swobode (Iz 61,1).

Konsekracja proroka, czyli przeznaczenie do stuzby Jahwe,
wiazalo sie ze Swietoscia proroka (Syr 45,2.4; Lk 1,70), ktorej
zrodtem bylo gloszone przez niego swiete stowo Boga (Jr 23,9).

4. Krolowie
Konsekracja krola dokonywata sie przez namaszczenie olejem:

Samuel wzigl wtedy naczynko z olejem i wylat na jego glo-
we, ucatowal go i rzekt: Czyz nie namascil cie Pan na wodza
nad swoim dziedzictwem? (1 Sm 10,1; zob tez: 1 Sm 15,17;
16,12-13; 1 Krl 1,34.39; 19,15.16).

Konsekracja sprawiala, ze stawat sie on pomazancem Jahwe
(hebr. Masih — Mesjasz; gr. Christos; Ps 20,7), czyli cztowiekiem
gotowym na przyjecie ducha Bozego (por. 1 Sm 10,1-7; 1z 11,2),
a przez to oddzielonym i uswieconym przez Jahwe oraz nietykal-
nym dla zwyktych ludzi (1 Sm 24,11; 26,9.11; por. 2 Sm 1,14).
Konsekracja oznaczata nadanie mu specjalnego autorytetu, Bo-
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zej aprobaty, uswiecenia i usynowienia przez Boga (2 Sm 7,14;
Ps 2,7; 89,27n; 110,3). W Izraelu krol byt darem Boga dla ludu
(2 Sm 5,12; 1 Krl 5,21; 2 Krn 2,10-11). Z jednej strony byl on
»stuga Jahwe” (2 Sm 7,18.20; Ps 89,4; 132,10), ktéry uobecniat
i realizowal panowanie Boga na ziemi jako Jego przedstawiciel,
a z drugiej reprezentowat lud przed Bogiem (2 Sm 24,17; 1 Krl
8,14-61). Nie posiadal autonomicznej wtadzy, ale byl narzedziem
jej sprawowania przez Jahwe (1 Krl 9,4-5; 10,9) nad Izraelem,
a nawet calym swiatem (Ps 110,5n; 72,11). Szczeg6lnie chodzi-
to tu o wladze sadownicza (2 Sm 15,2-4; 1 Krl 3; 1z 11,3-4). Jego
dzialalnos¢ byla oceniana wedtug Tory (Pwt 18,14-20). Gdy in-
stytucja krolestwa zawiodla Izrael skierowal swoje nadzieje ku
przysztosci oczekujac nadejscia idealnego krola, ktory zaprowa-
dzi pokoj i sprawiedliwos¢ oraz bedzie posrednikiem w zawar-
ciu nowego przymierza miedzy Bogiem z Izraelem (np. 1z 9,1-6;
11,1-9; Jr 23,5-6; Ez 34,23-25; 37,24-26; Mi 5,1-4; Za 4,14)>.

5. Nazirejczycy

Rowniez zwykli Izraelici, mezczyzni i kobiety, mogli dokonac
wlasnej konsekracji dla Boga przez slub nazireatu (Lb 6,1-21).
Nazireat byl stanem poswiecenia sie na specjalnag stuzbe Bogu
na okreslony czas lub na cate zycie. Do najbardziej znanych na-
zarejczykow w Starym Testamencie nalezeli Samson (1 Sm 1,11)
i Samuel (Sdz 13,5.14; 16,17). Czasami poswiecenia osoby do-
konywala matka jeszcze przed narodzeniem dziecka (1 Sm 1,11)
lub tez sam Bog powolywal nienarodzone jeszcze dziecko do na-
zireatu oznajmiajac swoja wole jego rodzicom:

Oto poczniesz i porodzisz syna, a brzytwa nie dotknie jego
glowy, gdyz chlopiec ten bedzie Bozym nazirejczykiem od
chwili urodzenia (Sdz 13,5).

Zewnetrznym wyrazem takiej konsekracji byla abstynen-
cja od alkoholu i wszystkiego, co pochodzito z winnego krzewu

% Zob. F. Gradl, Krélewska ideologia, NLB, s. 371-372; M. Ernst, Mesjasz/Ocze-
kiwanie Mesjasza, NLB, s. 475-476;
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(Lb 6,3n), niestrzyzenie wloséow (Lb 6,5), unikanie kontaktow ze
zmartymi i padling (Lb 6,6n). Po dopelnieniu Sluboéw nazarej-
czyk skladal szereg ofiar, Scinat wlosy, ktore nastepnie spalat
jako ofiare dziekczynna. Tym czynnosciom towarzyszyly ryty od-
prawiane przez kaptana (Lb 6,13-21). Dopiero po takim ,zwol-
nieniu ze Slubow” nazarejczyk moégt powréci¢ do normalnego
zycia®. W przypadku niedotrzymania slubu, np. przez przypad-
kowy kontakt z trupem, nazirejczyk po odprawieniu odpowied-
niego obrzedu rozpoczynal okres slubu od poczatku (Lb 6,9-12).

6. Pierworodni

Poswieconym dla Pana byli pierworodni sposrod ludzi i zwierzat:

Poswieccie Mi wszystko pierworodne. U synéw Izraela do
Mnie naleze¢ beda pierwociny tona matczynego — zaréwno
czlowiek, jak i zwierze (Wj 13,2; zob. tez: Lb 3,12n; 8,16n).

Szczegolny status pierworodnych byt zwiazany z wytrace-
niem pierworodnych Egipcjan i ocaleniem pierworodnych Izra-
elitow w noc Paschy podczas wyjscia z Egiptu:

Do Mnie bowiem nalezy wszystko, co jest pierworodne.
W dniu, kiedy zabijalem wszystko, co bylo pierworodne
w ziemi egipskiej, poswiecitem dla siebie wszystko pierwo-
rodne w Izraelu, poczawszy od cztowieka az do bydlecia. Do
mnie naleza; Ja jestem Pan (Lb 3,13).

Ofiarowanie pierworodnych dla Boga w praktyce powinno
byto oznaczac zlozenie ich w ofierze (Pwt 15,19-20). Dotyczylo to
pierwocin plonow jak i pierworodnych ze zwierzat i ludzi. Oca-
lenie pierworodnych z Izraelitow w Egipcie znalazto sw6j wyraz
w przekonaniu, iz nie trzeba zabija¢ pierworodnych istot zywych,
ale nalezato je wykupic¢ (Wj 13,13nn; Lb 3,40-51; por. Lb 18,17)".
Konsekracja pierworodnych z ludzi dla Boga mogta wyrazac sie
takze w ich dedykacji na stuzbe w przybytku. Jednak zamiast

6 Zob. A. Giercke-Ungermann, Nazirejczyk, NLB, s. 518.
" Zob. F.V. Reiterer, Pierwociny/ Pierworodny, NLB, s. 580-581.
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pierworodnych stuzbe w Namiocie Spotkania (a p6zniej w Swia-
tyni) pelnili lewici (Lb 3,40-50; 8,15-19 — zob. nizej).

7. Lewici

Cate pokolenie Lewiego zostato przez Boga konsekrowane dla
shuzby w przybytku, gdzie pomagato kaptanom troszczac sie o Na-
miot Spotkania, a nastepnie o Swiatynie i jej sprzety (Lb 3,5-9; 1
Krn 23,28-32; 2 Krn 23,6), jednak bez bezposredniego dostepu
do rzeczy najswietszych (Lb 4). Wedtug 1 i 2 Krn lewici zostali za-
angazowani w Swiatyni Salomona, aby wychwalac¢ Boga spiewem
i gra na instrumentach muzycznych (1 Krn 16,1-7; 23,5; 2 Krn
8,14; Ne 12,47). Konsekracja lewitow dla stuzby Bozej miata for-
me zastepcza za pierworodnych, ktérzy w szczegolny sposéb na-
lezeli do Jahwe:

Oto ja wziglem lewitow sposréd synow Izraela na miejsce
wszystkich pierworodnych, ktérzy sie narodzili z fona ma-
tek, dlatego lewici sa moja wlasnoscia (Lb 3,12; por. 3,40-
50; 8,16-19).

Byli oni ofiarg sktadana przez caly Izrael dla Jahwe (Lb 8,11),
aby w imieniu catego narodu petnic stuzbe w przybytku (Lb 8,19).
Obrzed poswiecenia lewitow dokonywat sie przez pokropienie tzw.
,woda oczyszczenia” (Lb 8,7; por. 19,9), ogolenie catego ciala i wy-
pranie szat (Lb 8,7). Towarzyszyly mu ofiary calopalne i ofiara
przebtagalna (Lb 8,8-15). Lewici nie otrzymali ziemi jako dziedzic-
twa, gdyz ich dziedzictwem byt Jahwe, a jako srodki utrzymania
dostawali dziesieciny skladane przez Izraelitow w namiocie spo-
tkania (Lb 18,21-24)8.

8. Caly Izrael
Na skutek wyboru przez Boga, Izrael stal sie Jego szczegol-

na wlasnoscia, zostal oddzielony od innych ludéw otrzymujac
status ,ludu swietego”:

8 Zob. M. Stubhann, Lewici, NLB, s. 427.
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Teraz, jesli pilnie stuchac bedziecie glosu mego i strzec mo-
jego przymierza, bedziecie szczegolng moja wlasnoscia po-
§rod wszystkich narodéw, gdyz do Mnie nalezy cala ziemia.
Lecz wy bedziecie Mi krolestwem kaptanow i ludem Swie-
tym (g6j gadés) (Wj 19,5-6; por. 22,30; 1z 62,12; Jr 2,3).

Zrédtem tak pojetej Swietosci byta Swieto§¢ Jahwe (Ez
20,12.41; 37,28). Wymagalta ona od Izraela specjalnego spo-
sobu zycia liczacego sie z przebywaniem wsrod niego swietego
Boga (Kpt 20,7-8) oraz swiadectwa wobec narodéw o Swietosci
Jahwe (Ez 28,25). Musial on zachowywac swoja Swietos¢, uni-
kajac tego, co nieczyste (Kpt 11-15), a szczegbdlnie batlwochwal-
stwa (Kpt 20,1-8; por. Ml 2,11). Za uchybienia ludu zwiazane
z czystoscia rytualna, jego przestepstwa i grzechy, nalezato raz
w roku dokonac przebtagania podczas tzw. Jom Kippriirim, czyli
dnia przeblagania (Kpt 16,15-22). Konsekwencja szczegolnych
przewinien Izraelitow przeciwko swietosci Jahwe bylo wyklu-
czenie z narodu wybranego (Kpt 19,8; 20,3.5-6). Izrael nie za-
wsze potrafit sprosta¢ wymogom zycia w Swietosci (Am 2,7; Ez
36,20-23; 43,8), ale Bog pragnac okazac¢ swoja swietoS¢ wszyst-
kich narodéw okazywat Izraelowi laske poprzez swoje zbawcze
czyny, ktore same swiadczyly o swietosci Jahwe (Ez 36,16-38;
38,16.23; 39,7.25.27).

Istotna role w konsekracji Izraela pelnit kult — cel konse-
kracji catego narodu. Podobnie, jak starozytni kaptani innych
religii byli wybierani i konsekrowani dla sprawowania kultu
w Swigtyni, tak caly Izrael zostal konsekrowany przez Jahwe,
aby sprawowal liturgie ku Jego czci. Béog sposrod wszystkich
narodow wybrat i konsekrowal jeden narod okreslany jako ,kro-
lewskie kaptanstwo” (mamleket kohdanim; Wj 19,6) dla swojej
osobistej stuzby. Caly Izrael jest wiec na stuzbie Boga Jahwe
i na stuzbie Jego swiatyni, podobnie jak studzy jakiegos wladcy
sa na krolewskim dworze na shuzbie swojego pana. W zwiazku
z tym cate zycie Izraela, kazda jego aktywnosc¢ to stuzba Jah-
we. Jest to wyraznie widoczne chocby wtedy, gdy publikowane
w Piecioksiegu Prawo laczy w jedno przepisy typowo religijne
i kultyczne ze spolecznymi. Dla Izraela nie istnieje juz sacrum
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i profanum — kazde dziatanie Izraelity nalezy do sfery sacrum,
gdyz jest shuzba Bogu®.

9. Inne formy konsekracji

W Starym Testamencie konsekrowano takze miejsca uswie-
cone szczegblng obecnoscia Boga: swigtynie i sanktuaria (Wj
40,9), ottarze (Wj 29,10; 40,10; Kpt 8,11), stele (Rdz 28,16-
19; 31,13) i inne przedmiotéw uzywane w kulcie (Wj 40,11; Lb
7,1). Konsekracja dla Jahwe byto réwniez oblozenie klatwa (tzw.
hérem). Ludzi i zwierzeta, na ktorych ciazyta klatwa nalezato za-
bi¢. Rzeczy oblozone klatwa wytaczano z normalnego, swieckie-
go obiegu i umieszczano je w skarbcu przybytku lub oddawano
kaptanom (Lb 18,14; Kpt 27,21; Joz 6,17-19). Tego przypadku
nie da sie jednak potraktowac na réwni, jak wyzej zaprezento-
wane sposoby konsekracji. W przypadku klatwy trudno jest tez
mowic o ,zyciu” os6b konsekrowanych.

* kK

Po przesledzeniu starotestamentowych tekstow mowiacych
o konsekracji, mozna wyciagnac¢ wniosek, ze istnialty wsrod sta-
rozytnych Izraelitéw rézne formy zycia konsekrowanego. Osoby
konsekrowane stanowily oddzielny stan posiadajacy wlasny sta-
tus spoteczny. Szczegbolny status wsréd narodow posiadat takze
caly Izrael. Zycie konsekrowane w Starym Testamencie wiazato
sie z wyborem takiej formy Zycia przez sama osobe konsekrowa-
na, jej rodzicéow lub Boga. Wejscie do stanu osob konsekrowa-
nych dokonywalo sie przez urodzenie, ryt (np. namaszczenie) lub
§lub (nazireat). Konsekracja zawsze wigzala sie z okreslong mi-
sja, ktora mogto by¢ np. sprawowanie liturgii, gloszenie stowa,
reprezentowanie Jahwe wobec narodu (krél) lub narodow (Izra-
el). Konsekracja zawsze taczyla sie z podjeciem okreslonego spo-
sobu zycia rozniacego sie od zycia innych oséb.

9J.-L. Ska, Il cantiere del Pantateuco (Collana Biblica), t. 1: Problemi di composi-
zione e di interpretazione, Bologna 2013, s. 129-130.
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Summary
Consecrated life and Old Testament
Among the consecrated persons in the Old Testament, we can see: priests,
prophets, kings, nazirits, first-born, Levites and, in a certain sense: whole Israel
was consecrated to God. These persons formed some separate social groups.
Consecration was tied with a particular mission (celebration of the liturgy, proc-
lamation of the word, representation of Yahwe to the nation or other nations etc).
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Czestochowa

Osobowy status embrionu jako wyznacznik
dzialan medycznych

Stowa-klucze: embrion, medycyna, zycie, prawo naturalne

Streszczenie
Troska o zdrowie obywateli wymaga pomocy ze strony spoleczenstwa w celu
zapewnienia warunkow zyciowych, ktore pozwalaja wzrastac i osiaga¢ dojrza-
os¢. Szczegdlne prawo do zycia kazdej istoty ludzkiej, od chwili poczecia az do
naturalnej Smierci, jest znakiem i wymogiem nietykalnosci samej osoby, ktora
Stworca obdarowal tym darem.

Wprowadzenie

Czyms naturalnym jest fakt, iz cztowiek pragnie poznac to,
co znajduje sie u poczatkow jego egzystencji. Potwierdzeniem tego
jest chociazby ogromne zainteresowanie ludzi poczatkiem ist-
nienia wszechswiata. Analogicznie, kazdy czlowiek sam dla sie-
bie stanowi wielka tajemnice, bedac swoistym ,wszechswiatem
w miniaturze”. Dlatego stawia pytania: w jaki sposob powstaje,
kim jest w otaczajacym go wszechswiecie, jaki sens ma jego zy-
cie i do jakiego celu zmierza?

W kontekst tych pytan wpisuje sie szczegodlnie to, ktore doty-
ka prawdy o poczatkach osobowej egzystencji kazdego cztowieka.
Ostatnie dziesieciolecia przyniosty niezwyktly postep w dziedzinie
naukii techniki, w tym réwniez medycyny. Niestety, fakt ten nie
sprzyja wcale holistycznemu odczytaniu cztowieka. Wspoélczesnie
dochodza do glosu rozne tendencje probujace zredukowac zycie
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ludzkie jedynie do biologizmu. Stad tez w wielu osrodkach nauko-
wych i w mediach forsuje sie dzisiaj swoisty manicheizm, a mia-
nowicie poglad, ze ciato ludzkie posiada status tylko biologiczny,
»przyrodniczy”, ,ponizej ludzki” (pozaosobowy), zatem takze — nie-
zobowiazujacy moralnie. Dzisiejsi ,spece od ciata” usprawiedli-
wiaja np. ,in vitro” czy eksperymenty na embrionach, bo - jak
argumentuja — sg to dzialania medyczne wylacznie na poziomie
biologicznym, cielesnym, a nie — osobowym. Czy maja racje?

»Poczecie” jako ,,poczatek” osobowej godnosci

Antropologiczno-chrzescijanskie wyznaczniki ingerencji me-
dycznych, réwniez tych dotyczacych zycia poczetego, nigdy nie
odnoszg sie do pojedynczego cztowieka, ale objawiaja zarazem
jego relacyjny i wspoélnotowy charakter. Zdrowie czlowieka rozu-
miane jako dobro wspoélne wymaga nieustannej troski ze strony
catego spoteczenstwa. Wedlug Katechizmu KoSciota Katolickiego
»zycie i zdrowie fizyczne sg cennymi dobrami powierzonymi nam
przez Boga. Mamy sie o nie rozsadnie troszczy¢, uwzgledniajac
potrzeby drugiego czlowieka i dobra wspolnego. Troska o zdro-
wie obywateli wymaga pomocy ze strony spoleczenstwa w celu
zapewnienia warunkow zyciowych, ktére pozwalajg wzrastac
i osiagac dojrzatosé¢. Chociaz moralnos¢ wzywa do poszanowania
zycia fizycznego, nie czyni z niego wartosci absolutnej” (nr 2288-
2289). Poczecie fizyczne, ktoremu istota ludzka zawdziecza swoj
poczatek, nie wyczerpuje w pelni calej wartosci osoby. Stanowi
jednak jego istotny element, poniewaz na nim opierajq sie i roz-
wijaja wszystkie inne wartosci ludzkie!.

Wspolczesna medycyna nie jest w stanie funkcjonowac bez no-
woczesnych srodkéw i narzedzi technicznych. Wysoki rozwéj tech-
niki stanowi niewatpliwie cenna pomoc w wypelnianiu jej misji, ale
moze byc¢ takze powodem wielu zagrozen. Katechizm KoSciota Ka-
tolickiego uczy, ze ,nauka i technika sg cennymi bogactwami, gdy
shuza cztowiekowi i jego integralnemu rozwojowi dla dobra wszyst-

! Por. D. Sawicki, Moralnos$é a ,in vitro”. Ocena etyczna medycznie wspomagane-
go poczecia czlowieka, Lomza 2002, s. 88; J. Orzeszyna, Teologiczno-moralny aspekt
nieptodnosci w matzeristwie, Krakow 2005, s. 202.
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kich; nie moga jednak by¢ celem samym w sobie ani celem postepu
ludzkiego” (nr 2293). Nie moga by¢ takze umieszczane poza kre-
giem oceny etycznej, poniewaz bedac srodkiem dziatania i wolne-
go wyboru czlowieka, posiadaja wartos¢ moralna. Spelniaja tyko
wtedy swa wlasciwa role, kiedy pozostaja w odpowiedniej relacji do
godnosci cztowieka?. Z racji swego wewnetrznego znaczenia, nauka
i technika domagaja sie bezwarunkowego poszanowania podsta-
wowych kryteriow moralnosci, ktére powinny stuzy¢ osobie ludz-
kiej, jej niezbywalnym prawom oraz prawdziwemu i integralnemu
dobru, zgodnie z odwiecznym planem Bozym?.

Patrzac na czlowieka i jego godnosc¢ nalezy zawsze miec na
wzgledzie podstawowe motywy ingerencji medycznych, ktére po-
zwalaja wyroznic zycie ludzkie posrod innych stworzen zyjacych
na Swiecie. Ich fundamentalnym kryterium jest zawsze Swietos¢
i nienaruszalnos¢ ludzkiego zycia, jak rowniez jego osobowa god-
nosc. Szczegodlne prawo do zycia kazdej istoty ludzkiej, od chwili
poczecia az do naturalnej Smierci, jest — jak to wyrazita Kongre-
gacja Nauki Wiary w Instrukcji Donum vitae — znakiem i wymo-
giem nietykalnosci samej osoby, ktora Stworca obdarowal tym
darem (por. Wstep, 4).

W kontekscie powyzszych zasad etycznych, jednym z glow-
nych probleméw podnoszonych w tej sprawie jest pytanie o sta-
tus osobowy zarodka ludzkiego. Nieuznawany za czlowieka moze
by¢ traktowany instrumentalnie, bez naleznych mu praw wla-
Sciwych osobie. Czy zatem embrion ludzki moze by¢ uznawany

2 Warto§¢ i godnosé czlowieka tkwi w jego wnetrzu i w tym, ze jest czlowiekiem.
Osoba ludzka taczy, zawiera w sobie: rozum, serce i wole —jest ich oSrodkiem i cen-
trum. Naturalna godno$c¢ czlowieka jest konsekwencjq faktu, ze tylko on jest pod-
miotem i osoba, bytem samoswiadomym, wrazliwym na dobro, zdolnym do poznania
prawdy oraz ksztaltowania swojego ludzkiego oblicza. Zaprzeczeniem tej godnosci
jest traktowanie osoby ludzkiej jako przedmiotu, narzedzia lub Srodka stuzacego do
jakiegos celu. Czlowiek zatem, bedac bytem skierowanym ,ku” i Zyjacym ,dla” in-
nych, posiada w sobie nadrzednosé¢ wzgledem wszystkich wartosci materialnych czy
struktur spotecznych. Por. W. Irek, Osoba ludzka i jej godno$c jako zasada etyczna
w Instrukcji Dignitas personae, [w:] Swieto$é ludzkiego zycia. Wokét Instrukcji Di-
gnitas Personae, red. T. Reron, Wroctaw 2009, s. 196; A. Olczyk, Otaczajqcy troska
zycie Kosciol wobec niektérych wspdlcezesnych przejawodw cywilizacji Smierci, ,Wia-
domosci Archidiecezji Czestochowskiej”, 83 (2009) nr 9-10, s. 126-127.

3 Por. J. Wrébel, Czlowiek i medycyna. Teologicznomoralne podstawy ingerencji
medycznych, Krakéw 1999, s. 129-130.
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za pelnoprawng osobe ludzka od pierwszego momentu istnie-
nia? W celu znalezienia odpowiedzi na to pytanie niezbedne jest
odwotlanie sie do przestanek biologicznych, poniewaz to wlasnie
one wykorzystywane sa do kwestionowania statusu osobowego
poczatkowych etapow rozwoju zycia ludzkiego.

Argumenty biologiczne za czlowieczefistwem embrionu

Najwazniejsze kryteria osobowego statusu ludzkiego zarod-
ka mozna sprowadzi¢ do nastepujacych:

— Argument przynalezno$ci gatunkowej oparty jest na wyra-
zeniu: Quod generator ab homine homo est (To, co jest zrodzone
z czlowieka jest czlowiekiem). Oznacza to, ze osoba jest kaz-
da istota, ktora przynalezy do gatunku homo sapiens i posiada
swoéj wilasny, niepowtarzalny kod genetyczny. Embrion ludzki
jest zatem organizmem gatunku ludzkiego, ktory uzyskatl swoj
niepowtarzalny status w momencie zaplodnienia. Zawsze, kie-
dy mamy do czynienia z ludzkimi gametami, mozemy by¢ pew-
ni, ze powstanie z nich nowy cztowiek, a nie ,,co§” innego —1i jest
to fakt biologiczny.

— Argument ciqgto$ci rozwojowej moéwi, iz zaptodnienie roz-
poczyna proces, w trakcie ktérego nastepuje wprawdzie szereg
istotnych przemian, jednak nie sposéb wykazac¢ cenzury, ktora
znaczylaby tak daleko idaca zmiane jakoSciowa, iz mozna by usta-
nowic réznice w statusie moralno-prawnym poszczegélnych jego
faz*. Wszelkie procesy i przemiany, ktore maja miejsce w rozwija-
jacym sie organizmie ludzkim, poczawszy od pierwszych podzialow
zygoty, ukierunkowane sg na mozliwos¢ podjecia przez cztowieka
okreslonych dziatan, ktére wlasciwe sa jedynie osobie ludzkie;j.

— Argument tozsamos$ci opiera sie na przekonaniu, ze czlo-
wiek od samego poczatku swego zaistnienia jest jedna i ta sama
istota. Biologiczna niepowtarzalnos¢ kazdego organizmu wyni-
ka z jego struktury genetycznej. Przez caty okres rozwoju, mimo
zachodzacych w nim nieustannych przemian, nigdy nie przesta-
je by¢ soba, czyli nie traci swej identycznosci.

* Por. M. Machinek, Embrion ludzki, [w:] Encyklopedia bioetyki, red. A. Musza-
la, Radom 2005, s. 138.
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— Argument potencjalno$ci stwierdza, ze gatunek ludzki
wyroznia sie sposrod innych istot Zywych zdolnosSciami, ktore
w Swiecie zwierzat sg raczej unikalne. Nalezg do nich m.in.: abs-
trakcyjne mys$lenie, kierowanie sie zasadami moralnymi, tworze-
nie kultury oraz wrazliwos¢ religijna. Embrion posiada wlasnie
taki rozwojowy potencjat, ktory w sprzyjajacych okolicznosciach
i normalnym rozwoju jest w stanie osiggnac takie zdolnosci®.

Najnowsza wiedza genetyczna bardzo jasno potwierdza, ze
istota ludzka, juz od samego ,poczatku” podczas zapltodnienia,
ma stala strukture, czyli kod genetyczny. Jest zatem - jak to
zdefiniowata Kongregacja Nauki Wiary w Deklaracji o przerywa-
niu ciazy Questio de abortu procurato — ,,czlowiekiem niepodziel-
nym jako jednostka, wyposazonym we wszystkie wlasciwe sobie
cechy” (nr 13). Jej antropologiczna rzeczywistos¢ przed i po na-
rodzeniu nie pozwala mowi¢ ani o zmianie natury, ani o stop-
niowym wzroscie wartosci moralnej. Embrion ludzki, posiadajac
pelna kwalifikacje etyczna, juz od pierwszych chwil swego zaist-
nienia posiada godnos¢ wlasciwg osobie, a zatem — co podkresla
Instrukcja Dignitas personae — domaga sie wlasciwego poszano-
wania i uznania naleznych mu praw (nr 5). Od chwili, w ktorej
zenskie jajo zostaje zaplodnione meskim plemnikiem, rozpoczy-
na sie cudowny bieg zycia kazdego cztowieka, ktore nie jest zy-
ciem matki ani ojca, lecz ,biografia” nowej istoty ludzkiej, ktorej
wszystkie potencjalne zdolnosci i cechy —jak to podkresla Dekla-
racja o przerywaniu cigzy — wymagaja tylko czasu na wtasciwe
uporzadkowanie i p6zniejsze osobowe dziatanie (por. nr 12-13).

Czlowiek to nie tylko biologia, czlowiek to res sacra

Czlowiek jest jedynym stworzeniem na ziemi, ktére poczyna
sie i rodzi nie tylko jako efekt dziatan biologicznych, ale przede
wszystkim jest on owocem szczegbdlnej interwencji Boga. Zosta-
je obdarzony najwyzsza godnoscia, ktora jest zakorzeniona — jak
to napisat Jan Pawel Il w Evangelium vitae — w wewnetrznej wie-

® Por. T. Krzeminski, Ludzki embrion — czy ma prawo do zycia?, Krakow 2011,
s. 35-44; J. Wolski, Prawda o poczatku osobowej egzystencji czlowieka w perspekty-
wie personalizmu chrze$cijariskiego, [w:| Swietos¢ ludzkiego zycia..., dz. cyt., s. 47-48.
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zi taczacej go ze Stworca (nr 34). ,Milos¢ Boga nie czyni roznicy
miedzy nowo poczetym dzieckiem a dorostym, gdyz rozpoznaje
w kazdym czlowieku §lad obrazu i podobienstwa do siebie oraz
odblask twarzy Jednorodzonego Syna Bozego, w ktérym wszy-
scy zostali przeznaczeni, aby stali sie dzieémi Bozymi. Zrédlem
zas$ tej niezwyklej godnosci czlowieka jest Scisty zwiazek lacza-
cy go ze swoim Stworca”®.

W refleksji dotyczacej poczatkow zycia ludzkiego, integralna
wizja czlowieka wykracza poza rzeczywistos¢ zmyslowa, uznaje
jego transcendentalna warto$¢ oraz jego wymiar duchowy. W ta-
kiej perspektywie nalezy stwierdzi¢, ze kazde zycie jest Swiete,
stanowi najwyzsza wartos¢ doczesna, ktéora wymaga szacun-
ku i ochrony, niezaleznie od tego, na jakim etapie rozwoju ono
sie znajduje. Swietos¢ zycia ludzkiego i jego nienaruszalnosé
jest zatem fundamentem godnosci ludzkiej’. Jan Pawetl II moc-
no podkreslit w swej Encyklice O warto$ci i nienaruszalnosci 2y-
cia, ze kazdy cztowiek szczerze otwarty na prawde, dobro i taske
jest w stanie sam — korzystajac z prawa naturalnego wpisanego
w jego serce — dostrzec swietos¢ ludzkiego zycia i jego prawa od
poczecia az do kresu egzystencji. Swiadoma i dobrowolna decy-
zja pozbawienia zycia niewinnej istoty ludzkiej jest zawsze ztem
moralnym i nigdy nie moze by¢ dozwolona ani jako cel, ani jako
Srodek do celu. Bezwarunkowe poszanowanie prawa do zycia
jest zatem jednym z filarow kazdego cywilizowanego spoteczen-
stwa (por. nr 2, 57, 101).

Imperatyw obrony Swietosci zZycia wobec wspélczesnych
zamachow na nie

Niestety, personalistycznej postawy wobec embrionalnej fazy
ludzkiego zycia prézno doszukiwac sie w metodach medycznych,

® M. Machinek, Spér o status ludzkiego embrionu, Olsztyn 2007, s. 231.

" Por. Jan Pawet II, Etyczne problemy genetyki. Przeméwienie do uczestnikéw sym-
pozjum nt. ,Aspekty prawne i etyczne badan nad genomem ludzkim” zorganizowa-
nego przez Papieskq Akademie Nauk (20.11.1993), [w:] W trosce o zycie. Wybrane
dokumenty Stolicy Apostolskiej, red. K. Szczygiel, Tarnow 1998, s. 251; A. Mlotek,
Wielkie ,tak” Kosciota dla zycia, [w:] Swietosé ludzkiego zycia..., dz. cyt., s. 176-177.
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zwigzanych z procesem sztucznego zaptodnienia. Biologistycz-
ne traktowanie osoby ludzkiej wyraza sie tam przede wszystkim
W niszczeniu poczetego zycia i jego instrumentalnym traktowa-
niu. Trzeba to powiedzie¢ jasno, ze brakiem szacunku dla osobo-
wej godnosci cztowieka sa wszelkie apersonalne formy ingerencji
medycznych: zabiegi in vitro, diagnoza preimplantacyjna, krio-
konserwacja, wykorzystywanie embrionéw jako materiatu biolo-
gicznego, itp.8. Wszelkie ponoszone w tym wymiarze ,koszty” sa
akceptowane przez specjalistow od in vitro jako niezbedna cena,
ktorg trzeba zaptaci¢ za osiagniecie pozytywnych rezultatow
wobec nieplodnosci. Akceptacja takich dzialan wynika z faktu
odrzucenia statusu osobowego zarodka, a tym samym jego oso-
bowej godnosci, bedacej — jak to powtarza Dignitas personae —
fundamentem wszelkich ingerencji medycznych (nr 14). Z kolei
przyktadem respektowania tych zasad moralnych jest naprotech-
nologia, oferujaca bezinwazyjna terapie na drodze naturalnego
poczecia dziecka.

W zwigzku z rozwojem nauk biomedycznych pojawita sie
koniecznos¢ wprowadzenia norm prawnych, ktore zakazywaly-
by podejmowania nowatorskich przedsiewzieé, instrumentalnie
traktujacych istote ludzka. Aktualne prawodawstwo, dotycza-
ce ochrony embrionu w wiekszosci krajow swiata, funkcjonuje
w oparciu o trzy podstawowe modele:

— Pierwszy model zapewnia gwarancje pelnego i integralne-
go poszanowania zycia kazdego zarodka ludzkiego. Uzasadnie-
niem przyznania embrionowi tak wysokiego statusu prawnego
jest przekonanie o jego niezbywalnej wartosci od chwili pocze-
cia. Tylko w niewielu krajach dziatania majace na celu zakwe-
stionowanie powyzszych norm prawno-etycznych traktowane sa
jako przestepstwo (m.in. Irlandia, Egipt, Filipiny, Chile). Ochro-
ne zycia prenatalnego najpelniej realizuje Ustawa Zasadnicza Ir-
landii: ,Panstwo uznaje prawo do zycia nienarodzonych, w pelni
szanuje takie samo prawo do zycia matki, gwarantuje respek-
towanie go w ustawodawstwie oraz w miare mozliwosci, obrone

8 Por. J. Zabielski, Sztuczna prokreacja jako destrukcja osobowej godnosci czlow-
ieka, [w:] Swietos¢ ludzkiego zycia..., dz. cyt., s. 235-237.
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i dochodzenie tego prawa przez swoje ustawodawstwo™. W tym
przypadku status embrionu ludzkiego zostaje uznany za réwny
w prawie ze statusem matki.

— Drugi model zaklada poszanowanie praw zarodka ludzkie-
go, ale dopuszcza réwniez sytuacje, w ktoérych mozna odstapic¢ od
tej zasady. Uznaje zatem okolicznosci, stanowiace wyzsza wartosé
niz zycie embrionu, ktore pozwalajg na przerwanie cigzy. Naleza
do nich: zdrowie matki i zwigzane z nim zagrozenia, jakosc¢ zycia
rozwijajacego sie plodu (ciezkie i nieodwracalne uposledzenie pto-
du, nieuleczalna choroba zagrazajaca zyciu dziecka), ciaza w wy-
niku czynu przestepczego (gwalt) oraz wzgledy spoteczne (trudna
sytuacja ekonomiczna kobiety). Model ten funkcjonuje w wielu
krajach swiata, w tym takze w Polsce, gdzie aborcja dozwolona
jest prawnie w trzech pierwszych przypadkach.

— Trzeci model to tzw. ,model terminowy”. Zarodek ludzki
staje sie podmiotem prawa dopiero po osiagnieciu wieku okre-
Slonego w Ustawie (jest to zazwyczaj koniec trzeciego trymestru
cigzy). Zanim jednak osiggnie wymagany wiek, matka posiada
pelne prawo do samodecydowania o jego zyciu. Z takiego rozwia-
zania korzysta m. in. Austria, Dania, Grecja, Norwegia i Turcja.
W przypadku nieustalonej granicy wieku zarodka, dokonanie
aborcji jest mozliwe w calym okresie ciazy (np. Chiny)*°.

Polskie ustawodawstwo nie posiada normatywnej definicji
embrionu ludzkiego!!. Przyjmuje ono jako generalna zasade, ze

9 R. Grabowski, Prawo do ochrony zycia w polskim prawie konstytucyjnym, Rze-
szow 2006, s. 199.

10 Por. T. Krzeminski, Ludzki embrion..., dz. cyt., s. 54-57; R. Kantor, Ochrona
dziecka poczetego w Polskim ustawodawstwie cywilnym, [w:] Troska o czlowieka.
Od naprotechnologii do pedagogiki, red. J. Siewiora, Tarnéw 2010, s. 50.

1'W europejskim ustawodawstwie taka definicja znajduje sie np. w Ustawie nie-
mieckiej. Uchwalona zostala ona 13 grudnia 1990 roku przez Bundestag — Ustawa
o ochronie zarodkéw ludzkich (Gesetz zum Schutz von Embryonen). Zgodnie z trescia
§ 8 p.1 tej Ustawy ,za embrion uwazana jest juz zaptodniona, zdolna do rozwoju,
ludzka komérka jajowa od momentu zespolenia komoérek rozrodczych (Kernversch-
melzung), nastepnie kazda pobrana z embrionu komoérka totipotencjalna (totipoten-
te), ktora przy spelieniu koniecznych dalszych przestanek jest zdolna do podziatu
i rozwoju osobniczego”. Zgodnie z niemieckim Kodeksem Karnym, czyny zakaza-
ne w Ustawie o ochronie zarodkéw ludzkich zagrozone sa karg pozbawienia wolno-
§ci od roku do trzech lub pieciu lat. Zasadniczym celem ustanowionego prawa jest
ochrona zycia poczetego. Por. W. Ochmanski, Ochrona embrionu i techniki wspo-
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zycie ludzkie jest dobrem o charakterze fundamentalnym, na-
klada tez na panstwo obowigzek troski o Zycie i zdrowie czlowie-
ka. Podstawowym dokumentem dajacym gwarancje ustawowej
ochrony prawa do zycia czlowieka jest Konstytucja Rzeczypo-
spolitej Polskiej (Ustawa zasadnicza) z dnia 2 kwietnia 1997
roku. W swietle art. 38 Konstytucji ,,Rzeczpospolita Polska za-
pewnia czlowiekowi prawng ochrone zycia”. Przepis ten zakre-
§la wprawdzie podmiotowe granice zycia, jednak nie wyznacza
W sposob precyzyjny, komu owa ochrona jest zapewniona. W tym
przypadku, kwestia podstawowa jest odpowiedz na pytanie: czy
embrion ludzki jest czy nie jest cztowiekiem, a tym samym pod-
miotem prawal2,

Definicja statusu prawnego ptodu ludzkiego nie istnieje ani
W nauce prawa ani w poszczegolnych dogmatykach prawa. W za-
sadzie nie jest on chroniony jako osoba ludzka i pelny podmiot
prawa oraz traktowany na rowni z ludzmi urodzonymi. Status
ten mozna jedynie ,zrekonstruowac z przepiséw prawnych doty-
czacych aborcji, wspomaganej prokreacji, prenatalnej i prekon-
cepcyjnej ochrony ptodu ludzkiego, a takze z przepisow réoznych
gatezi prawa odnoszacych sie do oséb fizycznych, w szczegélno-
Sci z przepisow prawa karnego, rodzinnego, cywilnego, konsty-
tucyjnego i miedzynarodowego”!3.

Zasadniczg role wsréod wymienionych aktow prawnych od-
grywa Kodeks Karny. Kategoria wykroczen przeciwko zyciu ludz-
kiemu obejmuje kilka przestepstw, w tym rowniez nielegalna
aborcje!*. Usmiercanie dziecka poczetego nie jest traktowane na

maganego rozrodu w niemieckiej ustawie o ochronie embrionéw, [w:] Dawanie zZy-
cia. Problemy wspomagania rozrodu cztowieka, red. J. Gadzinowski, L. Pawetczyk,
J. Wisniewski, Poznan 2003, s. 107-108.

12 Por. J. Haberko, Cywilnoprawna ochrona dziecka poczetego a stosowanie pro-
cedur medycznych, Warszawa 2010, s. 32.

3 L. Szymanski, In vitro, Krakéw 2009, s. 78.

14 Polski Kodeks Karny z 1997 roku przewiduje za przerwanie ciazy za zgoda
kobiety ciezarnej z naruszeniem przepisow Ustaw kare 3 lat pozbawienia wolnosci
(art. 152 §1 i §2), a gdy dziecko poczete osiagnelo zdolnosé do samodzielnego zy-
cia, kare od 6 miesiecy do 8 lat pozbawienia wolnosci (art. 152 § 3). Ta sama sank-
cja dotyczy osoby przerywajacej ciaze bez zgody matki ciezarnej, doprowadzajacej
przemoca, bezprawna grozba lub podstepem kobiete do aborgcji (art. 153 § 1). Gdy
za$ dziecko poczete osiagneto zdolnosé do samodzielnego zycia poza organizmem
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rowni z przestepstwem pozbawienia zycia czlowieka juz urodzo-
nego (np. zabdjstwo noworodka przez matke lub zaboéjstwo z li-
tosci). Jest jednak aktem szczegdlnym, skierowanym przeciwko
zyciu ludzkiemu, a tym samym przeciwko normom prawnym za-
wartym w art. 38 Konstytucji RP.

Na gruncie polskiego ustawodawstwa karnego istnieje row-
niez artykul, ktéry — jako jedyny — w sposob szczegolny bierze
w ochrong takie wartosci, jak zdrowie i prawidtowy rozwoj dziec-
ka poczetego. W art. 157 § 1 Kodeksu Karnego czytamy: ,,Kto po-
woduje uszkodzenie ciala dziecka poczetego lub rozstré6j zdrowia
zagrazajacy jego zyciu, podlega grzywnie, karze ograniczenia wol-
nosci albo pozbawienia wolnosci do lat 2”. Prawodawca zastrzega
jednak, ze lekarz ani matka nie ponosza zadnej odpowiedzialno-
Sci karnej, gdy zaistniata powyzej sytuacja zostala podjeta w wy-
niku dziatan leczniczych?s.

Zakonczenie

W podsumowaniu powyzszych tresci warto przytoczy¢ frag-
ment dokumentu Kongregacji Nauki Wiary Quaestio de abortu
procurato: ,Pierwszym prawem osoby ludzkiej jest prawo do zy-
cia. Ma ona wprawdzie i inne dobra, z ktérych pewne sa cenniej-
sze, niemniej jednak prawo do zycia jest podstawa i warunkiem
pozostatych praw. Dlatego nalezy je strzec bardziej od innych.
Ani do spoteczenstwa, ani do wladzy publicznej, w zaden sposoéb
nie nalezy rezerwowanie tego prawa dla jednych, a zawieszenie
go dla drugich. Wszelka dyskryminacja |[...] jest zawsze niego-
dziwa” (nr 11). W innym fragmencie tegoz dokumentu czytamy:
»,Nie mozemy uznac tak powaznych trudnosci, jak na przyktad,
ze naraza sie¢ na niebezpieczenstwo zdrowie matki, a nawet jej
zycie; ze nowe dziecko moze stac sie dla rodziny wielkim obciaze-
niem, zwlaszcza jesli sa uzasadnione powody do obaw, ze bedzie
anormalne albo ze zostanie ulomne. Nalezy jednak stwierdzic,

matki, sprawca czynow, o ktérych mowa w powyzszym artykule, podlega karze po-
zbawienia wolnos$ci do lat 10 (art. 153 § 2).

15 Por. R. Kantor, Ochrona dziecka..., art. cyt., s. 47; T. Krzeminski, Ludzki em-
brion..., dz. cyt., s. 68-71.
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ze nigdy zaden z tych motywow nie moze obiektywnie przyznac
prawa do decydowania o zyciu drugiego czlowieka, nawet w fa-
zie poczatkowej. [...] Zycie bowiem jest dobrem zbyt podstawo-
wym, by mozna je bylo zestawic¢ z najwiekszymi nawet stratami”
(nr 14). Kosciédl katolicki, przedstawiajac tak jednoznaczne za-
sady i oceny moralne, kieruje sie zarowno swiatlem rozumu, jak
i wiary. Broni czlowieka od poczecia do naturalnej Smierci, bo-
wiem jest straznikiem swietosci zycia. Ta apologia godnosci ludz-
kiego embrionu jest tym bardziej potrzebna, im wiecej pojawia
sie chorych produktéw chorych umystow na temat klonowania,
pozyskiwania komoérek macierzystych czy tworzenia ludzko-zwie-
rzecych hybryd. Medycyna bez etyki obraca sie zawsze przeciwko
cztowiekowi. Potrzeba zatem moralnej §$wiadomosci i chrzesci-
janskiej odwagi méwienia Non possumus!

Summary
Personal status of embryo as a factor of medical acting
Care about the health of citizens demands the help of society in order to provide
life conditions which allow to grow and to achieve maturity. Specially, the right
to live of each human being, from the conception to the natural death, is a sign
and requirement of inviolability of a person who is being gifted life by Creator.
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Migracje i komunikacja spoleczna
w rzeczywistosci globalnej wioski
na przykladzie rozwoju kapelanii lotnisk!

Stowa-klucze: globalizacja, komunikacja, duszpasterstwo, kapelania

Streszczenie
Kosciol ma swiadomosé, ze media moga stac sie doskonalym narzedziem komu-
nikacji miedzyludzkiej promujacym uzasadniona nadzieje. Jednak nadzieja to nie
tylko przekaz tresci mozliwych do poznania. To nade wszystko zaprzyjaznienie
sie z postepem w taki sposéb, aby stuzyl on rozwojowi cztowieka.

Wprowadzenie

Papiez Benedykt XVI stwierdzil, ze istnieje palaca koniecz-
nosc¢ prowadzenia ewangelizacji w odnowiony sposob. W epoce
nowych procesow globalizacyjnych i znoszenia granic, w epo-
ce szybkiego rozwoju Srodkoéw przekazu i komunikacji lotniczej
wzrasta mozliwos¢ tatwego i czestego przemieszczania sie lud-
nosci w swiecie?. Z jednej strony umiejetnos¢ korzystania z no-
wych mediéw, Internetu i portali spotecznosciowych widoczna
jest w kazdym porcie lotniczym, a z drugiej zas strony osoby

! (Wyktad wygloszony podczas miedzynarodowego sympozjum Papieskiej Rady
ds. Migracji i Podrézujacych i Europejskiej Kapelanii lotniczej, dnia 16 kwietnia
2013 roku).

2 Por. BENEDYKT XVI. Nowa ewangelizacja w portach lotniczych. Przeméwienie do
kapelanéw lotnictwa cywilnego (11.06.2012). ,L'Osservatore Romano” 7-8:2012 s. 40.
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migrujgce ufaja, ze zostang nalezycie przyjete. Majac poczucie
pewnego wyobcowania w sytuacji niepewnej przysztosci licza na
solidarng pomoc 0s6b rozumiejacych ich tragedie i trudnosci®.
Taki stan rzeczy powoduje, ze ,ewangelizacja wymaga konkret-
nego zainteresowania sie Swiatem $rodkéw komunikacji spolecz-
nej — sq one droga, na ktérej spotykaja sie liczni ludzie, ich liczne
pytania i liczne oczekiwania. Miejscem, gdzie czesto formujq sie
sumienia i ktére wyznacza rytm i tresé zycia. Nowqg sposobno-
Scia dotarcia do serca cztowieka™. Ewangelizacja wymaga takze
duszpasterstwa posrod samych pracownikoéw portow lotniczych,
gdyz wielu z nich dotyka kryzys wiary. W tym kontekscie wla-
Sciwym staje sie rozumienie istoty migracji i promowanie komu-
nikacji medialne;.

Migracje i komunikowanie

Benedykt XVI podkreslil, ze migracje to ,zjawisko, ktére
<uderza ze wzgledu na wielkq liczbe objetych nim 0séb, z powo-
du probleméw spotecznych, ekonomicznych, politycznych, kul-
turowych i religijnych, jakie niesie, ze wzgledu na dramatyczne
wyzwania, jakie stawia przed spolecznosciami poszczegolnych
krajéw i przed wspdlnota miedzynarodowaq>, poniewaz kazdy
emigrant jest osobq ludzka, ktéora — jako taka — ma niezbywalne
i podstawowe prawa, ktére powinni szanowac wszyscy w kazdej
sytuacji”®. Dlatego zdolno$¢é do empatii i wczuwanie sie w potrze-
by innych stanowi istote powszechnej solidarnosci. To wlasnie
w tym kontekscie papiez Franciszek zwrocit uwage na koncepcje
troski pelnej wrazliwosci na ludzka biede®. Kto bowiem nigdy nie
przezyl sytuacji biedy i nigdy nie doswiadczyl zwiazanych z nia

% Por. TENZE. Migracje: pielgrzymka wiary i nadziei. Oredzie na Swiatowy Dzieri
Migranta i Uchodzcy 2013). ,L’Osservatore Romano” 12:2012 s. 5.

4 XIII ZWYCZAJNE ZGROMADZENIA OGOLNE SYNODU BISKUPOW. Oredzie Sy-
nodu Biskupéw do Ludu Bozego. Ewangelia w Swiecie (Rzym, 26.10.2012). ,L'Os-
servatore Romano” 12:2012 s. 33.

> BENEDYKT XVI. Migracje: pielgrzymka wiary i nadziei, s. 4.

® FRANCISZEK. Homilia podczas mszy S$wietej inaugurujgcej pontyfikat
(19.03.2013). W: www.ekai.pl/biblioteka/dokumenty/x1515/homilia-papieza-
franciszka-podczas-mszy-sw-inaugurujaceej-pontyfikat/. Wejscie z dnia 28.03.2013.
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problemoéw lub juz dawno zapomnial, ze biednym kiedy$ byt” —
ten nigdy nie pojmie zasady solidarnosci z ludzmi poniewierany-
mi, ubogimi, a przede wszystkim pokrzywdzonymi. Tymczasem
zasada solidarnosci jest podstawowym warunkiem rozwoju®.
Z tej racji, aby umie¢ pomoc, najprzod trzeba posias¢ umiejet-
nos$¢ nawiazywania relacji miedzyludzkich, a jej podstawe sta-
nowi wlasciwe rozumienie komunikacji spotecznej i medialne;j.

Komunikowanie spoleczne

Niewatpliwie na lotniskach mozna spotkac¢ osoby wszelkich
narodowosci, religii, kultur, w réznym wieku i o réznym statu-
sie spotecznym. Dlatego zadaniem kapelanéw jest realizowanie
w portach lotniczych misji KoSciola, , ktérq jest niesienie cztowie-
kowi Boga i prowadzenie cztowieka na spotkanie z Bogiem™ z wy-
korzystaniem wszelkich nowych technologii komunikacyjnych,
gdyz pragnienie komunikacji i przyjazni miedzy ludzmi jest gle-
boko zakorzenione w ludzkiej naturze. Komunikowanie to ,po-
winno byé odczytywane jako odzwierciedlenie naszego udzialu
w komunikatywnej i jednoczqcej mitosci Boga, ktory pragnie zgro-
madzié¢ catq ludzko$é w jednej rodzinie”'°.

Doskonale ujat to kardynat Foley stwierdzajac, ze komuni-
kacja nie oznacza tylko korzystania z mediow. Nade wszytko jest
to bycie osiggalnym dla innych jako osoba. Komunikowanie to
zyczliwe spojrzenie na odbiorce. Zawsze musi przyjmowac postac

" Zygmunt Bauman przypomina — co nie jest bez znaczenia - ze , wieksza cze$é
obecnego mlodego pokolenia nie zaznala nigdy prawdziwego ubéstwa, przewlektego
kryzysu gospodarczego ani masowego bezrobocia. Urodzili sie i dorastali w Swiecie,
w ktérym mogli sie ukryé pod wodoszczelnym i zabezpieczajacym od wiatru paraso-
lem socjalnym, majacym juz zawsze pozostawaé w zasiegu dtoni, aby chroni¢ przed
niepogoda, chlodnymi deszczami i mroznymi podmuchami wiatru”. Z. BAUMAN.
44 listy ze Swiata plynnej nowoczesnosci. Wydanie I dodruk. Krakow 2011 s. 23.

8 Por. R. NECEK. Pomoc spoteczna elementem systemu zabezpieczenia spotecz-
nego. Krakow 2013 Artykut przyjety do druku, s. 4.

9 BENEDYKT XVI. Nowa ewangelizacja w portach lotniczych, s. 40.

10 TENZE. Nowe technologie, nowe relacje. Trzeba rozpowszechniaé kulture sza-
cunku, dialogu i przyjazni. Oredzie na XLIII Swiatowy Dziert Srodkéw Spotecznego
Przekazu (24.01.2009). ,L’Osservatore Romano” 3:2009 s. 5.
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osobistej relacji'!. Dlatego komunikacja jest potezna i skutecz-
na droga, aby budowac¢ komunie w Kosciele, postawa, by podej-
mowac konkretne decyzje, by ja wspierac i promowac sercem!2.
W tym kontekscie , pragnienie tqcznosci i instynkt komunikowa-
nia sie tak oczywiste we wspélczesnej kulturze, w rzeczywistosci
nie sq niczym innym jak nowoczesnym wyrazem podstawowej
i statej sklonnosci cztowieka do przekraczania samego siebie, by
nawigzywad relacje z innymi ludzmi’*®. Dla wlasciwego nawia-
zywania miedzyludzkich relacji konieczne sa: dialog, informa-
cja i nadzieja.

Dialog

Stowo ,,dialog” z greckiego dialogos, dialegein — oznacza roz-
mowe i rozmawianie. W odréznieniu od monologu zaktada uzna-
nie prawa drugiego czlowieka do wyrazania wlasnych pogladow.
U podstaw tego nauczania znajduja sie trzy zalozenia: ideat jed-
nosci ludzi dobrej woli, ograniczenia w uczestnictwie w prawdzie
i dazenia do pelnej prawdy'*. W tym kontekscie ojciec swiety Be-
nedykt XVI przemawiajac w Birmingham powiedzial, Ze istnieje
naglaca koniecznos¢ szczerego dialogu i potrzeba , poszanowa-
nia zasady wzajemnodci, aby 6w dialog byt w petni owocny”*®.

Odpowiedzialnos¢ za dobro wspoélne jest zawsze odpowie-
dzialnoscia okreslonego dialogu'®. Dialog rozumiany jako srodek
w poszukiwaniu prawdy to nie tylko sposob zachowania sie lu-

1 Por. J. P. FOLEY. Bdg w globalnej wiosce. Arcybiskup John Patrick Foley w roz-
mowie z Ulrichem Bobingerem. Ttum. M. RODKIEWICZ. Krakéw 2002 s. 103.

12 Por. F. LOMBARDI. Uffici stampa nella Chiesa (Fatima, 10.09.2009). Wyktad
niepublikowany. Fatima 2009 s. 7; R. NECEK. Komunikacja medialna w stuzbie
godnosci osoby ludzkiej w Swietle nauczania spolecznego KosSciota. W: Godnosé
w perspektywie nauk. Red. H. GRZMIL-TYLUTKI, Z. MIREK. Krakéow 2012 s. 116.

13 BENEDYKT XVI. Nowe technologie, nowe relacje. Trzeba rozpowszechniaé kul-
ture szacunku, dialogu i przyjazni, s. 5.

4 Por. Dialog. W: Stownik katolickiej nauki spotecznej. Red. W. PIWOWARSKI.
Warszawa 1993 s. 39.

15 BENEDYKT XVI. Wydarzenie wagi historycznej. Audiencja generalna po podrézy
do Wielkiej Brytanii (22.09.2010). ,L'Osservatore Romano” 11:2010 s. 46; R. NECEK.
Dialog als Quelle zum Verstandnis. Krakow 2013. Artykul przyjety do druku, s. 1.

16 Por. R. NECEK. Chrzescijanin a kompromis w nauczaniu spotecznym Jana
Pawta Il i Benedykta XVI. ,Spoteczenstwo” 4-5:2088 s. 506.
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dzi, ale to nade wszystko mozliwos¢ eliminacji wszelkich niepo-
rozumien i zaburzen!’. Aby tak sie dziato z wiary religijnej nalezy
czerpac cenne ,wskazania i inspiracje do prowadzenia racjonal-
nego, odpowiedzialnego i petnego poszanowania dialogu, ktoéry
przyczyni sie do zbudowania spoteczeristwa bardziej ludzkiego
i wolnego™®. Dodatkowo troska o wymiar religijny — w przypad-
ku wiernych chrzescijan — obejmuje dialog ekumeniczny i ekume-
niczne kaplice, a w odniesieniu do wiernych katolikow wyraza sie
w tworzeniu struktur duszpasterskich i modlitewnych!®. Dlatego
ytak istotne — jak podkreslit Benedykt XVI — jest znaczenie kaplic
w portach lotniczych, jako miejsc ciszy i pokrzepienia duchowe-
go"°. W tej perspektywie dialog przybiera forme komunikacji in-
terpersonalnej, ktoéra oznacza wymiane i rozmowe. Taki przejaw
ludzkich odniesien definiowany jest ,jako podejmowana w okreslo-
nym kontekscie wymiana werbalnych, wokalnych i niewerbalnych
sygnatow w celu osiagniecia lepszego poziomu wspoétdziatania™:.

W procesie komunikowania spolecznego dialog ,oznacza, ze
ludzie wyszli z kryjéwek, zblizyli sie do siebie, rozpoczeli wymia-
ne zdan. Trzeba znalezé miejsce do rozmowy”*. Nie moze wiec
dziwic¢ fakt, ze Benedykt XVI wprost zacheca chrzescijan, aby
swoja aktywnoscia skutecznie oddziatywali na kulture, nie ule-
gajac logice wladzy dla samej wladzy?®. W dialogu nade wszyst-

17 Por. SYNOD BISKUPOW. Oredzie synodu biskupéw. Specjalne zgromadzenie
synodu biskupdéw poswiegcone Bliskiemu Wschodowi (10-24.10.2010). ,L'Osserva-
tore Romano” 12:2010 s. 38.

18 BENEDYKT XVI. Przybywam jako przyjaciel i zwiastun Ewangelii. Ceremo-
nia powitalna w Bialym Domu, Waszyngton, 16. 04. 2008. ,L ' Osservatore Roma-
no” 5:2008 s. 40

19 Por. TENZE. Migracje: pielgrzymka wiary i nadziei, s. 5.

% TENZE. Nowa ewangelizacja w portach lotniczych, s. 40.

21 Kucharska dodaje, ze ,ws$réd zasad dobrego komunikowania sie nalezy wy-
mienié zasade $wiadomosci celu, zamierzenia, motywoéw podejmowanej komunika-
¢ji”. E. KUCHARSKA. Komunikacja interpersonalna. W: Pracownik socjalny wobec
wyzwan wspétczesnosci. Red. T. W. GIERAT, E. KUCHARSKA, A.GRUDZINSKI.
Krakéw 2012 s. 356.

22 J. TISCHNER. Etyka solidarnosci. Krakéw 2000 s. 17.

% Por. BENEDYKT XVI. Wartosci uniwersalne uksztattowane przez chrzescijari-
stwo sq dusza Europy. Do uczestnikéw kongresu zorganizowanego przez Komisje
Episkopatéw Wspdlnoty Europejskiej (COMECE), 24. 03. 2007. ,L'Osservatore Ro-
mano” 6:2007 s. 8.
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ko chodzi o poszanowanie partneréw rozmoéw. Nie moze sie to
jednak odbywac kosztem promocji relatywizmu moralnego i re-
zygnacji z wlasnych zasad?*.

Rzeczowy jezyk

Jezyk rzetelnego dialogu jest jezykiem rzeczowym, a jezyk
taki przystaje do rzeczy, jest skonkretyzowany i wnoszacy swia-
tlo?°. Z tej racji z wiary religijnej nalezy czerpaé cenne ,,wskaza-
nia i inspiracje do prowadzenia racjonalnego, odpowiedzialnego
i petnego poszanowania dialogu, ktéry przyczyni sie do zbudowa-
nia spoteczeristwa bardziej ludzkiego i wolnego™°. W tym kontek-
Scie dialog rzetelny rozumiany jest jako srodek prowadzacy do
osiagniecia prawdy spotecznej. Oznacza to koniecznos¢ wczucia
sie w punkt widzenia drugiej strony. Chodzi o uznanie, ze druga
strona ma troche racji. Inaczej méwiac, istnieje zasadnicza réz-
nica miedzy wspoélnym poszukiwaniem prawdy spotecznej, a po-
siadaniem racji. Podejmowanie dialogu w sposob odpowiedzialny
to gotowos¢ uczynienia racji blizniego czesScia mojego spojrze-
nia na Swiat, a swojg racje uczynic¢ czescia jego wizji rzeczywi-
stosci?’. W tej perspektywie papiez zwracajac sie do kapelanéw
lotnisk zauwazyl, ze ,w portach lotniczych macie ponadto moz-
liwo$é codziennego kontaktu z wieloma osobami, mezczyznami
i kobietami, pracujacymi w Srodowisku, w ktérym zaréwno nie-
ustanna mobilno$é, jak i stale rozwijajaca sie technologia groza
ostabieniem Swiadomosci, ze osoba ludzka musi byé na central-

2 Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY. Nota Doktrynalna dotyczaca pewnych
kwestii zwiqzanych z udziatem katolikéw w zyciu politycznym Watykan 2002 nr 4;
S. SOWINSKI. Pluralizm, dialog i tolerancja w nauczaniu spotecznym Kosciola. W:
Katolicka nauka spoteczna. Podstawowe zagadnienia z zycia spolecznego i politycz-
nego. Red. S. FEL, J. KUPNY. Katowice 2007 s. 279-280.

% Por. J. TISCHNER. Etyka solidarnosci, s. 17-18.

26 BENEDYKT XVI. Przybywam jako przyjaciel i zwiastun Ewangelii. Ceremo-
nia powitalna w Bialym Domu, Waszyngton, 16. 04. 2008. ,L ' Osservatore Roma-
no” 5:2008 s. 40.

27 Por. J. TISCHNER. Etyka solidarnosci, s. 18-19; R. NECEK. Chrzescijanin
a kompromis w nauczaniu spotecznym Jana Pawta II i Benedykta XVI. ,Spoleczen-
stwo” 4-5:2008 s. 505-506; TENZE. Komunikacja medialna w stuzbie godnosci oso-
by ludzkiej, s. 117.
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nym miejscu’®. Z tej racji dialog jest budowaniem wzajemno-
Sci. Oznacza to, ze ,,w dialogu, ktéry zanim stanie sie rozmowaq,
musi najprzéd bycé skierowaniem wlasnej uwagi w strone drugie-
go, tego wtasnie, z kim mamy rozmawiad?. W przeciwnym razie
moze pojawic sie cynizm i spoteczna znieczulica, ktore przeczy-
tyby wielkosci czlowieka w poszukiwaniu prawdy i milosci i wy-
zwalalaby relatywizm niszczacy wszystko to, co inspiruje budowe
Swiata bardziej braterskiego i zjednoczonego®.

Obok komunikacji medialnej wazng kwestia — jak juz wspo-
mniano — staje sie empatia. Definiuje sie ja jako zdolnosc¢ do
odczuwania emocji i uczuc¢ innych ludzi. Jest to zdolnos¢ od-
najdywania sie w sytuacji rozmoéwcy i identyfikacji z jego bolem
lub radoscia. Ryszard Kapuscinski wprost stwierdzatl, ze istnieja
osoby zupelnie niezdolne do empatii i budowania wiezi z ludzmi.
Tymczasem empatia to zdolnos¢ do dzielenia strachu z cierpia-
cym, odczuwanie jego probleméw w taki sposoéb, jakby byly wia-
snymi problemami?'. Zrozumiala jest obawa niepewnosci, ze
»plerwszy kontakt z Innym zaczyna sie od momentu niepewno-
Sci. Kto bedzie, ten Inny? Poznanie i zblizenie wymaga czasu. To
jest proces, ktéry wymaga tez dobrej woli. Jezeli zaczniemy zna-
jomosé, bazujac na stereotypie, nigdy nie zblizymy sie do drugiej
osoby. Stereotypowe myslenie jednak trudno jest przezwyciezyd,
poniewaz ono dobrze wpisuje sie w lenistwo cztowieka, w leni-
stwo myslenia™2.

W Swietle informacji

Wielka rewolucja elektroniczna, nazywana rewolucja komu-
nikacji medialnej spowodowata, ze nagle rzesze ludzi stanety wo-

28 BENEDYKT XVI. Nowa ewangelizacja w portach lotniczych, s. 40.

29 JAN PAWEL II. Redemptor hominis nr 11.

%0 Por. BENEDYKT XVI. Przemdéwienie podczas spotkania z przedstawicielami zy-
cia politycznego i spolecznego oraz korpusem dyplomatycznym Republiki Czeskiej.
W: Pielgrzymka Benedykta XVI do Czech (26-28.09.2009). Pelne teksty przeméwient
i komentarze. Red. M. ZAJAC. Krakoéw 2009 s. 30.

31 Por. R. KAPUSCINSKI. Datem glos ubogim. Rozmowy z mtodziezq. Krakow 2008
s. 73; R. NECEK. Komunikacja medialna w stuzbie godnos$ci osoby ludzkiej, s. 118.

32 Por. TAMZE, s. 31.
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bec siebie twarza w twarz. Ludzie, ktorzy do tej pory nic o sobie
nie wiedzieli i nigdy wczesniej sie nie widzieli, nagle wiele o sobie
juz wiedza, a nawet sie juz wirtualnie poznali®. Taki stan rzeczy
powoduje, ze migrujace osoby uwazaja, iz ,ich kultura, ich reli-
gia sq wazne, i chcq mieé¢ prawo do tego, by ich kultura, religia
czy obyczaje byly uznawane przez innych”*. Skoro tak maja sie
sprawy i ,skoro istnieje roznorodnosé kulturowa, nalezy dazyd
do tego, by ludzie nie tylko zaakceptowali inne kultury, ale sta-
rali sie tez ubogacaé sie nimi i ofiarowacé im to, co w ich wlasnej
kulturze jest dobre, prawdziwe i piekne”?>.

W takiej perspektywie Jan Pawel Il zauwazyl, ze ,wedtug pra-
wa do informacji, jakie kazdy cztowiek posiada, tres$é przekazu
powinna zawsze odpowiadaé prawdzie oraz — z poszanowaniem
sprawiedliwosci i mitosci — byé petna. Nabiera to jeszcze wieksze-
go znaczenia, kiedy odbiorcami sq ludzie miodzi, ci, ktérzy wilasnie
otwierajq sie na doswiadczenia zycia™°. W tym znaczeniu nale-
zy dobrze zrozumiec¢ strategie informacji ksztattujaca spoteczen-
stwo poinformowane, do ktérego nalezy sie w dobrym i ztym?”.

Czym jest zatem w tym kontekscie informacja? Informacja
—w rozumieniu Benedykta XVI — sktada si¢ z trzech elementow.
Do banku informacji naptywa z catego swiata wiele informacji.
Aby moc przedstawic je w serwisie informacyjnym trzeba doko-
nac¢ wyboru, gdyz wszystkich przedstawic sie nie da. Tym spo-
sobem kazda informacja jest konkretnym wyborem dokonanym
przez konkretnego czlowieka. Kazdy wybor zas jest ocena, kto-
ra wprowadza czlowieka w pole oddzialywania etycznego. Cho-
dzi o to, ze czlowiek sam stwierdza, czy dana wiadomos¢ bedzie
shuzy¢ sprawie, czy sprawie zaszkodzi. Ocena za$ tylko wtedy jest

3 Por. TAMZE, s. 30.

3 TAMZE.

% BENEDYKT XVI. Serwisy spotecznosciowy: portale prawdy i wiary; nowe prze-
strzenie ewangelizacji. Oredzie na XLVII Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Prze-
kazu 2013. ,L ' Osservatore Romano” 3-4:2013 s. 11.

% JAN PAWEL II. Srodki spolecznego przekazu w stuzbie chrzescijariskiej pro-
mocji mlodziezy. Oredzie na XIX Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu
(15.04.1985). W: TENZE. Dziela zebrane. T. IV, s. 887.

37 Por. JAN PAWEL II. Srodki spolecznego przekazu w stuzbie sprawiedliwos$cii po-
koju. Oredzie na XXI Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu (24.01.1987).
W: TENZE. Dziela zebrane. T. 1V, s. 894.
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ocena odpowiedzialng, kiedy opiera sie na powszechnie uznanych
wartosciach?®. Nie trudno wiec zauwazy¢, ze taki opis informacji
laczy sie w sposob bezposredni z moralnym kregoshupem osoby
przygotowujacej strategie informacji®®.

Doskonale problematyke informacji ujat kardynat Foley. Do-
konujac analizy przekazu stwierdzil, Zze na poczatku jest know-
-how, czyli wiedza techniczna. Po niej przychodzi know-what,
czyli gruntowna wiedza o problemie, o ktorym chcemy mowic.
Etap koncowy stanowi know-why, czyli przekonanie, co do wila-
Sciwych powodow informowania. Chodzi o odpowiedz na pyta-
nie: dlaczego podaje owg informacje? Czy dlatego, aby zarobic?
Czy aby stac sie gwiazda? Czy aby komus zaszkodzi¢? Czy aby
shuzy¢ prawdzie i spoteczenstwu?*. Oczywiscie, istnieje zasad-
nicza réznica miedzy informacja, a wiedza. Czlowiek niejedno-
krotnie braki w wiedzy prébuje uzupeini¢ nadwyzka informacji,
zupelnie jej nie poglebiajac. Dlatego z jednej strony istnieje za-
lew informacji, a z drugiej strony dziennikarze i odbiorcy gubia
si¢ w ich nadmiarze*'. Z tej racji nie mozna moéwi¢ o moralno-
Sci mediow, gdyz sprawcg kazdego czynu moralnego jest kon-
kretny czlowiek*?.

Dodatkowo, Benedykt XVI podkresla wazng relacje milcze-
nia i stowa, ktére stanowia dwa wymiary komunikacji medialnej
i spotecznej, , ktére powinny sie réwnowazyd, nastepowacé po so-
bie i dopetniad, by uzyskaé autentyczny dialog i gtebokq bliskos$é
miedzy ludzmi. Kiedy stowo i milczenie nawzajem sie wykluczaja,
komunikacja ulega pogorszeniu, albo dlatego, ze powoduje pew-
ne oszotomienie albo tez dlatego, ze — przeciwnie — tworzy klimat

% Por. BENEDYKT XVI. Elementarz Benedykta XVI dla poboznych, zbuntowanych
i szukajacych prawdy. Krakow 2008 s. 216; J. RATZINGER. Stuzy¢ prawdzie. Wro-
ctaw 1986 s. 263; R. NECEK. Prawda i odpowiedzialnosé. W: Budowaé dom mito-
sierdzia. Red. T. JANUSZ. Krakow 2008 s. 22.

% Por. R. NECEK. Komunikacja medialna w stuzbie godnosci osoby ludzkiej, s. 119.

40 Por. J. P. FOLEY. Bég w globalnej wiosce, s. 32; R. NECEK. Jak ewangelizo-
waé przez media. Na kanwie spolecznego nauczania Kosciola. ,Zycie Konsekro-
wane” 1:2009 s. 95-96; TENZE. Komunikacja medialna w stuzbie godnosci osoby
ludzkiej, s. 119.

41 Por. R. KAPUSCINSKI. Datem gtos ubogim, s. 65.

42 Por. M. ROBAK. Moralno$c Internetu? ,Wiez” 11:1999 s. 22; R. NECEK. Komu-
nikacja medialna w stuzbie osoby ludzkiej, s. 119.
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chtodu; kiedy natomiast milczenie i stowo sie wzajemnie dopelnia-
Jja, komunikacja nabiera wartosci i znaczenia”*?. Dlatego w sytu-
acji nadmiaru informacji, odpowiedzialna komunikacja medialna
zobowiazuje do tworzenia odpowiedniego Srodowiska, w ktéorym
rownowazono by dzwieki, obrazy, stowo i milczenie. Zrozumie-
nie potrzeby milczenia staje sie konieczne dla ,rozréznienia tego,
co jest wazne od tego, co jest zbedne lub drugorzedne. Gleboka
refleksja pomaga nam odkryé zwiqzek istniejacy miedzy wyda-
rzeniami, ktére na pierwszy rzut oka wydajq sie miedzy sobaq nie-
powiqzane, ocenié, przeanalizowad wiadomosci’*.

Kto ma nadzieje, zyje inaczej

Kosciél ma swiadomosé, ze media moga sta¢ sie doskona-
lym narzedziem komunikacji miedzyludzkiej promujacym uza-
sadniong nadzieje. Jednak nadzieja to nie tylko przekaz tresci
mozliwych do poznania. To nade wszystko zaprzyjaznienie sie
z postepem w taki sposob, aby stuzyl on rozwojowi czlowieka.
Ojciec swiety Benedykt XVI shlusznie zauwazyt, ze centralne
miejsce w idei postepu zajmuje: rozum i wolnos¢. Postep — we-
diug papieza — jest postepem wtedy, kiedy wzrasta panowanie
rozumu, a ,rozum jest oczywiscie pojmowany jako wtadza do-
bra i dla dobra. Postep jest pokonaniem wszelkich zaleznoSci
— jest postepem ku doskonatej wolnosci’*. Dlatego na pracuja-
cych w mediach ciazy okreslona odpowiedzialnos¢. Chodzi o to,
ze dziennikarze i kaptani zobowiazani sa do budzenia w oso-
bach podrézujacych nadziei, gdyz ,wiare i nadzieje tqczy nie-
rozerwalna wiez w sercach licznych imigrantéw, ktérzy pragna
lepszego zycia, co wiqze sie czesto z pragnieniem, by pozosta-
wié za sobqg <beznadziejnosé>, ktérq rodzi niemoznosé budowa-
nia przysztosci’*® Jednak te nadzieje beda w stanie promowac

4 BENEDYKT XVI. Milczenie elementem komunikacji. Oredzie na 46 Swiatowy
Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu (24.01.2012). W: www.info.wiara.pl/doc_
pr/1061816.

# TAMZE.

% BENEDYKT XVI. Encyklika Spe salvinr 18.

% TENZE. Migracje: pielgrzymka wiary i nadziei, s. 4.



Ks. Robert Necek

dziennikarze i kaplani jedynie wtedy, kiedy sami ,doznajq jej
skutkéw we wtasnym zyciu™.

Budzi¢ nadzieje oznacza jednoczy¢ ludzi, wzbogacac ich zy-
cie, przyczyniac sie do tworzenia wspolnoty*®, nie zadowalac sie
prawda czastkowa lub tymczasowa, przyczyniac sie do wzajem-
nego zrozumienia miedzy ré6znymi grupami spolecznymii stronic
od skazenia dwuznacznoscia®. Jesli z rozwojem mediéw elektro-
nicznych nie idzie postep w formacji etycznej cztowieka, to wow-
czas postep nie jest postepem, lecz zagrozeniem i beznadzieja®°.
Dlatego konieczna jest ,,samokrytyka czaséw nowozytnych w dia-
logu z chrzescijaristwem i jego koncepcja nadziei. W takim dialo-
gu réowniez chrzescijanie, w kontekscie ich wiedzy i dosSwiadczen,
winni na nowo uczydé sie, czym jest ich nadzieja, co majq do za-
oferowania Swiatu, a czego natomiast nie mogq oferowad. Trzeba,
aby z samokrytyka czaséw nowozytnych taczyla sie samokrytyka
nowozytnego chrzescijaristwa, ktoére wciqz od nowa musi uczydé
sie rozumienia siebie samego, poczynajqc od swych korzeni’®!.

Warto rowniez zauwazyc — ze choc¢ ludzie mediow poddawani
sa roznym psychologicznym naciskom od wewnatrz i z zewnatrz
— to jednak musza szukac sil, aby nie ulec skazeniu®?, gdyz sam
przekaz nie tylko informuje. On réwnoczesnie formuje, gdyz sto-
wo staje sie substancja przemiany — na gorsze lub na lepsze®.
Chodzi wiec o nowa kulture, o kulture nadziei, gdyz , kto ma na-
dzieje — jak pisze Benedykt XVI — zyje inaczej; zostato mu dane

4 JAN PAWEL 1. Z pomoca Ducha Swietego glosimy nadzieje .Oredzie na XXXII
Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu (24.01.1998). W: TENZE. Dzieta
zebrane. T. IV, s. 927.

48 Por. TAMZE, s. 928.

% Por. BENEDYKT XVI. Oredzie na 40 Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego
Przekazu 2006. Srodki przekazu: sie¢ komunikowania, wspdlnoty i wspétdziata-
nia. Watykan 2006 nr 2-3.

% Por. TENZE. Encyklika Spe salvi nr 22.

51 TAMZE.

52 Por. BENEDYKT XVI. Oredzie na 41 Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego
Przekazu 2007. Dzieci i $rodki komunikowania: wyzwanie dla wychowania. Wa-
tykan 2007 nr 3.

%3 Por. J. LEWANDOWSKI. W nadziei jestesmy odkupieni. Komentarz do encykli-
ki Benedykta XVI Spe salvi. Warszawa 2008 s. 15; R. NECEK. Komunikacja medial-
na w stuzbie godnosci osoby ludzkiej, s. 121.
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nowe zycie”>*. Zatem wiara i nadzieja ,,sq bagazem tych, ktérzy
emigrujq ze sSwiadomosciq, ze z nimi <mozemy stawic¢ czolo na-
szej terazniejszosci: terazniejszosci, jesli ma jakis cel i jesli tego
celu mozemy bycé pewni, jesli jest to cel tak wielki, ze usprawie-
dliwia trud drogi’>®.

Zakonczenie

Reasumujac nalezy stwierdzic¢, ze istnieje koniecznos¢ za-
angazowania sie w nowe technologie medialne, aby dzieki nim
ewangelizowa¢ nowe przestrzenie ludzkiej aktywnosci. Jest to
niezmiernie wazne, gdyz wspotczesny cztowiek zyje ,w warun-
kach kulturowych, ktére czesto stanowiq radykalne wyzwanie
dla wiary, a wiec i dla nadziet’®.

Summary
Migration and social communication in the reality of global
village. Sample of airport chaplaincies development
The Church is aware that media can be perfect instrument of human communi-
cation, promoting justified hope. But hope is not only the transmission of content
possible to know. It is, above all, befriending with the progress in order to serve
the human development.

% BENEDYKT XVI. Encyklika Spe salvi nr 2. )

% TENZE. Migracje: pielgrzymka wiary i nadziei, s. 4: TENZE. Encyklika Spe sa-
lvinr 1.

% TENZE. Homilia podczas mszy Swietej w Brnie. W: Pielgrzymka Benedykta
XVI do Czech, s. 43.
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Stowa-klucze: Jan Pawet II, rady ewangeliczne, Swiat, konsekracja

Streszczenie
Realizacja Slubow zakonnych: ubéstwa, postuszenstwa i czystosci wychodzi
naprzeciw potrzebom wspotczesnego §wiata ogarnietego chaosem pogladéw i po-
staw moralnych. Swiadectwo zycia os6b konsekrowanych, jest przypomnieniem
o zyciu przysztym, do ktérego dazy caly Kosciét, a w Kosciele kazdy chrzescijanin.

Wprowadzenie

W publikacjach dotyczacych Zycia zakonnego i jego sen-
su we wspotczesnym swiecie zasadniczo podkresla sie, ze zycie
wedlug rad ewangelicznych staje sie znakiem sprzeciwu wo-
bec zagrozen zycia duchowego i moralnego. Niewatpliwie osoby
praktykujace zycie wedlug rad ewangelicznych: ubdstwa, postu-
szenstwa i czystosci pragna nasladowac Jezusa Chrystusa ubo-
giego, postusznego i czystego w Jego ziemskim postannictwie,
stajac sie tym samym wyraznymi znakami innej rzeczywistosci,
ktora niejednokrotnie we wspolczesnym Swiecie jest ttumiona
i zagluszana. Osoby konsekrowane maja do spelnienia najwaz-
niejsza misje w Swiecie i Kosciele, jaka jest uobecnianie Chry-
stusa przez osobiste Swiadectwo. To pierwszoplanowe zadanie
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nie przestaje trwac¢ w Kosciele, budzac u jednych podziw i zbu-
dowanie, u drugich ztos¢ i bluznierstwa'. Osobiste swiadectwo
wzmacniane jest zyciem braterskim. Przez Zycie braterskie we
wspolnocie osoby zakonne ukazuja wspoétczesnemu cztowieko-
wi jednos¢ i solidarnos¢, ktéra moze przybrac¢ konkretna forme
bez wzgledu na rozmaitos¢ pogladow czy charakterow, dazac tym
samym do osiagniecia wspolnego, obiektywnie istniejacego celu.
Realizacja slubow zakonnych: ubéstwa, postuszenstwa i czysto-
§ci wychodzi naprzeciw mniej lub bardziej uswiadamianym po-
trzebom wspoélczesnego Swiata ogarnietego chaosem pogladow
i postaw moralnych, przejawiajacego sie w coraz czestszym od-
wolywaniu sie do zasady relatywizmu moralnego, w ktorym brak
odniesienia do uniwersalnych wartosci chrzescijanskich. Dlate-
go istotne wydaje sie¢ dzi§ swiadectwo zycia os6b konsekrowa-
nych, ktore staja przed ludzmi jako swiadkowie §wietosci i zywe
przypomnienie zycia przyszlego, do ktérego dazy caly Kosciét,
a w Kosciele kazdy chrzescijanin (por. EN 21).

Papiez Jan Pawet Il wskazywal na ,wielkie prowokacje”, kto-
re trzy sluby wywoluja we wspolczesnej kulturze. Wobec kultury
hedonistycznej, ktoéra popadta w niewole przyjemnosci i zmy-
stow, konsekrowana czystos¢ jawi sie ,jako doswiadczenie ra-
dosci i wolnosci” oraz wskazuje na zycie po ,drugiej stronie”
$§mierci (por. VC 88 b). Natomiast materializmowi zadnemu po-
siadania konsekrowane ubéstwo przeciwstawia solidarnosc¢ i mi-
los¢ oraz glosi, ze Krolestwo Boze jest przywilejem tego kto jest
ubogi i otwarty na braci (por. VC 89, 90 c). Wreszcie mitowi ab-
solutnej wolnosci konsekrowane postuszenstwo przeciwstawia
osobiste i wspolnotowe poddanie sie zbawczemu planowi w nowy
Swiat ozywiany klimatem braterstwa i wzajemnej stuzby innym
(por. VC 91 b, 92 a).

Swiety Jan Pawetl II czesto w swoich wypowiedziach podkre-
slal, ze wobec wylaniania sie¢ nowych kultur nacechowanych li-
beralizmem bez odniesienia do historii trzeba podjac¢ dziatania

! Por. J. Skawron O. Carm, Osoba konsekrowana w KoSciele i dla KoSciota, w:
Zycie konsekrowane 1(93)2012, s.45. Na temat apostolskiego znaczenia zycia kon-
sekrowanego zob. B. Giemza SDS, Apostolski wymiar zycia konsekrowanego w na-
uczaniu Jana Pawta II Studium teologicznopastoralne, Wroctaw 2012.
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w kierunku budowania nowej kultury zycia, kultury ,cywiliza-
cji mitosci™.

W katechezach wyglaszanych podczas srodowych audiencji
generalnych w Watykanie zwracat sie do osé6b konsekrowanych
podkreslajac ich szczegolny wklad w budowanie nowej rzeczywi-
stosci, ktorej fundamentem jest mitosé. Z milosci wypltywa po-
szanowanie godnosci czlowieka i szacunek do zycia ludzkiego.

1. Ewangeliczna rada ubdstwa wobec materialistycznego
i konsumpcyjnego stylu zycia

Ubobstwo, rozumiane jedynie w odniesieniu do posiadanych
rzeczy, stanowisk, prestizu (ubdstwo materialne), nie miatoby
sensu, gdyby nie bylo wynikiem i wyrazem ubodstwa istnienia
i ubostwa osoby.

Ubobstwo istnienia jest postrzegane jako ogotocenie sie z wla-
dzy i zaszczytow oraz tych form bogactw, do ktérych ludzie in-
stynktownie daza. Istota ubostwa nie polega na tym, ze sie nie
posiada doébr lecz na wolnosci do istnienia bez posiadania. Ubé6-
stwo posiadania jest przede wszystkim Swiadomym i potwier-
dzonym przez wlasne zycie gloszeniem nietrwatosci rzeczy oraz
ich niewielkiej skutecznosci w osigganiu szczescia, ktorego pra-
gnie kazdy cztowiek?®.

Wzorem doskonalej postawy ubéstwa dla osoby konsekro-
wanej jest Jezus Chrystus, ktory przyjat ludzki los jako pewna
forme ubodstwa i przezyl go w ubostwie*. Postawa ta oznacza ,,0go-
locenie samego siebie” (por. Flp 2,7) i bycie prawdziwie ubogim
na wzor Stugi Jahwe (por. 2 Kor 8,9). W rozwazaniach dotycza-
cych ubodstwa trzeba pamietac, ze nie jest ono tozsame z nedza.
Fakt ten wyraza lacinskie stowo paupertas, czyli stan czlowieka
czy jakies grupy oséb oznaczajacy dystans z jednej strony do ne-

2 Na temat ,cywilizacji mitosci: zob.: Bilicki L. Swiat oczekuje na cywilizacje mi-
tosci. Analiza nauczania Jana Pawla II. Komisja Duszpasterska Episkopatu Polski.
Program Duszpasterski na rok 1998/99. Katowice 1998 s. 268-280.

¥ M.C. Azevedo, Ucieczka ze sSwiata? Zakony dzisiaj, Krakow 2003, s. 39.

* Jan Pawel II, Ewangeliczne ubéstwo istotnym warunkiem zycia konsekrowa-
nego (30 listopada 1994), w: Zycie konsekrowane w nauczaniu Jana Pawla II, red.
Cz. Drazek, Krakow 1996, s. 54.
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dzy, a z drugiej do zbytku. Nie chodzi o to, zeby niczego nie po-
siadac, ale zeby z tego co sie posiada umiejetnie korzystac dzielac
sie z potrzebujacymi. Ubostwo ma wymiar praktyczny i staje sie
okazja do solidarnosci z ubogimi i do stuzenia im®.

Tego kto przyjmuje ewangeliczna rade ubdstwa cechuje
postawa zawierzenia siebie ze wszystkim Bogu, co podkreslat
Jan Pawet II w swoich wystapieniach: ,ubogimi w duchu” sa ci
wszyscy, ktorzy swojej ufnosci nie poktadajg w pieniadzach lub
dobrach materialnych, lecz szukaja Krolestwa Bozego®. Ewange-
liczng rade ubdéstwa Jezus Chrystus zwigzatl zaréwno z koniecz-
noscig uwolnienia sie od ciezaru débr doczesnych dla osiggniecia
dobr niebieskich, jak tez z mitoscig ubogich: ,Idz sprzedaj wszyst-
ko, co masz i rozdaj ubogim, a bedziesz miat skarb w niebie. Po-
tem przyjdz i chodz za Mng” (Mk 10,21).

Odnowionego i zdecydowanego swiadectwa wyrzeczenia sie
dobr materialnych, wynikajacego z mocy zlozonego slubu oraz
umiarkowania wyrazajacego sie w braterskim stylu zycia inspi-
rowanym zasadami prostoty i goScinnosci oczekuje swiat szcze-
gblnie od os6b konsekrowanych (por. VC 90). Ewangeliczna rada
ubédstwa staje sie dla wspotczesnego czlowieka alternatywa wo-
bec konsumpcyjnego stylu zycia. Dzisiaj coraz czesciej czlowiek
z dwoch sposobow istnienia i dziatania: ,miec¢” i ,by¢” wybie-
ra ten pierwszy. Naturalnym prawem czlowieka jest posiadanie
dobr materialnych, a co sie z tym wigze korzystanie z nich. Jan
Pawet II przypomniatl przestrogi Jezusa przed dwoma niebezpie-
czenstwami zwiazanymi z dobrami ziemskimi. Z jednej strony
bogactwo sprawia, ze serce zamyka sie przed Bogiem, z drugiej
strony zamyka sie przed bliznim, co ukazuje przypowies¢ o bo-
gaczu i ubogim Lazarzu (por. Lk 16,19-31). Jezus nie potepia
w sposob absolutny dobr ziemskich, ale ukazuje wtasciwe ko-
rzystanie z nich’. Niestety czesto z gromadzeniem majatku wig-
ze sie niebezpieczenstwo egoistycznego posiadania i wylaczna

5 Por. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykariskim II, Krakéw 1998, s. 358.

¢ Jan Pawet II, Ewangeliczne ubéstwo istotnym warunkiem zycia konsekrowane-
go (30 listopada 1994), dz. cyt., s. 54.

7 Por.Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciola,
Zabki 2007, s. 191.
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zadza zysku. W cywilizacji ,,mie¢” wolnos¢ i podmiotowos¢ czto-
wieka sa zagrozone. Cztowiek nie moze sam siebie czynic¢ niewol-
nikiem posiadanych dobr lub niewolnikiem samego pragnienia
ich posiadania. Nie moze z tego, co materialne czyni¢ sobie boz-
ka, ktéremu podporzadkowuje swoj styl bycia. Czlowiek — istota
rozumna — musi dokonywaé¢ podstawowego wyboru, do ktorego
wzywal Jan Pawetl II: ,wszyscy muszg dokonac¢ podstawowego
wyboru wobec débr ziemskich; musza uwolni¢ sie¢ od ich tyra-
nii. Nikt nie moze dwom panom stuzyc¢. Stuzy sie albo Bogu, albo
mamonie (por. £k 16,13; Mt 6,24). Balwochwalczy stosunek do
mamony, czyli pieniedzy, jest nie do pogodzenia z stuzba Bogu™®.

Przyjecie stylu zycia, w ktorym dominujaca role odgrywa ,bo-
zek bogactwa” stanowi dla czlowieka zagrozenie. Zagraza jego zy-
ciu religijnemu i etycznemu: ,Ideologia dobrobytu nie moze zabijac
w cztowieku jego wymiaru etycznego i religijnego. Nie moze redu-
kowac go do sfery ekonomicznej i nowoczesnego zniewolenia po-
gonia za posiadaniem dobr materialnych” (CA 36). Goniac jedynie
za tym, co doczesne czlowiek gubi sens swojego zycia, a zagubie-
nie autentycznego sensu zycia powoduje poglebienie dezorientacji
i pustki zyciowej. Czlowiek stworzony na obraz i podobienstwo
Boze nie znajdzie spelnienia jedynie w tym, co materialne, do-
czesne, ziemskie. Wprawdzie cztowiek staje sie gléwnym moto-
rem postepu, wladcag i panem swojego losu, ale réwnoczesnie
zbyt gleboko uzaleznia siebie od praw ,tego Swiata” i przyjmuje
konsumpcyjny styl zycia. W gonitwie za posiadaniem débr ma-
terialnych zapomina, ze ,wiecej wart jest czlowiek z racji tego,
czym jest niz ze wzgledu na to, co posiada” (por. KDK 35). Sen-
su ludzkiego istnienia nie mozna sprowadzi¢ tylko do potrzeb
materialnych, bo to znacznie zubaza godnos¢ osoby i jej powo-
lanie. W tej perspektywie czlowiek ulega ,odcztowieczeniu”, a re-
lacje z bliznimi opierajg sie na zasadzie ,optacalnosci”. Ubostwo
wzywa do przeciwstawienia sie materialistycznej zadzy posiada-
nia, ktora lekcewazy potrzeby i cierpienia stabszych i jest wyzuta
z wszelkiej troski o zachowanie rownowagi zasobéw naturalnych
(por. VC 89). Ewangeliczna rada ubdéstwa pomaga osiagnac row-

8 Tamze, s. 54.
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nowage i wlasciwy rytm pomiedzy tym, co zewnetrzne a tym co
wewnetrzne. Poprzez ewangeliczne ubostwo poszukuje sie wol-
nosci od tyranii spoteczenstwa konsumpcyjnego®.

Przyjmujac ewangeliczna rade ubodstwa i styl Zycia w pro-
stocie czlowiek widzi wyraznie, ze o jego wartosci decyduje nie
wymiar materialny, ale duchowy. Rozpoznajac bogactwo swojej
osoby moze nim dzieli¢ si¢ z innymi. Jan Pawel II mowil o ubo-
stwie ubogacajacym: ,Wszyscy, ktorzy odpowiadaja na zapro-
szenie Jezusa do przyjecia ubogiego stylu zycia, wzbogacaja
duchowo catg ludzkos§¢”'°.

W dziataniu wspoltczesnego czlowieka zauwaza sie nieracjo-
nalna pogon za posiadaniem i jednoczesnie szybkie konsumowa-
nie tego, co sie zdobylo. Towarzyszy tej postawie lek, niepokéj,
nienasycenie. Przyjeta dobrowolnie ewangeliczna rada ubéstwa
moze pomo6c w uwolnieniu sie od kompulsywnego dazenia do po-
siadania i wskaza¢ droge do znalezienia sensu ludzkiego zycia.
Ludzie prawdziwie ubodzy obdarzeni sa szczegélnym blogosta-
wienstwem i maja zapewnione Krélestwo Niebieskie: ,Btogo-
stawieni ubodzy w duchu, albowiem do nich nalezy Krélestwo
Niebieskie” (Mt 5,3).

2. Ewangeliczna rada posluszeistwa droga wlasSciwego zro-
zumienia wolnosci

Ewangeliczne postuszenstwo jest wezwaniem, ktore ptynie
z Chrystusowego postuszenstwa az do smierci. Ci ktorzy przyjmu-
jawezwanie ,p6jdz za mna” decyduja sie i§¢ za Chrystusem, kto-
ry przez postuszenstwo az do $mierci krzyzowej odkupit i uswiecit
ludzi (por. PC 1). Ten wymiar postuszenstwa podkreslat Jan Pa-
wet II: ,Kiedy Jezus powotal uczniéw, by poszli za Nim, przeko-
nat ich ze musza Mu by¢ postuszni. Nie chodzito tylko o to, by
zachowywali prawo Boze oraz kierowali si¢ nakazami prawego
szanujacego prawde sumienia, ale o zobowiazanie znacznie po-

9 Jan Pawet II, Potrzebne jest wasze zywe Swiadectwo, w: Jan Pawet II, O zyciu za-
konnym. Przeméwienia, listy apostolskie, instrukcje, Poznan-Warszawa 1996, s. 212.

10 Jan Pawet II, Ewangeliczne ubéstwo istotnym warunkiem zycia konsekrowa-
nego (30 listopada 1994), dz. cyt., s. 54.
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wazniejsze. Pojs¢ za Chrystusem oznaczalo wypelnic to, co On
osobiscie polecat i poddac sie kierownictwu w stuzbie Ewange-
lii, by nastalo Krélestwo Boze”!!.

Szczegbdlnym wyrazem poshuszenstwa jest poshuszenstwo za-
konne, ktére wyraza sie jako postuszenstwo wiary. Bogu objawia-
jacemu nalezy okazaé postuszenstwo wiary, przez ktére cztowiek
z wolnej woli caly powierza sie Bogu, okazujac pelna uleglosc ro-
zumu i woli (DV 5). Postuszenstwo tak rozumiane jest wyrazem
szczegolnej dojrzalosci i wolnosci.

Jan Pawetl II zwracajac sie do siéstr zakonnych powiedzial:
»,Takze i postuszenstwo kazdej zakonnicy — ktore jest zawsze ofia-
rg wlasnej woli przez mitos¢ — stanowi zrédlo obfitych task dla ca-
tego swiata”!2. Przyjete na wzor Jezusa Chrystusa postuszenstwo
ma réwniez wymiar misyjny. Ma ono by¢ uobecnieniem Chry-
stusa postusznego az do $mierci krzyzowej posrod chrzescijan
i tych, ktorzy prawdziwego Boga jeszcze nie poznali (por. VC 77).

Dla Jana Pawtla Il ewangeliczne postuszenstwo nie jest zwy-
czajnym poddaniem sie ludzkiej wladzy. Cztowiek postuszny
poddaje sie nie ludzkiej woli, lecz Bozej wyrazonej poprzez wole
przetozonych®®. Postuszenstwo jako ,fundamentalna zasada”
znajduje uzasadnienie jedynie w postuszenstwie samego Jezusa
Chrystusa. Slub poshuszenstwa, ktory ksztattuje odpowiedzial-
nosc staje sie droga stopniowego zdobywania prawdziwej wolnosci
(por. VC 91), stad btednym jest stwierdzenie, ze poshuszenstwo
to niewolnicza ulegtos¢. Prawdziwe postuszenstwo zaklada zaan-
gazowanie woli i rozumu, nie zwalnia slubujacego z podejmowa-
nia decyzji o swoim zyciu. Autentyczne posluszenstwo wymaga
oddania wszystkich sil umyshu, wszystkich daréw natury i ta-
ski, w duchu catkowitej ofiary, w wykonywanie codziennych za-
dan. Jest sie¢ postlusznym wiasciwie i doskonale wowczas, kiedy

11 Jan Pawet II, Ewangeliczne postuszeristwo w zyciu konsekrowanym (7 grud-
nia 1994), w: Zycie konsekrowane w nauczaniu Jana Pawta II, red. Cz. Drazek,
Krakow 1996, s. 59.

12 Jan Pawel II, Czystosé, ubdstwo, postuszeristwo w nasladowaniu Chrystusa
(31 maja 1980), w: Jan Pawet II. O zyciu zakonnym. Przemdwienia, listy apostolskie,
instrukcje, Poznan-Warszawa 1996, s.108.

13 Jan Pawet II, Ewangeliczne postuszeristwo w zyciu konsekrowanym (7 grud-
nia 1994 r.), dz. cyt., s.59.
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angazuje sie w posluszenstwo calg osobe. W tej perspektywie
postuszenstwo staje sie aktem realnym, swiadomym, madrym,
roztropnym, dobrowolnym, rozwaznym, tworczym, kreatywnym,
stalym i dojrzalym!*.

Postuszenstwo jest waznym czynnikiem Zycia spolecznego
w réznych jego wymiarach, zaro6wno w rodzinie, jak i w panstwie.
Trudno sobie wyobrazi¢ wlasciwie funkcjonujaca rodzine bez wza-
jemnej relacji postuszenstwa rodzicow i dzieci lub miejsce pracy
bez prawidlowej zaleznosci przetozonego wzgledem podwladnego
i odwrotnie. Cho¢ wprost nie nazywa sie tych odniesien postu-
szenstwem, to w praktyce maja one takie znamiona. Paradok-
salnie ewangeliczna rada postuszenstwa, poprzez samozaparcie
pomaga wzrastac¢ do ludzkiej i chrzescijaniskiej dojrzatosci i od-
powiedzialnosci. Pomaga spoteczenstwu wyzwoli¢ sie od skut-
koéw niepohamowanego egoizmu'®.

Ewangeliczna rada postuszenstwa dla czlowieka zagubio-
nego we wspoélczesnym Swiecie, ktorego cechuje kult wolnosci
czesto wyrazajacej sie w samowoli, moze stac sie droga prowa-
dzaca do wlasciwego jej zrozumienia. Tymczasem kultura wolno-
Sci stanowi autentyczna wartosé Scisle zwiazang z szacunkiem
dla osoby ludzkiej (por. VC 91). Warto$§¢ wolnosci mozna zro-
zumie¢ jedynie w odniesieniu do niepojetej dobroci Boga, kto-
ry w dziele stworzenia udzielil daru wolnosci tylko cztowiekowi.
Przez praktykowanie postuszenstwa osoby zakonne daja swia-
dectwo o wolnosci, ktéra nie ujarzmia, lecz daje mozliwos¢ wy-
boru i decydowania o swoich czynach. W mysl Jana Pawla II
sistota wolnosci tkwi we wnetrzu czlowieka, nalezy do natury
osoby ludzkiej i jest jej znakiem rozpoznawczym”. Zdolnos¢ do-
konywania wyboru dobra lub zta czyni czlowieka wolnym. Nie-
stety w wyborach dokonywanych przez ludzi zwtaszcza mtodych
widac niewlasciwe zrozumienie wolnosci. Daleka od podporzad-
kowania sie obiektywnej i powszechnej prawdzie wolnosc¢ prze-
zywana jest jako slepe uleganie instynktom oraz zadzy wladzy
(por. PDV 8). Postuszenistwo oséb konsekrowanych zakorzenione

4 Por. B. Hylla, K. Wojtowicz, Mitosé doskonata. Perfectae caritatis — tekst dwu-
Jezyczny, wprowadzenie, komentarz i apendyks, Krakéw 2003, s. 108.
15 Zob. Jan Pawel II, Potrzebne jest wasze zywe Swiadectwo, dz. cyt., s. 213.
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w postuszenstwie Jezusa Chrystusa wyraznie pokazuje, ze nie
ma absolutnie zadnej sprzecznosci pomiedzy postuszenstwem
a wolnoscia, wprost przeciwnie o wolnosci mozna mowic tylko
w postuszenstwie (por. VC 91).

Trzeba wyraznie powiedzie¢, ze brak poshluszenstwa jest
zasadniczg przyczyna wszelkich tragedii indywidualnych, ro-
dzinnych, spolecznych. Zawsze pozostaje bledna droga. Slub
postuszenstwa, ktory jest zobowigzaniem zlaczenia z Bogiem,
ze wspolnota i potrzebami ubogich, jest ,szczepionka” przeciw-
ko indywidualizmowi i samowystarczalnosci. Jest wyrazem tego,
ze czlowiek nie moze realizowaé samego siebie w pojedynke!®.

Cztowiek, ktory idzie droga postuszenistwa staje sie prawdzi-
wie wolny i ma odwage mowienia ,nie” wszelkim formom zniewo-
lenia. Wtedy staje sie¢ wolnym, gdy pozostaje postuszny swemu
powotaniu chrzescijanskiemu, rodzinnemu, spotecznemu i wy-
plywajacym z niego zobowiazaniom.

3. Ewangeliczna rada czystosci wobec hedonistycznej kul-
tury wspoélczesnego Swiata

Czystos¢ w rozumieniu wspotczesnego Swiata czesto bywa
okreslana jako celibat, dziewictwo, doskonata wstrzemiezliwos¢é
seksualna i laczy sie ja przewaznie z powotaniem do kaptanstwa
lub do zycia zakonnego. Niektérych Jezus Chrystus jako Oblu-
bieniec zaprasza do pelniejszej, radykalnej odpowiedzi na we-
zwanie milosci. Do odwzajemnienia daru milosci wyrazajacego
sie w wyborze dziewictwa lub celibatu ,dla Krélestwa Niebieskie-
go”!7. Tymczasem kazdy ochrzczony jest powotany do czystosci
niezaleznie od stanu zycia. ,CzystoS¢ oznacza osiagnieta inte-
gracje plciowosci w osobie, a w konsekwencji wewnetrzna jed-
nos¢ czlowieka w jego bycie cielesnym i duchowym (...). Cnota
czystos¢ obejmuje zatem integralnosc¢ osoby i integralnos¢ daru”
(KKK 2337). Sytuacja antropologiczna osoby jest taka, ze sta-

16 A. F. Dziuba, Znaki mitosci znaczonej wolnosciq, Collectanea Theologica
75(20059), s.133.

17 Jan Pawet II, Konsekrowana czystos¢ w oblubiericzej jednosci Chrystusa i Ko-
Sciota (23 listopada 1994), dz. cyt., s. 48.
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nowi o niej zarowno wymiar materialny, jak i duchowy. Analo-
gicznie do tej sytuacji mozna powiedzieé¢, ze czystoS¢ obejmuje
catego czlowieka, tak cialo jak i serce sytuujac je na plaszczyz-
nie postawy zyciowej odznaczajacej sie wyrzeczeniem wszelkiego
niedozwolonego uczucia z mitosci do Boga. Czystos¢ ciala nieja-
ko warunkuje czystosc¢ serca, ta z kolei oznacza czystos¢ sumie-
nia, czystos¢ wewnetrzna czlowieka: jego prawosc¢, wewnetrzna
przejrzystosc i szczeros¢. Ludzie ,,czystego serca” to ci ktorzy zyja
w zgodzie z tym, co mysla, ich zewnetrzne dzialanie odpowia-
da wewnetrznym intencjom, sa to ludzie przejrzysci w relacjach
z Bogiem i miedzy soba'®. Czystos¢ jest radg ewangeliczna, ktora
w sposob najbardziej widoczny ukazuje potege taski wynoszacej
mito$¢ ponad naturalne sktonnosci cztowieka!®. Dokonanie przez
cztowieka wyboru zycia wedhug ewangelicznej rady czystosci nie
jest tylko wyrzeczeniem sie tego, co wiaze sie ze sklonnosciami
naturalnymi czlowieka, lecz jest to akt woli, jakiego dokonuje
cztowiek. Wyrzeczenie to nie ma charakteru wylacznie negatyw-
nego. Koniecznos¢ dokonania takiego aktu woli ze strony czto-
wieka podkreslat Jan Pawet II: ,Czlowiek musi ze swojej strony
dokonac rozwaznego aktu woli, z pelna Swiadomoscia zobowia-
zan i przywileju celibatu konsekrowanego. Nie chodzi o zwykle
powstrzymywanie si¢ od malzenstwa, ani nie o nieumotywowa-
ne i nieomal bierne przestrzeganie regul zwiazanych z zachowa-
niem czystosci. Akt wyrzeczenia sie ma charakter pozytywny,
poniewaz wyraza sie¢ w poswieceniu wszystkiego dla Krolestwa,
co pociaga za sobg absolutne oddanie sie Bogu umilowanemu
nade wszystko, a takze Jego stuzbie?.

Autentycznie rozumiana czystos$c¢ nie jest wyrazem pogardy
dla malzenstwa czy bagatelizowaniem ludzkiej ptciowosci. Prze-
ciwnie przypomina o darze, jakim jest ludzka plciowos¢, kto-
ra we wspolczesnym spoteczenstwie jest tak czesto wypaczana.
~Mezczyzna i kobieta sg stworzeniami, to znaczy chciani przez

18 J. Kudasiewicz, Blogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga ogladaé beda
Mt 5,8, Zycie konsekrowane 3(53) 2005, s.11.

19 Jan Pawel II, Konsekrowana czystosé (16 listopada 1994), w: Zycie konsekro-
wane w nauczaniu Jana Pawla II, red. Cz. Drazek, Krakow 1996, s. 42.

20 Jan Pawet II, Konsekrowana czystosc (16 listopada 1994), dz. cyt., s. 42.
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Boga, z jednej strony w doskonatej rownosci jako osoby ludz-
kie, a z drugiej strony, w ich byciu mezczyzna i kobietg” (KKK
369). W tej odmiennosci mezczyzna i kobieta moga by¢ dla sie-
bie pomoca, poniewaz sg sobie rowni w godnosci — takim stwo-
rzyt ich Bog.

Niestety hedonistyczna kultura zycia odrzuca wszelkie obiek-
tywne normy dotyczace plciowosci, sprowadzajac ja do rangi
zabawy lub towaru, praktykujac — przy wspotudziale srodkow
spotecznego przekazu — swego rodzaju batlwochwalczy kult in-
stynktu (por. VC 88). Pokusa przyjemnosci, rozkoszy, zastepu-
je nieraz wizje prawdziwego szczescia. Postawienie na szczycie
hierarchii wartosci przyjemnosci i uzywania Swiata rodzi owoce
nieczystosci, do jakich nalezg miedzy innymi: uprzedmiotowienie
czltowieka, sponiewieranie godnosci osoby ludzkiej — wynaturze-
nie, zagrozenia zycia ludzkiego od poczecia do starosci (aborcja,
gwalt, eutanazja)?!. Cialo zostaje sprowadzone do wymiaru czy-
sto materialnego: jest tylko zespotem organéw, funkcji i energii,
ktoérych mozna uzywac stosujac wylacznie kryteria przyjemno-
Scii skutecznosci. W konsekwencji ptciowos¢ zostaje pozbawiona
wymiaru osobowego i jest traktowana instrumentalnie: zamiast
by¢ znakiem, miejscem i jezykiem mitosci, to znaczy daru z sie-
bie i przyjecia drugiego cztowieka wraz z catym bogactwem jego
osoby, staje sie w coraz wiekszym stopniu okazja i narzedziem
afirmacji wlasnego ,ja” oraz samolubnego zaspokajania wtasnych
pragnien i popedéw (por. EV 23).

Odpowiedzia na taki styl zycia jest doskonala czystos¢ ,jako
Swiadectwo mocy Bozej milosci dzialajacej w ulomnej naturze
ludzkiej”?2. Wbrew temu co lansuje kultura przyjemnosci cztowiek
pragnie miltosci czystej, milosci szukajacej dobra drugiej osoby,
mitosci dajacej siebie w darze. Taka mito§¢ moze ofiarowac tyl-
ko czyste serce. W obecnym zyciu nikt nie bedzie mial czyste-
go serca, jezeli nie bedzie go nieustannie oczyszczal czuwaniem
nad soba, sprawdzaniem swojej wiernosci Bozym przykazaniom,

1 A. Radecki, Rola ascezy w przezywaniu czystosci, Zycie konsekrowane
3(53)2005, s. 22.

2 W. Michalczyk, Rady ewangeliczne w Vita Consecrata, w:Vita consecrata. Tekst
i komentarze, red .A. J. Nowak, Lublin 1999, s. 269.

126



Czystosc, ubdstwo i postuszeristwo - trzy wielkie prowokacje wspétczesnego $wiata — w wjeciu Sw. Jana Pawta I

pokuta i modlitwa. W odniesieniu do wlasnej i cudzej seksual-
nosci waznym sposobem oczyszczania serca jest postawa wsty-
dliwosci i szacunku dla godnosci ludzkiej osoby?3. Czlowiek nie
jest stworzeniem instynktownym, nie zostal wydany bez reszty
na tup plciowosci. Zdolny jest dokonywac¢ wlasciwych swej na-
turze wyborow. Zycie zgodne z wlasna natura daje upragnione
przez kazdego czlowieka szczescie i umozliwia poznanie sensu
ludzkiego istnienia. Osoba swiadoma wtasnej seksualnosci jest
w stanie zaakceptowac siebie. Jedynie akceptacja calej ludzkiej
osoby, wolna od jakiegokolwiek negatywnego podejscia do sfery
seksualnosci, przyczynia sie do prawidlowej formacji w dziedzinie
czystosci. Podkresla wartos¢ natury ludzkiej jako daru Boga?*.

Zakonczenie

W nauczaniu sw. Jana Pawla II praktykowanie rad ewan-
gelicznych staje sie Swiadectwem ewangelicznego radykalizmu.
Daje wyraz ,tak” wypowiedzianemu Bogu i cztowiekowi w posta-
wie milosci i pragnienia dobra. Zycie wedtug rad ewangelicznych
jest znakiem sprzeciwu wobec kultury wspotczesnego Swiata wy-
kazujacego tendencje przyjmowania negatywnych nurtéw my-
§lenia, majacych na uwadze jedynie zaspokojenie egoistycznych
pragnien z pomijaniem potrzeb drugiego cztowieka, a co za tym
idzie uwlaczajacych godnosci osoby. Zmeczonemu i zdaje sie
zagubionemu w swym powolaniu wspoélczesnemu cztowiekowi
wychodza naprzeciw: ,,Ci, ktérzy ida droga rad ewangelicznych,
cho¢ daza do wlasnego uswiecenia, zarazem ukazuja ludzkosci
(...) droge ,duchowej terapii”, poniewaz odrzucaja batwochwal-
czy kult stworzenia i w pewnej mierze czynia widzialnym Boga
zywego. Zycie konsekrowane, zwlaszcza w trudnych okresach
dziejow, jest blogostawienstwem dla zycia ludzkosci i dla zycia
samego Kosciota” (VC 87).

% J. Salij, Oczyszczanie serca, w: W Duchu i Prawdzie. Katechizm Kosciota Ka-
tolickiego w refleksji i w 2yciu, Tarnéw 1997, s. 256.

2+ J. Kicinski, Powolanie-Konsekracja-Misja, Personalistyczny aspekt teologii zy-
cia konsekrowanego we wspétczesnym Magisterium Ko$ciota, Wroctaw 2009, s. 90.
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Bp Ignacy Dec, Siejba stowa. T. 27. W komunii z Bogiem,
Czes¢IIl. Homilie i przeméwienia z lipca, sierpnia i wrzesnia
roku 2011, Swidnica 2013, ss. 344. T. 28. Czesé IV. Homilie
i przemowienia z pazdziernika, listopada i grudnia roku
2011, Swidnica 2013, ss. 348.

Autorem tej liczacej blisko trzydziesci tomoéw serii homile-
tycznej Siejba stowa jest Biskup swidnicki, profesor dr hab. Igna-
cy Dec, wydawca zas Swidnicka Kuria Diecezjalna. Oba tomy
zawieraja tacznie 139 homilii, rozwazan i nauk rekolekcyjnych,
jakie zostaly wygloszone — cho¢ nie tylko one — w drugiej poto-
wie 2011 roku. Nalezy podziwiac¢ niezwykla aktywnosc¢ Paste-
rza Diecezji Swidnickiej, ktory réwnoczesnie prowadzi zajecia
naukowo-dydaktyczne /wyktady i seminarium doktoranckie/
w Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu, a takze gto-
sit nauki rekolekcyjne dla kaptanéw. Tom 27 jest dedykowany
Ojcu Swietemu Franciszkowi, a tom 28 nowemu Arcybiskupowi
Archidiecezji Wroctawskiej dr Jézefowi Kupnemu.

Na wstepie kazdego woluminu w Stowie wstepnym Autor
w sposob skrotowy omawia wydarzenia, jakie mialy miejsce w Ko-
Sciele powszechnym, w Diecezji Swidnickiej i w Polsce od czerwca
do grudnia 2011 roku. Zamieszczone w obu tomach serii Siej-
ba stowa homilie, kazania, rozwazania i nauki byly w wiekszosci
z okazji sprawowania obowiazkow zwiazanych z postuga biskupia.
Byly to: wizytacje kanoniczne parafii, sprawowanie sakramentu
bierzmowania, udzial w pielgrzymkach do sanktuariow, jubileusze
kaptanskie i matzenskie, odwiedziny wspoélnot zakonnych, inau-
guracje roku akademickiego na uczelniach, udziat w pogrzebach
osob swieckich i duchownych, rekolekcje dla ksiezy, spotkania
z poszczegolnymi grupami zawodowymi /np. podczas lokalnych
i ogdlnopolskich dozynkach/. Znaczaca ilos¢ wygloszonych homilii
i kazan byla tematycznie zwigzana ze Swietami, jakie przypadaja
w drugiej czesci kalendarzowego roku, miedzy innymi podczas uro-
czystosci Bozego Narodzenia. Niektore przemowienia byly trans-
mitowane przez lokalng lub ogoélnopolska telewizje.

Tematyczna paleta homilii i rozwazan jest bogata, najwaz-
niejsze jej elementy to: prawdy teologiczno-dogmatyczne, chrze-
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Scijanska moralnos¢, sakramentologia i modlitwa, hagiografia,
pedagogika i wychowanie, idee narodu i ojczyzny, aktualne pro-
blemy wspolczesnego swiata, cykl nauk rekolekcyjnych dla ksiezy.

Chrystologiczna problematyka rozwazan Biskupa Deca
uwzglednia kolejne wydarzenia zycia Jezusa: ewangeliczny prze-
kaz o Jego narodzeniu, przemienienie na gorze Tabor, spotkania
z Apostotami, ludzmi chorymi oczekujacymi uleczenia i shucha-
czami Jego nauk. Czestym przedmiotem homilii byta rola Chry-
stusa w zyciu chrzescijan jako: etycznego prawodawcy, lekarza
ciata i duszy czlowieka, Zbawcy i Odkupiciela, sprawiedliwe-
go ale i mitosiernego Sedziego, Glosiciela prawdy o zyciu wiecz-
nym. Jezus Chrystus jest ukazywany jako Cztowiek pochylony
nad losem i problemami ludzi, a zarazem jako Bog — zrodlo praw-
dy i duchowej mocy.

Waznym sektorem aktywnosci kazdego biskupa jest udziela-
nie sakramentu bierzmowania. Z tej okazji w obu tomach Siejby
stowa znajdujemy wyjasnienia prawdy o Duchu Swietym, kt6-
ry jest dawca siedmiu daréow uzdalniajacych: mtodych ludzi do
odwagi w wyznawaniu wiary, duchowej konwersji na progu ich
dorosltego zycia, wiernosci Bogu i zrodtem sity ducha w pokony-
waniu trudnosci i pokus.

Ks. biskup Dec jest autorem naukowych prac z zakresu fi-
lozofii, antropologii. Nic wiec dziwnego, ze prawdy teologiczno-
-dogmatyczne omawia On zawsze w powiazaniu z czlowiekiem.
Oto najczesciej analizowane problemy zycia ludzkiego: rola reli-
gijnej wiary i destrukcyjny wplyw ateizmu, prawo do zycia kazde-
go cztowieka — w opozycji do cywilizacji Smierci, obowiazek pracy
i pomnazania otrzymanych od Boga talentéow, egzystencjalno-co-
dzienny i eschatologiczny sens ludzkiego Zycia, potrzeba wier-
nosci Bogu, radykalizm ewangeliczny. Niezbywalnym elementem
chrzescijanskiej antropologii jest etos zawarty w dekalogu, kto-
rego normy — w przeciwienstwie do réznych modeli etyki laickiej
— sg uniwersalne i trwale. Autor obu tomoéw Siejby stowa, prze-
mawiajac do ksiezy i os6b zakonnych, przypominatl o potrzebie
realizacji rad ewangelicznych: ubdstwa, czystosci i postuszen-
stwa. Zycie zgodnie z nakazami chrzescijanskiej moralnosci nie
jest tatwe, dlatego waznym elementem rozwazan Pasterza swid-
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nickiego sa wezwania do modlitwy — w tym takze r6zanca, zache-
ty do korzystania z sakramentow. Szczeg6lnie waznag role w Zyciu
wyznawcow Chrystusa pelnia dwa sakramenty: pokuty i Eucha-
rystii, rezygnacja z nich prowadzi do destrukcji zycia wewnetrz-
no-duchowego i wiary.

Czlowiek potrzebuje religijnych i moralnych wzorcéw oso-
bowych. Autor omawianych rozwazan jest w pelni tego swiado-
my, dlatego czesto odwolywatl sie do osoby i zycia Najswietszej
Maryi Panny, znanych swietych i os6b zashugujacych na kano-
nizacje. Takimi patronami i wzorcami w drodze do Boga sa: sw.
Michal Archaniol, Sw. Jozef, Sw. Jan Chrzciciel, §w. Barbara, Sw.
Mikolaj, sw. Franciszek z Asyzu, sw. Klara, sw. Szymon z Lip-
nicy, $w. o. Pio, §w. Faustyna; ze wspoltczesnych — blogostawio-
ny Jan Pawetl II, niemiecki ksiadz Gerhard Hirschfelder i zmarty
krakowski biskup pomocniczy Albin Malysiak.

W zyciu czltowieka istotna role odgrywaja dwie spoteczno-
Sci naturalne: rodzina i naréd, Byly one czestym przedmiotem
duszpasterskiej troski ks. biskupa Deca. Méwiac o wspélnocie
malzensko-rodzinnej wskazywatl w swych homiliach na potrze-
be dojrzalej mitosci matzonkow, ich wiernosc zlozonej przysie-
gi, prawo i obowiazek rodzicow do wychowania dzieci zgodnie
z ich religijnym Swiatopogladem. Rowniez rola wspoélnoty naro-
dowo-patriotycznej bylta czestym przedmiotem rozwazan Autora
omawianych toméw Siejby stowa. Ten temat byl gtownym wat-
kiem kazania, jakie wyglosit 4 wrzesnia na Jasnej Gorze podczas
ogoblnopolskich uroczystosci dozynek w obecnosci prezydenta RP
Bronistawa Komorowskiego. Zachecal wowczas do wdziecznosci
Bogu za ziemie, rolnikoéw i chleb — owoc ich ciezkiej pracy, moé-
wiac ,Nie mozna sie pozby¢ najwiekszego skarbu, jakim jest zie-
mia, nasza karmicielka./.../ Dlatego tez ziemie trzeba otaczac
szczegoblng miloscia, trzeba jej bronic przed agresorami zewnetrz-
nymi, zagranicznymi i wewnetrznymi, krajowymi”/s. 152/. Szko-
da, ze tekst tego kazania nie zostal opublikowany w tysiacach
egzemplarzy i rozdany rolnikom i kierowniczym elitom naszego
panstwa. Inny patriotyczny watek rozwazan dotyczyl wprowa-
dzenia stanu wojennego 13 grudnia 1981 roku, po ktérym na-
stapily masowe represje spoteczenstwa polskiego.
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Syntetycznie charakteryzujac 27 i 28 tom serii homiletycznej
Siejba stowa ks. biskupa Ignacego Deca nalezy podkresli¢ Jego
uwrazliwienie na aktualne wyzwania ludzkosci, Kosciota i Polski.
Naleza do nich: agresywny sekularyzm — nasilajacy sie rowniez
w naszym kraju, propagowanie moralnego relatywizmu, cywili-
zacja Smierci, usuwanie z zycia publicznego wartosci i symboli
chrzescijanskich — zauwazalne takze w dziataniach Unii Euro-
pejskiej, niszczenie pamieci historycznej Polakow, kryzys ekono-
miczny Europy i Polski.

Tom 27 Siejby stowa zawiera cykl nauk rekolekcyjnych, ja-
kie Biskup swidnicki wyglosit do ksiezy w Przemyslu w lipcu
2011 roku. Poruszone zostaly wowczas tematy: tajemnica po-
wolania, dar wiary, modlitwa, idea mitosierdzia Bozego, glosze-
nie stowa Bozego, postuga sakramentalna, pokuta — spowiedz,
konwersja duchowa, rady ewangeliczne ubéstwa, czystoscii po-
stuszenstwa. Omawiane problemy moga stanowi¢ lekture du-
chowa i przedmiot medytacji dla duchowienstwa. Kolejne tomy
serii Siejby stowa ks. biskupa Ignacego Deca sa dobra okazjg
dla ksiezy, alumnow i laikatu do ponownego przemyslenia pod-
stawowych prawd wiary i moralnosci, na ktérych sie opiera zy-
cie chrzescijanina.

Antropologiczno-egzystencjalny profil rozwazan i klarowny
jednoznaczny ich jezyk utatwia Czytelnikowi lekture dwu kolej-
nych tomow tej serii.

ks. Stanistaw Kowalczyk
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Podyplomowe Studia
Teologii Zycia
Konsekrowanego

I Kurs Teologii

Zycia Konsekrowanego

sq przedsiewzieciem Polskiej Prowincji Misjonarzy Klare-
tynéw oraz Papieskiego Wydziatu Teologicznego (PWT)
we Wroctawiu w zakresie teologii zycia konsekrowane-
go. Jego adresatami sg osoby konsekrowane. W ramach
studiéw podejmowane sg podstawowe zagadnienia do-
tyczace ogdlnej teologii duchowosci, teologii powotania,
konsekracji, misji, teologii $lubdw, charyzmatu, wspodl-
noty, profetycznego wymiaru zycia konsekrowanego,
prawa zakonnego, antropologii zycia konsekrowanego,
formacji na poszczegolnych etapach i inne.

Chetnych, ktérzy nie mogg uczestniczy¢ w zajeciach
Studiéw Podyplomowych lub nie chcg by¢ zwigzaniu wy-
mogami uniwersyteckimi, a sg zainteresowani pogte-
bieniem swojej formacji zakonnej, zaréwno na etapach
poczatkowych, jak tez w trakcie trwania formacji perma-
nentnej zapraszamy do uczestniczenia w tych samych
zajeciach w ramach Kursu Teologii Zycia Konsekrowa-
nego.

Zajecia (STZK/KTZK) trwajg 2 lata (cztery semestry)
z czestotliwoscig dwdch spotkan w miesigcu (zazwyczaj
2 i 4 sobota miesigca, jednorazowo po 7 godzin). tacz-
na ilos¢ jednostek w ciaggu dwoch lat to ok. 260 godzin
wyktadowych. Uwienczeniem dwuletnich STZK jest zdo-
bycie dyplomu ich ukonczenia, za$ zakonczenie KTZK
potwierdzane jest stosownym zaswiadczeniem.



Struktura merytoryczna STZK/KTZK

Rok B 2014/2015
Wyktady kursoryczne:

1.
. Historia zycia konsekrowanego

. Duchowos$¢ zycia konsekrowanego

. Chrystologia i eklezjologia zycia konsekrowanego

. Prawo zakonne z elementami prawa wyznaniowego

. Psychologia zycia konsekrowanego z elementami pedagogiki
. Zycie modlitwy

. Teologia powotania do zycia konsekrowanego

oNOUTh~,WN

Biblijne podstawy zycia konsekrowanego

Wyktady monograficzne:

1L
2.
38
4,

Inkulturacja zycia konsekrowanego

Maryja a zycie konsekrowane

Posoborowe przemiany w zycia konsekrowanego
Indywidualne formy zycia konsekrowanego

Rok A 2015/2016

Wyktady kursoryczne:

1.
. Etapy formacji

. Charyzmatyczny wymiar zycia konsekrowanego

. Apostolat instytutéw zycia konsekrowanego

. Zycie konsekrowane w perspektywie teologii moralnej
. Teologia wspdlnoty

. Liturgiczny wymiar zycia konsekrowanego

. Teologia rad ewangelicznych

oNOULTh~,WN

Antropologia zycia konsekrowanego

Wyktady monograficzne:

i,
2.
3.
4,

Kierownictwo duchowe

Socjologia zycia konsekrowanego

Wybrane zagadnienia z teologii zycia konsekrowanego
Patrystyczne ujecie zycia konsekrowanego

Wyktadowcami STZK/KTZK sg pracownicy naukowi KUL, UKSW oraz
PWT we Wroctawiu.

Adres oraz wszelkie informacje:

Misjonarze Klaretyni
ul. Wieniawskiego 38
51-611 Wroctaw

tel. 71/348-30-86
zk.redakcja@palabra.pl






