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KONSEKROWANE

Od Redakcji

Podejmujac droge zycia radami ewangelicznymi trzeba nie-
ustannie stawiac sobie pytanie: Kogo szukamy? Pytanie to doty-
czy glebi naszego serca. Szukanie Boga, to szukanie i odkrywanie
Jego woli. Stad tez w Zyciu konsekrowanym nie moze nigdy za-
brakna¢ czasu na codzienne shuchanie Stowa Bozego (zob. VC
94). Ono wskazuje wlasciwe horyzonty naszego powotania i czyni
nas otwartymi na dzialanie Ducha Swietego. Niezwykle cennym
w tym wzgledzie staje sie¢ lectio divina (zob. VD 86).

Kazda osoba konsekrowana wie, ze utrata Jezusa, albo po-
zostawienie Go ,na boku” powoduje, ze mozemy stac si¢ prak-
tykujacymi, ale niewierzacym. By glosi¢ Jezusa innym trzeba
pozwoli¢, by On moéwil do nas i przez nas. By ewangelizowac¢ Sto-
wem Bozym, trzeba pozwoli¢ na to, by Slowo nas ewangelizowa-
to. Stad tez winniSmy kazdego dnia na nowo rodzi¢ sie z wody
i Ducha Swietego. Potrzeba nam, konsekrowanym XXI wieku
nowej ewangelizacji wnetrza. Dokonuje si¢ ona przede wszyst-
kim poprzez nieustana potrzebe nawroécenia. Inaczej mowiac,
jest to proces dorastania i dojrzewania do myslenia, patrzenia
i dziatania samego Jezusa Chrystusa. Nie chodzi tu o stosowa-
nie nowych srodkéw i metod ksztaltowania naszej duchowosci,
ale wykorzystanie tego, co jest w powiazaniu z nowag gorliwoscia,
ktora przejawia sie w autentyzmie ewangelicznym. Jako priory-
tety w zyciu duchowym nalezy wskazac:

—  kontemplacje Oblicza Chrystusa (adoracja i modlitwa),

—  otwarcie sie na Jego Stowo,



Stowo wstepne

—  przyjecie taski sakramentéow (Eucharystii i Pokuty),

—  podjecie nieustannego wysitku pracy nad sobag zwigza-
nego ze stosowaniem zdrowych zasad ascezy chrzesci-
janskiej (zob. PI 36).

Tych rzeczywistosci nie moze nigdy zabraknac¢ w zyciu osoby
konsekrowanej. Po raz kolejny warto sobie uswiadomic, ze zycie
duchowe musi zajac¢ swoje uprzywilejowane miejsce w progra-
mie osobistej i wspolnotowej formacji kazdej osoby powolane;.
Kazda odnowa zycia konsekrowanego, a z nia zwiazany entu-
zjazm bierze swo6j poczatek w Jezusie Chrystusie. Jesli mamy
odnawiac swojg tozsamos¢, to jedynie w sSwietle Jego stowa, kto-
re nieustannie do nas kieruje (zob. VD 83).

W ten sposob dochodzimy do stwierdzenia, ze droga powo-
lania do zycia radami ewangelicznymi ma zawsze swo6j poczatek
w Bogu: ,Nie wyscie Mnie wybrali, ale Ja was wybratem i prze-
znaczylem was na to, abyscie szli i owoc przynosili, i by owoc
wasz trwal” (J 15,16).

Budujac duchowy wymiar tozsamosci zakonnej nie wol-
no zapomnie¢ o ksztaltowaniu w sobie i naszych wspolnotach
duchowosci Maryjnej. Maryja uczy kazda osobe konsekrowang
tego, jak zachowywac i rozwaza¢ w swoim sercu slowo ustysza-
ne od Boga. Ona jest dla nas wzorem konsekracji — calkowitego
poswiecenia i oddania sie na stuzbe Bogu.

Jacek Kicinniski CMF
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Milczenie droga
spotkania z Bogiem i czlowiekiem

Stowa-klucze: milczenie, skupienie, integracja, modlitwa, obmowa

Streszczenie
Milczenie w zyciu konsekrowanym jest przede wszystkim skupieniem i scale-
niem w jedno wszystkich sil, wladz pozadan duchowych i zmystowych tak, aby
stanowily jeden akord mitosci. Zadaniem milczenia jest integracja osobowosci
i ksztaltowanie siebie na wzor Chrystusa. Jest ukierunkowaniem i zesrodko-
waniem siebie na obecnosci Boga w Jezusie Chrystusie. Milczenie to uroczyste
skupienie na Tajemnicy.

Milczenie

Nie bedziemy tu moéwili o milczeniu w muzyce, sztuce czy li-
teraturze ani o milczeniu w czasie choroby, starosci lub podczas
pracy intelektualnej!. Powiemy o milczeniu jako wolnym wybo-
rze w zyciu osoby konsekrowanej podazajacej do zjednoczenia
z Bogiem. Tak rozumiane milczenie jest stanem umystu i serca.
Rozlewa sie ono na calego czlowieka. Obejmuje sfere zewnetrz-
na, ktora jest asceza jezyka i roztropnos¢ w dziataniu oraz sfere
wewnetrzna zawierajaca mysli, pragnienia, namietnosci, stara-
nia o rézne rzeczy, upodobania w doczesnosci itd... Milczenie nie
jest ucieczka od Swiata, czlowieka i otaczajacych problemoéw. Nie
moze byc¢ ciezkie i ponure i przygnebiajace, grobowe lub ghuche.

! Por. ,Semantyka milczenia”, red. K. Handke, Warszawa 1999.
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Nie moze by¢ ucieczka ani tchorzostwem przed mitoscia blizniego
lub jego staboscia i grzechem, lekiem przed skompromitowaniem
sie. Swiadczyloby to o zachowaniu neurotycznym?. Milczenie nie
moze by¢ rowniez zezwoleniem na grzech drugich, nie moze by¢
przemilczeniem prawdy, co czesto sie zdarza pod plaszczykiem
sentymentalnej poboznosci.

Milczenie to pragnienie Boga i kierowanie do Niego wszelkich
uczuc serca i mysli duszy oraz zapomnienie o stworzeniach, bo
wszystkie one przemijaja. Milczenie to uroczyste skupienie na
Tajemnicy. Milczenie, skupienie i ukrycie noszag znamie Ducha
Swietego, sa Swiadectwem ufnosci i prostoty. Jest to milczenie
nakazujace uciszenie sie¢ wszelkim odruchom ludzkiej natu-
ry przeciwstawiajacym sie tasce, uciszenie rozumowania mito-
Sci wlasnej usitujacej zaghuszy¢ natchnienia taski i cichg mowag
Ducha Swietego. Jest to milczenie teologalne, w ktérym chodzi
o spotkanie z Chrystusem i przeobrazenie sie na Jego podobien-
stwo w wierze, nadziei i mitosci. Jest odczytywaniem obecno-
Sci Boga, by tworzy¢ z Nim wspoélnote. Czy ludzkie slowa, jakze
niekiedy bezwstydne, moga skrzyzowac sie przeczystymi stowa-
mi Chrystusa?

Milczenie zewnetrzne jest niezbedne dla ducha. W wielu re-
gutach zakonnych obowiazywalo ono zawsze w kosciele, w refek-
tarzu, dormitorium i w wirydarzu. Wielkie milczenie zapadalo po
komplecie. Milczenie moze by¢ podczas pracy (2 Tes 3; Iz 30,15).
Milczenie integruje i podtrzymuje dzialanie wspoélnoty stajac sie
koniecznym warunkiem dobrze wykonywania pracy. Dlatego mil-
czenie organizowalo codzienne zycie, bylo jego tradycja i norma.
W Regule karmelitaniskiej mowi sie o milczeniu nocnym (silen-
tium nocturnum) i dziennym (silentium diurnum). Silentium staje
sie koniecznym warunkiem uswiecenia i doskonatosci zakonne;j.
Rowniez §w. Benedykt stwierdza, ze mnisi powinni przestrzegac
pilnie milczenia o kazdej porze.

Milczenie wewnetrzne to nade wszystko skupienie zmystow
i ducha na tym, co najwazniejsze. Mowimy tu o wszystkich wia-
dzach wewnetrznych a szczegoélnie o wyobrazni, pamieci o kon-

2 Por. J. W. Ciarrocchi,R. J. Wicks, ,Psychoterapia duchownych i oséb zakon-
nych”, przekl. A. Rozwadowska, Gdansk 2008, s. 61-65.
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troli uczuc takiej, by serce bylo puste i mogta w nim zamieszkac
Madros¢ Boza. Serce cztowieka ma byc ,patacem Boga“. Milcze-
nie w zyciu konsekrowanym jest zatem skupieniem i scaleniem
w jedno wszystkich sit, wladz, pozadan duchowych i zmystowych
tak, aby stanowily jeden akord mitosci. Zadaniem milczenia jest
integracja osobowosci i ksztaltowanie siebie na wzér Chrystusa.
Jest ukierunkowaniem i zeSrodkowaniem siebie na obecnosci
Boga w Jezusie Chrystusie. Sw. Faustyna Kowalska pisze: ,Na
to, zeby styszec glos Bozy, trzeba miec¢ cisze w duszy i by¢ mil-
czaca, nie milczeniem ponurym, ale cisza w duszy, to jest sku-
pieniem w Bogu™.

Konieczno$§é i znaczenie milczenia

O waznosci milczenia przypomina sw. Jakub: ,Jezeli ktos
uwaza sie za czlowieka religijnego, lecz tudzac serce swoje nie
powsciaga swego jezyka, to poboznosc jego pozbawiona jest pod-
staw” (J 1, 26) oraz ,Jesli kto nie grzeszy mowa, jest mezem do-
skonatym, zdolnym utrzymac w ryzach takze cale ciato” (J 3, 2).
»W nawroceniu i spokoju jest wasze ocalenie, w ciszy i ufnosci
lezy wasza sila (Iz 30,15; 32,17). Ksiega Przyslow: ,Nie uniknie
sie grzechu w gadulstwie, kto ostrozny w jezyku - jest madry”
(Prz10,19; 13,3), Psalmow (Ps 39,2). Ewangelia sw. Mateusza:
»Z kazdego bezuzytecznego stowa, ktore wypowiedza ludzie, zda-
dza sprawe w dzien sadu”(Mt 12, 36). Sw. Ambrozy i §w. Hie-
ronim komentujac stowa ,jest czas milczenia i czas moéwienia”
(Koh 3, 7) przypominaja, ze nawet Pitagoras wymagat od swoich
ucznioéw piecioletniego milczenia, aby dobrze przygotowac sie do
przysztych zadan.

Réwniez w nauczaniu Kosciota odnajdujemy liczne odnie-
sienie do waznos$¢ milczenia i skupienia. Méwi sie o duchowo-
-mistycznym znaczeniu milczenia jako waznym elemencie zycia
kazdej osoby zakonnej (PC 5. 6. 7)*. O Scistej zaleznosci miedzy
modlitwa a milczeniem powiedzial Pawet VI: S Podniecenie, ha-

3 F. Kowalska, ,Dzienniczek”, Krakow 1983, s. 60.
* Sobdr Watykanski II, Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego Per-
fectae caritatis. Rzym 1965.

10
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las, goraczkowos¢, wylanie na zewnatrz. Brakuje mu milczenia,
wlacznie z jego wewnetrznym stowem, brakuje mu porzadku,
brakuje mu modlitwy, brakuje mu pokoju, brak mu siebie (...)”>.

Ale czy zbrodnia jest powiedzie¢ jakie§ slowo lub pomyslec
o czyms? Czy mila pogawedka to tylko strata czasu? Mala nie-
doskonalosc¢? Jezeli Pismo sw. tak bardzo domaga sie milczenia
to ma o wiele wiekszy powdd. Jaki? Ot6z milczenie uczy nas roz-
mawiac nie tylko z ludzmi, ale nade wszystko z Bogiem. Milczenie
jest warunkiem dobrej modlitwy, postepu duchowego i przyjazni
z Bogiem. Stanowi podstawe rozmyslania i kontemplacji ponie-
waz milczenie powinno by¢ stanem otwartosci i nashuchiwania
na to, co mowi Pan Bog. Stowa madrosci, daja sie styszec jedy-
nie w milczeniu (Koh 9, 17).

Sw. Jan od Krzyza moéwi, ze Bég w ciszy i milczeniu pragnie
taczy¢ sie z cztowiekiem, dlatego: ,Postepuje On tutaj z dusza tak,
jak postepuje ktos z chorym czlowiekiem, drogim i cenionym.
Zamyka go wewnatrz pokoju, by go nie zawialo powietrze i nie
szkodzito mu swiatto, by go nie draznily odgtosy krokow lub ha-
tas domowy” (1N 16, 9)8. Jesli kto$ pragnie zasmakowacé w mo-
dlitwie i rozwijac¢ zycie duchowe powinien przestrzegac¢ milczenia
i skupienia umystu oraz serca, gdyz wowczas spotka Boga. Gdy
Bog rozmawial z Eliaszem, pojawil sie najpierw wiatr potem trze-
sienie ziemi i ogien poprzedzajacy jego przybycie. Nie bylo Boga
jednak w tych zywiotach. Objawil si¢ dopiero osobiscie w szme-
rze tagodnego powiewu oznaczajacego milczenie (1Krl 19,11-12)7.

Prowadzacy zycie duchowe — jak naucza sw. Grzegorz - po-
winien sta¢ sie niejako gluchy i niemy na wszelkie rzeczy do-
czesne, ani o nich bez potrzeby nie rozmawia¢ ani nie stuchac
(chyba, ze zajmuje sie tymi rzeczami z obowiazku) a czas poswie-
ci¢ na wstuchiwanie sie w glos Boga. Jezeli pragniemy postepu
w zyciu duchowym (a zobowigzaliSmy sie do tego §lubami) aby
stac sie Swietymi musimy nauczy¢ sie milczec i strzec sie wielo-

5 Cyt. za E. Gambari, ,Zycie zakonne po Soborze Watykanskim II”, przekt., E. Bie-
lecki, Krakéw 1998, s. 495; por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Vita conse-
crata, Rzym 1996.

¢ Jan od Krzyza ,Noc ciemna” ks. 1, W: ,Dzieta”, przekt., B. Smyrak, Krakow 1986.

" K. Waaijman, ,The Silence of Carmel”, W: ,Carmelus” 1/1993 vol.40, s. 11-42.
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mowstwa®. Dotyczy to nie tylko samego jezyka ale o wiele bar-
dziej mowy wewnetrznej czyli niepotrzebnych mysli, wspomnien,
marzen, uczuc rozbudzanych przez telewizje, Internet... Wszyst-
ko to utrudnia i uniemozliwia wprost modlitwe: ,,Czyz nie dosta-
nie odprawy gadula, a wymowny cztowiek ma stusznos¢?” (Hi 11,
2). Jesli krytycznie nie ustosunkowuje sie¢ do bodzcow zewnetrz-
nych i zmystowych zycie duchowe bedzie plytkie, pozbawione
mozliwos¢ przeksztalcenia w kierunku kontemplacji i Zycia mi-
stycznego. ,Maz ztego jezyka” (Ps 140, 12) nie bedzie szczesliwy.
Stanie sie ozieblym i stabym wskutek rozproszenia uwagi na wie-
le niepotrzebnych przedmiotéw i drobnostek. Z tego powodu Ja-
kub poréwnatl swego syna Rubena do rozlanej wody: ,,Wylales sie
jak woda: nie rosnij!” (Rdz 49, 4). Czyli rozproszyles (przez brak
skupienia i milczenia) swoje mysli i uczucia na to, co nie jest Bo-
giem. Oplataly cie one jak dzikie pedy wokot drzewa pozbawia-
jace sokéw i owocow. Do takich odnosza sie slowa Chrystusa:
,Biada brzemiennym i karmiacym w owe dni” (Mt 24, 19). Mil-
czenie rozumiane jako skupienie na Bogu jest konieczne do cia-
glego nawracania sie i w konsekwencji do zbawienia. Sw. Jan od
Krzyza pisze, ze jedna tylko mysl cztowieka ma wiekszg wartosc
niz Swiat caly, dlatego tylko Bog jest jej godzien. Zajmujac mysli
i serce stworzeniami kradniemy Bogu nasza mys$l, gdyz ona na-
lezy sie tylko Jemu. Dlatego musimy zdac¢ rachunek z najmniej-
szych stéw i mysli. Sw. Faustyna zapisuje w ,,Dzienniczku”:

»Widzialam wiele dusz w przepasciach piekielnych, za

niezachowanie milczenia. Same mi to powiedzialy, kie-

dy ich zapytatam, co bylo przyczyna ich zguby. Byly to

dusze zakonne. M6j Boze, co za bol, ze przeciez mogly-

by by¢ nie tylko w niebie, ale i nawet §wiete™.

Te stowa — jakze drastyczne — mowia, ze milczenie nie réwna
sie niemowieniu. W milczeniu zawiera sie sekret i wymoég mito-
Sci, postawa nastuchu. To nie jest zwyczajny brak hatasui stow.
Dusze te potepily sie poniewaz ustawicznie zajete byty soba. Ich

8 Por. M. Zawada, ,Milczenie w zyciu zakonnym”, red. W. Gogola, Krakow 1999,
s. 214.
9 F. Kowalska, dz. cyt., s. 60.

12
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styl zycia — by¢ moze prowadzone wg przepisow i zwyczajow — byt
zewnetrzny, formalny i powierzchowny. Ich pamiec¢, wyobraznia,
uczucia (serce) byly ztaczone ze stworzeniami ,,Bo gdzie jest skarb
wasz, tam bedzie i serce wasze” (Lk 12, 34). Tak wiec oddalily sie
od Boga przez mitosc¢ do stworzen, nabywajac wszelkiego zta, tym
wiekszego, im wieksza rados¢ pokladaly w stworzeniach zamiast
w Bogu. Oddajac serce rzeczom stworzonym, réoznym drobnost-
kom, stawiajac wyzej kariere, szukajac ,wziecia” u ludzii ,pokla-
sku” osoba konsekrowana oddala sie wlasciwego celu, zaslepia
i zapomina o obowiazku doskonalej mitosci i shuzenia Bogu!'°.

Milczenie Srodkiem postepu duchowego

»,Zakonnica niemilczaca, nie dojdzie nigdy do swietosci, czyli
nie zostanie Swieta” — zanotowala sw. Faustyna Kowalska prowa-
dzac nawet ,karte wewnetrznej kontroli” nad swoim milczeniem!!.
Uczen Chrystusa nie przestrzegajacy milczenia tatwo przegrywa
w walce duchowej, poniewaz jest ,Miastem odkrytym, bez mu-
row” (Prz 25, 28). Ulega niepotrzebnym lekom i wszelkim sla-
bosciom duchowym, gdyz nie jest przez milczenia zjednoczony
z Panem. Jest jak miasto bez muréow obronnych wystawione na
nieprzyjaciol i rabunek czyli ciagle narazony na ataki szatana.
Jak tatwo jest przeciez podejsc¢ czlowieka, ktory czyms innym jest
ciagle zajety i nie dostrzega zblizajacego sie niebezpieczenstwa.
Natomiast ten, kto jest skupiony nie tak latwo da sie podejsc
i uwies¢. Szatanowi nie trudno jest oszukaé czlowieka zajetego
tysigcami rzeczy, roztargnionego wieloscia mysli i pragnien. Na-
tomiast ten, kto hamuje sw6j jezyk i mysli, ducha swego skupia
na celu ostatecznym staje sie odporny na dziatanie nieprzyjacie-
la. Do walki trzeba uzbroi¢ sie w cierpliwos¢ i milczenie.

»sMilczenie jest mieczem w walce duchowej; nie dojdzie do
Swietosci nigdy dusza gadatliwa. Ten miecz milczenia obetnie
wszystko, co by sie przyczepi¢ do duszy chciato. Jestesmy wrazli-
wina mowe i zaraz wrazliwi chcemy odpowiadac, a nie zwazamy

10 Por. VC 39. Cz. Parzyszek, ,Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu
Kosciota”, Zabki 2007, s. 245-248; E. Gambari, dz. cyt., s. 468-470.
11 F. Kowalska, dz. cyt., s. 6; 82-83.
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na to, czy jest w tym wola Boza, zebySmy moéwili. Dusza milczaca
jest silna, wszystkie przeciwnosci nie zaszkodza jej, jezeli wytrwa
w milczeniu. Dusza milczaca jest zdolna do najglebszego zjedno-
czenia sie z Bogiem, ona zyje prawie zawsze pod natchnieniem
Ducha Swietego. Bég w duszy milczacej dziata bez przeszkody”'2.

Milczenie jest wielka silg w walce duchowej. Stuzy tym, ktoé-
rzy pokladaja ufnos¢ w Bogu, a nie w sobie. Jest straznikiem
modlitwy i pomoca w ¢wiczeniu sie¢ w cnotach. Aby nauczyc¢ sie
milczenia nalezy rozmys$lac o licznych szkodach powstajacych
z wieloméwstwa i o dobrodziejstwach wynikajacych z milczenia.
Milczenie prowadzi do rozmyslania, rozmys$lanie do kontemplacji
a kontemplacja do wewnetrznego przeksztalcenia i upodobnie-
nia do Chrystusa. Uczniowie Chrystusa majg patrzec¢ na Niego,
na Jego Krzyz, kontemplowac¢ w ciszy Jego zycie, Jego milcze-
nie i poddanie sie woli Ojca. Chrystus jest przeciez milczacym
barankiem prowadzonym na rzez, ktéry nie otworzyl ust swoich
(por. Iz 53, 7; Dz 8, 32).

yUczniowie sa wezwani do kontemplacji Jezusa wywyzszone-
go na krzyzu, z ktorego «stowo zrodzone z milczenia» przez swoje
milczenie i osamotnienie proroczo oglasza absolutng transcenden-
cje Boga wobec wszystkich dobr stworzonych, zwycieza we wla-
snym ciele nasz grzech i przyciaga ku sobie wszystkich kazdemu
darujac nowe zycie zmartwychwstania. Kontemplacja ukrzyzowa-
nego Chrystusa jest zrédlem natchnienia dla wszystkich powotan,
a zwlaszcza dar zycia konsekrowanego”. ,Wezwanie do swietosci
zostaje przyjete i moze by¢ rozwijane jedynie w milczeniu i adora-
cji przed obliczem nieskonczonej transcendencji Boga”!.

Bez milczenia i skupienia otwartego na Ducha Swietego nie
mozemy odkry¢ najglebszego sensu powolania nie mowiac juz
o jego realizacji.

»W ciszy i spokoju rozkwita dusza oddana Bogu i uczy sie
tajemnic Pisma. Tu znajduje strumienie tez, kté6rymi w nocy ob-
mywa sie i oczyszcza, aby oddalajac sie od zgietku Swiata, przy-
blizy¢ sie do Stworcy. Kto odrywa sie od znajomych i przyjacioétl,
do tego zblizy sie wkrotce Bog ze swymi aniotami. Lepiej jest

12 Tamze, dz. cyt., s. 193
13VC 23; 38.
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ukry¢ sie i schroni¢ w sobie, niz zaniedbujac dusze, czynic¢ cuda.
Chwali sie to zakonnikowi, gdy rzadko wychodzi, unika ludzkich
oczu i sam nie pragnie widywac nikogo”!*.

Milczenie i samotnos¢ prowadza do doskonaltosci, w ktorej
ukryty jest pelny odpoczynek, ochtoda i orzezwienie. Sg one jak
»gniazdo”, w ktérym mozna odnalez¢ pelne zadowolenie. To miej-
sce jest w Bogu. ,Nawet wrobel dom sobie znajduje i jaskoétka
gniazdo, gdzie ztozy swe piskleta — przy Twoich ottarzach, Panie
Zastepow, moj Krolu i moj Boze!” (Ps 84, 4). Dla tego kto nie za-
znal tego rodzaju samotnosci i nie zasmakowat w zyciu ducho-
wym i w modlitwie milczenie wydaje sie by¢ przeszkoda. Lecz
zycie milczace i skupione nie jest zyciem ponurym. Samotnosé
jest rajem ,tym bardziej rozkosznym, mitym i milosnym, im (sa-
motnosc¢) jest glebsza i przestrzenniejsza”!s.

Komunikacja z Bogiem wymaga milczenia tak bardzo, ze
Madros¢ Boza i jego stowo moga przyjsc¢ tylko do duszy cichej
i wyzwolonej z wszelkiego upodobania i pozadania. Madros¢,
cnoty, dary Ducha Swietego przychodza przez mito§é, milczenie
i umartwienie. ,Najwiekszg madroscia jest umie¢ milczec i nie
zwazac na stowa, uczynki i zycie innych” (,RiW” II, 30)'¢. Dlate-
go dla postepu w cnotach, aby dojs¢ do zjednoczenia z Bogiem
dziatanie naszych wladz zmystowych i duchowych musza zostac
uciszone. Bog nie jest Bogiem niemym, jest zawsze zwroéconym
ku czlowiekowi, spragniony dialogu z nim. Milczenie jest warun-
kiem by wejs¢ w ten dialog, uslysze¢, shuchac i przyjac Jego sto-
wo: ,Jedno stowo wypowiedziat Ojciec, ktorym jest Jego Syn i to
Stowo wypowiada nieustannie w wieczystym milczeniu: w mil-
czeniu tez powinna stuchac¢ go dusza” (RiW II, 21).

Milczenie i Stowo sa wspolzalezne. Stowo rodzi sie z mil-
czenia, ktore jest Jego naturalnym srodowiskiem i w milczeniu
wyraza najwieksze tajemnice. Przez czlowieka Stowo moze by¢
przejete tylko w milczeniu. Uczen Chrystusa nie powinien zajmo-
wac sie wspomnieniami, wiadomosciami, nowinkami bedacymi
czesto zbiorem wielu niedoskonatosci i niedorzecznosc¢. Trzeba

4T, A’ Kempis, ,O nasladowaniu Chrystusa”, Lublin 2011, s. 55.
15 Jan od Krzyza, dz. cyt., 1 ks. Nocy 17, 6.
16 Jan od Krzyza, dz. cyt., ,Rady i wskazowki”.
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je przezwyciezy¢ przez milczenie czyli przez catkowite ,za¢mienie
pamieci”. Bedzie to o wiele korzystniejsze gdy pamieé¢, pograzy
sie w milczeniu i ciszy, aby Boég przemawial. Czlowiek uciszony
i milczacy powtarza za prorokiem: ,Méw, Panie, bo stucha stu-
ga Twoj” (1Sm 3, 10). Niech zamknie bez obawy drzwi pamieci
a otworzy sie na milczenie. Przeciez: ,Dusza gadula jest pusta.
Nie ma w niej cnot gruntownych ani poufatosci z Bogiem. Nie
ma mowy o zyciu glebszym”!7.

Milczenie - jezyk mieszkancow nieba

Sw. Bazyli, Ambrozy, Bernard i wielu innych wskazuja nam,
co, gdzie i jak mamy moéwic. Po pierwsze nalezy zastanowic sie
dwa razy, co chcemy powiedzie¢. Nastepnie powiedz najpierw
Bogu twoje stowa i przyczyne ich wypowiedzenia. Nastepnie wy-
powiedz je a beda to juz slowa jakby boskie. To jest najwazniej-
szy warunek. Drugim jest cel naszych slow, czy przyniosa korzysc
czy szkode, czy beda obtudne czy udawane lub niemadre i pelne
przechwalek. Po trzecie mowiacy bedzie pamietal, do kogo mowi
i przy kim moéwi. Po czwarte wazny jest czas i pora mowienia. Pig-
ty warunek to sposéb mowienia, czyli postawa ciata, ruchy i ton
glosu. Niestety trudno te warunki spetni¢. Coz zatem moze byc¢
lepszego jak zy¢ w skupieniu ducha, rozmawiac¢ niewiele z ludz-
mi a wiele z Bogiem. Trzeba postanowic¢ sobie: ,Bede pilnowat
drég moich, abym nie zgrzeszyl jezykiem; natoze na usta wedzi-
dlo, dopoki naprzeciw mnie jest wystepny” (Ps 39, 1).

Potrzebna jest ta uwaga zwlaszcza w domu zakonnym by
ustrzec sie wielkiej szkody. Wiele os6b zakonnych utracito po-
koéj duszy z jej nieprzestrzegania i doszto do popeilniania ztych
czynow. Nalezy z cala stanowczoScia strzec sie, aby nie myslec
a tym bardziej nie méwic¢ o tym, co dzieje sie w zgromadzeniu,
jak zachowuje sie poszczegdlny jego czlonek, co mu sie zdarzylo
o jego zachowaniu, pochodzeniu... (chyba, ze nalezy to do czy-
jegos obowigzku) Niczemu sie nie nalezy dziwi¢, ale zapominac
o tym. Zyjac nawet posrod aniolow zawsze zobaczymy ich bra-
ki i zgorszymy sie:

7 F. Kowalska, dz. cyt., s. 60.
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,Badz tez przekonany, ze w klasztorach i zgromadze-
niach zawsze bedzie cos, co moze ci przeszkadzac, gdyz
nigdy nie zabraknie szatanéw, usitujacych niepokoic¢
Swietych, i Bog to dopuszcza, by ich prébowac. Dlate-
go tez, jesli nie bedziesz usilowatl by¢ takim, jakby cie
w domu nie byto, nie bedziesz zakonnikiem, chocbys$
wiele dziatal, nie dojdziesz do Swietego ogotocenia i sku-
pienia ani nie unikniesz szkéd, wynikajacych z zajmo-
wania sie postepowaniem drugich. Nie zachowujac tej
przestrogi, chocbys mial najlepsza intencje i gorliwos¢,
padniesz ofiarg sidel szatanskich; owszem juz jestes
w nie ujety, i to nie stabo, jesli pozwalasz podobnym roz-
targnieniom na wstep do twej duszy. Przypomnij sobie
stowa sw. Jakuba apostota: “Jesli kto mniema, ze jest
pobozny nie powsciagajac jezyka swego, lecz zwodzac
serce swoje, tego poboznos¢ prézna jest (7, 26). Rozu-
mie sie to nie mniej o wewnetrznej, jak o zewnetrznej
mowie”!8,

Milczenie osoby konsekrowanej (mysli, pragnien, stow i zbed-
nych ziemskich zainteresowan) jest po to, aby dojs¢ do Boga
i zjednoczy¢ sie z Nim. Jest rowniez wymogiem milosci najbliz-
szych. ,,O, jak niepowetowana szkode przynosi niezachowanie
milczenia. Wiele sie krzywdy wyrzadza bliznim, ale najwiecej —
to wlasnej duszy”!®. Pan Jezus skarzy sie s. Faustynie na du-
sze wybrane:

~>a dusze, w ktorych nie moge nic zdziataé, sa to du-

sze, ktore ustawicznie sledzg innych, a nie wiedza co

sie dzieje w ich wlasnym wnetrzu. Ustawicznie moéwia

o innych, nawet w czasie Scistego milczenia, ktore jest

przeznaczone na rozmowe ze Mna; biedne dusze, nie sty-

sza slow Moich, pozostaja. Puste ich wnetrza, nie szu-

kaja Mnie wewnatrz wlasnego serca, ale, w gadulstwie,

gdzie Mnie nigdy nie ma. Czujg swa pustke, a jednak nie

18 Sw. Jan od Krzyza, dz. cyt., ,Cztery przestrogi dla pewnego zakonnika”, s. 110.
19 F. Kowalska, dz. cyt., s. 60.
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uznaja wlasnej winy, a dusze, w ktérych w catej pelni
kréluje, sa dla nich ustawicznym wyrzutem sumienia.
One zamiast sie poprawic, jednak serce ich wzbiera za-
zdrosScia, a jezeli sie nie upamietaja - brna dalej. Ser-
ce dotychczas zazdrosne poczyna by¢ nienawistne. I sg
juz bliskie przepasci, zazdroszcza innym duszom da-
réw Moich, a same ich przyjaé nie umieja i nie chcg”?.

Bog pragnie, aby osoba Jemu poswiecona byla dziewicza
przez potrojne milczenie: mysli (dziewictwo umystu), stow (dzie-
wictwo jezyka) i pragnien (dziewictwo serca). Tego zazadat Chry-
stus od shugi Bozej s. Konsolaty Betrone (zm. 1946).

~Jesli pragniesz prawdziwie Mnie kochaé, staraj sie o mil-
czenie i skupienie, bo tylko wtedy dojdziesz do tego na pewno!
Unikaj zawsze mysli i slow niepotrzebnych! Mogac juz tu na zie-
mi zy¢ jak w niebie, ty tracisz czas na tysiaczne historyjki, kto-
re szkodza twojej duszy i pozbawiaja cie spokoju. Te zas, ktore
trzymaja sie zawsze glupstewek - zostawiam same. Jesli praw-
dziwie chcesz Mi sie podobad, staraj sie zachowa¢ mitosne mil-
czenie. Ukochaj milczenie.

O ile to mozliwe, milcz ze wszystkimi, ale mow wiele ze
Mna. Wtedy Ja Sam ci wystarcze. Czy nie widzisz, ze latwie]
jest milcze¢ niz dobrze mowic¢. Nasladuj Moje wieczne milcze-
nie na tonie Bostwa i milczenie doczesne w tonie Matki. Przez
trzydziesci lat zycia ukrytego szczegblnie praktykowatem milcze-
nie. Natomiast w zyciu publicznym, nie mogac milcze¢ w dzien,
poswiecalem noc na modlitwe. Czynitem to dla pouczenia was,
aby dusze zrozumialy wartos¢ zycia wewnetrznego. Rozwazaj
rowniez Moje milczenie w Tabernakulum. Milcze nawet wobec
tych, ktorzy przychodza Mnie odwiedzi¢c. Wiecej naucze Moim
milczeniem, niz gdybym moéwil. Rozwazajac to Moje milczenie
i zupelne ukrycie - dusze czuja sie zmuszone do nasladowa-
nia Mnie w tym.

Pewnos¢, ze przez to wynagrodzisz za bluznierstwa przeciw-
ko Mnie i Maryi, powinna cie zacheci¢ do pozbawienia sie tylu

20 F. Kowalska, dz. cyt., s. 562-563.
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zadowolen nawet z dobrego mowienia. Pomoze ci to réwniez do
zachowania postanowienia: nie krytykowania nikogo”?!.

To potréjne milczenie ma na celu praktykowanie nieustan-
nego aktu milosci i pamieci na Boga. Aby tak bylo trzeba starac
sie uciszy¢ niepokoje i troski, koncentracje na sobie, zwalczac
niepotrzebne zainteresowania i ciekawos¢ (,ciekawos¢ — pierw-
szy stopien do piekia).

Obmowa

»,Lepsze jest opanowanie jezyka niz post o chlebie i wodzie”.
Sw. Jakub ostrzega: ,Bracia, nie oczerniajcie jeden drugiego!
Kto oczernia brata swego lub osadza go, uwlacza Prawu i osadza
Prawo” (4, 11). Wydaje sig, ze ludzie chetnie stuchaja obmawia-
jacego, a tak naprawde nie cierpiag go. Ten, ktory teraz obmawia
obmowi pozniej obecnych stuchaczy. Czesto w ten sposob sto-
wem mozna zabi¢ blizniego:

,0O Jezu, miltosierdzia, drze [cala] kiedy pomysle, ze mam

zdawac sprawe z jezyka. W jezyku jest zycie, ale i Smier¢,

a nieraz jezykiem zabijamy, popelniamy prawdziwe za-

bojstwo i to mamy jeszcze uwazac za rzecz matg?”

Naprawde, nie rozumiem takich sumien. Poznatam pew-
na osobe, ktora dowiedziawszy sie od innej pewnej rzeczy, ktora
0 niej moéwiono...rozchorowala sie ciezko, a wiec ubylo tam wie-
le krwi i wiele tez wylata i potem nastapito smutne nastepstwo.
A wiec nie miecz, ale jezyk tego dokonal... Wielka jest sktonnosc¢
u niewiast do méwienia... Gdyby bylo Scisle zachowane milcze-
nie, nie byloby szemran, rozgoryczen, obmow, plotek, nie byla-
by szarpana mitos¢ blizniego, jednym stowem wiele btedow by
upadlo. Usta milczace sa czystym zlotem i Swiadcza o Swietosci
wewnetrznej??.

Wada ta jest bardzo niebezpieczna i budzaca obrzydzenie
u Boga i ludzi (por. Rz 1, 30). Jak nauczaja Ojcowie Kosciota ten

21 L. Sales, ,Oredzie mitosci Serca Jezusa do §wiata”, przekt., A. J. Zebik, Kra-
kow 2002.
22 F. Kowalska, dz. cyt, s. 60-61.
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kto dopuscit sie grzechu powaznej obmowy lub oszczerstwa nie
powinien klas¢ sie spac az sie nie wyspowiada (ma réwniez obo-
wigzek naprawiania szkody). Nie nalezy rowniez stuchac z upodo-
baniem obmawiajacego i pobudzac¢ go tym samym do obmowy.
»,Nie stuchaj nigdy o stabosciach ludzkich, a gdy ktos sie skar-
zy, popros pokornie, by nie moéwiono o tym”?. Latwo stuchajac
obmowy stac sie wspotlwinnym przez poblazanie lub milczenie
poniewaz grzeszy nie tylko ten, ktory podpala ale i ten, ktory sie
ogrzewa przy ptomieniach obmowy. Sw. Jan od Krzyza przestrze-
ga: ,Jak mozesz si¢ tak bez troski weseli¢, wiedzac, ze musisz
stana¢ przed Bogiem i zda¢ Mu rachunek z najmniejszych stow
i mys$li”?* (por. Mt 12, 36). Oto przyktad:

sWalka o zachowanie milczenia. Jak zwykle bywa na

rekolekcje zjezdzaja sie siostry z réznych domow. Jed-

na z siostr, z ktora sie dawno nie widziatam, przyszta

do [mojej] celi i moéwi mi, ze ma mi co$ powiedziec. Nic

jej nie odpowiedzialam, a ona spostrzegla, ze nie chce

przerwac milczenia. Odpowiedziata mi - nie wiedziatam,

ze Siostra jest takie dziwadlo - i poszta. Zrozumialam,

ze ta osoba nie miata do mnie innego interesu, oprocz

zaspokojenia ciekawej mitosci wlasnej”?®.

Zawsze nalezy mowiC szczerze i skromnie unikajac dwu-
znacznosci, lizusostwa gdyz to uwlacza méwiacemu, sprzeciwia
sie prawosci nie tylko osoby konsekrowanej, ale i kazdego czto-
wieka. Doswiadczenie uczy, ze osoba sklonna do obméw, plot-
karstwa, gadatliwosci nie wzbudza u innych zaufania, ale raczej
lek. Zawsze jej sie nie dowierza majac obawe przed ukrytymi za-
miarami i nierzetelnoscia. Wystrzegac sie tez powinniSmy nie-
potrzebnych zartéw poniewaz nie przystoi to osobie aspirujace;j
do najwyzszej przyjazni z Bogiem. Szyderstwa, robienie zartow,
dowcipow czesto stonych i grubych umniejsza poboznos¢ i pro-
wadzi do lekcewazenie spraw Bozych. Niekiedy juz po dzwieku
glosu czltowieka, tak jak po dzwieku dzwonu — mozna poznac

2 Jan od Krzyza, dz. cyt, ,RiW”, (II, 68).
24 Tamze, (1, 73).
% F. Kowalska, dz. cyt., s. 87.
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czy umyst kogos jest pusty czy pelny, ziemski czy niebianski.
Gdy mowa ustawicznie zartobliwa wowczas dzwiek falszywy.
Sw. Pawel ostrzega: ,Niech nie wychodzi z waszych ust zadna
mowa szkodliwa, lecz tylko budujaca, zaleznie od potrzeby, by
wyswiadczala dobro stuchajacym” (Ef 4, 29). Ale nade wszystko
nalez unika¢ zartéw i dowcipow obrazajacych innych dotycza-
cych bezposrednio wad ciata lub umystu. Tym brzydza sie nawet
ludzie swiatowi i niechetnie widzg taka osobe w swoim towarzy-
stwie. Sw. Faustyna postanawia:

ymilcze¢ poza rekreacja; unikac zartow i slow dowcip-

nych, ktore prowadza do roz$mieszenia innych i prze-

rywania milczenia, ceni¢ niezmiernie najdrobniejsze

przepisy; nie da¢ pochtonac¢ wirowi pracy; przerwac na

chwile, aby spojrze¢ w niebo; moéwi¢ mato z ludzmi —

ale wiele z Bogiem”?6.

Milczenie darem i zadaniem

Nie jest tatwo opanowac sklonnos¢ umystu i mysli do zaj-
mowania sie cudzymi sprawami, cudzym zyciem, nowinkami,
niepotrzebnymi informacjami i ciekawostkami. Jest to grzeszna
sklonnos¢é naszej upadlej natury. Jesli jednak pozwolimy aby
sie rozrosta, to ten nikly ptomyk jakim jest jedna zta mysl, jed-
no grzeszne stowo moze zapali¢ caly swiat. Dlatego trzeba pod-
jac¢ walke o milczenie i skupienie na rzeczach najwazniejszych,
na trosce o wlasne iinnych uswiecenie i zbawienie. Jedynie
w tym celu nalezaloby sledzi¢ informacje i dzienniki, aby wie-
dzie¢ kto i gdzie potrzebuje najbardziej naszego wstawiennic-
twa i modlitwy.

Milczenie rozumiane jako mitosne skupienie uwagi na obec-
nosci Boga i Jego tajemnicach wymaga wysitku i ascezy, samody-
scypliny i ofiarnosci. Trudno milcze¢ bedac falszywie oskarzonym
czy styszac obelgi. Trudno o skupienie bedac przyttoczonym pro-
blemami innych ludzi i ptynacymi zewszad niekonczacymi sie
wiadomosciami. A jednak jest ono konieczne nie tylko do zdoby-

26 Tamze, s. 104.
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cia swietosci, ale i samego zbawienia. I tu przychodzi nam z po-
moca taska Boga wystuzona przez Chrystusa:

»,Corko Moja, kiedy bytem przed Herodem, wypraszalem

ci laske, abys sie umiata wznies¢ ponad wzgarde ludzka

i wiernie szta §ladami Moimi. Milcz, kiedy prawdy two-

jej uznaé nie chca, bo wtenczas wymowniej mowisz”?’.

Milczenie jest mowag milosci, potezna i zywa, Kto mituje ten
nauczy sie milczenia i skupienia:

»sMoja cisza dla Jezusa. — Staratam si¢ o wielka cisze dla

Jezusa. Posrod najwiekszego gwaru, Jezus mial zawsze

cisze w moim sercu, chociaz mnie to nieraz wiele kosz-

towalo. Ale dla Jezusa c6z moze byc¢ wielkie, dla Tego,

Ktorego kocham catg sita mojej duszy?”?®

Jezyk stow i mysli dany nam jest po to abySmy chwalili Boga
za Jego dobrodziejstwa i dary. Kiedy przyjmujemy komunie sw.
prosmy Go, aby uleczyl nasz jezyk i nasz mysli, by nimi nie ob-
raza¢ ani Boga ani bliznich lecz wystawia¢ nieustannie Boga.
,2Dusza nie dojdzie do swietosci, jezeli nie bedzie uwazac na je-
zyk swoj”%.

Summary
Silence as the way of encounter with God and man
The silence of the religiuos life is the concetriation of man’s strenght to constitute
indiscrete act of love. Self-formation in the image of Jesus Christ is the aim of
this silence, which is the grave meditation on the Mystery.
tlum. Krzysztof Jozwiak CMF

27 F. Kowalska, dz. cyt., s. 395.
28 Tamze, s. 93.
2 Tamze, s. 42.
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Tarnéow
Rados¢ ewangelizowania

Stowa-klucze: Evangelii Gaudium - podrecznik ewangelizacji; radosé,
dar i bezinteresowna mitosé

Streszczenie
Adhortacja RADOSC EWANGELIIukazuje program radosnej ewangelizacji wspot-
czesnego $wiata i zaprasza do wzrastania w radosci. Nalezy wychodzi¢ do §wiata,
ktory nie zna Kosciota, z usmiechem na twarzy i radoscia w sercu. Program ten
koncentruje sie na postudze ubogim i radosci plynacej z Ewangelii. Ojciec Swiety
Franciszek uczy, ze rado§¢ Ewangelii rodzi sie z daru, w ktérym ma swoje zrodio
oraz bezinteresownej mitosci.

1. Pierwsza rocznica pontyfikatu

Mineta niedawno pierwsza rocznica wyboru Ojca Swietego
Franciszka na stolice §w. Piotra w Rzymie. Ta rocznica byta do-
bra okazja do oceny jego pierwszego roku pontyfikatu. Ludzie wie-
rzacy stawiali sobie z tej okazji pytanie, jaki byt ten pierwszy rok
jego poshugi Piotrowej w Kosciele oraz co méwi nam Duch Swie-
ty przez nowego Piotra naszych czasé6w pochodzacego z Argenty-
ny, ,z konca swiata”. Dziennikarze, ktérzy oceniaja ten pontyfikat
w innej optyce, nazywaja papieza Franciszka: proboszczem catego
Swiata, papiezem dla ubogich, ojcem, przewodnikiem, pasterzem,
rewolucjonista, marksista i populista, a takze papiezem radosci.
Tym, co uderza wszystkich obserwatoréw tego pontyfikatu jest jego
bliskos¢ ludzi, wrazliwos¢ na biednych, chorych i wykluczonych.
W swoim nauczaniu papiez ktadzie mocny nacisk na milosierdzie,
przebaczenie, empatie wobec ludzi opuszczonych i poranionych.
Jest tez nazywany przez niektérych papiezem milosierdzia. Jest
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on bowiem przekonany, ze milosierdzie jest najwazniejszym prze-
slaniem, jakie obecnie Swiat potrzebuje ustyszec¢ od Kosciota. Gto-
si prawde o milosierdziu Bozym wobec swiata, ale ukazuje takze
mitosierdzie jako zasade postepowania wobec drugich. Jego homi-
lie i katechezy sa proste, pelne porownan i wezwan pasterskich.
Sa przyktadem nauczania pozytywnego i komunikacji ,z serca do
serca”. To nauczanie polaczone ze Swiadectwem jego prostego zy-
cia sprawia, ze utrzymuje sie wielkie zainteresowanie osoba pa-
pieza. Widac¢ to zwlaszcza na audiencjach, w ktorych uczestnicza
wielkie thumy ludzi. Przyktad papieza Franciszka sprawia, ze wielu
ludzi zyjacych z dala od Kosciota, odnajduje ponownie w Kosciele
swo6j dom, do ktérego powracaja po latach nieobecnosci. Dzienni-
karze mowia o nim, ze jest to cztowiek, ktory sie Smieje, ptacze, $pi
spokojnie i jak wszyscy ma przyjaciot, a zapewne i nieprzyjaciél.

2. Adhortacja EVANGELII GAUDIUM programem papieza
Franciszka

Jego adhortacje EVANGELII GAUDIUM - RADOSC EWAN-
GELII mozna uzna¢ za podrecznik ewangelizacji czyli gloszenia
Ewangelii w dzisiejszym Swiecie. Papiez Franciszek jest cztowie-
kiem Ewangelii i w procesie reformy Kosciola stawia na pierw-
szym miejscu RADOSC EWANGELII. Adhortacja ta jest jego
programowym i bardzo osobistym oraz wielkim dokumentem.
Jest to program i plan dziatania dla calego Kosciotla, i dla kaz-
dego z nas. Jest on natchniony gleboka wiarg i miloscia do Ko-
Sciota. Zawiera programowe zalozenia jego pontyfikatu oraz wizje
Kosciola i wyzwania wspotczesnego Swiata, przed ktorymi stoi
Kosciotl XXI wieku. Dokument ten wzywa wszystkich wierza-
cych, tak duchownych jak i §wieckich, do duchowego przebudze-
nia. Wychodzi takze z nowym ewangelicznym entuzjazmem do
Swiata. Uczy, ze powinniSmy glosi¢ Ewangelie jako Dobrg Nowi-
ne, a nie jak to czasem sie¢ zdarza, ,jako trudna i smutna nowi-
ne”. Wyraznym dowodem na to, jak wiele moze zdziata¢ radosc¢
Ewangelii, byl apel papieza o dzien modlitwy i postu w intencji
Syrii zagrozonej niebezpieczenstwem eskalacji wojny. Dzieki jego
apelowi widmo poglebienia takiego konfliktu zostato zazegnane.
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Adhortacja RADOSC EWANGELII ukazuje program radosne;j
ewangelizacji wspolczesnego Swiata i zaprasza do wzrastania
w radosci. Nalezy wychodzi¢ do swiata, ktéry nie zna KosSciota,
z uSmiechem na twarzy i radoscia w sercu. Poprzez te rados¢
pragniemy powiedzie¢ kazdemu czlowiekowi: Bog cie kocha.
Program ten koncentruje sie na postudze ubogim i radosci pty-
nacej z Ewangelii. Wedlug papieza Franciszka wine za niesku-
tecznos¢ gloszenia Ewangelii ponosi brak autentycznej radosci,
wyplywajacej z prawdziwego, glebokiego i osobistego spotkania
Chrystusem. ,Rados¢ Ewangelii napelnia serce oraz cale zycie
tych, ktorzy spotykaja sie z Jezusem (...). Z Jezusem Chrystu-
sem rodzi sie zawsze i odradza radosc¢. W tej adhortacji pragne
zwrocic sie do wiernych chrzescijan, aby zaprosi¢ ich do nowe-
go etapu ewangelizacji naznaczonego owg radoscig i aby ukazacé
drogi Kosciota w najblizszych latach” — pisze papiez Franciszek
w pierwszym numerze swego dokumentu.

3. Radosé kluczem calej adhortacji

Stowo ,rados¢” wydaje sie by¢ kluczem calej tej adhorta-
cji. Jest ono najczesciej uzywanym w tym dokumencie. Papiez
Franciszek postuguje sie nim w tym dokumencie az 97 razy. Od-
wotuje sie do Pisma Swietego, tak Starego, jak i Nowego Testa-
mentu, gdzie chrzescijanie sa zachecani i wzywani do radosci.
Juz prorok Nehemiasz upominal: ,Nie smuccie sie i nie badz-
cie przygnebieni — bo rados¢ w Panu jest naszg moca”. Do rado-
Sci tej wzywaly takze i inne wypowiedzi prorokow oraz psalmy.
Ewangelie zapraszaja goraco do radosci. ,Wystarczy kilka przy-
kladow: <Raduj sie!> tak brzmi pozdrowienie aniota skierowane
do Maryi (kk 1,28). W swoim hymnie Maryja glosi: <raduje sie
duch mo6j w Bogu, moim Zbawcy> (Lk 1,47). Gdy Jezus rozpo-
czyna swoja poshluge, Jan glosi: <Ta zas§ moja rados¢ doszta do
szczytu> (J 3,29). Jego oredzie jest zrodlem radosci: <To wam
powiedzialem, aby rado$s¢ moja w was byta i aby rados¢ wasza
byla pelna> (J 15,11). Nasza chrzescijanska radosc¢ czerpie ze
zrodta Jego tryskajacego Serca (...). Ksiega Dziejéw Apostolskich
opowiada, ze w pierwotnej wspolnocie <spozywali positek w ra-
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dosci> (2,46). Gdzie przebywali uczniowie, tam panowala <wiel-
ka radosé> (por. 8,8), a oni, posrod przesladowania, <byli peini
wesela> (13,52)” (EG 5).

Pyta sie papiez: dlaczego i my nie mielibySmy zanurzy¢ sie
w tym strumieniu radosci? Kilka lat temu $p. kardynat Marti-
ni z Mediolanu tak ocenit sytuacje wspoétczesnej Europy: ,Nam,
chrzescijanom Zachodu, pod wieloma wzgledami sytego, ospa-
tego i rozczarowanego, brak szalenstwa zakochanych i radosci
sprawiedliwych. Narasta w ten sposoéb podejrzenie, mnoza sie
rozmowy i sympozja, zarazem maleje zarliwo$¢ i zaangazowa-
nie”. Natomiast papiez Franciszek napisal: ,Moge powiedziec, ze
w swoim zyciu widzialem najpiekniejsza i spontaniczng radosc¢
u os6b bardzo ubogich, ktére na niewiele mogg liczy¢. Wspomi-
nam rowniez autentyczna rados¢ tych, ktérzy posrod wielu obo-
wiazkoéw zawodowych potrafili zachowac serce wierzace, hojne
i proste. Te radosci w przeroznej formie czerpia ze zrodla zawsze
wiekszej mitosci Bozej objawionej w Jezusie Chrystusie” (EG 7).

Sa chrzescijanie, ktorzy wydaja sie przyjmowac klimat Wiel-
kiego Postu bez Wielkanocy. Jedynie dzieki spotkaniu z milosScig
Boza, zycie chrzescijanina zmienia sie¢ w radosc. Ci, ktorzy glo-
sza Ewangelie, pierwsi powinni zaczerpnac radosci od Chrystusa.
Centrum bowiem jej gloszenia jest przypominanie, ze Bog, ktory
objawil swojg ogromng mitos¢ w Chrystusie, kocha kazdego czto-
wieka. I ta rados¢ Ewangelii jest dla catego ludu i kazdego czto-
wieka. Nie mozna z udziatu w niej wykluczac nikogo (por. EG 23).

Zbawienie realizowane przez Boga, powinno by¢ gloszone
rados$nie przez Kosciol kazdemu czltowiekowi. Ewangelizatorzy
powinni odciac¢ sie zdecydowanie od prorokéw nieszczesé, gltosza-
cych co najgorsze, tak jakby bliski juz byt koniec §wiata (por. EG
84), i glosi¢ na nowo rados¢ wiary. I tu zwraca sie papiez z gora-
ca zacheta: ,Jak bardzo chcialbym znalez¢ odpowiednie stowa,
aby zacheci¢ do ewangelizacji bardziej gorliwej, radosnej, ofiar-
nej, Smialej, zawsze pelnej milosci i zdolnej do zarazenia innych!”
(EG 261). Przypomina tu pierwszych chrzescijan i tych wszystkich,
ktorzy na przestrzeni dziejow, byli radosni, pelni niezmordowa-
nej odwagi w gloszeniu Stowa oraz zdolni do wielkiej wytrwatosci.
Z taka pasja potrafia ewangelizowac dzisiejszy swiat tylko ci, kto-
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rych mitos¢ Chrystusa przynagla do wielkich czynéow, tak jak bylo
to w zyciu §w. Pawta. ,Dobro zawsze zmierza do dzielenia sie. Kazde
autentyczne doswiadczenie prawdy i piekna szuka swej ekspans;ji
(...). Dzielenie sie dobrem sprawia, ze ono sie umacnia i rozwija.
Nie powinny wiec nas dziwi¢ niektore wypowiedzi §w. Pawta: <mi-
tos¢ Chrystusa przynagla nas> (2 Kor 5,14); <Biada mi |[...], gdy-
bym nie glosit Ewangelii!> (1 Kor 9,16)” (EG 9).

4. Dar i bezinteresowna milosé

Oprocz slowa ,radosc¢”, czesto powtarzaja sie w naszym do-
kumencie slowa: ,dar” i ,bezinteresowna mito§é”. Ojciec Swiety
Franciszek uczy, ze rados¢ Ewangelii rodzi sie z daru, w ktérym
ma swoje zrodlo oraz bezinteresownej mitosci. Dar, bezinteresow-
na milos¢ oraz rados¢ wzajemnie sie tacza i warunkuja. Stuga
Bozy papiez Pawel VI uczyl, ze w Bogu wszystko jest radoscia,
bo wszystko jest darem. ,,Tak Bog umilowal swiat, ze Syna swe-
go Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zgi-
natl, ale mial zycie wieczne” (J 3,16).

Jezus Chrystus, Syn Bozy, zostal nam dany jako dar Mito-
$ci Ojca w mocy Ducha Swietego. Dawca jest Bog, darem jest Je-
zus Chrystus, a odbiorca tego daru jest Swiat czyli cata ludzkosé.
Szczytem tego daru Ojca dla ludzkosci jest Jego wlasny Syn. Gdy
o tej prawdzie uczyt papiez Benedykt XVI uzywat stowa ,nadmiar”.
Znakiem Boga, ktory jest miltoscig jest ,nadmiar”. I jest to poje-
cie kluczowe do zrozumienia wszystkich bez wyjatku dziet Boga.
Bog jest mitoscia i dlatego jest nadmiarem. Bég nas ponad mia-
re obdarowuje, abysmy z kolei i my mogli dawag, i innych obda-
rowywac. Boza mito$¢ winna stac sie miarg zZycia i postepowania
kazdego chrzescijanina. Chrystus stal sie darem Boga dla ludzi.
Jego zycie stalo sie bezinteresownym darem dla drugich. Jego ce-
cha charakterystyczna bylo ,bycie dla innych”. On zyt dla Ojca
i wypelnial az do smierci Jego wole. Ro6wnoczesnie swoimi slowa-
mii czynami ukazal, Ze jest catkowicie oddany drugiemu cztowie-
kowi. On zyt dla innych, nie dla siebie. Jego ziemskie zycie w pelni
oddane bylo zarowno Ojcu, jak i braciom, czyli ludziom Zyjacym
na ziemie. To oddanie sie drugiemu cztowiekowi byto konsekwen-
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cja Jego zycia dla Boga. W Ewangelii uczy On nas, ze rowniez jego
uczniowie powinni podobnie postepowac. Ich zycie powinno by¢
bezinteresownym darem dla Boga i dla ludzi. Nasladujac Chrystu-
sa powinnismy przechodzi¢ od postawy ,bycia tylko dla siebie”, do
postawy ,bycia dla innych”. Dzieje Apostolskie, powolujac sie na
slowa Chrystusa, ucza: ,Wiecej szczescia jest w dawaniu anizeli
w braniu”. I taka postawa swiadczy o dojrzatosci chrzescijanina,
ktory nie zyje dla siebie, ale dla innych. Potrafi bezinteresownie
innym stuzyé, a takze uczynic¢ dar ze swego zycia. Chrzescijanin
to ktos, kto szuka dobra bez kalkulacji. To ktos, kto wzorem Chry-
stusa nie kalkuluje, lecz po prostu kocha i shuzy — uczyt kardy-
nal J. Ratzinger. Sobor Watykanski Il wyrazit te prawde stowami:
,Czlowiek nie moze odnalez¢ sie w pelni inaczej, jak tylko poprzez
bezinteresowny dar z siebie samego” (KDK 24). Czlowiek stworzony
»,ha obraz i podobienstwo Boze” zostal powolany, aby z ,bycia da-
rem dla innych”, uczynic¢ zasade swego zycia. Bez takiej postawy
daru, czyli ,bycia i zycia dla innych”, wspélnotom ludzkim grozi
egoizm, ktory niszczy wzajemne relacje i mitos¢. Papiez Franciszek
w homilii w domu Marty moéwil (14 maja 2013): ,Milos¢ idzie za-
wsze tg droga: oddajac zycie. Przezywanie zycia jako daru, daru
do ofiarowania. Nie skarbu do zachowania. I Jezus tak je prze-
zyt, jako dar. I jesli przezywa sie zycie jako dar, robi sie to, czego
chce Jezus: <Przeznaczylem was na to, abyscie szli i owoc przy-
nosili. Nie nalezy zatem spala¢ swego zycia w ogniu egoizmu”.

W EVANGELII GAUDIUM uczy papiez takiej ewangeliczne;j
filozofii zycia. Uczy, ze bezinteresowna mito$¢ powinna wyra-
zac sie stuzba i darem z wlasnego zycia dla innych. Prawdziwa
wiara w Jezusa Chrystusa, ktory stal sie czlowiekiem ,dla nas
i dla naszego zbawienia”, jest nieodlaczna od daru z siebie, od
shuzby, od pojednania. Wyjscie poza siebie w kierunku drugie-
go cztowieka, powinno by¢ odpowiedzia na bezinteresowny dar
Boga, ktory pierwszy nas ukochal, i to jeszcze bezinteresownie.
Ta odpowiedz czlowieka zawsze jest poprzedzona bezinteresow-
nym darem Boga, ktory swojg milos¢ ofiarowal nam w swoim
Synu. Jezus Chrystus przelal za kazdego z nas swoja drogocenna
krew. Dlatego zastuguje na nasza milos¢ i poswiecenie czyli dar
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ze swego zycia (por. EG 274). Przypomina papiez Franciszek, ze
Kosciol powinien by¢ miejscem bezinteresownego mitosierdzia,
w ktorym wszyscy moga czuc sie przyjeci, kochani, w ktérym
moga doswiadczy¢ przebaczenia i by¢ zacheceni, aby zy¢ zgod-
nie z dobrym zyciem Ewangelii (por. EG 114).

Ubodzy sa uprzywilejowanymi adresatami Ewangelii,
a ewangelizacja skierowana do nich bezinteresownie jest znakiem
Krélestwa, ktore Jezus przyszedt przynies¢ (por EG 48). Ojciec
Swiety ,dziekuje za piekny przyktad, jaki mi daje tylu chrzescijan
ofiarujacych z radoscig swoje zycie i czas. Swiadectwo to uboga-
ca mnie i podtrzymuje w moim osobistym dazeniu do przezwy-
ciezania egoizmu, by jeszcze bardziej sie poswiecac” ( EG 706).

Papiez Franciszek zakonczyt swoja adhortacje modlitwa do
Matki Najswietszej o rados¢ Ewangelii dla wszystkich jej apostotow,
proszac Ja, by byta ,zrédtem radosci dla maluczkich”. , Ty, napet-
niona obecnoscig Chrystusa, zaniostas rados¢ Janowi Chrzcicie-
lowi i sprawilas, ze rozradowatl sie w lonie swej matki. Ty, pelna
wielkiej radosci, opiewalas cudowne dzieta Panskie. Ty, ktoras stata
wytrwale pod Krzyzem z niewzruszong wiara i otrzymatas radosna
nowine zmartwychwstania, ktéras zgromadzita uczniow w oczeki-
waniu na Ducha Swietego, by narodzil sie ewangelizujacy Kosciét
(...), pomo6z nam zajasnie¢ swiadectwem komunii, shuzby, zarliwe;j
i ofiarnej wiary, sprawiedliwosci i mitosci do ubogich, aby radosc¢
Ewangelii, dotarta az po krance ziemi, i zadne peryferie nie zosta-
ly pozbawione jej swiatta. Matko zywej Ewangelii, zrodto radosci
dla maluczkich, médl si¢ za nami. Amen. Alleluja!” (EG 288).

Summary
Joy of evangelization
Evangelii Gaudium, Apostolic Exhortation of Pope Francis, shows us the plan of
joyful evangelization and invites us to grow in joy. We should go with smile and
joy into all the world, which don’t know the Church . Pope Francis says, that
joy of gospel comes from the gift, which has its source in love.
tlum. Krzysztof Jozwiak CMF

29



i
0)
. /"
KONSEKRUWANE

5(109)2014

S. Krzysztofa Dorota J. Koszyka CSSF
Chmielnik

Zycie konsekrowane wezwaniem do budowania
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Stowa-klucze: zycie konsekrowane, wspolczesny Swiat, cywilizacja milosci

Streszczenie

Cywilizacja mitoSci polega¢ bedzie na integralnym odczytaniu koncepcji czto-
wieka, a takze koncepcji milosci, ktéra odpowiada wizji cztowieka jako osoby.
Mitos$¢ jest najwazniejszym fundamentem, ktéry pozwala przemieniaé¢ cztowieka
i otaczajacy go §wiat. W obecnej dobie nikt nie odrzuca mito$ci, jako zasady zycia
spolecznego, bo zaden czlowiek nie moze zy¢ bez miloSci. Pojawiaja sie jedynie
fatszywe i niebezpieczne koncepcje mitosci i to one doprowadzaja do deformacji
cywilizacji mitoSci.

Zycie konsekrowane jako szczegolne podobienistwo do zy-
cia Boskiego Syna, ,ktorego Ojciec poswiecit i postal na swiat”
(J 10,36) jest rowniez poswieceniem i postaniem na swiat, aby
zaswiadczy¢ o mitosci Boga Ojca, a takze, by kontynuowac misje
umilowanego Syna i nasladowac¢ Chrystusa ,bardziej z bliska”.
Powolanie do dawania Swiadectwa o Bogu jest takze powolaniem
do przemienionego zycia i w konsekwencji do swietosci. W dzie-
jach Kosciota swieci byli zrédlem i poczatkiem odnowy w Jego
najtrudniejszych momentach, a wielu z nich zylo wedlug slu-
bowanych rad ewangelicznych, poprzez konsekracje jako wyraz
umitowania Boga niepodzielnym sercem.

Dzisiejszy swiat bardzo potrzebuje swietych, by na nowo odpo-
wiedzie¢ na mito$¢ stwarzajacego Boga, ktory ,w nadmiarze swej mi-
tosci zwraca sie do ludzi jak do przyjaciot (por. Wj 33,11;J 15,14-15)
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i obcuje z nimi (por. Ba 3,38), aby ich zaprosic¢ do wspélnoty z soba
i przyjac ich do niej”. Nasladowanie Chrystusa i mitos¢ do Jego
Osoby decyduje o wzroscie swietosci w zyciu konsekrowanym, kto-
re wyraza najpelniej istote samego powolania chrzescijanskiego.

Swietosé jako odpowiedz na milo§é powotujacego Boga, kt6-
ra ,rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego (Rz 5,5)
przyczynia sie do ,odnowienia wszystkiego w Bogu” (por. Rz 8,
18-25). ,,W calej historii KosSciota zycie konsekrowane bylo Zzywym
znakiem tego dzialania Ducha, jak gdyby uprzywilejowang prze-
strzenig absolutnej mitosci Boga i blizniego, Swiadczaca o Bozym
zamysle uczynienia z calej ludzkosci wielkiej rodziny dzieci Bo-
zych, zyjacych w cywilizacji mitosci™.

W tej perspektywie zycie konsekrowane samo w sobie jest
wyrazem cywilizacji mitosci i wezwaniem do jej budowania, szcze-
gb6lnie w kontekscie dramatycznych wyzwan jakie niesie cywili-
zacja Smierci.

1. Istota cywilizacji milosci

Czlowiek wspoélczesny chyba bardziej niz kiedykolwiek w hi-
storii poszukuje odpowiedzi na pytanie o sens ludzkiej egzysten-
cji, cho¢ na pozoér — przez swoje dzialania — jakoby zaprzeczat
temu najglebszemu pragnieniu swego serca. Kosciél stara sie
odpowiadac na te egzystencjalne pytania ludzkosci gloszeniem
Ewangelii Chrystusa, ktéra zapewnia ochrone godnosci osoby
przed zmiennosScia pogladow i glosi wolnos¢, jakiej nie moze dac
zadne ludzkie prawo. Kosciél dobrze wie, ze jedynie Bog, ktore-
mu stuzy, odpowiada na najgtebsze pragnienia ludzkiego serca,
ktore nigdy nie moze nasycic sie ziemskimi dobrami.

Sobor Watykanski II ukazal, Zze misja Kosciota we wspotcze-
snym Swiecie polega na pomaganiu kazdemu cztowiekowi w od-
krywaniu, iz jedynie Bog jest ostatecznym sensem jego egzystencji.
Tylko Bog jest w stanie odpowiedzie¢ na pytania cztowieka, bo On
go stworzyl na swoje podobienstwo i odkupit go z grzechu. W Gau-

' KO 2. Por. VC 35; 72. .
2VC 35. Por. VC 36; K. D. Koszyka. Zycie konsekrowane w stuzbie cywilizacji
mitosci. Lublin 2012, s. 101-117.
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dium et spes czytamy: ,Ewangelia zwiastuje i gtosi wolnos¢ synow
Bozych, odrzuca wszelka niewole, wyplywajaca ostatecznie z grze-
chu, swiecie szanuje godnos¢ sumienia i wolna jego decyzje, upo-
mina wciaz, aby wszelkie talenty ludzkie zwielokrotni¢ na stuzbe
Bogu i dobru ludzi. Wreszcie wszystkich poleca mito$ci wszystkich™.

Ewangeliczne wezwanie do budowania cywilizacji mitosci jest
skierowane do cztowieka jako osoby, ktory uzdolniony do wejscia
w osobowa relacje z Bogiem - dzieki obdarowaniu mitoscia - jest
takze zdolny do nawiazywania relacji miedzyludzkich. Cywilizacja
milosci polegac bedzie na integralnym odczytaniu koncepcji czto-
wieka, a takze koncepcji milosci, ktéra odpowiada wizji cztowie-
ka jako osoby. Milos¢ jest najwazniejszym fundamentem, ktory
pozwala przemienia¢ czlowieka i otaczajacy go swiat. W obecnej
dobie nikt nie odrzuca mitosci, jako zasady zycia spotecznego, bo
zaden czlowiek nie moze zy¢ bez mitosci. Pojawiajg sie jedynie fat-
szywe i niebezpieczne koncepcje mitoscii to one doprowadzajg do
deformacji cywilizacji mitosci*.

Kosciot przez Vaticanum Il jasno powie, ze ,jest zarazem zna-
kiem i zabezpieczeniem transcendentnego charakteru osoby ludz-
kiej”, ze pragnie ,zycie ludzkie na ziemi uczyni¢ godnym cztowieka”
i pod kazdym wzgledem uczynic je ,coraz bardziej ludzkim”. Jest
to troska samego Chrystusa, ktéra Kosciol przejmuje i czyni wla-
sna w calej prawdzie o czlowieku i w pelnym jego wymiarze. Nie
chodzi tu o czlowieka ,abstrakcyjnego”, ale rzeczywistego, ,kon-
kretnego”, o ,kazdego”, ktory jest ,ogarniety Tajemnica Odkupie-
nia”, bo z kazdym w tej tajemnicy raz na zawsze zjednoczyt sie
Chrystus. Czlowiek bowiem jest ,jedynym na ziemi stworzeniem,
ktorego Bog chcial dla niego samego™. Z tej racji troska ta jest
szczegolnie skoncentrowana na cztowieku, w jego jedynej i niepo-
wtarzalnej rzeczywistosci cztowieczej, bo w nim trwa nienarusze-
nie ,obraz i podobienstwo” samego Boga (por. Rdz 1,27)°.

3 KDK 41. Por. Kompendium Nauki Spotecznej Kosciota. Papieska Rada Iustitia
et Pax. Red. K. Ryczan. Kielce 2005, s. 379-380.

* Por. RH 10; K. Jezyna. Moralne przestanie nowej ewangelizacji. Wezwanie do
odnowy KoSciota i Swiata. Lublin 2002, s. 283.

® KDK 76; 91; 38; 24.

¢ Por. RH 13.
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1.1. Cywilizacja miloSci

Okreslenie ,cywilizacja mitosci” zostalo sformulowane przez
papieza Pawla VI, chociaz wyrasta ono bezposrednio z ducha So-
boru Watykanskiego II. Odnowa Kosciota i jego misji w Swiecie
— zainicjowana przez papieza Jana XXIII — pozwolila Pawlowi VI
okresli¢ zadanie humanizacji Swiata mianem budowania cywiliza-
cji mitosci. Zwrotu cywilizacja milosci uzyt Pawet VI po raz pierw-
szy na zakoniczenie Roku Swietego (25 XII 1975)". Wskazat, ze jest
ona celem, ,,do ktérego winny zmierzac¢ wszystkie wysitki w dziedzi-
nie spotecznej i kulturalnej, a takze ekonomicznej i politycznej™®.
Chociaz cywilizacja milosci wywodzi sie z Ewangelii, to nie jest ona
nazwana ,chrzescijanskg”. Pawel VI nazywa jg ,powszechng cywi-
lizacja mitosci”, celem ktorej jest zawsze tworzenie Swiata bardziej
ludzkiego®. Te mysl Poprzednika podjat Jan Pawet I i precyzyjniej
okreslit program cywilizacji mitosci, czyniac z niego niejako hasto
swego calego pontyfikatu!®. W wielo$ci wypowiedzi na ten temat
najwazniejszym dokumentem pozostanie encyklika Dives in mise-
ricordia, ktorej nadano miano Magna Charta cywilizacji mitosci''.

Wokoét okreslenia terminu ,cywilizacja milosci” zaistniata
pewna dyskusja, w wyniku ktorej powstata che¢ ewentualnego
zastapienia go przez okreslenie  kultura mitosci”!?. Jesli kultura

" Pawet VI wiele razy wskazywal, ze postep cztowieka i calej ludzkosci musi byc
integralny, dla ,lepszego poznania, posiadania wiecej, by by¢ wiecej” (PP 6). Por.
M. Lesniak. Cywilizacja mitosci. W: Encyklopedia nauczania spotecznego Jana Paw-
ta II. Red. A. Zwolinski. Radom 2003, s. 77.

8 DM 14. Por. T. Stromski. Zasadnicze tresci pojecia cywilizacji mitosci. W: Za-
troskany o cztowieka i Swiat. Nauczanie etyczno-spoteczne Jana Pawta II. Wybrane
zagadnienia. Red. H. Skorowski. Warszawa 2005, s. 441; J. Czarny. Jana Pawla I
wizja cywilizacji mitosci. (Studium filozoficzne). Wroctaw 1994, s. 14; J. Krasinski.
Przez wiare i nadzieje ku cywilizacji mito$ci. Sandomierz 1987 s. 540; T. Borutka.
Nauczanie spolteczne papieza Jana Pawta II. Krakow 1994, s. 276; J. Kowalski. Cy-
wilizacja mito$ci. W: Jan Pawel II. Encyklopedia nauczania moralnego. Red. J. Na-
gorny, K. Jezyna. Radom 2005, s. 125-127.

° Por. T. Borutka. Nauczanie spoteczne w encyklikach od Leona XIII do Jana
Pawta II. Bielsko — Biata 1995, s. 133.

19Por. W. Seremak. Cywilizacja mitosci. W: Leksykon duchowosci katolickiej. Red.
M. Chmielewski. Lublin-Krakéw 2002, s. 155.

"1 Por. A. Nossol. Wprowadzenie. Magna Charta cywilizacji mitosci. W: Jan Pawet
II. Dives in misericordia. Tekst i komentarze. Red. S. Nagy. Lublin 1983, s. 52-53.

12 Por. J. Nagorny. Cywilizacja mitos$ci wobec wspétczesnych zagrozer cywiliza-
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dotyczy spraw duchowych i zalicza sie do niej literature, sztuke
i religie, to cywilizacja obejmuje zdobycze naukowo — techniczne
mys$li ludzkiej'®. Kwestie te rozstrzygnat Jan Pawel II w Liscie do
Rodzin. ,Sam wyraz «cywilizacja» etymologicznie pochodzi od «ci-
vis» — «obywatel» i podkresla wymiar polityczny bytowania kazdego
cztowieka. Natomiast glebszy sens wyrazenia «cywilizacja» jest nie
tyle polityczny, ile po prostu <humanistyczny». Cywilizacja nalezy
do dziejow cztowieka, odpowiadajac jego duchowosci oraz moral-
nosci: stworzony na obraz i podobienstwo Boze cztowiek otrzymat
Swiat z rak Stworcy z zadaniem, by tworzyt go na swoéj obraz i po-
dobienstwo. W spelnianiu tego zadania odnajduje swe zrodto cy-
wilizacja, to znaczy ostatecznie <humanizacja Swiata». Jest wiec
raczej cywilizacja poniekad tym samym co «kultura». Mozna by
wiec powiedziec: «kultura miloscir. Przyjela sie jednak «cywiliza-
cjar i przy tym wypada pozostac”!”.

Pawel VI, obracajac sie glownie w kregu jezykow romanskich,
stosowal pojecie civilisation, ktére w jezyku francuskim ma szersze
znaczenie niz tylko wskazanie na stopien rozwoju w zakresie srod-
kow i zdolnosci produkceyjnych oraz instytucji spotecznych. Termin
ten obejmuje takze duchowy wymiar Zycia spotecznego, a wiec jest
blizszy pojeciu culture. Wydaje sie, ze wlasnie dlatego Papiez wy-
brat ten termin, aby ukazac potrzebe budowania wspélnoty ludz-
kiej na zasadach milosci. Jesli natomiast przyjrzymy sie jezykowi
niemieckiemu to réznica miedzy Zivilisation i Kulturjest wyrazniej-
sza, gdyz pierwszy termin odnosi sie do tego, co okreslamy mianem
LSkultury materialnej”, a drugi do tego, co rozumiemy przez pojecie
ykultura duchowa”. I chociaz mozna powiedzie¢, ze pojecia ,,cywi-
lizacja mitosci” i ,kultura mitosci” sa tozsame, to w naszym jezyku
jestesmy blizsi rozroznieniu wlasciwemu jezykowi niemieckiemu.

cyjnych. W: Przysztosé cywilizacji Zachodu. Materiaty z sympozjum zorganizowane-
go przez Katedre Filozofii KUL. Lublin 2003, s. 58-59.

13 Po raz pierwszy stowo ,cywilizacja” (civilisation) zostato uzyte przez Gabriela
H. de Mirabeau w kontekscie wplywu religii na rozwoj i funkcjonowanie cywiliza-
cji. W rozumieniu Francuzéw XVIII w. cywilizacja byla tozsama z ,0§wieceniem”,
w ktorym miescit sie ideal postepu w dziedzinie poznawczej, etycznej, spotecznej
i technicznej. Por. M. Jablonski. Cywilizacja. W: Stownik spoteczny. Red. B. Szlach-
ta. Krakow 2004, s. 102.

“LR 13.
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W kontekscie tych refleksji o zawilosciach terminologicznych
nalezy zwroci¢ uwage na pewien paradoks, ktory zawiera sie juz
w samym pojeciu ,cywilizacja mitosci”. Oto mitos¢, ktora wyra-
za czlowieka jako osobe i odnosi sie do relacji miedzyludzkich,
dla wierzacych ma zrodto w Bogu, ktory jest Miloscia. Ona to ma
przeniknac¢ do wszystkich struktur i form zycia spotecznego, ma
nadawac tworzonemu przez cztowieka swiatu ludzkie oblicze, a za-
razem ukierunkowywac go na Chrystusa. Bez tego intencjonalne-
go odniesienia wszystkiego do milosci Boga i cztowieka ani postep
technologiczny, czy rozwoj tylko materialny, ani jakikolwiek postep
w ksztaltowaniu porzadku prawnego, nie wystarczy dla budowa-
nia bardziej ludzkiego i bezpiecznego Swiata. Taki swiat predzej
czy p6zniej zwroci sie przeciw cztowiekowils.

1.2. ,Kultura Smierci”

Podobny paradoks ,terminologiczny” dostrzec mozna w wy-
razeniu, ktore Jan Pawel II zastosowatl jako catkowite przeciwien-
stwo cywilizacji mitosci, a mianowicie ,kultura smierci”. Okresla
w ten sposob wszystkie negatywne postawy i zjawiska, jakie moz-
na dostrzec we wspoélczesnym Swiecie wobec zycia ludzkiego.
Cho¢ wyrazenie to wydaje sie by¢ pozbawione logiki, bo przeciez
kultura odnosi sie do tego wszystkiego, co pomaga czlowiekowi
by¢ bardziej czlowiekiem i urzeczywistni¢ swoje powotanie, to do-
skonale wyraza 6w brak logiki we wspoéltczesnej kulturze!¢. ,Na
horyzoncie wspotczesnej cywilizacji [...] znaki i sygnaty Smierci
staly sie szczegblnie obecne i czeste.[...] Sa to problemy nie tyl-
ko ekonomiczne, ale rownoczesnie, a nawet przede wszystkim,
etyczne; [...] mnoza sie «znaki Smierci»: upowszechnita sie prak-
tyka — niekiedy przybierajaca charakter prawie zinstytucjona-
lizowany — odbierania zycia istotom ludzkim jeszcze przed ich
narodzeniem lub przed nadej$ciem $mierci naturalnej”'’.

15 Por. Nagorny. Cywilizacja mitosci, s. 59-60; J. Czarny. Jana Pawta II wizja
cywilizacji, s. 51-52.

16 J. Nagorny. Miedzy , kulturq $mierci” a , kulturq zycia” - wyzwania wspétcze-
snodci. W: Jan Pawel II. Evangelium vitae. Tekst i komentarze. Red. T. Styczen, J.
Nagoérny. Lublin 1997, s. 133-158.

7DV 57.
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Chociaz zycie ludzkie nie jest wartoscia najwyzsza, to jest
wartoscia podstawowa, warunkujaca zachowanie i osigganie in-
nych wartosci!®. Dlatego w centrum wspoélczesnych wysitkow,
ktére maja na celu budowanie cywilizacji mitosci nie moze za-
braknac¢ fundamentalnej troski o zycie kazdego czlowieka, od po-
czecia do naturalnej Smierci, a takze tworzenia , kultury mitosci
i zycia”. Jest to zadanie wazne i palgce w obliczu dramatycznych
wyzwan, ktore sktadaja sie na wspomniang ,kulture smierci”*°.

Jan Pawetl II stwierdzil, ze ,Swiat wspoélczesny |[...] zamiast
troszczyc¢ sie o prawdziwy rozwoj, wiodacy wszystkich ku zyciu
«bardziej ludzkiemu» — jak tego pragneta encyklika Populorum
progressio — zdaje sie prowadzi¢ nas szybko ku $mierci”?°. ,Po-
nadto, mimo szlachetnych wysitkow na rzecz pokoju, wciaz wy-
buchaja i tocza sie wojny, pozbawiajac zycia setki tysiecy ludzi.
Jakze nie wspomnie¢ o zamachach na zycie ludzkie ze strony
terroryzmu, zorganizowanego rowniez na skale miedzynarodo-
wa? Niestety jest to tylko czesciowy i niekompletny zarys obra-
zu Smierci, jaki powstaje w naszej epoce”?!.

2. Zagrozenia wspodlczesnego Swiata

Wskazujac na potrzebe budowania cywilizacji mitosci trzeba
wyraznie ukazac¢ owe zagrozenia, jakie niesie wspolczesny swiat,
by zrozumieé, co jest jej istota i dlaczego jest tak bardzo potrzeb-
na w obliczu wspoélczesnych zagrozen cywilizacyjnych.

2.1. Sekularyzm
Obecny kryzys cywilizacji — wedlug Jana Pawta II - jest spo-

wodowany przez sekularyzm. Papiez czesto zachecatl, by na ten
kryzys odpowiedziec¢ cywilizacja milosci, oparta na uniwersalnych

18 Por. EV 1; J. Wrébel. Zycie od Boga i dla Boga. W: Jan Pawet II. Evangelium
vitae. Tekst i komentarze. Red. T. Styczen, J. Nagorny. Lublin 1997, s. 177-208.

19 Por. EV 27; 95; 100; Jan Pawet II. Przekroczy¢ prég nadziei. Lublin 1994,
s. 96-103.

20 SRS 24; Por. PP 20-21.

21DV 57.
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wartosciach pokoju, solidarnosci, sprawiedliwosci i wolnosci,
ktore to wartosci swoje pelne urzeczywistnienie znajduja jedynie
w Chrystusie. Dramatem wspoélczesnego cztowieka jest ,ostabie-
nie wrazliwosci na Boga i cztowieka, zjawisko typowe w kontek-
Scie spotecznym i kulturowym zdominowanym przez sekularyzm,
ktorego wplywy przenikaja nawet do wnetrza wspoélnot chrzesci-
janskich i wystawiaja je na probe. Kto poddaje sie oddzialywaniu
tej atmosfery, tatwo moze sie znalez¢ w zamknietym kole, kto-
re wciaga go niczym straszliwy wir: tracac wrazliwos¢ na Boga,
traci sie takze wrazliwos¢ na czlowieka, jego godnos¢ i zycie”?2.

Sekularyzm wyraza sie w tym, ze ,,czlowiek odurzony wspa-
niatoscia cudownych zdobyczy nieustannego rozwoju naukowo-
-technicznego, a przede wszystkim zafascynowany najdawniejsza,
ale wciaz nowa pokusa zréwnania sie z Bogiem (por. Rdz 3,5) po-
przez uzywanie wolnosci bez granic, podcina istniejace w jego ser-
cu korzenie religijnosci: zapomina o Bogu, utrzymuje, ze nie ma
On dla jego zycia zadnego znaczenia, odrzuca Go, czyniac przed-
miotem swego uwielbienia najrozniejsze «bozki»”2.

Zjawisko sekularyzmu we wspotczesnym swiecie jest bardzo
zlozone, zawsze jednak wyrasta z ideologii materializmu, majac
podstawy w racjonalizmie, ktory w imie swojej zawezonej kon-
cepcji nauki odbiera czlowiekowi wrazliwos¢ na transcendencije,
oraz znajduje swoj wyraz w subiektywizmie, czyli w przesadnym
podkreslaniu podmiotowosci osoby. W ten sposéb szerzy sie co-
raz bardziej ateizm praktyczny i egzystencjalny, a odpowiada mu
przesigknieta sekularyzmem wizja Zycia i przeznaczenia czto-
wieka. Zajety soba czlowiek mysli, ze jest w centrum wszelkiego
zainteresowania, a nawet Smie twierdzi¢, ze jest zasada i racja
calej rzeczywistosci. Stopniowo wiec oddala sie od sfery ducho-
wej, ktora jest mu tym bardziej potrzebna, im bardziej dostep do
dobr materialnych i zasobow daje mu ztudne wrazenie, ze jest
samowystarczalny. I tak nie potrzeba juz zwalczac¢ Boga — czlo-
wiek mysli, ze moze sie po prostu bez Niego obejsé?*.

2 EV 21. Por. TMA 52. Por. M. Pokrywka. Osoba. Uczestnictwo. Wspélnota. Re-
fleksje nad nauczaniem spotecznym Jana Pawta II. Lublin 2000, s. 105.

2 ChL 4. Por. ChL 3-6.

24 Por. KDK 20; KKK 2123-2126; PDV 7; S. Wielgus. Ideowy obraz wspétczesnej
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W sytuacji, w ktorej zawiodly zlaicyzowane przez rewolucje
francuska idee: wolnos¢, réwnosé, braterstwo — cywilizacja mi-
losci budzi nadzieje na odbudowe nowego spoteczenstwa. Jawi
sie jako spoteczno-moralny ideal wspotczesnej cywilizacji, ktory
przeciwstawia sie naruszaniu godnosci osoby ludzkiej, wszelkim
formom alienacji cztowieka i catych spoteczenstw. Mozna zatem
okresli¢ cywilizacje mitosci jako ,przywrocenie czlowieka same-
mu czltowiekowi”. Na plaszczyznie zas zycia spotecznego mozna
jauznac za rewindykacje praw cztowieka, o ktorych — w procesie
chaotycznego postepu — zapomniano lub nie chciano pamietac?®.

2.2. Kryzys wiary

Cywilizacja mitosci jest takze odpowiedzig na kryzys spowodo-
wany przez nowozytny racjonalizm, ktéry doprowadzit do redukcyj-
nych koncepcji cztowieka. Kryzys wiary prowadzi w gruncie rzeczy
nie tylko do utraty wrazliwosci na Boga, ale przez swoje rozdarcie
miedzy wiarg a zyciem moralnym, prowadzi do utraty wrazliwo-
Sci na czlowieka, prowadzi do jego fundamentalnego zagubienia.
Rezygnacja z calosciowej wizji cztowieka doprowadza go do tego,
ze traci on swoja tozsamosc i pelna prawde o sobie, nie wie kim
jest, jakie jest jego zyciowe powolanie, po co i dla kogo zyje. I tu
wlasnie pojawiaja sie — zwlaszcza wsrod rzadzacych — mozliwosci
manipulacji i ustalanie tego, co jest dla czlowieka dobre, gdyz od-
rzuca sie obiektywna prawde o cztowieku?®.

W Redemptor hominis Jan Pawet Il — pytajac o postep czy zagro-
zenie — glosil: ,istnieje bowiem bardzo realne i wyczuwalne juz nie-

kultury euroatlantyckiej. W: Akcja Katolicka w spoleczeristwie polskim. Red. R. Pod-
pora. Lublin 1999, s. 9-31; P. Nitecki. Konfrontacja z sekularyzmem wyzwaniem
Wielkiego Jubileuszu Roku 2000. W: W kregu chrze$cijariskiego oredzia moralnego.
Ksiega Jubileuszowa poswiecona ks. Prof. Antoniemu Mtotkowi. Red. M. Biskup,
T. Reron. Wroctaw 2000, s. 657-670.

% Por. KDK 22; J. Ziotkowski. Chrzescijaristwo jako cywilizacja mitosci na tle in-
nych cywilizacji. W: Mito$¢ mitosierna. Red. J. Krucina. Wroctaw 1985, s. 45; A. Sza-
franski. Ku cywilizacji mitosci mitosiernej. W: Mitosierdzie w postawie ludzkiej. Homo
meditans t. 5. Red. W. Stomka. Lublin 1989, s. 265-267.

% Por. EV 21-24; VS 88; M. Krapiec. , Cywilizacja mitosci” spetnieniem osoby.
W: Czlowiek w poszukiwaniu zagubionej tozsamosci. ,, Gdzie jeste$ Adamie?” Red.
B. Grodzienska. Lublin 1987, s. 224-244.
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bezpieczenstwo, ze wraz z olbrzymim postepem w opanowaniu przez
czlowieka Swiata rzeczy, czlowiek gubi istotne watki swego wsrod
nich panowania, na rézne sposoby podporzadkowuje im swoje czto-
wieczenstwo, sam staje sie¢ przedmiotem wielorakiej — czasem bez-
posrednio nieuchwytnej — manipulacji poprzez cala organizacje zycia
zbiorowego, poprzez system produkcji, poprzez nacisk Srodkéw prze-
kazu spotecznego. [...] Nie chodzi tu tylko o abstrakcyjna odpowiedz
na pytanie, kim jest cztowiek, ale o caly dynamizm zycia i cywilizacji,
o sens réznych poczynan zycia codziennego, a rownoczesnie zatozen
wielu programoéw cywilizacyjnych, politycznych, ekonomicznych, spo-
tecznych, ustrojowych i wielu innych”?’. Zostaje zanegowana praw-
dziwa wielkos¢ czlowieka, jego transcendencja wobec Swiata rzeczy.

2.3.Kryzys wokol prawdy

Wielkim wspoélczesnym zagrozeniem jest takze kryzys wokot
prawdy. Przestano ja uznawac za wartos¢ istotng albo w ogole za ja-
kakolwiek wartos¢ w zyciu ludzkim. Wiele dzisiejszych nurtow my-
Slowych ma wprost lekcewazace podejscie do prawdy. To sprawia, ze
ludzie zwalniaja si¢ z obowigzku i trudu poszukiwania prawdy, kto-
ra przeciez decyduje o ksztalcie zycia cztowieka w spoleczenstwie?®.

Na ten kryzys wskazywal Jan Pawel II w encyklice Veritatis
splendor, a w Fides et ratio stwierdzil, ze ,r6zne inne dazenia moga
sie okazac silniejsze niz prawda. Zdarza sie tez, ze czlowiek ucieka
wrecz przed prawda, gdy tylko dostrzeze ja w dali, gdyz leka sie jej
konsekwencji. Nawet wowczas jednak, gdy jej unika, prawda wy-
wiera wplyw na jego zycie. Czlowiek nie moze przeciez oprze¢ swego
zycia na czyms nieokreslonym, na niepewnosci, albo na ktamstwie,
gdyz takie zycie byloby nieustannie nekane przez lek i niepok6j”°.

27 RH 16. ,Wielki spor o czlowieka u nas w Polsce wcale sie nie zakonczyt wraz
z upadkiem ideologii marksistowskiej. Spor trwa w dalszym ciagu, a pod pewnym
wzgledem nawet si¢ nasilil”. Jan Pawel II. Przemdéwienie wygloszone z okazji sze$c-
setlecia Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Jagielloriskiego. W: Jan Pawel II. Piel-
grzymki do Ojczyzny. Przeméwienia, homilie. Krakow 2005, s. 988.

28 Por, J. Nagorny. Postannictwo chrzescijan w $wiecie. Tom I. Swiat i wspélno-
ta. Lublin 1997, s. 273-341.

2 FR 28. Niebezpieczenstwa kryjq sie w niektorych, rozpowszechnionych wspot-
cze$nie nurtach myslowych: scjentyzm, eklektyzm, historyzm, pragmatyzm, a szcze-
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2.4.Zafalszowanie wolnosci

Kryzys wokot prawdy jest takze zrodltem kryzysu moralnego,
ktory wyraza sie poprzez zafalszowanie wizji ludzkiej wolnosci,
a tym samym ludzkiej odpowiedzialnosci. Wspoélczesna sytuacja
wolnosci jest wyraznie niejednoznaczna, ,nigdy ludzie nie mie-
li tak wyczulonego jak dzis poczucia wolnosci, a tymczasem po-
wstaja nowe rodzaje niewoli spotecznej i psychicznej”°. Nie ulega
watpliwosci, ze mamy dzisiaj do czynienia ze swoistym ,,odchrze-
Scijanieniem” (dechrystianizacja) wolnosci, albowiem bardzo wielu
ludzi chce sie widzie¢ poza ewangelicznym oredziem o wyzwole-
niu, a niekiedy w opozycji do tego oredzia. ,W naszych czasach
nieraz btednie si¢ mniema, ze wolnos¢ sama jest dla siebie celem,
ze czlowiek jest wolny, kiedy jej uzywa w jakikolwiek sposob, ze
do tego nalezy dazy¢ w zyciu jednostek i spoteczenstw”!. Czesto
twierdzi sie, ze miedzy afirmacja Boga a wolnoscia ludzka zacho-
dzi radykalna niezgodnos¢. Takie zafalszowanie wolnosci, a takze
swoiste zagubienie odpowiedzialnosci poprzez odejscie od prawdy
i od obiektywnej hierarchii wartosci prowadzi do tego, ze czlowiek
staje sie niezdolny do rozrézniania dobra i zla, prawdy i fatszu.

W tym kontekscie nalezy méwic o znieprawieniu sumienia, kto-
re przestaje by¢ owym ,sanktuarium czlowieka”, w ktérym spotyka
sie z Bogiem i odkrywa prawo, ktére wzywa go do mitlowania, czy-
nienia dobra i unikania zta. ,W tej sytuacji w sposéb nieunikniony
zaciera sie takze poczucie grzechu, bedace Scisle powiazane ze Swia-
domoscia moralna, z poszukiwaniem prawdy, z pragnieniem odpo-
wiedzialnego korzystania z wolno$ci”2. I tak wszystko, co ksztaltuje
obraz wspélczesnej cywilizacji jest w gruncie rzeczy zaprzeczeniem
wlasciwej koncepcji cztowieka, jego godnosci i odwiecznego powota-
nia przez Stworce do milosci. Niestety jest to tylko czeSciowy i nie-
kompletny zarys obrazu Smierci, jaki powstaje w naszej epoce™.

golnie nihilizm, zwigzany z réznymi tendencjami postmodernizmu. Por. FR 86-89;
VS 32.
30 KDK 4. Por. KDK 9; Nagorny. Postannictwo chrzescijan w $wiecie, s. 343-413.
31 RH 21. Nagorny. Cywilizacja mitosci, s.71; 73.
%2 RP 18. Por. KDK 16.
3 DV 57.
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3. Pelna prawda o czlowieku

W obliczu tych zagrozen wezwanie do budowania cywilizacji
mitosci jest apelem o pelna prawde o cztowieku, ktérego antro-
pologia chrzescijanska ukazuje jako byt osobowy, dynamiczny,
zdolny do samostanowienia, i ktorego osobowe dziatanie przeja-
wia sie najbardziej przez poznanie, wolnosc¢ i mitosé. To wymaga
przyjecia normy personalistycznej, ktora glosi, ze ,0soba jest ta-
kim dobrem, ze wlasciwe i pelnowartosciowe odniesienie do niej
stanowi tylko mitos¢”*. Cztowiek stworzony z mitosci ,jest tym
jedynym stworzeniem, ktérego Bog powotal do istnienia «dla nie-
go samegor. Ten zas stworzony na obraz i podobienstwo Boga
cztowiek nie moze sie¢ w pelni «urzeczywistnicé» inaczej, jak tylko
przez bezinteresowny dar z siebie samego”®.

Czlowiek jest zlaczony z osobowym Bogiem i z tymi wszyst-
kimi, ktorzy — jak on sam — maja osobowa godnos¢. Ta dialogalna
struktura osoby prowadzi wprost do stwierdzenia, ze ostateczna
zasada tego egzystencjalnego ,dialogu” jest mitos¢. Dzieki temu
partnerzy dialogu traktuja sie wzajemnie jako osoby®¢. Tylko czto-
wiek, stworzony na obraz i podobienstwo Boze, posiada godnos¢
osoby, tzn. nie jest tylko czyms, ale jest kims. Jest wiec zdolny,
by poznawacd siebie i panowac nad soba, dawac siebie i tworzy¢
wspolnote z innymi osobami, a dzieki otrzymanej tasce jest po-
wolany do przymierza z Bogiem, swoim Stworca®”’.

W Lidcie do Rodzin Jan Pawetl II jasno ukazal, ze ,milos¢
i cywilizacja miloSci zwiazane sa z personalizmem”. Wyjasnia,
ze ,klucz odpowiedzi stanowi soborowe wyrazenie «bezintere-
sowny dar. [...] Indywidualizm pozostaje egocentryczny i ego-

3 K. Wojtyta. Mito$é i odpowiedzialno$é. Red. T. Styczen. Lublin 1994, s. 42. Por.
A. Krapiec. , Cywilizacja mitosci” spetnieniem osoby, s. 227-228.

3 LR 13. Por. S. Rosik. Wezwania i wybory moralne. Refleksje teologicznomoralne.
Lublin 1992, s. 58-59.

3% Por. Nagérny. Agape i ethos. Centralny charakter mitosci w moralnosci chrze-
Scijariskiej. W: Mito$é w postawie ludzkiej. Homo meditans t. 8. Red. W. Stomka
Lublin 1993 s. 166

37 Por. KKK 357; J. Kicinski. Powolanie — Konsekracja — Misja. Personalistycz-
ny aspekt teologii zycia konsekrowanego we wspoélczesnym Magisterium KoSciota.
Wroctaw 2009 s. 16-17.
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istyczny. Antyteza pomiedzy nim a personalizmem rodzi sie nie
tyle na gruncie teorii, ile na gruncie «etosu». «Etos» personalizmu
jest altruistyczny. W jego zasiegu osoba nie tylko zdolna jest sta-
wac sie darem dla drugich, ale co wiecej — znajduje w tym radosc¢
o jakiej mowi Chrystus (por. J 15,11; 16,20.22)”. Te pozytywna
tre$¢ normy personalistycznej eksponuje przykazanie mitosci®®.

3.1.Jezus Chrystus fundamentem cywilizacji milosci

Gloszenie i budowanie cywilizacji mitosci nie moze nie odwotac
sie do tego fundamentu, jakim jest Chrystus i Jego zbawcze obja-
wienie miltosci Ojca. Chrystus objawia w pelni czlowieka samemu
czlowiekowi, objawia mu Mitos¢, bez ktorej cztowiek nie moze zyc¢
i bez ktorej pozostaje dla siebie istotg niezrozumiala. ,To jest ow
— jesli tak wolno sie wyrazi¢ — ludzki wymiar Tajemnicy Odkupie-
nia. Czlowiek odnajduje w nim swoja wlasciwa wielkos¢, godnosé
i wartosc¢ swego czlowieczenstwa. Czlowiek zostaje w Tajemnicy Od-
kupienia na nowo potwierdzony, niejako wypowiedziany na nowo.
Stworzony na nowo”. Musi przyblizy¢ sie do Chrystusa ,niejako
w Niego wejsS¢ z soba samym, musi sobie «przyswoic», zasymilowac
cala rzeczywistos¢ Wcielenia i Odkupienia, aby siebie odnalez¢™.

Jezus Chrystus, ktoéry jest epifania Boga, objawia mitos¢ Boga
wobec ludzi. Bég jest miloscig, ktory uobecnia sie jako Mitos¢ w re-
lacji Ojciec-Syn, zas uosabia ja w Duchu Swietym. Chrystus wie-
lokrotnie zapowiadal, ze Duch Swiety dopekni dzieta Odkupienia
i uswiecenia czlowieka. On jest owym ,depozytariuszem wyniesie-
nia dla kazdego cztowieka, ktory przez chrzest i zanurzenie w la-
sce usynowienia staje sie¢ godnym uczestnictwa w dziale swietych
w Swiatlosci (por. Kol 1,12)™.

Upodobnienie do obrazu Syna staje sie¢ warunkiem dalszego
rozwoju osobowego chrzescijanina. Duch Bozy ksztaltuje w czto-

% LR 14. Wojtyta. Mitosé i odpowiedzialnosé, s. 42.

% RH 10. Por. J. Nagorny. Wychowanie do dojrzatej mitosci. W: Najwazniejsza
Jjest milos$é. Ksiega pamiqtkowa ku czci Ksiedza Profesora Waleriana Stomki. Lublin
1999, s. 394-397; Kicinski. Powotanie — Konsekracja — Misja, s. 28-29.

% A, Derdziuk. Dzialanie Ducha Swietego w nowym czlowieku. W: Homo novus.
Lublin 2002, s. 279. Por. S. Olejnik. Dar. Wezwanie. Odpowiedz. Teologia moralna.
T. 2. Warszawa 1988 s. 16; Nagorny. Agape i ethos, s. 168.
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wieku Jezusa i rodzi w nim Jego zycie*'. Umozliwia pelne roz-
poznanie wartosci wyboru wiary i przemieniajac czlowieka od
wewnatrz, pozwala na wybranie Chrystusa. Chrzescijanin, jako
nowy cztowiek, ,pielegnujac w sobie zycie wedtug Ducha Swie-
tego, a wiec zycie nastawione na osigganie Swietosci i doskona-
lenie mitosci, coraz bardziej wchodzi w komunie z Chrystusem
— komunie poznania przez mitos¢”. Dzieki tej wiezi ze Stworca
odzyskuje harmonie wewnetrzna, przejawiajaca sie w zintegro-
wanej osobowosci — nastepuje w nim odnowienie utraconego ,,o0b-
razu i podobienstwa” do Boga*?.

3.2.,,Nowy czlowiek” w tajemnicy milosci Boga

Chrzescijanin jako ,nowy cztowiek” zostaje wprowadzony
w tajemnice milosci Boga. Jej istota jest wiez osobowa z Bogiem,
ktora zobowiazuje do odpowiedzi i do niej uzdalnia. Czlowiek
jest wiec powolany do pelnego uczestnictwa w milosci Chry-
stusowej, aby zbawi¢ swoja ludzka mitos¢ i odkry¢ wzniostosé
powotania w mitosci. Wszelkie proby tylko ludzkiej mitosci w wy-
miarze horyzontalnym skazane sg na wypaczenie i brak praw-
dziwego owocu*.

Poznanie glebi mitosci, do ktorej cztowiek jest powolany
i uzdolniony moca Bozego daru, odstania jednoczesnie calg gle-
bie chrzescijanskiej wizji cywilizacji mitosci. Wskazuje rownie
mocno na uniwersalizm tej milosci, gdyz obejmuje wszystkie wy-
miary zycia ludzkiego i wszystkich ludzi. Na tej drodze mozliwe
jest przezwyciezenie wszelkich redukcyjnych koncepcji mitosci.
Chrzescijanin odczytujac Swiat jako miejsce objawienia sie mito-
Sci Boga, odczytuje go takze jako droge, na ktoérej udzielajac od-
powiedzi Bogu wypelnia obowiazki mitosci blizniego, a wiec takze

4 Por. J. Nagorny. Moralno$é chrzescijariska jako moralno$é nowego zycia w Chry-
stusie. W: Vivere in Christo. Chrzescijaniski horyzont moralno$ci. Red. J. Nagorny,
A. Derdziuk. Lublin 1996, s. 116.

42 M. Chmielewski. Duchowos$é nowego cztowieka. W: Homo novus. Lublin 2002,
s. 219; 216. Por. Kicinski. Powotanie — Konsekracja — Misja, s. 30-31.

* Por. DM 13; R. Coste. Mito$é, ktéra zmienia Swiat. Teologia mitosci. Rzym-Lu-
blin 1992, s. 79-96; 111-122; J. Ziotkowski. Chrzescijaristwo jako cywilizacja mito-
Sci na tle innych cywilizacji. W: Mito$é mitosierna. Red. J. Krucina 1985, s. 46-47.
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milosci spotecznej**. Milos¢ ta ma stawac sie czynna i przybie-
rac¢ postawe shuzby, a przekraczajac wspoélnote Kosciota stawaé
sie §wiadectwem wobec wspolczesnego rozbitego Swiata*®. Wpro-
wadzajac Bozy plan miloSci w Zycie spoteczne ma sie przyczy-
niac¢ do ,jednoczenia i dzwigania Swiata”, by stawal sie ,bardziej
ludzki”. W tej wizji mitosci spotecznej nalezy pamietac o jej cha-
rakterze miedzyosobowym, o trosce o dobro wszystkich i o do-
bro wspolne. Wazna kategorig okreslajaca relacje w ramach zycia
spotecznego jest kategoria uczestnictwa, ktora sprzeciwia sie in-
dywidualizmowi i totalizmowi, a w konsekwencji depersonaliza-
cji i alienacji cztowieka?.

Benedykt XVI nauczal, ze Kosciét chce ,stuzy¢ formowaniu
sumien w polityce i przyczyniac sie do tego, aby rosta czujnosc¢
na prawdziwe wymagania sprawiedliwosci i zarazem gotowos¢ do
dzialania w oparciu o nie”, a takze, ze ,nauka moze wiele wnies¢
w proces humanizacji Swiata i ludzkosci, ale moze tez zniszczyc¢
czlowieka i swiat™’. Jedynie ,mitos¢ jest krolewska droga nauki
spotecznej Kosciola, [...] stanowi ona prawdziwa tres¢ osobistej
relacji z Bogiem i bliznim; jest nie tylko zasada mikro-relacji:
wiezi przyjacielskich, rodzinnych, matlej grupy, ale takze makro-
-relacji: stosunkéw spotecznych, ekonomicznych i politycznych.
[...] przezywanie miloSci w prawdzie prowadzi do zrozumienia, ze
wybor wartosci chrzescijanskich jest nie tylko sprawa pozytecz-
na, ale niezbedna dla budowania dobrego spoleczenstwa oraz
prawdziwego, integralnego rozwoju ludzkiego™®.

* Por. Nagorny. Cywilizacja mitosci, s. 80; J. Nagorny. Teologicznomoralne pod-
stawy uczestnictwa chrzescijan w zyciu spotecznym. W: Zaangazowanie chrzesci-
jan w zyciu spotecznym. Red. A. Marcol. Opole 1994, s. 89.

4 Por. Coste. Mitos¢, ktéra zmienia Swiat, s. 298-309; Z.J. Zdybicka. Personali-
styczne podstawy prawdy o cztowieku zbawionym. W: Jan Pawet II. Redemptor ho-
minis. Tekst i komentarze. Red. Z.J. Zdybicka. Lublin 1982, s. 127.

6 Por. DM 14; J. Czarny. Jana Pawta Il wizja cywilizacji, s. 188; A. Szostek. Alie-
nacja problem wciqz aktualny. W: Jan Pawel II. Centesimus annus. Tekst i komen-
tarze. Red. F. Kampka, C. Ritter. Lublin 1998, s. 306-307.

Y7DC 28; SS 25.

®CV2; 4.
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4. Wezwanie do budowania cywilizacji milosci

Przestroge przed wspoélczesnymi zagrozeniami czyhajacymi
na cztowieka w obecnym swiecie Benedykt XVI wyrazit wezwa-
niem: ,Zachecam was, byScie w tworczy sposob przeciwstawiali
sie relatywizmowi, ukazujac wielkie prawdy o naturalnej godno-
Sci czlowieka i o prawach, ktore sa w tej godnosci zakorzenio-
ne”*. Wskazywal na drogi realizacji swojego powotania i nadziei
na budowanie cywilizacji mitosci: ,nie pozwolcie sie zwies¢ tym,
ktorzy widza w was tylko konsumentow na rynku niezréznico-
wanych mozliwosci, gdzie sam wybor staje sie dobrem, nowosc¢
uchodzi za piekno, a subiektywne doswiadczenie zastepuje praw-
de [...]. Jest w dzisiejszych czasach wielu ludzi, ktérzy uwazaja,
ze Boga nalezy zostawic¢ «w rezerwie», i twierdza, ze religia oraz
wiara, chociaz sa mozliwe do zaakceptowania w odniesieniu do
jednostek, powinny zosta¢ wykluczone z zycia publicznego albo
wykorzystane jedynie do osiagniecia ograniczonych celow prag-
matycznych. Takie zsekularyzowane podejscie stara sie wyjasnic
sens ludzkiego zycia i ksztaltowac spoteczenstwo, w niewielkim
tylko stopniu odwolujac sie do Stwoércy lub bez zadnego odnie-
sienia do Niego. [...] Jednakze kiedy Boég zostaje zepchniety na
dalszy plan, nasza zdolnos§¢ rozeznania naturalnego porzadku,
celu i «dobra» zaczyna stabnac. To, co ostentacyjnie lansowane
byto jako wytwor ludzkiego geniuszu, wkrétce okazato sie sza-
lenstwem, zachlannoscia i egoistycznym wyzyskiem. I tak oto
uswiadamiamy sobie coraz bardziej, ze potrzeba nam pokory
w obliczu delikatnej ztozonosci Bozego swiata”°.

Nasz swiat zmeczony jest chciwoscia, wyzyskiem, podzia-
tami, znuzony falszywymi bozkami, niepelnymi odpowiedzia-
mi i zwodniczymi obietnicami. Ludzkie ,serca i umysty pragna
takiego zycia, w ktérym panuje milos¢, gdzie ludzie dziela sie
otrzymanymi darami i buduja jednosé, gdzie sens wolnosci od-

% Benedykt XVI. Walczcie z relatywizmem, ukazujac prawde o cztowieku. Prze-
mowienie do katolickich organizacji pozarzadowych (01.12.2007). OR 29:2008 nr
2,s.41.

50 Benedykt XVI. Zycie jest poszukiwaniem prawdy, dobra i piekna. Spotkanie
z mlodzieza na nabrzezu Barangaroo (17.07.2008). OR 29:2008 nr 9, s. 13.
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najduje sie w prawdzie, a tozsamos¢ w pelnej szacunku wspoélno-
cie [...], taka jest nadzieja, jaka niesie ze sobg Ewangelia Jezusa
Chrystusa”!. Autentyczna wiara — jaka glosii do jakiej zaprasza
obecny papiez Franciszek szczegolnie w swojej programowej ad-
hortacji Evangelii gaudium — jest zawsze gltebokim pragnieniem
zmiany Swiata, przekazania wartosci, zostawienia na ziemi cze-
gos$ dobrego po sobie>?.

Zakonczenie

Podsumowujac, nalezy mocno podkresli¢, ze istota cywili-
zacji milosci zawiera sie w tym, w czym wyraza sie mitos¢, czyli
w skoncentrowaniu sie na cztowieku i jego godnosci, bo to mi-
los¢ jest najpetniejszym sposobem akceptacji cztowieka jako oso-
by. Ta koncentracja przez mitos¢ na godnosci cztowieka wymaga
z kolei odkrycia najwazniejszego elementu cywilizacji mitosci, ja-
kim jest Bozy plan miltosci. A zatem cywilizacja milosci to nic in-
nego jak wprowadzenie w zycie spoleczne Bozego planu mitosci.
Mitosc¢ jest ,znakiem rozpoznawczym uczniow Chrystusa (por.
J 13,395)”, a wedhug nauki Jezusa nowe przykazanie milosci jest
spodstawowym prawem doskonatosci ludzkiej, a co za tym idzie
przemiany swiata (por. Mt 22,40; J 15,12; Kol 3,14; Jk 2,8)"53.

Mozna powiedzie¢ za Janem Pawlem II, ze ,cywilizacja mito-
Scirozpoczyna sie wraz z objawieniem Boga, ktory jest «MitoSciay,
ze jest ona ,,droga Kosciota zyjacego w Swiecie”*. Cywilizacja mi-
losci moze sie urzeczywistniac, jezeli prawda o wolnosci odzyska
swoj blask. Jej program wyrasta z najglebszych poktadow kul-
tury europejskiej — z chrzescijanskiego dziedzictwa®®.

5! Tamze.

2 EG 183.

% SRS 40. Por. KDK 38; KK 42; KKK 826; Jezyna. Moralne przestanie s. 285;
J. Nagoérny. Cywilizacja mitosci, s. 80.

LR 13.

%5 Por. LR 13; Jan Pawet II. Misja organizacji rzadowych w budowaniu cywiliza-
¢ji mitosci. Audiencja Generalna po powrocie z Genewy (16.06.1982). OR 3:1982
nr 7-8, s. 10; Stromski. Zasadnicze tresci pojecia cywilizacji mitosci, s. 441; A. Nos-
sol. Ku cywilizacji mitosci. Teologia a wspdlnotowy kontekst stowa Bozego. Opole
1984, s. 13-14.
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Zycie konsekrowane jest odpowiedzia na odkrywane zagro-
zenia. W ich obliczu wezwanie staje sie jeszcze bardziej pala-
ce i natarczywe. Ukazywanie ich jest konieczne, by przestrzec
przed wszystkim, co sklada sie na wspodlczesna ,antycywiliza-
cje”, tzw.  kulture Smierci”®. Jesli w osobach konsekrowanych
bedzie widoczne postuszenstwo Duchowi Swietemu, ktéry nie-
ustannie hojnie zasiewa ziarna prawdy, mitosci i zZycia w sercach
ludzi naszych czaséw, to ziarna te wydadza owoce®. Beda nimi
autentyczne znaki nadziei: postep, humanizacja i tak upragnio-
na cywilizacja milosci.

Summary
Religious life as the challenge to build the civilization of love

Cyvilization of love consists in integral meaning of the conception of man and
the conception of love which corresponds with human being. Love is the most
important foundation, which transforms the world. Nowadays nobody denies the
love as the tenet of social life, because nobody can live without love. However
there exist dangerous conceptions of love, which deform the civilization of love.

ttum. Krzysztof Jozwiak CMF

%6 J. Nagorny. Cywilizacja mitoscis. 58; Por. J. Nagorny. Zagrozenia wspétczesne-
go $wiata. W: Jak byé znakiem mitoéci Jezusa Chrystusa w perspektywie wyzwan
trzeciego tysiaclecia. I Kongres Instytutéw Swieckich — Jasna Gora. Warszawa-Ka-
towice 1999, s. 16-55 (tu szczegélnie s. 16-19).

57 Por. Jan Pawel II. Znaki nadziei dostrzegalne w naszych czasach. Audiencja
Generalna (18.11.1998). OR 20:1999 nr 1, s. 58.
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Spoleczne uwarunkowania a imponderabilia
zycia zakonnego

Stowa-klucze: zycie konsekrowane, wiernosc, wspdlnota, dialog

Streszczenie
Tozsamos§¢ myS$lenia wspolnotowego polega na tym, ze jest wlasnie mysleniem
wspolnotowym i wyraza sie jako glos wspélnoty. Nie jest wiec sumg indywidu-
alnych pogladow, ktore prezentuja jednostki i czasem probujq narzuci¢ innym.
Myslenie wspoélnotowe jest integralna czescig dobra wspélnego, tworzonego
solidarnie i w atmosferze sprawiedliwosci, ktéra z kolei jest warunkiem auten-
tycznej mitosci.

Wspélnota nie jest suma interesow, lecz sumaq ofiar — mawiat
Antoine de Saint-Exupery. Jednak, aby ludzie nie stali sie ofia-
rami wspoélnot, konieczne jest ich osadzenie na gruncie zasad
gloszonych przez spoteczna nauke Kosciota. Méwiac o tworze-
niu realnej wspoélnoty zakonnej, w samym temacie pojawia sie
wiele watkow z réznych dziedzin: teologii, psychologii, pedago-
giki, antropologii i wreszcie rzeczone w temacie imponderabilia.
Wszystkie one jednak oscyluja wokot fundamentalnej wartosci,
jaka jest prawda o cztowieku i Bogu.

Wiernos¢ prawdzie w kierunku autentycznej wspolnoty
Jesli cztowiek zaciemnia albo wykrzywia prawde o sobiei je-

sli znieksztalca obraz Boga, zaczyna uprawiac ideologie, a wiec
teorie na ustugach wtadzy, systemu, albo wlasnego egoizmu. Wte-
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dy wspolnota zakonna zaczyna odchodzi¢ od realizmu i tworzy
sie jakis religijny Swiat fikcji: pozornie pobozny, ale nieprawdzi-
wy... peten neofaryzeizmu, a wiec zycia pozorami dobra, mito-
Sci, solidarnosci. Mozna by rzec, ze w takiej sytuacji wspoélnota
jest tylko suma partykularnych interesow.

Z kolei wiernos¢ prawdzie sprawia, ze wspolnota nabiera re-
alnosci. Wtedy nawet wspomniane ofiary sa w interesie cztowie-
ka. Wtedy tez fundamentalne wartosci i zasady, gloszone w nauce
spotecznej Kosciola, ukazuja swo6j budujacy walor. Tworzenie
wspolnoty objawia swoj pozytywny dynamizm: celem bedzie za-
wsze dobro wspoélne (np. realizacja charyzmatu albo prowadzone
dzieta), motywacja bedzie wolne i Swiadome uczestnictwo w zy-
ciu wspolnotowym (zasada partycypacji), metoda zas wyptywac
bedzie z zasady solidarnosci i pomocniczosci (subsydiarnosci).
Ostatecznie jednak, w procesie tworzenia i akceptowania real-
nej wspolnoty chodzi o konkretnego czlowieka i afirmacje jego
ludzkiej godnosci. To czlowiek podejmuje dziatanie i podejmuje
je na rzecz drugiego czlowieka. W takiej wspolnocie nie przera-
za nawet wspomniana suma ofiar.

Zasady spoleczne jako fundament budowania wspodlnoty
realnej

Nauka spoteczna Kosciotla jest takze dla wspolnot — spotecz-
nosci zakonnych. Nikt we wspélnocie: czy to szeregowy cztonek
czy tez pelniacy postuge autorytetu, nie moze zwolnic¢ sie z prze-
strzegania tego, co gtosi Kosciél. ,Zycie wspolne na wzor Kosciota
pierwotnego, w ktorym mnostwo wierzacych byto jednym sercem
ijedna dusza (por. Dz 4, 32), podtrzymywane nauka ewange-
liczna, Swieta liturgia, a zwlaszcza Eucharystig - ma dalej trwac
w modlitwie i wspolnocie tego samego ducha (por. Dz 2, 42). Za-
konnicy, jako cztonki Chrystusa, w obcowaniu braterskim powin-
ni wzajemnie sie wyprzedzac¢ w okazywaniu czci (por. Rz 12, 10),
jeden drugiego brzemiona noszac (por. Gal 6, 2). Skoro bowiem
milo$¢é Boza rozlana jest w sercach przez Ducha Swietego (por.
Rz 5, 5), wspoélnota zakonna, jako prawdziwa rodzina zgroma-
dzona w imie Pana, cieszy sie Jego obecnoscia (por. Mt 18, 20).
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Milosc zas jest wypelnieniem prawa (por. Rz 13, 10) oraz wezlem
doskonalosci (por. Kol 3, 14) i wiemy, ze dzieki niej przeszliSmy
ze Smierci do zycia (por. 1 J 3, 14). Ponadto jednos¢ braterska
daje swiadectwo przyjscia Chrystusa (por.J 13, 35; 17,21) 1 jest
zrodlem wielkiej sily apostolskiej” — glosi Dekret o przystosowa-
nej odnowie zycia zakonnego Soboru Watykanskiego II'.

Ten udokumentowany biblijnie fragment wskazuje na pod-
stawowe zasady spoteczne we wspolnocie (rodzinie) zakonnej. Je-
sli wspolnota ma by¢ realna, tzn. prawdziwa, nikt z tych, ktorzy
ja tworza nie moze dystansowac sie od poszanowania godnosci
(okazywania czci), solidarnosci (braterstwa), mitosci spotecznej
i sprawiedliwosci, bez ktorej nie istnieje prawdziwa milosS¢ we
wspolnocie.

Dialog w sluzbie prawdy i wspolnoty

Wydaje sie, ze najskuteczniejsza i jedyna godziwa forma pro-
wadzaca do autentycznego uczestnictwa w tworzeniu wspoélnoty
realnej jest dialog. Uczestnictwo poprzez dialog, w ktorym kaz-
dy mowi sobie wlasciwym jezykiem, staje si¢ podstawowg me-
toda i uczciwg formag szukania rozwiazan w réznych sytuacjach
zycia wspolnotowego. Daje on mozliwos¢ nie tylko poszukiwania
wspolnych celow i Srodkow ich realizacji, ale rownoczesnie moz-
liwos¢ poznania i otwarcia sie¢ na siebie. Prawdziwy dialog bo-
wiem, jak pisze Jan Pawetl II, ,zanim stanie sie rozmowa, musi
naprzéd by¢ skierowaniem wlasnej uwagi w strone drugiego, tego
wlasnie z kim mamy rozmawiac¢”?. Chodzi tutaj przede wszyst-
kim o postawe, szczera i otwartg na partnera dialogu. Dosadnie
ujat to Alfons Skowronek, moéwiac, iz ,dwustronnie ukierunko-
wany dialog szeroko otwiera si¢ (...) na drugiego czlowieka, (...)
pozwala rozumiec¢ go tak jak on sam siebie rozumie, niczego mu
nie podsuwajac i nie insynuujac, od partnera dialogu si¢ uczac
a odrzucajac wszelka forme uprzedzenia i nie siegajac nastepnie

' Nr 15, w: Lex Polonica. Kodeks Prawa Kanonicznego i Dokumenty Soboru Waty-
kariskiego II na CD-ROM (tekst autoryzowany przez KEP), Warszawa 1999.

2 Jan Pawel I, Enc. Redemptor hominis, nr 11, W: Nauczanie Ojca Swietego Jana
Pawta II. Komputerowy zbiér dokumentéw papieskich, Krakéow 1999, ref. ,Encykliki”.
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po srodki z arsenalu interpretacyjnych sztuczek, po ktorych to
akrobacjach 6w drugi z trudem tylko domysla¢ sie moze repre-
zentowanego przez siebie stanowiska™.

Taka postawa wymaga wiec odrzucenia wszystkiego, co sta-
nowi istotowe przeszkody, na ktore napotyka dialog. Konieczna
jest rezygnacja z piedestatu wygodnej swietosci wlasnej i uzur-
powania sobie bycia samemu wylaczng miarg prawdy i spra-
wiedliwosci, rezygnacja z taktycznego klamstwa i stuzalstwa
ideologiom, ktére ,w walce widza energie napedowa historii, w sile
— zrodlo prawa, w wynajdywaniu wroga — polityczne abecadto” —
jak moéwi Jan Pawet I1*. Chodzi wiec o afirmacje podmiotowosci
partnera dialogu, uznanie jego odrebnosci i osobowej wolnosci,
aby na tych wartosciach budowac¢ wzajemne zaufanie.

Racja przyjecia takiego modelu dialogu sa zalozenia, ze
narzucanie prawdy jest sprzeczne z natura ludzka i ze kazdy
cztowiek, jako istota rozumna i wolna, ma prawo i niejako jest
zobowiazany do odkrywania prawdy. Tylko jako wspoétodkrywca
prawdy, cztowiek moze by¢ kompetentna strong dialogu.

Takie zalozenie uczestnictwa i pomocy w dochodzeniu do
prawdy implikuje jeszcze jeden wymiar dialogu. A mianowicie
ten, ze kazda prawda musi by¢ przekazywana w perspektywie
godnosci kazdego cztowieka, a wiec niejako z szacunkiem wo-
bec prawdy o samym czlowieku®. Takie zalozenia antropologicz-
ne czynia z dialogu skuteczna forme wspoélpracy miedzy ludzmi
ponad rozbieznosciami, ktére przeciez pojawiaja sie w kazdej
wspolnocie zakonne;j.

Imponderabilia zycia zakonnego

Javier Alvarez-Ossorio SSCC, Przetozony Generalny Zgro-
madzenia Najswietszych Serc Jezusa i Maryi, w biuletynie in-

3 A. Skowronek, Spotkanie, dialog i pokdj, ,Chrzescijanin w §wiecie”, nr 200
(1995), s. 25. )

* Dialog na rzecz pokoju wyzwaniem dla naszych czaséw, Oredzie na XVI Swia-
towy Dzieni Pokoju’1983, nr 6, W: Nauczanie Ojca Swietego...., dz. cyt., ref. ,Ore-
dzia”, nr 7.

> Soboér Watykanski II, Deklaracja o wolnosci religijnej, ,Dignitatis humanae”,
nr 3, w: Lex Polonica..., dz. cyt. CD.
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formacyjnym zgromadzenia pisze: ,We wspolnocie rzymskiej
panuje dobra atmosfera, dzieki Bogu. Dba si¢ o modlitwe
wspolnotowsq i regularne spotkania domowe oraz odnotowuje
sie dobra dyspozycyjnosc¢ do dzielenia sie¢ obowigzkami. Obec-
na jest rados¢, humory dopisujg i braterskos¢ jest zauwazana.
Wszyscy razem tworzymy mata mozaike wszystkich horyzon-
tow Zgromadzenia. Pomimo, ze zycie w Rzymie ma szczegblna
charakterystyke (nie ma bezposredniego zaangazowania apo-
stolskiego), mozna z pewnoscia powiedziec, ze tworzymy zycie
braterskie, ktore Zgromadzenie pragnie realizowac¢ na calym
Swiecie. Glownym celem dla nas wszystkich, ktorzy tutaj je-
steSmy jest stuzenie Zgromadzeniu, czy to poprzez realizacje
odpowiedzialnosci wypltywajacych z kurii generalnej, czy to po-
przez realizacje studioéw, aby lepiej stuzy¢ w miejscach, skad
pochodzimy”®.

Tozsamos¢ myslenia wspolnotowego polega na tym, ze jest
wlasnie mysleniem wspoélnotowym i wyraza sie jako glos wspol-
noty. Nie jest wiec suma indywidualnych pogladéw, ktére pre-
zentuja jednostki i czasem probuja narzuci¢ innym. Myslenie
wspolnotowe jest integralna czescia dobra wspoélnego, tworzone-
go solidarnie i w atmosferze sprawiedliwosci, ktora z kolei jest
warunkiem autentycznej mitosci.

Jednak obok prawa zakonnego, regut i statutéw; obok norm
spotecznych, ogromny wplyw na tworzenie i funkcjonowanie
wspolnoty majg imponderabilia zycia zakonnego. Nieuchwytne,
nie dajace sie zwazy¢, zmierzy¢, doktadnie okresli¢ stany ducha,
mogace jednak oddziatywac pozytywnie lub negatywnie. Mogace
mie¢ ogromne znaczenie i kreatywny lub destruktywny wplyw
na ksztalt zycia zakonnego, zycia wspolnotowego.

Pogodne nastawienie, cierpliwos¢ wobec odmiennosci wspot-
brata czy siostry, akceptacja innych, takze dobrych rozwigzan,
dyscyplina wobec wlasnego egoizmu, usmiech na ,,dzien dobry”...
to tylko niektore wazne imponderabilia. To one sprawiaja, ze za-
konnik czy zakonnica zZyje we wspoélnocie blizej nieba, w kro-
lestwie rzadzonym przez mitosé, wyrazana tysiacem drobnych

6 INFO SSCC. Bracia - Hermanos - Brothers — Fréres, nr 57(2012), s. 2.
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i szczerych uprzejmosci. Imponderabilia, owo duchowe oszlifo-
wanie, stanowia wazna czes¢ zyciowej i zakonnej madrosci, wy-
kuwanej z wiary, wiedzy i doswiadczenia.

Bez owych pozytywnych imponderabilii, zycie wspoélnoto-
we traci blask, co z kolei wplywa negatywnie na wykonywane
dzieta apostolskie. Zakonnik moze wypelnia¢ prawo z absolut-
na wiernoscia ,co do jednej joty ijednej kreski”, cate godziny
spedzac¢ na modlitwie, juz przed Switem przekraczac¢ bramy ka-
plicy i odprawiac kilka nabozenstw dziennie. Formalnie bedzie
bez zarzutu. Ale ten sam zakonnik moze swoim zimnym sSpoj-
rzeniem powodowac dreszcze u drugiego cztowieka, moze od sa-
mego rana — mowigc kolokwialnie - ,zakwaszac” cata wspolnote
pretensjonalnym, apodyktycznym stylem bycia. Ks. Roman Ro-
gowski nazwat to kiedys grzechem zlego humoru. Teoretycznie
i praktycznie jest to nowa postac faryzeizmu.

Reasumujac trzeba powiedzie¢, ze ewangeliczne impon-
derabilia - czesto nienazwane explicite — sa tak samo wazne
jak slubowane rady ewangeliczne ubostwa, czystosci i postu-
szenstwa. Ks. Waldemar Irek, w czasie rekolekcji dla braci ze
Zgromadzenia Najswietszych Serc, powiedzial, ze ,powotanie
zyciowe to moje szczesliwe miejsce, z ktérego moge uszczesli-
wiac innych, obejmowac caty §wiat mitoscig””. Implikuje to py-
tanie o to, kim mam by¢ i jaki mam byc¢? To za$ jest pytanie
o codzienng prace nad sobg, aby w atmosferze rozmodlenia bu-
dowac ,siebie” na wzor Mistrza z Nazaretu, laczac wiare, wie-
dze i doswiadczenie w zyciowa madros¢ — rozum roztropnosci,
ktory pozwala dziatac¢ suaviter in modo, sed fortiter in re (stod-
ko w sposobie, ale rzeczowo).

Zakorniczenie
Kosciél, chociaz jest zorganizowany hierarchicznie, jawi sie

rowniez jako wspoélnota wspolnot. Wsrod wielu wspolnot religij-
nych, szczegbélne miejsce zajmuja wspolnoty zycia konsekrowa-

" Rekolekcje zostaly wygtoszone w ostatnim tygodniu lipca 2011 roku w klaszto-
rze Zgromadzenia Najswietszych Serc Jezusa i Maryi pw. ,Chrystusa Kréla” w Po-
lanicy Zdroju.
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nego. Na przestrzeni wiekow 6w wspolnotowy charakter dziatania
potrafil zmieniac oblicze ziemi i ludzkie serca na wiekszq chwate
Boga. Pozostaje tylko mie¢ nadzieje, ze budowane obecnie wspol-
noty beda realne, prawdziwe, autentyczne..., zdolne przemieniac
to, co dobre, w to, co lepsze.

Summary
Social determinants and imponderables of religious life
Identity of the communal way of thinking consists in its role as the voice of
community. It is not the simple totality of opinions presented by indyviduals,
not infrequently imposing their points of view on others. Communal way of
thinking is the integral part of community welfare formed with justice, which is

the requirement of the authentic love.
tlum. Krzysztof Jozwiak CMF
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Streszczenie

Teksty starotestamentowe odegraly wazna rola w powstaniu i ksztattowaniu
sie roznych form zycia konsekrowanego. Przez mnichow i zakonnikéw byly one
odczytywane zazwyczaj w sensie moralnym i alegorycznym (w tym takze mi-
stycznym). Wazna role w rozwoju zycia konsekrowanego odgrywali bohaterowie
Starego Testamentu stawiani jako wzér: Abraham, Jakub, Mojzesz, Eliasz, Elize-
usz, Dawid i inni. Losy wielu bohateréw stanowity takze przestroge dla mnichéw
i zakonnikéw. W oparciu o starotestamentowe motywy powstala wazna czes$¢
literatury mistycznej (np. §w. Jana od Krzyza). We wspétczesnych dokumentach
Kosciota o zyciu konsekrowanym najwazniejszym starotestamentowym motywem
jest prorocki wymiar tej formy Zycia.

Osoby prowadzace zycie konsekrowane, dziewice, a szcze-
g6lnie zalozyciele poszczegélnych wspolnot i autorzy regut bardzo
chetnie odwotywali sie do Pisma Swietego, gdyz uwazali, ze kazda
strona i kazde zdanie ,,zaré6wno w Starym jak i w Nowym Testamen-
cie” zawiera ,najstuszniejsze zasady zycia ludzkiego” (RB! 73,3).

Po ukazaniu form zycia konsekrowanego w Starym Testa-
mencie w opracowaniu opublikowanym w poprzednim numerze
Zycia konsekrowanego, w niniejszym artykule prezentuje spo-

! Sw. Benedykt z Nursji, Reguta [dalej: RB] / sw. Grzegorz Wielki, Dialogi. Ksie-
ga Druga [dalej: Dial. IT], ttum. A. Swiderkéwna, Tyniec 1994.
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so6b, w jaki osoby konsekrowane korzystaly z tekstow starotesta-
mentowych. Zagadnienie to ukaze na wybranych przyktadach.
Najpierw siegne po teksty moéowigce o zyciu w stanie dziewic-
twa (punkt 1), nastepnie po niektore starozytne reguly mnisze
(punkt 2), w punkcie 3 analizie poddam zrédla pisane przez re-
formatorow Karmelu z XVI wieku — sw. Terese Wielka i Sw. Jana
od Krzyza, w ostatnim punkcie przestudiuje najwazniejsze wspot-
czesne dokumenty Kosciota o zyciu konsekrowanym.

1. Dziewictwo

W starozytnosci chrzescijanskiej, zanim powstato zycie mo-
nastyczne, rozwinat sie stan zycia w dziewictwie, jako forma kon-
sekracji Chrystusowi-Oblubiencowi. Powszechnie, za sw. Pawlem,
uwazano (1 Kor 7,25-38), ze zycie w dziewictwie jest dla chrze-
Scijanina stanem idealnym, wyzszym od malzenstwa. Uzasad-
niajac te teze autorzy wczesnochrzescijanscy odwotywali sie nie
tylko do Nowego Testamentu, czerpali rowniez ze Starego. Jako
przyktad niech postuzy dzieto z III wieku autorstwa Metodego
z Olimpu, pt. Uczta dziesieciu dziewic?.

Metody uwazal, ze ,rodzaj ludzki rozwijat sie stopniowo od
stanu, w ktéorym bracia zenili sie z siostrami, do stanu catko-
witej wstrzemiezliwosci seksualnej” (UDD 308), ktorg traktowat
jako stan najwyzszej doskonalosci (UDD 307). Autor pokazy-
wal to na przyktadzie kolejnych bohateréw Starego Testamentu
wkladajac swoje poglady w usta bohaterek Uczty. Oto przyktad
wypowiedzi Marceli:

Przypatrzmy sie wiec najpierw Abrahamowi, ktéry pierw-
szy otrzymal nakaz obrzezania na znak przymierza. Nie
ulega watpliwosci, ze to jego samookaleczenie oznacza-
lo, iz odtad nie wolno juz rodzi¢ dzieci z tej samej krwi
— innymi stowy, ze jak on zrezygnowatl z kawatka wta-
snego ciala, tak kazdy winien zrezygnowac ze stosunku

2 Metody z Olimpu, Uczta dziesieciu dziewic [dalej: UDD], w: Antologia literatury
patrystycznej, red. M. Michalski, t. 1, cz. 2, Warszawa 1969, s. 295-321. Cytujac
to dzieto po skrdcie podaje strony.
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z wlasna siostra. Totez widzimy, ze od czasow Abraha-
ma ustaje juz faktycznie zwyczaj zawierania matzenstw
miedzy rodzenstwem. Nie do$¢ na tym: réwniez wielo-
zenstwo znosza prorocy. Powiada Pismo: ,Nie idz za
namietnosciami swymi a pozadliwosci swe zwalczaj,
bowiem wino i kobiety potrafia nawet medrcow przy-
wies¢ do upadku” (por. Syr 18,31; 19,2). Na innym zas
miejscu: ,,Twoja wlasnoscia niech bedzie zrédio wody,
raduj sie z zona, ktoéra posiadasz od mlodosci twojej”
(por. Prz 5,18). Czyz nie mieSci sie w tym zakaz wie-
lozenstwa? Jeremiasz nazywa wrecz ,ogierami tuczo-
nymi” takich, co pozadaja wielu niewiast (por. Jr 5,8).
W Ksiedze Madrosci wreszcie czytamy: ,Niezmierzona
jest liczba bezboznikow, ale nie bedzie z nich pozytku,
bowiem cudzotozne pedy nigdy nie zapuszczaja w glab
korzeni” (Mdr 4,3).

Po c6z mam jednak rozwodzi¢ sie szeroko nad wypowie-
dziami prorokow? Wole raczej zwroci¢ uwage, jak to do-
zwolony stosunek z jedna kobieta zmienial sie w coraz
wieksza wstrzemiezliwos¢ cielesna, az wreszcie dopro-
wadzil do dobrowolnej catkowitej czystosci ptciowe;j |...].
Oto najpierw stowa cztowieka, ktory wyraznie usituje sie
broni¢ przed pokusa, modlac sie: ,Panie, ojcze i wtad-
co zycia mego, nie wydawaj mie na pastwe ich, odejmij
ode mnie pyche oczéw moich, niech pozadanie stosun-
ku nie porywa serca mego” (por. Syr 23,4-6). Natomiast
w Ksiedze Madrosci podajacej nam przyklady wielkich
cnét, Duch Swiety juz wyraznie i bez ogrodek nawotu-
je stuchaczy do catkowitej wstrzemiezliwosci i czysto-
Sci, powiadajac: ,Lepsza od posiadania dzieci jest cnota;
niesmiertelna pamiec¢ jej, jako ze i Bogu znana jest i lu-
dziom; gdy istnieje, szanuja ja, gdy jej nie ma, tesknia
za nia, na wieki wije wieniec chwaly, niepokalanego wo-
jowania zaplate wygrywajac” (por. Mdr 4,1-2).
Pozostaje przypatrzec¢ sie dokladniej samemu dziewic-
twu, przede wszystkim zas odpowiedzie¢ na pytanie: dla-
czego tylu patriarchow, prorokow i ludzi sprawiedliwych,
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cho¢ mnoéstwo pieknych nauczato rzeczy, nie glosito ni-
gdy chwaly dziewictwa ani go osobiscie nie praktykowato?
Ot6z nie wychwalali go oni ani nie zachowywali dlatego,
ze prowadzenie tego rodzaju zycia zostalo zarezerwowa-
ne samemu Panu, jako temu, ktoéry pierwszy oznajmit
ludziom, iz moga stac si¢ podobni do Boga. Wszak go-
dzilo sie, by Ksiaze kaptanéw, prorokéw i aniotow nosit
rowniez tytut Ksiecia dziewic (UDD 307-308).

Zaprezentowane tu poglady na temat dziewictwa sa dosé
radykalne i moga sprawia¢ wrazenie, ze deprecjonuja malzen-
stwo i rodzenie dzieci. Ten radykalizm wypowiedzi Marceli jest
pewnym zabiegiem literackim, charakterystycznym dla starozyt-
nych dialogéw. Kolejna rozmoéwczyni, Teofila, tagodzi ten poglad
i przedstawia pominiety przez Marcele aspekt — a mianowicie re-
lacje dziewictwa do malzenstwa:

Nie ulega watpliwosci, ze ludzkos¢ musiata wznosic sie
krok po kroku ku dziewictwu |[...]. Przy tym jednak nie
zgadzam sie, jakoby z tego wynikalo, Zze w obecnym sta-
nie nie nalezy juz zabiegac o rodzenie dzieci. Wedtug
mnie Pismo $§w. wcale nie wskazuje na to, by Logos
Bozy, przynidstszy na swiat dziewictwo, chciat catko-
wicie zlikwidowaé malzenstwo i ptodzenie potomstwa.
Wszak i ksiezyc wiekszy jest od gwiazd, a jednak wca-
le nie gasi przez to ich swiatta (UDD 310).

Teofila uzasadnia swoja teze rowniez czerpiac z kolejnych
ksiag biblijnych poczawszy do Ksiegi Rodzaju (UDD 310-316).

Zycie w dziewictwie bylo rozumiane, jako zlozenie siebie
w ofierze Bogu. W Starym Testamencie, gdy sktadano ofiary mu-
siaty by¢ one zaprawione sola, o czym poucza Ksiega Kaplariska
(2,13). Sola ta dla dziewic jest nauka Pisma Swietego.

Jak sol wyciaga z ciata wszelkie nieczyste ciecze, wszel-

ka zgnilizne i zarodki rozkladu, tak samo nauka Boza
wysysa z dziewicy wszelkie irracjonalne pozadliwosci
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cielesne. [...] Niegdys Ksiega Kaplanska zakazywala
skladac¢ Bogu ofiary bez posolenia wpierw daru ofiar-
nego. Dla nas zas taka sola, chronigca przez swe gryza-
ce wlasciwosci od zepsucia, jest state rozwazanie stow
Pisma swietego; kto tego nie czyni, ten nie jest zdolny
zlozy¢ swiadomie swej duszy w ofierze Bogu (UDD 305).

2. Starozytny monastycyzm

Z ksiag Starego Testamentu obficie korzystali ojcowie zycia
monastycznego. Wedlug nich mnich ma miec¢ serce wciaz otwarte
na stowo Boga, ma modli¢ sie nim, stuchac i rozwazac je — idea
ta pochodzi ze Starego Testamentu (RB Prol. 9-13.24; RE? 1,76;
24; por. Ps 95,7-8; 34,12; zob. tez. Pwt 6,3.4). Cate zycie mnicha
powinno by¢ wypelnione rozwazaniem stowa Bozego:

Kazdy niech wiec tak wykonuje wyznaczona mu prace,
by rozwazajac w myslach psalmy albo fragment Pisma
$w., nie pozostawial zadnej chwili wolnej juz nie tylko
dla podstepnych zamystow, ale takze dla proznych roz-
mow, majac stale serce i usta zajete rozwazaniem nad
sprawami duchowymi (RE 34).

Swiety Benedykt uwazal, ze dla lektury odpowiednich ksiag
Starego Testamentu stosowne sa konkretne pory dnia, np. nie
zezwalal na czytanie po kolacji Siedmioksiegu (Rdz, Wj, Kpt, Lb,
Pwt, Joz, Sdz) i Ksiqg Krélewskich (1-2 Sm, 1-2 Krl), ,gdyz dla
stabych umystow nie jest to wlasciwa pora do stuchania tych
ksiag Pisma Swietego. Trzeba je wszakze czyta¢ w innym cza-
sie” (RB 42,4).

Szczegoblne znaczenie dla zycia mniszego miala Ksiega Psal-
méw zwana tez Psalterzem, interpretowana w sensie wyrazo-

® Eugipiusz, Regula [dalej: RE], w: tenze, Dziala (Pisma Starochrzescijaniskich
Pisarzy 32/1), s. 73-130. Regula ta w pierwszym punkcie, ktéry jest bardzo dtugi,
zawiera Regule autorstwa §w. Augustyna. Ze wzgledu na to, iz brak tam podzia-
tu na numerowane akapity, po skrocie RE 1 podaje strony z wydania, ktorym sie
postuguje. W przypadku nastepnych punktéw po skrécie podaje tylko ich numer.
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wym, alegorycznym i moralnym, odmawiana w ramach stuzby
Bozej (RB 19,2; RE 1,73) czyli tzw. oficjum (RB 8-19), siedem
razy w ciggu doby: na Jutrznie, Pryme, Sekste, None, Nieszpo-
ry, Komplete oraz w nocy podczas tzw. Wigilii (RB 16; RE 1; por.
Ps 119,62.164). Sw. Benedykt zalecal, aby w kazdym tygodniu
Spiewac wszystkie 150 psalmoéow (RB 18,23).

Przy odmawianiu ($piewaniu) psalméw mnichow obowigzy-
waly zasady, ktorych podstawy znajduja sie w samym Psalterzu:

Taki powinien by¢ szacunek, powaga i porzadek w cza-
sie §piewania psalmoéw, zeby Pan z wiekszym upodoba-
niem sie przystuchiwal niz, jak my sami o tym moéwimy,
tak jak powiada pismo: ,Pelnym glosem pieknie Spie-
wajcie, bo slowo Boga jest prawe (Ps 33,3-4), a takze:
»Wyslawiajcie Go z bojaznia” (Ps 2,11), jak tez: ,Rozum-
nie Panu $piewajcie” (Ps 47,8 LXX). A zatem, jezeli po-
winno sie §piewac rozumnie i z bojaznia, to trzeba zeby
bracia podczas Spiewu stali bez ruchu z pochylonag glo-
wa i ze spokojem $piewali Panu chwale; zwlaszcza, ze
wypelniaja swoja postuge przed samym Bogiem, wedlug
stow proroka Dawida: ,Wobec anioléw psalm Ci zaspie-
wam” (Ps 138,1) (RE 24).

Spiew bezmys$lny i w rozproszeniu uwazano za pustostowie,
a nawet rodzaj klamstwa. Podczas odmawiania psalmow wazne
jest zjednoczenie jezyka i serca, aby ,Ten, na kogo wskazuja sto-
wa psalmu” byt ,obecny takze w umysle Spiewajacego [...]. Trze-
ba zwracac sie do Boga nie tylko glosem ale i sercem” (RE 24).

Uwazny $piew psalmoéw jest jak przechadzanie sie Boga we-
wnatrz ludzkiego serca, a nieuwazny to wpuszczanie do serca
diabta. W psalmach znajduje sie to czego cztowiek w danej chwili
poszukuje, a ,kazde stowo psalmu stuzy ku zbawieniu” (RE 24).

Dla mnichéw psalmy sa drogowskazami taczacymi liturgie
(modlitwe chérowa) z zyciem. Zycie mnicha jest nieustannym roz-
wazaniem psalmow, ktore ksztalttuje jego serce (RB 19,7). Niekto-
re fragmenty regut monastycznych sa wprost utkane z cytatow
zaczerpnietych z Psalterza. Na przyklad w nauce o stopniach
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pokory (RE 28) na 54 cytaty z Biblii az 29 pochodzi z psalmow
(zob. takze RE 40).

Psalterz jest cytowany w regulach wielokrotnie, a stowa
z niego stanowia wskazowki pomocne w roznych kontekstach co-
dziennego zycia mnichoéw (RB Prol. 15.17.23.25-26.30): sprawo-
wania urzedu opata (RB 1,9.14.36; RE 25), postuszenstwa (RB
5,5; RE 18), zachowywania milczenia (RB 6,1; 7,58; RE 22), po-
kory (RB 7; RE 28), czuwania nad wlasnymi myslami (RB 7,18)
i pozadaniami ciata (RB 7,23), kuszenia do grzechu (RB 7,27),
bojazni sadu Bozego (RB 7,30), cierpliwosci w przeciwnosciach
i niesprawiedliwosci (RB 7,37.38.40), zachowywaniu jednosci
i jednomyslnosci wspoélnoty (RE 1), eliminowaniu grzechow ob-
mowy (RE 14), potrzeby ciaglego nawracania sie (RE 27), poste-
powania wobec braci wylaczonych ze spotecznosci (RE 40).

Wypowiadanie niektorych wersetow (np.: ,Panie otworz
wargi moje, a usta moje beda glosi¢ Twoja chwate” — Ps 51,17;
»,Boze, wejrzyj ku wspomozeniu memu; Panie pospiesz ku ratun-
kowi memu” — Ps 70,2) nie tylko rozpoczynato godziny oficjum
(RB9,1; 17,4; 18,1; RE 22), ale tez towarzyszylo np. zakoncze-
niu lub rozpoczeciu tygodniowej stuzby w kuchni (RB 35,15-18)
czy shuzby czytania podczas positkéw (RB 38,3). Wers: ,Przyj-
mij mnie Panie, wedlug Twej obietnicy, a zy¢ bede. I nie zawiedz
mojej nadziei” (Ps 118,116 Wlg) byt wypowiadany przez osobe
wstepujaca do klasztoru (RB 58,21), a stowa: ,Wznioslo sie po-
nad nami Swiatlo Twego oblicza, Panie” (Ps 4,7) — na rozpocze-
cie nocnego milczenia (RE 22). Mnisi uwazali, ze wers konczacy
dzienna aktywnos¢ (Ps 141,3) zamyka im usta na noc, a wers
rozpoczynajacy modlitwy nokturnu (tzn. nocnej modlitwy) (Ps
51,17) — otwiera je: ,Widzisz wiec, ze uznaje sie za wczesniej za-
mkniete to, co jest otwierane” (RE 22). Zasady tej przestrzegano
do tego stopnia, ze gdy byla potrzeba odezwania si¢ przed mo-
dlitwa nokturnu mnich musiat najpierw otworzy¢ swoje usta
slowem Bozym mowiac: ,Panie otworz wargi moje, a usta moje
beda glosi¢ Twoja chwate” (Ps 51,17), a nastepnie cicho powie-
dzie¢, co potrzeba (RE 22).

Zalozyciele i mistrzowie zycia monastycznego chetnie korzy-
stali z ksiag madrosciowych Starego Testamentu odczytujac je
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zazwyczaj w sensie moralnym. Reguta sw. Benedykta rozpoczyna
sie prologiem napisanym w stylu sapiencjalnym nawiazujacym
do ksigg madrosciowych Starego Testamentu, ktore przybieraja
forme mowy ojca przemawiajacego do uszu i serca syna: ,,Stu-
chaj, synu, nauk mistrza i naklon [ku nim| ucho swego serca”
(RB Prol. 1; por. Prz 1,8; 3,1; 4,20; 5,1; 23,12.19.26; Koh 12,12;
Syr 6,23; 16,24).

Styl napomnien sapiencjalnych w regutach pojawia sie wie-
lokrotnie w cytatach i nawigzaniach do ksiag madrosciowych,
szczegblnie do Ksiegi Przystow i Ksiegi Madrosci Syracha (RB
1,28-29; 3,13; 6,4-5; 7,19.21.25.26.57.59; 19,1; 31,13; 40,7;
RE 1,78; 6). Teksty madrosciowe byly uzywane w celu udzielania
wskazowek i upomnien w sprawach dotyczacych zycia codzien-
nego i relacji w klasztorze, np. grzechu obmowy i oszczerstwa
(RE 14; RE 28), uleganiu zadzom przez mnichow zyjacych poza
wspolnotami (RE 18; 27), wzrastaniu w pokorze (RE 28), itd.

Do starotestamentowej tradycji sapiencjalnej nawiazuje row-
niez czesta zacheta, aby zy¢ w bojazni Bozej, ktéra uwazana jest
za pewna droge do doskonatosci i zbawienia:

sPoczatkiem” naszego zbawienia i ,madrosci jest bo-
jazn Panska” (Prz 9,10; por. Iz 33,6) — jak glosi Pismo.
Z bojazni Panskiej rodzi sie¢ zbawienna skrucha serca.
Ze skruchy zas serca wywodzi sie wyrzeczenie, to jest
odarcie sie ze wszystkiego i pogarda dla wszystkich dobr
doczesnych. Z tego odarcia si¢ rodzi sie pokora. Poko-
ra prowadzi do umartwienia woli. Poprzez umartwie-
nie woli usychajg i obumierajg wszelkie wady. A skoro
wady obumra, cnoty wzrastaja i wydaja owoc. Rozkwit
cnot sprawia, ze serce staje sie czyste, a czystosc ser-
ca sprowadza doskonalos¢ apostolskiej mitosci (RE 33;
zob. tez: RB 5,9; 7,10; RE 17; 18; 28).

Takze bohaterowie i wydarzenia ze Starego Testamentu sta-
nowity dla mnichéw pozytywne i negatywne przyktady postepowa-
nia. Mamy tu do czynienia z odczytywaniem Starego Testamentu
w sensie moralnym.
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Zalozyciele zgromadzen mniszych byli przedstawiani na wzor
mezow Bozych ze Starego Testamentu. Np. sw. Benedykt czy-
nit cuda podobne do Mojzesza (Lb 20,11 — Dial. II, 5; 8,8) i Eli-
zeusza (2 Krl 6,1-7 — Dial. 11, 6; 1 Krl 17,6 — Dial. 11, 8,3.8; 2 Krl
5,25-27 — Dial. 11,13), optakiwal Smierc nieprzyjaciela podobnie
jak Dawid (2 Sm 1,11-12; 19,1-3 — Dial. I, 8,7-8), przenosit sie
duchem na odlegle miejsca jak prorok Habakuk (Dn 14,33-38 -
Dial. 11, 22,4). W ten sposob ich hagiografowie ukazywali, iz byli
oni ,napetlieni duchem wszystkich sprawiedliwych” (por. Dial.
II, 8,8). Niektorzy z nich posiadali rowniez ducha proroczego,
a ich poshuga charyzmatyczna byla porownywana do dziatalno-
Sci proroka Natana i Elizeusza (np. §w. Benedykt; zob. Dial. II,
11,3; 21,3).

Szczegolne miejsce we wspolnocie mniszej zajmowal opat,
ktory w swoich rzadach miat kierowac sie madroscia Biblii, w tym
rowniez Starego Testamentu. Przestroga dla niego, aby nie prze-
milczal grzechow bladzacych braci byt los Helego (1 Sm 2-3 -
RB 1,26). Troska Jakuba o stada (Rdz 33,13 Wlg) to dla opata
wz6r madrego i roztropnego kierowania wspolnota (RB 64,18).

Teksty starotestamentowe odczytywane w sensie moralnym
dostarczaly wskazéwek postepowania w réznych sytuacjach zy-
cia mnichéw. Siegnijmy po kilka przykladow. Kara dla Izraela
za szemranie podczas wedrowki przez pustynie to przestroga dla
szemrajacych mnichow (RB 5,19; RE 1). Zakaz milczenia w obli-
czu grzechu braci wynikat ,jasno z nakazu samego Pana, ktory
w Starym Testamencie tak powiada: «Bedziesz upominatl bliz-
niego swego i nie przejmiesz grzechu z jego powoduw»” (Kpt 19,17
LXX - RE 11). W celu zilustrowania ostatniego wskazania sie-
ga sie do przykladu Akana: z powodu jego grzechu ,gniew Pana
zaplonal przeciw catemu ludowi, ktéry wprawdzie nie znat grze-
chu przez niego popelnionego do momentu, az si¢ 6w maz zja-
wil. I wtedy poniést wraz z calym swoim domem owa straszna
i haniebng Smierc¢” (Joz 7,1-26).

Kolejnym przyktadem-przestroga przed zatajaniem grzechow
braci jest osoba Helego, ktory cho¢ karcit swoich synow, to jed-
nak czynionego przez nich zla nie pomscil i nie poruszyt sie gor-
liwoscig godna Boga wobec swoich synow, czym wywotal gniew
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Bozy, ze rowniez caly naréd wraz z jego synami zginal, a Arka
Przymierza zostala porwana przez cudzoziemcow; sam zas Heli
procz tego, gdy wszystko uleglo juz zniszczeniu zginat haniebna
Smiercig (1 Sm 2-4).

Jesli wiec tak wielki gniew Bozy zaptonat zaréwno w sto-
sunku do narodu — niewiedzacego o niczym —z powodu
grzechu jednego czlowieka, jak tez wobec ojca, z po-
wodu przestepstw jego synéw, mimo ze ich napominat
i karcil, to czeg6z nalezy sie spodziewac dla tych, kto-
rzy znajg wykroczenia innych i pomijajg je milczeniem,
ani tez nie stosuja zadnej nagany (RE 11).

Przykladem wywyzszenia mlodszych mnichoéw nad starszy-
mi (co czasem moglo budzi¢ niepokéj we wspolnocie) byto po-
wierzenie przez Boga Samuelowi (por. 1 Sm 3,11-18) i Danielowi
(13,45-59) wladzy sadzenia starszych Izraela (RB 63,6). Przestro-
ga dla mnichéw uwtaczajacych przetozonemu byt los Miriam,
ktora ,zle mowita przeciw Mojzeszowi; Bog tez dopuscit do tego,
ze grzech jej pomimo blagan Mojzesza zostal pomszczony” (Lb
12,1-15 - RE 15). W tym kontekscie pojawia sie rowniez Swia-
domosc¢ wiekszej odpowiedzialnosci moralnej chrzescijan, ktorzy
powinni kierowac si¢ nakazami Chrystusa, od tych, ktorzy kie-
rowali sie prawem Mojzesza:

Dlatego ci, ktorzy okazuja takie wlasnie lekcewazenie
powinni bac sie, by przypadkiem réowniez teraz nie do-
znali zaglady podobnie jak ich przodkowie, a moze i gor-
szej — o ile bardziej zgubne jest ich lekcewazenie prawa
Chrystusa od prawa Mojzesza (RE 11).

Kara, ktora spotkata krola Baltazara ucztujacego z poswie-
conych Bogu naczyn ze swiatyni jerozolimskiej (Dn 5,1-31) to
przestroga dla mnichow niedbale postugujacych sie sprzeta-
mi klasztornymi, ktéore uwazano za uswiecone (RE 2). Zaleca-
no réwniez, aby w ogéle narzedzi klasztornych uzywac podobnie
jak naczyn Bozych lub rzeczy konsekrowanych (por. Za 14,20).
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Niszczenie ich przez niedbalstwo i lekcewazenie uwazane bylo za
Swietokradztwo, gdyz ,co zostalo przeznaczone na uzytek stug
Bozych, jest poswiecone bez watpienia Bogu” (RE 3).

W sprawach dotyczacych zycia wewnetrznego i ascezy sie-
gano czasem po teksty starotestamentowe odczytujac je w sen-
sie alegorycznym, np.: wzrastanie w pokorze to wstepowanie do
g6ry po drabinie, ktéra ukazala sie we snie Jakubowi — poszcze-
g6lne jej szczeble, to stopnie pokory i karnosci zakonnej, a dwie
boczne zerdzie, to ciato i dusza (RB 7; RE 28); jak kiedys Mojzesz
pozwalal lewitom po osiagnieciu piecdziesieciu lat strzec Swie-
tych naczyn (Lb 8,24-25), tak s§w. Benedykt zezwalal mnichom
po piecdziesiatce uczy¢ dusze, czyli Swiete naczynia, w ktorych
mieszka Bog (Dial. II, 2,3-4).

Warto zauwazy¢, ze poza nielicznymi wyjatkami (Dial. II,
2,3-4) ojcowie starozytnego monastycyzmu nie nawiazuja do idei
konsekracji, ktora ma swoje korzenie w Starym Testamencie.

3. Karmel

Poczatki karmelitow i ich duchowosSc¢ sa silnie zakorzenione
w Starym Testamencie, ktory opowiada o dziatalnosci prorokow
Eliasza i Elizeusza w okolicach goéry Karmel lezacej w Palesty-
nie nad Morzem Srédziemnym (1 Krl 18; 2 Krl 2,25; 4,25). Na
tej wlasnie gorze ponizej zrodla Eliasza w XII wieku pierwsi kar-
melici zbudowali klasztor nawigzujgc w ten sposéb do dawne;j
tradycji samotnego obcowania z Bogiem na Gorze Karmel zwig-
zanej z postacia Eliasza i Elizeusza, ktorych obrali za swoich
patronow. Jakub de Vitry, biskup Akki w latach 1216-1228 tak
pisat o karmelitach:

sNasladujac swietego pustelnika-proroka Eliasza, pro-
wadzili samotne Zycie na Goérze Karmel, a szczegolnie
w tej jej czesci, ktora znajduje sie nad miastem Porfi-
ria, dzisiaj zwanym Haifa, w poblizu zrodla Eliasza (Hi-
storia Orientalis)™.

* U zrédet Karmelu <dostepne w: http://www.karmelici.info.pl/historia/u-zro-
del-karmelu [19.03.2014]>. Zob. tez: U. Szwarc, J. Filek, Karmel, w: Encyklopedia
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Sam Eliasz w dzietach karmelitanskich mistrzow zycia du-
chowego nazywany jest ,nasz Ojciec Eliasz” (zob. np. TW® V1,7,8;
VIL,4,11; KF® 27,17) i uwazany za wz6r zycia eremicko-kontem-
platywnego oraz przyktad apostolskiej gorliwosci’. Z dziatalnoscia
Eliasza zwigazana jest rowniez dewiza karmelitow: Zelo zelatus sum
pro Domino Deo Exercituum (,Zarliwoscia rozpalilem sie o chwate
Boga Zastepow” — 1 Krl 19,10). Do starotestamentowej tradycji
nawiazuje takze jedno z najwiekszych dziet karmelitanskiej du-
chowosci: Droga na gére Karmel §w. Jana od Krzyza®, gdzie gora
jest ukazana, jako symbol doskonatoscii zjednoczenia z Bogiem.

Swieta Teresa Wielka reformujac hiszpanskie klasztory za-
chowywata pierwotne cechy duchowosci karmelitanskiej (elia-
nizm i maryjnos¢) uznajac Eliasza i Maryje za archetypy zycia
kontemplacyjno-apostolskiego®. Kladla ona duzy nacisk na stu-
dium Pisma Swietego, ktére miato ozywia¢ kontemplacje i przy-
gotowywac do skutecznej postugi apostolskiej!®. Stad w dzietach
reformatoréw Karmelu mozna spotkac czeste odwotania do Bi-
blii, w tym rowniez do Starego Testamentu.

Podobnie jak w starozytnosci renesansowi karmelici modli-
li sie godzinami kanonicznymi czyli brewiarzem odmawiajac co-
dziennie psalmy. Rézne cytaty z psalmoéw towarzyszyty ich zyciu
i byly odczytywane jako gltos Boga przemawiajacego w danym
momencie. Siegnijmy po jeden przyktad. Swieta Teresa z Avili
thumaczac roznice miedzy naturalnymi pociechami a ,smakami
nadprzyrodzonymi” siega po cytat z brewiarzowej wersji Ps 119:

Przychodzi mi w tej chwili na mysl ostatni wiersz, ktory
odmawiamy na Pryme, a ktory konczy sie tymi stowy:

katolicka, t. 8, Lublin 2000, k. 802-803; B. Panek, Karmelicil, w: Encyklopedia ka-
tolicka, dz. cyt., k. 804; Cz. Gil, Karmelitariska duchowos¢, w: Encyklopedia kato-
licka, dz. cyt., k. 835.

> Sw. Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna [dalej: TW], w: tenze, Dzieta, t. 2,
ttum. H.P. Kossowski, wyd. 3, Krakow 1987, s. 219-446.

¢ Tamze, Ksiega fundacji [dalej: KF], w: tenze, Dzieta, dz. cyt., t. 2, s. 447-745.

7 Cz. Gil, art. cyt., k. 835.

8 Sw. Jan od Krzyza, Droga na gére Karmel [dalej: DK], w: tenze, Dzieta, ttum.
B. Smyrak, wyd. 4, Krakéw 1986, s. 123-398. Zob. tez: tenze, Géra Karmel czyli
Gora Doskonalosci, w: tenze, Dziala, dz. cyt., s. 116-122.

9 Cz. Gil, art. cyt., k. 835.

19 Tamze, k. 835, 836.
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»Cum dilatasti cor meum; Bo czynisz moje serce szero-
kim” (Ps 119, 32). Kazdemu doswiadczonemu dos¢ be-
dzie powyzszych stow, aby od razu zrozumial, jaka jest
miedzy jednym a drugim ro6znica; ale kto nie ma do-
Swiadczenia, temu potrzeba szerszych objasnien (TW
Iv,1,5).

Cytaty z Psalterza przychodza na mysl sw. Teresie Wielkiej
w roznych okolicznosciach i odnosza sie do rozmaitych obsza-
row zycia codziennego i wewnetrznego, np. w zwiazku z pokusa-
mi i probami (Ps 119,137 — KZ'' 19,9), grzechem (Ps 143, 2 - KZ
20,28; Ps 127,1 — TW 1,2,5), Smiercig (Ps 122,1 - KZ 27,18), po-
stepem w zyciu duchowym (Ps 112,1 - TW III,1,1), poznawaniem
Boga (Ps 116,11 — TW VI,10,5), bojaznia Boza (Ps 112,1 - TW
VII,4,3). Podobnie korzystata ona takze z innych ksiag madro-
Sciowych (zob. np. Prz 24,16 — DD'? 15,4). Ten sposob czerpania
ze Starego Testamentu przypomina lekture Biblii w starozytnych
tradycjach monastycznych.

Psalterz stanowil réwniez inspiracje dla poezji tworzonej
przez sw. Jana od Krzyza. Na przyklad jego wiersz pt. Nad rze-
kami Babilonii zostal oparty na Ps 137 opowiadajacym o tesk-
nocie wygnancow za Syjonem?s.

Najczesciej karmelitanscy mistycy korzystali ze Starego Te-
stamentu opisujac stan ludzkiej duszy. U podstaw tej interpre-
tacji lezalo przekonanie, ze w stowach Biblii zawarty jest pewien
gleboki sens — okreslitbym go jako mistyczno-moralno-alegorycz-
ny — ktory przy odpowiedniej lekturze prowadzonej przez misty-
ka odkrywa tajemnice Zycia wewnetrznego:

Takich przedziwnych skutkow [...] uzycza jej [tzn. du-
szy — przypis RP| Bog, gdy ja w tym siodmym mieszka-
niu z sobg zlaczy, wraz z owym pocatunkiem, ktérego

11 Sw. Teresa od Jezusa, Ksiega zycia [dalej: KZ], w: tenze, Dziela, t. 1, ttum. H.P.
Kossowski, wyd. 3, Krakow 1987.

12 Sw. Teresa od Jezusa, Droga doskonatosci [dalej: DD], w: tenze, Dzieta, dz.
cyt., t. 1, 8. 8-217.

13 Sw. Jan od Krzyza, Nad rzekami Babilonii, w: tenze, Dziata, dz. cyt., s. 75-77.
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pozada Oblubienica (por. Pnp 1,2). Tu bowiem, sadze,
spelnia sie ta jej prosba. Tu lania zraniona w obfitosci
znajduje zdroje wod, ktorych pragneta (por. Ps 42,2).
Tu raduje sie¢ w rozkoszach przybytkow Bozych. Tu go-
lebica, przez Noego wypuszczona z korabia [czyli z arki
— przypis RP] dla sprawdzenia, czy juz mineta nawat-
nos¢ potopu, znajduje gatazke oliwna oznajmiajac, ze
natrafila na grunt stalty wsrod burz i powodzi tego swia-
ta (Rdz 8,8-12). O Jezu, kto by to umial dojs¢ ukrytego
znaczenia wszystkich, a musi ich by¢ tyle, miejsc Pi-
sma $wietego, opisujacych calg glebokos¢ tego pokoju
duszy! (TW VIL,3,13).

W Twierdzy wewnetrznej §w. Teresa z Avili porownywa-
ta ludzka dusze do ,twierdzy catej z diamentu, do przejrzyste-
go krysztatu” lub ,prawdziwego raju”, w ktérym Pan ,z radosScia
przebywa” (por. Prz 8,31 - TW [,1,1). Do tej twierdzy wchodzi sie
przez modlitwe (TW II,1,11). Duszy ludzkiej nie da sie calkowi-
cie zrozumie¢, gdyz niepoznawalny do konca Bog stworzyt ja ,na
swoj obraz i podobng sobie” (Rdz 1,26-27 — TW 1,1,1).

Siegnijmy po kilka innych przyktadow:

Od tych widzen i objawien coraz bardziej rosnie w du-
szy pragnienie i gorzkie uczucie tej zupelnej samotno-
Sci, ktora sprawia jej bol tak stodki i przenikliwy, ze
dostownie, zdaje mi sie, moze wsrod tej puszczy, ktora
ja otacza, zastosowac do siebie te skarge krolewskiego
Proroka (ktory, piszac te slowa, w takiejze samej snadz
znajdowal sie samotnosci [...]: ,Czuwam i jestem jak
ptak samotny na dachu” (Ps 102,8). Wiersz ten, w ta-
kich chwilach zywo mi staje na mysli, jakobym widziata
w sobie wszystko, co sie¢ w nim wyraza [...]. Rzeczywi-
Scie, w tym stanie dusza jakby juz nie mieszka w samej
sobie, jeno na dachu czyli na szczycie wlasnej istnosci
swojej, wysoko ponad wszelkim stworzeniem; owszem,
wyzej jeszcze, rzeklabym, mieszka, ponad samymze
szczytem wnetrza swego (KZ 20,10).
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Czasem znowu dusza czuje siebie jakby pograzona
w ostatecznym uboéstwie i ogoloceniu i méwi do siebie,
i pyta samej siebie: ,Gdzie jest two6j Bog?” (Ps 42,4). [...]
sadze, ze w takim stanie jest dusza, gdy ani z nieba nie
przychodzi jej zadna pociecha, bo jeszcze nie jest w nie-
bie, ani od ziemi zadnej pociechy nie zada, a sercem juz
nie jest na ziemi i tak zawieszona jest jakby na krzyzu
miedzy niebem a ziemia i cierpi bez zadnej ni stad ni
zowad pomocy (KZ 20,11).

Uniesienia i zachwycenia wewnetrzne pozwalajace duszy
ogladaé Boza rzeczywistos¢ Swieta porownuje do owocow ziemi
obiecanej, ktére przyniesione przez zwiadowcow miaty zachecic¢
Izraelitow do podjecia trudéw wedréwki i podboju ziemi (por.
Lb 13,18-24 - TW VI,5,9).

Pokoj, ktory uzyskuje dusza w siodmym mieszkaniu sw. Te-
resa Wielka porownywala do ciszy panujacej podczas budowy
Swigtyni Jerozolimskiej:

I dzieje sie to wszystko w najglebszym pokoju i ciszy,
bez najmniejszego rozgtosu i szmeru, podobnie jak przy
budowie kosciota Salomonowego, przy ktorej nie bylo
stychac¢ ani zgietku glosow ludzkich, ani loskotu mto-
tow i siekier (1 Krl 6,7; TW VIL,3,11).

Pojawiaja sie w dziatach mistykéw Karmelu pozytywne i nega-
tywne przyklady dla wzrostu i niepowodzen zycia wewnetrznego:

Jedno tu wszakze dodaje dla przestrogi waszej: To, iz
zyjecie w takim Swietym Zakonie i takg macie Matke
i Patronke, jeszcze wam nie daje bezpieczenstwa. Dawid
byl mezem bardzo swietym, a syn jego Salomon wiecie,
jaki byl'*. Nie polegajcie wiec ani na tym, ze w takim tu
zamknieciu i umartwieniu zyjecie, ani na tym, ze usta-
wicznie przestajecie z Bogiem na modlitwie, ani na tym,

14 Zapewne aluzja do grzech Salomona, ktory pod koniec swego zycia zezwolil na
wprowadzenie w Izraelu kultéw balwochwalczych (zob. 1 Krl 11).

70



Zycie konsekrowane a Stary Testament. Cze$é II: Znaczenie Starego Testamentu dla powstania...

ze tak tu jestescie odlaczone od swiata i takie czuje-
cie w sobie do rzeczy swiatowych obrzydzenie. Dobre
to wszystko, ale wszystkiego tego nie dos¢ jeszcze na
to, by wam wolno bylo odlozy¢ na bok wszelka bojazn.
A przeto ciagle miejcie w pamieci i gteboko wyryjcie so-
bie w sercu te stowa Swiete: ,,Szczesliwy maz, ktoéry sie
boi Pana” (Ps 112,1) (TW III,1,4).

Piszac o wlanym zjednoczeniu woli ludzkiej z Boza, sw. Te-
resa Wielka siega po przyktad z Ksiegi Jonasza:

Lecz jakze malo, niestety, jest miedzy nami takich, kto-
rzy by do tego doszli [tzn. do zjednoczenia wlanego —
przypis RP]! A jak wielu jest takich, ktorzy wyobrazaja
sobie, iz tym samym, ze wystrzegaja sie obrazy Bozej
i ze wstapili do zakonu, juz dokonali wszystkiego. I nie
widza tego mnostwa robakow, ktore sie jeszcze w nich
ukrywaja i cnoty ogryzaja, jak on robak, ktory podciat
bluszcz nad glowa Jonasza (por. Jon 4,6-7) (TW V,3,6).

Mistycy Karmelu odwotuja sie do przykladow postaci ze Sta-
rego Testamentu dajac je za wzor postepowania. Swieta Teresa
Wielka wspominajac jedna ze swoich trudnych podrézy w celu
wprowadzania reformy, zmagajac sie z przeciwnosciami, a szcze-
gblnie ze ztym stanem zdrowia, umacniala sie rozwazajac wyda-
rzenia z zycia proroka Eliasza, patrona karmelitow:

Raz — nie pamietam, czy o tym mowitlam — pierwszego
dnia podrézy naszej z Malagonu do Beas, wyjezdzatam
z taka silna goraczka, przy catym steku réznych cierpien
i bolow, ze widzac siebie tak stabg, a droge przed soba
tak daleka, mimo woli wspomnialam na stowa Ojca na-
szego Eliasza, gdy uciekat przed Jezabela, mowitl: ,Pa-
nie, skad wezme sity, bym zdotal wytrzymac wszystko?
Ty sam racz w to wejrzec¢” (por. 1 Krl 19,1-10). Lecz oto
Pan, widzac mie taka stabg, w jednej chwili uwolnit mie
i od goraczki, i od wszystkich bolow (KF 27,17).
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Przykladami dla dusz pragnacych postepowac¢ w zyciu we-
wnetrznym sa w dzietach §w. Teresy takze np.: patriarcha Jakub
(por. Rdz 28,12 — TW VIL,4,6) i Mojzesz (por. Wj 3,2 - TW VI,4,0).

Przestroga dla pragnacych postepowac¢ w zyciu wewnetrz-
nym sa losy krola Salomona, ktéry pomimo wielu task otrzyma-
nych od Boga upadl w grzechu $miertelnym:

I druga jeszcze ta dusza cierpi meke, gdy widzi dusze
idace na zatracenie. A cho¢ wielkga ma nadzieje, ze do
nich nie bedzie zaliczona, wszakze, gdy wspomni na tyle
smutnych przykladow, zapisanych w PiSmie sSwietym,
na nieszczesny upadek niejednego, ktory, zdawato sie,
wielka miat taske u Pana, na takiego na przykltad Salo-
mona, ktory tak bliskie miat obcowanie z Boskim Maje-
statem Jego (1 Krl 11), nie moze, jak mowitam, nie bac
sie o siebie (TW VIIL,4,3).

Gdy sw. Teresa poucza wspolsiostry o koniecznosci przyj-
mowania w pokorze polecen spowiednika, ktory czasem moze
zakazac im przystepowania do komunii Swietej, odwotuje sie do
przykltadu Saula, ktory za niepostuszenstwo stowu Boga zostat
pozbawiony tronu. Saul nie wykonal prawa klatwy ttumaczac
sie, ze hupy chce zlozy¢ Bogu w ofierze. Wedlug stow Samuela
Bogu bardziej podoba sie ,postuszenstwo niz ofiara” (1 Sm 15,22
- KF 6,22).

Wsrod przestrog dla chcacych postepowac w zyciu wewnetrz-
nym pojawia sie takze przyklad zony Lota:

...dusze nie oddajace si¢ modlitwie wewnetrznej po-
dobne sg do ciata ruszonego powietrzem albo sparali-
zowanego, ktore cho¢ ma rece i nogi, wtada¢ nimi nie
moze [...]. Takie dusze, jesli nie uznaja swej nedzy i nie
zechca szukac¢ na nia lekarstwa i nie zwroca wzroku
w glab siebie, takiego losu sie doczekaja, jak zona Lota,
ktora za to, ze sie obejrzala, stala sie stupem soli (Rdz
19,26 - TW [,1,6).
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Powyzsze teksty odczytuja Stary Testament w sensie moral-
nym. W pismach mistykow karmelitanskich nie brakowato takze
interpretacji typowo alegorycznych. Za przyktad niech postuzy
fragment z Drogi na gére Karmel §w. Jana od Krzyza, ktory po-
stuguje sie tekstem z Ksiegi Tobiasza:

W Ksiedze Tobiasza (6,18-22 Wlg) mamy wyobrazone
te trzy rodzaje nocy w trzech nocach, ktore aniot ka-
zal przepedzi¢ mtodemu Tobiaszowi, zanim polaczy sie
z oblubienica.

Pierwszej nocy polecit mu, aby ,spalitl serce ryby”
w ogniu. Oznacza to serce Ignace i przywiazane do rze-
czy Swiatowych. By wstgpi¢ na droge ku Bogu, trzeba
wszystko, co jest stworzone, oczyscic i spali¢ ogniem
Bozej mitosci [...].

W druga noc rzek! aniol Tobiaszowi, ze ,,bedzie dopusz-
czony do spotecznosci swietych patriarchow”, ktérzy sa
ojcami wiary. Podobnie i dusza |...] trwa wtedy w czy-
stej wierze, wykluczajacej wszelkie inne poznanie rozu-
mowe nie za$ mitosc¢ [...].

Trzeciej nocy rzekt aniol Tobiaszowi, ze ,,posiedzie bto-
goslawienstwo”, to jest samego Boga. Bog bowiem za
posrednictwem drugiej nocy, to jest nocy wiary, udziela
sie duszy tak tajemniczo i wewnetrznie, ze jest to znowu
noca dla duszy, o tyle ciemniejsza od poprzednich, o ile
glebsze jest udzielanie sie jej Boga [...]. Po przejsciu tej
trzeciej nocy, gdy udzielanie Boga w duchu juz nasta-
pito [...] natychmiast nastepuje zjednoczenie sie z oblu-
bienica, to jest z Madroscia Boza. A jak aniot powiedziat
Tobiaszowi, ze po ,trzeciej nocy potaczy sie w bojazni
Bozej z oblubienicg”, tak i tutaj [...] (DK 1,2,2-5).

Ulubiona ksiega mistykoéw karmelitaniskich byta Piesn nad
Piesniami odczytywana alegorycznie, jako tekst o mitosci miedzy
Bogiem a dusza (np. Pnp 4,9 — KZ 27,10). Swiety Jan od Krzy-
za uwazal, ze milos¢ miedzy czlowiekiem a Bogiem jest trudna
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do wypowiedzenia i ze najlepiej oddaje ja poezja, jako przyktadu
uzywal wlasnie Pie$ni nad Piesniami:

Jesli tych podobienstw nie czyta sie z prostota ducha
milosci i w znaczeniu im wlasciwym, wydaja sie one ra-
czej niedorzecznoscia, niz istotng prawda. Przykladem
tego jest ,Piesn nad piesniami” Salomona i inne ksie-
gi Pisma §w., w ktérych Duch Sw., nie mogac wyrazié¢
nadmiaru swej boskiej mitosci stowami zwyklymi, po-
wszechnie uzywanymi, wypowiada je w tajemniczych
obrazach i podobienistwach (PD!S Prol. 1).

Piszac o pragnieniu i poszukiwaniu Boga sw. Teresa Wielka
poréwnuje te tesknote do tesknoty oblubienicy, ktéra nie prze-
staje szukac¢ swego ukochanego ,po ulicach i rynkach” (Pnp 3,2
- TW VL,4,10). Stan zjednoczenia duszy z Bogiem poréwnuje do
picia wina z ,piwnicy winnej, do ktorej wprowadzit jg Oblubie-
niec” (por. Pnp 2,4 - TW VIL[,4,11).

Ksiega Piesni nad Piesniami byla zrodltem inspiracji dla po-
ezji Sw. Jana od Krzyza. Swoj poemat pt. Piesri duchowa opart on
na motywach zaczerpnietych z tej wlasnie ksiegi. W poemacie po-
jawia sie postac oblubienca, oblubienicy (czyli duszy) oraz chor.
Latwo mozna rozpoznac tu motywy zapozyczone z Piesni nad Pie-
Sniami, np.: poszukiwanie oblubienca przez oblubienice (Pnp 3,1-
3), umieranie z mitosci (Pnp 2,5; 5,8), poréwnanie oblubienica do
jelenia (Pnp 2,9), a oblubienicy do golebicy (Pnp 2,14; 5,2) itd.
Rowniez styl poematu bardzo przypomina Pie$n nad PieSniami'®.

W dzietach mistykéw Karmelu opisujacych stany ludzkiej
duszy pojawiaja sie takze cytaty z ksiag madrosciowych. Ksie-
ge Hioba cytuje sie szczegb6lnie w kontekscie cierpienia (Hi 2,10
- KZ 5,8). Pragnienie zamieszkania Boga wsrod ludzi w Eucha-
rystii §w. Teresa Wielka opisuje przy pomocy cytatu z Ksiegi
Przystéw mowiacym o Bozej Madrosci: ,znajdujesz rados¢ przy

15 Sw. Jan od Krzyza, Pie$ri duchowa (objasnienie strof), w: tenze, Dziela, dz.
cyt., s. 521-714.
16 Tenze, Piesri duchowa (poemat), w: tenze, Dziela, dz. cyt., s. 52-79.
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synach ludzkich” (Prz 8, 31 — KZ 14, 10).

Jak widac¢, mistycy najchetniej korzystali z ksiag madro-
Sciowych i poetyckich (Ps, Prz, Hi, Pnp), gdyz ich zawartos¢, styl
i wrazliwos¢ nadawaly sie do opisu stanow ludzkiej duszy. Po-
nadto teksty poetyckie ze swej natury sa bardziej wieloznaczne,
co otwiera je na interpretacje alegoryczna obficie wykorzystywa-
na przez mistrzow zycia wewnetrznego.

4. Wspolczesne nauczanie Kosciola

Dekret Soboru Watykanskiego II Perfectae caritatis nie na-
wiazuje bezposrednio ani razu do Starego Testamentu. Znajduje
sie w nim tylko zalecenie dotyczace lektury Biblii — ,autentycz-
nego zrédta duchowosci chrzescijanskiej” (DZ 6). Dokument za-
leca chrystologicznag lekture swietych tekstow i apeluje do osob
konsekrowanych: ,Niech przede wszystkim codziennie biora do
reki Pismo Swiete, aby poprzez jego lekture i rozwazanie nabyli
«wznioslego poznania Jezusa Chrystusa»” (Flp 3,8) (DZ 6). Zale-
cenie, cho¢ oparte na Liscie do Filipian, dotyczy lektury Biblii,
jako calosci, a wiec rowniez Starego Testamentu.

W podobnym duchu poleca lekture Biblii (lectio divina) ad-
hortacja Jana Pawtla II Vita consecrata!”. Cho¢ dokument uzna-
je pozytek ptynacy z czytania catego Pisma Swietego, to jednak
w sposob szczegbdlny poleca osobom konsekrowanym sieganie
do tekstow nowotestamentowych, glownie do ewangelii (VC 94).
Sposrod form modlitwy liturgicznej Jan Pawet II zaleca odpra-
wienie Liturgii Godzin, czerpiacej, jak wiadomo, obficie z Ksie-
gi Psalmoéw (VC 95).

Wyakcentowanie znaczenia Nowego Testamentu dla prak-
tykowania rad ewangelicznych jest wyraznie widoczne w cze-
stotliwosci siegania do tekstow biblijnych. Dokument obficie
wykorzystuje teksty nowotestamentowe i dos¢ rzadko cytuje Sta-
ry Testament (zaledwie 16 razy: VC 15; 19; 24; 27; 36; 38; 71;
84; 91; 94; 101). Kilka razy siega po idee zakorzenione w Sta-
rym Testamencie bez cytowania konkretnych tekstow. Najwaz-

'” Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Vita consecrata [dalej: VC], w: tenze, Ad-
hortacje apostolskie Ojca Swietego Jana Pawla II, Krakéw 1997, s. 799-946.
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niejsze z nich sa omoéwione ponizej.

Aby opisac oblubienicza relacje miedzy Chrystusem a osoba
konsekrowana, Jan Pawet Il odwotuje sie do stow psalmu opiewa-
jacego postac¢ oblubienca: ,Najpickniejszy jestes sposrod synow
ludzkich” (Ps 45,3 — VC 15). Piszac o dzialaniu Ducha Swietego
w akcie powotania osoby do zycia konsekrowanego papiez odwo-
luje sie do przyktadu proroka Jeremiasza, ktéry pozwolit uwiesc
sie Bogu: ,Uwiodles mnie, Panie, a ja pozwolilem si¢ uwies¢” (Jr
20,7). Wzywajac osoby konsekrowane do poglebienia zycia ascezy
i modlitwy Jan Pawet II pisze, iz modlitwa potrzebuje milczenia
i adoragji, ,aby nigdy nie zapomniatla, ze ogladanie Boga oznacza
zejScie z gory z obliczem tak promieniujacym, iz trzeba je przy-
krywac zastona (por. Wj 34,33)” (VC 38)!%. Adhortacja ktadzie
duzy nacisk na dazenie do osobistej Swietosci stawiajac za wzor
patriarche Jakuba, ktory zmagat sie z Bogiem, aby uzyskac bto-
gostawienstwo i méc Go ogladac¢ (Rdz 32,23-31).

W tym wydarzeniu, siegajacym poczatkow historii biblij-
nej, osoby konsekrowane moga dostrzec symbol asce-
tycznego wysitku, jaki musza podjac¢, aby rozszerzyc
swe serce i otworzy¢ je na przyjecie Boga i braci (VC 38).

Dokument zwracajac uwage na udzial oséb konsekrowa-
nych w paschalnym misterium Chrystusa i zachecajac je do
porzucenia leku odwoluje sie do przemienienia Panskiego na go-
rze Tabor: uczniowie zeszli z Nauczycielem z ,«gory», aby wejsé
na droge wiodacg na Kalwarie”. W tym kontekscie Jan Pawet II
za Sw. Lukaszem Ewangelistg przywotuje dwie wielkie postaci
Starego Testamentu, Mojzesza i Eliasza, ktorzy wedlug narra-
cji ewangelicznej ,moéwili o Jego odejsciu, ktérego miat dokonaé
w Jerozolimie” (Lk 9,31). Stowo ,,odejscie” to po grecku exodon,
od ktérego pochodzi Exodus - fundamentalny termin Objawienia.
W tym znaczeniu zaczerpniete z Ksiegi Wyjscia stowo ,oddaje gle-
boki sens paschalnej tajemnicy”. Wedlug papieza ,jest to temat
szczegolnie wazny dla duchowosci zycia konsekrowanego i traf-

18 Jan Pawet II cytuje w tym miejscu wiasny list apostolski Orientale lumen z 2
maja 1995 r. (p. 16).
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nie ukazujacy jego znaczenie. Zawiera si¢ w nim oczywiscie tak-
ze to, co nalezy do misterium crucis. Jednakze ta nielatwa «droga
exodusu», widziana z perspektywy Taboru, jawi sie jako droga
prowadzaca od swiatta do swiatta: od proroczego Swiatta Prze-
mienienia do ostatecznej Swiatlosci Zmartwychwstania” (VC 40).

Moéwiac o roli praktyk poboznosciowych dla ,zycia w Duchu”
papiez podkresla, ze jego owocem jest coraz wieksza wrazliwos¢
na ,codzienne wyzwania stowa Bozego”. Prowadzenie takiego zy-
cia sklania miedzy innymi do ,wytrwatlej prosby o Bozy dar ma-
drosci posrod trudow kazdego dnia” (por. Mdr 9,10 — VC 71).

Dokument odwotuje sie do Starego Testamentu mowiac
o roznych wymiarach stalej formacji os6b konsekrowanych.
Celem formacji jest ,caly czlowiek, powolany, aby szukac¢ Boga
i mitlowaé¢ Go «z calego swego serca, z calej duszy swojej, ze
wszystkich swych sib (Pwt 6,5), a blizniego swego jak siebie sa-
mego” (por. Kpt 19,18; Mt 22,37-39). Adhortacja podkresla, ze
to wlasnie ,milos¢ do Boga i braci jest potezna silg, ktéora moze
by¢ nieustannym zrédlem natchnienia na drodze dojrzewania
i wiernosci” (VC 71).

Najwazniejszym zakorzenionym w Starym Testamencie
motywem adhortacji jest motyw prorockiej misji zycia konse-
krowanego (VC 59; 73; 80; 83; 84; 85; 87). Polega ona na ,,przy-
pominaniu zamystu Bozego wobec ludzi i na stuzeniu mu”.
Chodzi tu glownie o zamyst ,zbawienia i pojednania ludzkosci”.
Zostal on objawiony w Biblii, ale takze nalezy go odkrywac ,sle-
dzac uwaznie znaki opatrznosciowego dziatania Bozego w dzie-
jach” (VC 73). Aby spelnienie tego zadania bylo mozliwe osoby
konsekrowane musza, podobnie jak starotestamentowi proro-
cy, przezy¢ glebokie doswiadczenie Boga, zna¢ wyzwania wla-
snej epoki i rozeznawac je z pomoca Ducha Swietego. Chodzi tu
wiec o rodzaj teologicznej interpretacji wydarzen historycznych,
ktora prowadzi do odkrycia woli Boga — zadania, ktére w Starym
Testamencie spelniali wlasnie prorocy.

Prorocki charakter zycia konsekrowanego sprowadza sie do
znaku, ,ktory wyraza sie przez prorockie swiadectwo pierwszen-
stwa Boga i ewangelicznych wartosci w zyciu chrzescijanina”
(VC 84). Papiez siega tu do Nowego Testamentu i pisze o pryma-
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cie milosci do Chrystusa, ale poszukujac biblijnych przykladow
ilustrujacych na czym polega prorocka misja oséb konsekrowa-
nych, przywotuje postac proroka Eliasza:

W tradycji patrystycznej wzorem monastycznego zycia
zakonnego byt Eliasz — odwazny prorok i przyjaciel Boga.
Eliasz zyl w obecnosci Boga i w milczeniu kontemplowat
Jego obecnosé, wstawial sie za swoim ludem i odwaz-
nie oglaszal Boza wole, bronit praw Boga i wystepowat
w obronie ubogich przeciw moznym tego swiata (VC 84).

Prorockie swiadectwo wyraza si¢ w zyciu braterskim, ktoé-
re stanowi ,,czynne proroctwo” oraz, w razie potrzeby, w poswie-
ceniu zycia przez meczenstwo na wzor biblijnych prorokow, jak
rowniez w ,zgodnosci miedzy przepowiadaniem a zyciem” (VC 85).
Szczegolnym wyzwaniem stojacym dzi§ przed misja prorocka
0s6b konsekrowanym jest zycie radami ewangelicznymi (ubé-
stwo, czystosé, postuszenstwo), ktére dotycza tych sfer czlowie-
ka zranionych w sposob szczeg6lny przez grzech pierworodny:
pragnienia posiadania, ptciowosci i wolnosci. Profesja uboéstwa,
czystosci i postuszenstwa podkresla wzgledny charakter tych
wartosci i ,wskazuje na Boga, jako na dobro absolutne”, stajac
sie w ten sposob droga ,,duchowej terapii” (VC 87; zob. tez 88-92).

* Kk %

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze teksty starotestamen-
towe odegraly wazna rola w powstaniu i ksztattowaniu sie réz-
nych form zycia konsekrowanego. Przez mnichow i zakonnikow
byly one odczytywane zazwyczaj w sensie moralnym i alegorycz-
nym (w tym takze mistycznym). Najwieksza popularnoscia wsrod
o0s6b konsekrowanych cieszyla sie Ksiega Psalméw, ktora towa-
rzyszyla wszystkim zewnetrznym i duchowym aktywnosciom
0s6b prowadzacych te forme zycia. Siegali oni takze chetnie po
ksiegi madrosciowe, glownie po biblijna poezje. Wazna role w roz-
woju zycia konsekrowanego odgrywali bohaterowie Starego Te-
stamentu stawiani jako wzor: Abraham, Jakub, Mojzesz, Eliasz,
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Elizeusz, Dawid i inni. Losy wielu bohaterow stanowity takze
przestroge dla mnichow i zakonnikoéw (np. zona Lota, Heli, Sa-
lomon i inni). W oparciu o starotestamentowe motywy powstata
wazna czeS¢ literatury mistycznej (np. dziata sw. Jana od Krzy-
za). We wspolczesnych dokumentach Kosciota o zyciu konse-
krowanym najwazniejszym starotestamentowym motywem jest
prorocki wymiar tej formy zycia.

Warto takze zaznaczy¢, ze starotestamentowe teksty o idei
konsekracji'®, przynajmniej w pismach stanowiacych zrédia ni-
niejszego opracowania, nie odgrywaly w zyciu konsekrowanym
prawie zadnej roli. Najwazniejszy dla tej formy zycia motyw bi-
blijny — nasladowanie Chrystusa przez Zycie radami ewangelicz-
nymi — pochodzi z Nowego Testamentu. W tym kontekscie Stary
Testament byl traktowany jako etap przejsciowy, niedoskona-
ly, prowadzacy i zapowiadajacy to, co doskonale (np. w kwestii
dziewictwa).

Summary
Consecrated life and the Old Tetament.
Significance of the Old Testament for rise
and developement of consecrated life

Texts of the Old Testament played an important role in rising and forming different
styles of religious life. Monks generally interpreted them under their moral and
allegorical aspect. Characters of the Old Testament: Abraham, Jacob, Moses,
Elijah, Elisha, David and others played an important role in developement of
religious life. Important part of the mystical literature is based in the motifs of
the Old Testament. Contemporary Church documents emphasize the prophetic
motif of the Old Testament as the important dimension of the consecrated life.

ttum. Krzysztof Jozwiak CMF

19 Zob. R. Pietkiewicz, Zycie konsekrowane a Stary Testament, cz. I: Zycie kon-
sekrowane w Starym Testamencie, w: ,Zycie konsekrowane” 4 (2014), s. 80-90.
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Srodowisko prawne katechezy Kosciola

Stowa-klucze: Kosciol, katecheza, przemiany ustrojowe, srodowisko prawne

Streszczenie

Merytoryczna i obiektywizujaca analiza szczegolowa ogloszonych dokumentéw
prawnych, odnoszacych sie do nauczania religii w publicznym systemie oSwiaty
wskazata, ze Srodowisko prawne katechezy szkolnej staje sie coraz bardziej
obiektywnie przychylne samej obecnosci i formacji teologiczno-moralnej uczniow.
Normy prawne wskazuja na trwatosc takich rozwiazan, nie przewiduja, aby sprawa
nauczania religii mogta by¢ powaznie kwestionowana. Z tego tez wzgledu jako
bezpodstawne i pozbawione szans powodzenia nalezy traktowac pojedyncze glosy
stalych przeciwnikow obecnosci prawdy teologicznej w szkole, ktore wzywaja do
Jj€j usuniecia.

Wprowadzenie!

W procesie glebokich przemian ustrojowych, jakie zostaty
zainicjowane w Polsce w oparciu o umowy okragtego stotu, pod-
pisane 5 kwietnia 1989 roku miedzy przedstawicielami witadzy
komunistycznej i opozycji spod znaku ,Solidarnosci”, zaistnia-
ly réowniez widoczne zmiany w sferze relacji miedzy panstwem
a Kosciotem katolickim. Wskazuja na to dwa wydarzenia natu-
ry legislacyjnej i dyplomatycznej: 1 —uchwalenie przez Sejm PRL

! Ustawa z dnia 17 maja 1989 roku o stosunku Panstwa do KoSciota Katolickie-
go w Rzeczypospolitej Polskiej, w: Dz. U. z dnia 23 maja 1989 r. Nr 29, poz.154;
Zmiany: Dz. U. z 1990 r., Nr 51, poz. 297; Dz. U. z 1990 r., Nr 55, poz. 321; Dz. U.
z 1990 r. Nr 86, poz. 504; Dz. U. z 1991 r. Nr 95, poz. 425; Dz. U. z 1991 r. Nr 107,
poz.459; Dz. U. z 1993 r. Nr 7, poz. 34; Dz. U. z 1994 r. Nr 1, poz. 3.
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w dniu 17 maja 1989 roku pakietu ustaw, zwanych ustawami
koscielnymi?; 2 — decyzja Jana Pawta Iz 17 VII 1989 roku, pod-
jeta w porozumieniu z najwyzszymi organami wtadzy Panstwa
Polskiego i Konferencja Episkopatu Polski, o wznowieniu sta-
tych stosunkéw dyplomatycznych pomiedzy Stolicg Apostolska
i Polska, po 50 letniej przerwie.

Odnoszac sie na wstepie do srodowiska prawnego kate-
chezy Kosciota w Polsce trzeba zaznaczyc, ze jedna z podsta-
wowych zasad, na ktérych wspélczesne panstwa demokratyczne
buduja i okreslaja swoéj stosunek do Kosciota katolickiego, jest
poszanowanie prawa do wolnosci religijnej, wynikajacego z god-
nosci ludzkiej. Swoja wole poszanowania tej wolnosci wyrazaja
w ustawach konstytucyjnych® i umowach miedzynarodowych.
Stad prawodawca polski wydajac ustawy koscielne kierowat sie
nastepujacymi motywami:

Sejm wyrazil wole wykonywania postanowien Konstytucji
z 22 VII 1952 r., zwlaszcza deklaracja dotyczyta gwarancji kon-
stytucyjnych odnosnie wolnosci sumienia i wyznania, sytuacji
prawnej i majqgtkowej Kosciola, ich ustawowych regulacji, bo-
wiem te postanowienia konstytucyjne nie byty respektowane
przez wladze komunistyczne, stanowily klasyczna fikcje prawna.
Drugim motywem byla wola wypetniania zobowiqzan zawartych
w umowach miedzynarodowych® /.../ o wyeliminowaniu wszel-
kich form nietolerancji i dyskryminacji z powodoéw religijnych lub
przekonan. Jako trzeci motyw podano dobro osoby ludzkiej oraz

2 Mianowicie: 1 - Ustawy o stosunku Panstwa do Kosciota Katolickiego w Polsce
Rzeczypospolitej Ludowej. 2 - Ustawy o gwarancji wolnosci sumienia i wyznania. 3
- Ustawy o ubezpieczeniach duchownych.

3 Przyrodzona i niezbywalna godno$¢ cztowieka stanowi zrodto wolnosci i praw
czlowieka i obywatela. Jest ona nienaruszalna, a jej poszanowanie i ochrona jest
obowiazkiem wladz publicznych”. Art. 30 Konstytucji RP.

* Chodzi o Powszechnq Deklaracje Praw Czlowieka, Miedzynarodowy Pakt Praw
Obywatelskich i Politycznych, Akt Koricowy Konferencji Bezpieczenstwa i Wspol-
pracy w Europie oraz Deklaracje ONZ. Chociaz wtadze polityczne podpisywaly po-
wyzsze zobowiazania, jednak z premedytacja nie podejmowaly wlasciwych dzialan
zmierzajacych do dostosowania prawa polskiego do tych zobowiazan, co wiecej do-
puszczaly sie aktow pogwalcenia tresci tych uméw. Dopiero w tych ustawach pra-
wodawca polski wyrazil swoja wole zerwania z bledng metodq dziatania, bedaca
jednym z przejawow patologii systemu komunistycznego.
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potrzebe wspoéldziatania wszystkich obywateli dla rozwoju kra-
ju, bezpieczenstwa narodu i Panstwa Polskiego. Te zasady mia-
ly przeniesc sie na wszystkie plaszczyzny w relacjach Panstwo
— Kosciot katolicki.

Jednakze niezbednym warunkiem do zaistnienia normal-
nych relacji Panstwo — Kosci6t bylo uznanie osobowosci prawnej
Kosciola katolickiego (nie nadanie) i jego jednostek organizacyj-
nych. Uznanie to opiera sie na szczegélnej konstrukcji prawne;j.
Z jednej strony jest to deklaracja, ze parstwo uznaje fakt ist-
nienia struktury organizacyjnej Kosciola, odrebnej od struktu-
ry organizacyjnej panstwa, a z drugiej strony ma ona charakter
konstytutywny — sprawiajacy, ze jednostki organizacyjne Koscio-
la wyposazone zostaly w autentyczng zdolnos¢ do podejmowa-
nia dziatan prawnych wobec panstwa.

W nauce prawa wyr6znia sie trzy kategorie osobowosci
prawnej Kosciola: osobowos¢ publicznoprawna Stolicy Apostol-
skiej®; osobowos¢ publicznoprawna Kosciota katolickiego w okre-
Slonym kraju®; osobowos¢ cywilnoprawna koscielnych jednostek

> Osobowos¢ S.A. jako reprezentacji Kosciota Katolickiego w stosunkach mie-
dzynarodowych. Z punktu widzenia prawa kanonicznego Koscié6t katolicki i Stolica
Apostolska sa dwiema odrebnymi osobami moralnymi (kan.113 par.1) czyli istnie-
ja z ustanowienia Bozego. Z punktu widzenia prawa miedzynarodowego Stolica
Apostolska jest tytulariuszem osobowosci publicznoprawnej z racji swej organicz-
nej wiezi z Kosciolem, jako uniwersalna organizacja religijna. S.A. posiada atrybut
suwerennosci duchowej, w odréznieniu od panstwa, jako podmiotu suwerennosci
terytorialnej. Podmiotowo$c¢ ta wyraza sie w zdolnosci do zawierania uméw miedzy-
narodowych i utrzymywaniu stosunkéw dyplomatycznych (prawo legacji czynnej
i biernej). W omawianej ustawie nie ma expressis verbis wyraznego uznania 0so-
bowosci prawnej S.A. w relacji do panstwa. Uznanie to wyrazono posrednio przez
akceptacje mozliwosci regulacji stosunkéw miedzy Paristwem i KoSciolem w drodze
umowy miedzynarodowej (Ustawa art. 3, ust. 1-2 oraz art. 14). Faktyczne uzna-
nie osobowosci publicznoprawnej S.A. nastapilo przez wznowienie stalych stosun-
koéw dyplomatycznych miedzy S.A. i Polska na mocy decyzji z 17 lipca 1989 roku.

6 Jeszcze do niedawna strona panstwowa nie mogta uznac osobowosci publicz-
noprawnej Kosciota katolickiego, bowiem system prawa socjalistycznego nie znat
takiej kategorii prawnej. Decydowaly przestanki ideologiczne. W ustawach z 1989
roku zastosowano rozwiazanie kompromisowe: bezposrednio nie zapisano, ze Ko-
§ci6él w Polsce posiada osobowos¢ publicznoprawna, lecz wskazano na jej niektore
atrybuty. Zapisano bowiem, ze Kos$ciot cieszy sie autonomia czyli posiada mozliwos$é
rzadzenia sie wlasnym prawem oraz niezaleznos¢ w wykonywaniu swoich funkc;ji
(art. 19 Ustawy o gwarancjach wolno$ci sumienia... i art. 2 Ustawy o stosunku...).
Trzeba pamietac, ze system prawa polskiego poddawany jest gruntownej przebudo-
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organizacyjnych’. Charakterystycznym elementem tej nowej re-
gulacji jest wyroznienie czterech sposob6w prawnego uznania: 1
- uznanie ustawowe zyskuje sie na mocy ustawy. I tak na mocy
ustawy z dnia 17 maja 1989 r. uznana zostata osobowos¢ praw-
na np. Konferencji Episkopatu Polski, uczelni katolickich: KUL,
PAT, Wydziatéw Teologicznych etc.; 2 - polega na powiadomie-
niu wlasciwego organu administracji panstwowej® przez wtadze
koscielne. Na tej drodze moga uzyskaé¢ osobowos¢ prawna ta-
kie kategorie koscielnych os6b prawnych: - jednostki organiza-
cyjne o charakterze terytorialnym (np. metropolie, archidiecezje,
diecezje, parafie, koscioly rektoralne (art.7,ust.li2). - inne jed-
nostki organizacyjne jak Caritas Polska, diecezjalna, prowincje
zakonne, zakony®, seminaria. Skutek prawny powiadomienia
nastepuje dopiero z chwilg potwierdzenia go przez organ admi-
nistracji panstwowej. Ustawa nie okresla terminu, w jakim po-
winno nastapic to potwierdzenie ze strony organéw administracji
panstwowej!%; 3 - sposob nabycia osobowosci prawnej dokonuje
sie przez wydanie waznego rozporzadzenia centralnego organu
administracji panstwowej, ustawowo upowaznionego do podej-
mowania decyzji w sprawach koscielnych. Kompetentna wtadza
koscielna musi zwrécic sie do wladz panstwowych o nadanie oso-
bowosci prawnej powotanym instytucjom np. stowarzyszeniom
koscielnym, wydawnictwom, szkotom. Zazwyczaj te osoby praw-
ne shuza realizacji misji Kosciola; 4 - sposobem nabycia osobo-
wosci prawnej jest rejestracja na drodze sadowej. Taki sposob

wie. Istnieje wiec mozliwos¢ przywrocenia Kosciolowi bezposrednio osobowosci pu-
blicznoprawnej. Tego typu osobowos$¢ nalezy sie np. samorzadowi terytorialnemu.

" W ustawie tej zamieszczony zostat katalog koscielnych osob prawnych oraz
sposoby uznania ich osobowosci prawnej przez Panstwo.

8 Wlasciwym organem administracji panstwowej jest: Urzad do Spraw Wyznan
oraz terenowy organ administracji panstwowej o wlasciwosci szczegdlnej do spraw
wyznan stopnia wojewodzkiego. Powiadomienie powinno zawierac: 1- nazwe kosciel-
nej osoby prawnej, 2- jej siedzibe, 3- okreslenie granic terenu jej dzialania - w od-
niesieniu do osdb o zasiegu terytorialnym.

¢ ,Utworzenie jednostki organizacyjnej zakonu, ktéry istnieje za granica, a do-
tad nie dziatal w RP, wymaga konsultacji miedzy Sekretariatem Konferencji Epi-
skopatu Polski a Ministrem-Kierownikiem Urzedu do Spraw Wyznan” (Art. 13,6).

10 Ale stwierdza deklaratywnie, ze odpis powiadomienia z umieszczonym na
nim potwierdzeniem odbioru, jest dowodem uzyskania osobowosci prawnej
(Art. 13,5).
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przewidziany jest dla stowarzyszen, ktorych ustawa nazywa or-
ganizacjami katolickimi i organizacjami katolikéw Swieckich, oraz
fundacji ko$cielnych. Uzyskanie osobowosci prawnej przez or-
ganizacje katolickie i fundacje koScielne jest uzaleznione od in-
terwencji organéw kompetentnej wladzy koscielnej, natomiast
rejestracja organizacji katolikéw Swieckich uzalezniona jest od
samodzielnej inicjatywy katolikow.

W Ustawie, w przepisach ogélnych zadeklarowano, ze Ko-
Sciot dziata w RP we wszystkich swoich obrzadkach (art. 1), ze
rzadzi sie¢ w swych sprawach wlasnym prawem i swobodnie wy-
konuje wladze duchowa i jurysdykcyjna oraz zarzadza swoimi
sprawami (art. 2). Okreslono tez Scisle, iz osoba prawna o zasie-
gu ogo6lnopolskim jest Konferencja Episkopatu Polski (art. 6,1).
Osobowos¢ prawng maja réwniez terytorialne jednostki orga-
nizacyjne Kosciola (np. metropolie, diecezje, parafie, rektoraty,
Caritas Polska i diecezjalne, Papieskie Dziela Misyjne - a orga-
nami 0os6b prawnych sa mianowani urzedowo przez kompetent-
na wiadze) (art. 7,1-3) oraz personalne jednostki organizacyjne
Kosciola (np. Ordynariat Polowy, kapituly, parafie personalne,
instytuty zycia konsekrowanego, stowarzyszenia zycia apostol-
skiego, prowincje zakonow, opactwa, domy zakonne, seminaria
- a organami osOb prawnych sa ustanowieni kanonicznie przez
kompetentna wladze) (art. 8,1-2). W art. 9 Ustawa uznala osobo-
wos¢ prawna polskich i papieskich uczelni teologicznych w Polsce
oraz koscielnych instytutow naukowych i dydaktyczno-nauko-
wych kanonicznie erygowanych (KUL, PAT Krakow, PFT Wroctaw
- Poznan - Warszawa i inne). Istotng norma ustawowsa jest row-
niez okreslenie, iz koScielne wydawnictwa, zaktady wytwodrcze,
ustugowe i handlowe, zaktady charytatywno-opiekuricze, szkoty
i inne placéwki oswiatowo-wychowawcze, nie posiadajqce 0sobo-
wosci prawnej, dziataja w ramach koscielnych oséb prawnych,
ktore je powoltaly” (art. 12).

Zakres ustawowej dzialalnosci Kosciola

Podstawowym atrybutem oséb prawnych jest zdolnos¢ do
czynnosci i dzialan prawnych. W interesujacej nas ustawie pra-
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wodawca polski nie poprzestal na uznaniu naleznej osobowo-
Sci prawnej koscielnych jednostek organizacyjnych, ale okreslit
rowniez szeroki zakres dzialan i czynnosci, jakie moga by¢ po-
dejmowane przez Kosciét i jego osoby prawne w celu realizacji
zbawczej misji wzgledem polskiego spoteczenstwa. Wsrod tych
dziatan wyréznione zostaly dwie kategorie: - misja KoSciota w za-
kresie uswiecania i nauczania (kult publiczny, religijne naucza-
nie i wychowanie dzieci — katecheza, szkolnictwo katolickie) oraz
— czynnosci zwiazane z zarzadzaniem majatkiem koscielnym!!.
Swobodne korzystanie przez Kosciél i jego jednostki organiza-
cyjne z uprawnien majatkowych jest niezbednym warunkiem
efektywnego wykonywania misji religijno-moralnej wzgledem
spoteczenstwa'?.

W tym artykule nie bede zajmowat sie kultem publicznym,
choc¢ Ustawa poswieca temu zagadnieniu trzy artykuty. W art. 15
wyraznie sprecyzowano prawo do swobodnego wykonywania kul-
tu publicznego podkreslajac, iz organizowanie kultu publicznego
i jego sprawowanie podlega wladzy koscielnej oraz wymieniono
obligatoryjnie sytuacje i miejsca, kiedy publiczne sprawowa-
nie kultu nie wymaga zawiadomienia lokalnych organéw admi-
nistracji publicznej'®. Natomiast publiczne sprawowanie kultu
na drogach, placach publicznych oraz w pomieszczeniach uzy-
tecznosci publicznej podlega uzgodnieniu z wlasciwym organem
sprawujqcym zarzad lub upowaznionym do dysponowania nimi.
W ustawie zapewniono, ze religijne uroczystosci pogrzebowe i na-

11 KoSciotowi i jego osobom prawnym przystuguje prawo nabywania, posiada-
nia i zdobywania mienia ruchomego i nieruchomego, nabywania i zbywania innych
praw oraz zarzqdzania swoim majqtkiem”. Art. 52 ustawy.

12 Przypomnijmy, ze w dotychczasowym systemie prawa polskiego, po zerwaniu
Konkordatu w 1945 roku przez wtadze komunistyczne brak bylo jednolitej regula-
cji ustawowej w tej materii. Mozliwo$¢ dokonywania prawnych regulacji pozosta-
wiona byla swobodnemu uznaniu odpowiednich organéw administracji panstwowej,
co umozliwiato im dokonywanie r6znych modyfikacji, stosownie do taktyki ustalo-
nej przez centralne organy partii komunistyczne;.

13 Kiedy kult religijny jest sprawowany: ,1) w kosciotach, kaplicach, budynkach
koscielnych i na gruntach koscielnych oraz w innych pomieszczeniach stuzacych
katechizacji lub organizacjom koscielnym, 2) w innych miejscach, z wylaczeniem
drog i placow publicznych oraz pomieszczen uzytecznosci publicznej. Art. 15,2.1-
2 ustawy.
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bozeristwa za zmartych moga byé sprawowane na cmentarzach
komunalnych przy zachowaniu obowiqzujqcych przepiséw po-
rzadkowych'*. Art. 16 podaje normy, ktoére obliguja do uzgodnie-
nia trasy i czasu procesji lub pielgrzymki na drogach publicznych
z okreslonym i kompetentnym organem administracji publicz-
nej's. Praktyki uzgodnien nie stosuje sie w przypadkach konduk-
téw pogrzebowych odbywajacych sie stosownie do miejscowego
zwyczaju'®. Art. 17 ustawy zawiera zmiany katalogu swiat ko-
Scielnych, jako urzedowych dni wolnych od pracy. W tym kata-
logu zostaly zapisane wszystkie niedziele i nastepujace Swieta
katolickie'”. Wprowadzenie innego katalogu lub zmiany uregulo-
wan wymaga uprzedniego uzgodnienia miedzy Rzadem RP a Kon-
ferencja Episkopatu Polski!®.

Katechizacja jako przedmiot ustawowej dzialalnosci Kosciota

Panstwo deklaratywnie uznato prawo Kosciola do nauczania
religii oraz do religijnego wychowania dzieci i mlodziezy, zgodnie
z wyborem dokonanym przez rodzicéw lub prawnych opiekunow.
Stwierdzono takze, iz dzieci i mtodziez szkolna, mtodziez pracuja-
ca i osoby doroste korzystaja z nauczania religii - zgodnie z pro-
gramem ustalonym przez wladze koscielng a nauczanie religii,
jako wewnetrzna sprawa Kosciota, jest organizowane przez pa-
rafie i domy zakonne pod zwierzchnictwem biskupa diecezjalne-
go'®. W tresci ustawy, w art. 19 okres§lono miejsce prowadzonej

4 Art. 15,3.

15 Ustalenia moga by¢ podejmowane z: ,,1) terenowym organem administracji panstwowej stopnia
podstawowego, jezeli trasa przebiega w obrgbie gminy, miasta lub dzielnicy miasta. 2) z wojewoda
lub prezydentem m.st. Warszawy, m. Krakowa albo m. Lodzi, jezeli trasa przebiega w obrebie woje-
wodztwa, 3) z wojewoda lub prezydentem m.st. Warszawy, m. Krakowa, albo m. Lodzi, wtasciwym
ze wzgledu na miejsce organizowania pielgrzymki, w przypadku gdy trasa przekracza
teren jednego wojewodztwa”. Art. 16,1.1-3 Ustawy.

16 Zob. Art. 16,2 - dotyczy ustalen z organem administracji panstwowej stopnia
podstawowego np. gmina. )

17 1 stycznia - uroczystos$¢ Swietej Bozej Rodzicielki Maryi (dzien Nowego Roku),
drugi dzien Wielkiej Nocy, dzien Bozego Ciata, 15 sierpnia - uroczystos¢ Wniebo-
wziecia NMP, 1 listopada - dzien Wszystkich Swietych, 25 grudnia - pierwszy dzien
Bozego Narodzenia, 26 grudnia - drugi dzien Bozego Narodzenia”. Art. 17,1 Ustawy.

18 Art. 17.2 Ustawy.

19 Art. 18,1-3 Ustawy.
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katechizacji?°, a takze po przyjeciu w dniu 7 IX 1991 roku usta-
wy 0 systemie oswiaty (obowiazuje od 25 X 91) dokonano noweli-
zacji umieszczajac ust. 2 w brzmieniu: Nauczanie religii uczniow
szkoét publicznych moze odbywadé sie rowniez w szkolach na za-
sadach okreslonych w odrebnej ustawie 2.

20 Nauczanie religii dzieci i mtodziezy odbywa sie w punktach katechetycznych
organizowanych w kosciotach, kaplicach i budynkach koscielnych, a takze w in-
nych pomieszczeniach udostepnianych na ten cel przez osobe uprawniona do dys-
ponowania pomieszczeniem”. Art. 19,1 Ustawy.

21 Publiczna debata na temat powrotu religii do szkoly zostata podjeta na wio-
sne 1990 roku. Z takimi postulatami wystapita Konferencja Episkopatu Polski,
ktéra majac na uwadze postulaty spoteczeristwa katolickiego, wypowiedziala sie
Jjednomyslnie za petnym powrotem nauki religii do szkét oraz za potrzebq zagwa-
rantowania tego w Konstytucji i w ustawie o edukacji narodowej. Rozmowy zostaty
podjete na forum Komisji Wspoélnej, gdzie uznano potrzebe wprowadzenia nauki
religii do szkot w nowym roku szkolnym. Nastepnie Minister Edukacji Narodowej
wydal dwie instrukcje wprowadzajace nauke religii jako przedmiot dobrowolny we
wszystkich podleglych mu przedszkolach i szkolach, z wyjatkiem szkot wyzszych.
Instrukcja nie powolywata sie¢ na zadne upowaznienie ustawowe, miata charakter
dorazny, do czasu nowelizacji ustawy o§wiatowej. Instrukcja zostata wydana 3 VIII
1990 r., a uzupenila ja instrukcja z 24 VIII 1990 r., ktéra dotyczyla nauczania
religii przez niekatolickie kos$cioly i zwiazki wyznaniowe. Udzial dzieci i mtodziezy
w katechezie szkolnej uzalezniono od swobodnej decyzji rodzicow lub - w szkole
Sredniej - od woli samych uczniéw. Na tej zasadzie zagwarantowano nauke reli-
gii dla wszystkich, jezeli w danej szkole znajdzie si¢ odpowiednia liczba uczniéw.
Rzecznik Praw Obywatelskich zakwestionowal legalnosé tej Instrukeji, gdyz zmie-
niala ona badz naruszata wiele ustaw, w tym konstytucje. Trybunat Konstytucyjny
w pelnym skladzie, nieznaczna wiekszoscia gloséw, uznat instrukcje za legalna.
Zalecil Sejmowi zmiane ustawy oSwiatowej. Nowa ustawa z 7 IX 1991 r. o systemie
oswiaty nalozyta na szkoly panistwowe obowiazek organizowania nauki religii.
Ustawa upowaznila Ministra Edukacji Narodowej do okreslenia w drodze rozpo-
rzadzenia, warunkoéw i sposobu wykonywania przez szkoly zadan nauczania reli-
gii. *** Nauczycielami religii w szkole mogli i moga by¢ tylko ci, ktérzy otrzymali
odpowiednie skierowanie ze strony kompetentnej wladzy koscielnej. Wtadze pan-
stwowe zobowiazaly sie do wynagradzania nauczycieli religii, z wyjatkiem diako-
néw i kaptanéw Kosciota katolickiego. Od samego poczatku, jak potwierdzilo MEN
z duchownymi innych wyznan sg podpisywane umowy o prace. Ksieza i diakoni ka-
toliccy otrzymuja wynagrodzenie od 1 IX 1997 r. na podstawie rozporzadzenia
Ministra EN z dnia 19 III 1997 r. Zasady zatrudniania i wynagradzania ksiezy i dia-
konow, dotyczace zar6wno duchownych Kosciota i innych wyznan, zostaty pod ko-
niec sierpnia przestane wszystkim wojewodom i organom samorzadu terytorialnego.
W mysl tego rozporzadzenia szkoly podpisza z ksiezmi i diakonami, delegowanymi
przez biskupa diecezjalnego, umowy o prace na czas nieokreslony lub okreslo-
ny. Zgodnie z Karta Praw Nauczyciela zakres ich praw i obowiazkéw bedzie podob-
ny do katechetéow swieckich. Neoprezbiterzy, ktorzy po ukonczeniu seminarium
duchownego zostali zatrudnieni w szkole, beda mogli otrzyma¢ zasitek na zago-
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Zrédla dla poprawnego ksztaltowania srodowiska prawnego
katechezy w Polsce

Nie jesteSmy samotng wyspa, stad wskazujac na zrédta ksztal-
tujace srodowisko prawne katechezy w Polsce trzeba wskazac na
istotne dokumenty miedzynarodowe, a mianowicie: Karta Narodow
Zjednoczonych, Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka, Miedzy-
narodowy Pakt Praw Gospodarczych, Socjalnych i Kulturalnych,
Miedzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych, Dekla-
racjaw sprawie wyeliminowania wszelkich form nietolerancjii dys-
kryminacji opartych na religii lub przekonaniach??.

Natomiast w wymiarze europejskim nalezy wskazac, ze sto-
sunek Unii Europejskiej do religii obejmuje dwa wymiary: in-
dywidualny i instytucjonalny. Wymiar indywidualny — Unia go
respektuje poprzez gwarancje ochrony wolnosci kazdego czlowie-

spodarowanie, ktory przystuguje nauczycielom podejmujacym swoja prace zawo-
dowa w szkole. Zasitku nie otrzymajq ksieza, ktérzy prowadzili dotychczas nauke
w szkole. Do stazu pracy ksiezy katechetow uwzglednianego przy ustalaniu wyso-
kosci pensji wliczony bedzie tylko okres pracy w szkole od 1 IX 1990 r., jesli kto$
pracowal odptatnie, czy nieodptatnie. Okres katechizacji parafialnej nie bedzie
policzony do stazu pracy, poza przypadkiem ksiezy patriotéow, z ktérymi w okre-
sie PRL wtadze podpisywaly umowe o prace i ktoérzy pobierali zaptate za wspotpra-
ce i prace. Stabilizacja nauczania religii nastapita na mocy ustawy z 7 IX 1991
roku o systemie o$§wiaty, a nastepnie rozporzadzenia Ministra EN z 14 IV 1992 r.
w sprawie warunkow i sposobow nauczania religii w szkotach publicznych.
Rozporzadzenie to posiada mocniejsze uzasadnienie ustawowe niz instrukecja, choé
zostalo zaskarzone do Trybunatu Konstytucyjnego przez prof. T. Zieliniskiego, Rzecz-
nika Praw Obywatelskich, ktéry okazat sie zwolennikiem komunistycznego rozdzia-
tu panstwa od Kosciota i s$wieckosSci panistwa. Trybunat Konstytucyjny 20 IV 1993
r. uznat bezzasadnos¢ istotnych zarzutéw oraz stwierdzil, ze rozporzadzenie MEN
nie wykracza poza delegacje ustawowa przez: wprowadzenie etyki, jako przedmiotu
alternatywnego wobec religii; wynagradzanie nauczycieli religii przez szkoly z fun-
duszy publicznych; zobowiazanie nauczycieli religii do udzialu w radach pedago-
gicznych i wypelniania dziennika lekcyjnego; do wpisywania ocen z nauki religii/
etyki na swiadectwo szkolne. Trybunal potwierdzil, iz nie narusza prawa do wol-
nosci sumienia i wyznania umieszczenie symbolu religijnego w szkole i odma-
wianie modlitwy przez uczniow poza lekcjami religii.

22 Nalezy rowniez wskazaé na gwarancje wolnosci religijnej w konwencjach eu-
ropejskich: Europejska Konwencja Praw Czlowieka i Podstawowych Wolnosci (4
XI 1950), Akt koricowy Konferencji Bezpieczenstwa i Wspétpracy w Europie (1 VIII
1975), Traktat Lizbonski (13 XII 2007) — rozdziat II zawiera Karte Praw Podstawo-
wych przyjeta w Nicei w grudniu 2000 roku, ktéra odnosi sie do podstawowych
praw cztowieka i wolnosci mysli, sumienia i wyznania.
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ka od przymusu w dziedzinie sumienia, przekonan religijnych,
filozoficznych i Swiatopogladowych; zakazu zmuszania kogokol-
wiek do uzewnetrzniania badZz nieuzewnetrzniania swych prze-
konan religijnych??. W aspekcie pozytywnym gwarancje udzielane
przez Unie dotycza prawa uzewnetrzniania osobistych przekonan
w zyciu prywatnym i publicznym, co integralnie obejmuje posza-
nowanie prawa rodzicéw do wychowywania dzieci w zgodzie z wta-
snymi przekonaniami, takze w szkotach publicznych. W praktyce
we wszystkich krajach Unii (poza Francja) wyraza sie to organizo-
waniem przez panstwo nauczania religii w szkotach publicznych
z uwzglednieniem woli rodzicéw lub samych uczniéow?*.

Natomiast duzym problemem stanowilo uznanie wymia-
ru instytucjonalnego wolnosci religijnej, tzn. uznania Kosciotow
i zwiazkow wyznaniowych jako podmiotéw prawa, poszanowa-
nia ich autonomii i niezaleznosci oraz wspomaganie finansowe
niektorych dziatan tych instytucji. Ostateczne sformulowanie
Konstytucji w tym wzgledzie zawiera art. I-52 i brzmi nastepu-
jaco: 1. Unia szanuje status przyznany na mocy prawa krajo-
wego kosciolom i stowarzyszeniom lub wspélnotom religijnym
w Paristwach Czltonkowskich i nie narusza tego statusu. 2. Unia
szanuje na rowni status organizacji Swiatopogladowych i niewy-
znaniowych przyznany im na mocy prawa krajowego.

Z powyzszego zapisu wynika, ze Unia Europejska traktuje
instytucje religijne w taki sposob w jaki sg one traktowane w kra-
jowym porzadku prawnym kazdego z panstw czlonkowskich.
W odniesieniu do Polski zatem Konstytucja Unii Europejskie;j
nie zmienia obowigzujacego porzadku prawnego w tej kwestii.

Polskie regulacje prawne dotyczace nauczania religii

Po przedstawieniu powszechnych i europejskich aktéw praw-
nych dotyczacych wolnosci i edukacji religijnej w niniejszej czesci
artykutu zostana poddane analizie, pod katem gwarancji naucza-

2 J. Krukowski. Religia i wolno$é religijna w prawie Unii Europejskiej. Doswiad-
czenia i perspektywy. W: Religia i wolno$¢ religijna w Unii Europejskiej, red. J. Kru-
kowski, o. Theisen, Lublin 2003, s. 222.

2* Tamze.
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nia religii w systemie o$wiaty, nastepujace dokumenty: Kon-
stytucja Rzeczypospolitej Polskiej, Konkordat pomiedzy Stolica
Apostolska a Rzeczapospolita Polska, Ustawa o systemie oswia-
ty oraz Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej w sprawie
warunkow i sposobu organizowania nauki religii w publicznych
przedszkolach i szkotach.

Konstytucja Rzeczpospolitej Polskiej

Obowigzujaca aktualnie Konstytucja zostata uchwalona
2 kwietnia 1997 roku przez Zgromadzenie Narodowe?. Konsty-
tucja RP juz w art. 25 ust. 2 deklaruje bezstronnos¢ wladz Polski
w sprawach przekonan religijnych, swiatopogladowych i filo-
zoficznych. Jednoczesnie zapewnia swobode wyrazania takich
przekonan w zyciu publicznym, przy czym nie okresla form wy-
razania tych przekonan. Natomiast w art. 53 ust. 3 Konstytucji
prawodawca zapewnia rodzicom prawo do wychowania i naucza-
nia religijnego dzieci zgodnie ze swoimi przekonaniami. Dodat-
kowo ust. 4 tego samego artykutu dopetnia: Religia kosciota lub
innego zwiqzku wyznaniowego o uregulowanej sytuacji prawnej
moze bycé przedmiotem nauczania w szkole, przy czym nie moze
by¢ naruszona wolnos$é sumienia i religii innych oséb. To wlasnie
ten zapis konstytucyjny umozliwia nauczanie religii w szkole. Nie
ulega wiec watpliwosci, ze prowadzone nauczanie religii w szko-
tach jest zgodne z obowiazujaca Konstytucja?®.

Konkordat pomiedzy Stolica Apostolska a Rzeczypospolita
Polska

Konkordat zawarto pomiedzy Stolica Apostolska a Rzeczy-
pospolitg Polska 28 lipca 1993 roku, jednakze dopiero 8 stycz-

% Tekst Konstytucji ogtoszono 16 lipca 1997 roku. Zob. Dz. U. Nr 78 poz. 483.

% Trybunat Konstytucyjny odpowiadajac na skarge Rzecznika Praw Obywatel-
skich dwukrotnie uznat zgodno$¢ nauczania religii w szkotach publicznych z obo-
wiazujacym porzadkiem prawnym (30 stycznia 1991 r. oraz 20 kwietnia 1993 r.)
mimo, iz obowiazywala jeszcze stara konstytucja PRL. Zob. J. Krukowski, Koscié?
i paristwo. Podstawy relacji prawnych, Lublin 1993, s. 240-242.
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nia 1998 roku Sejm przeglosowal ustawe wyrazajaca zgode na
jego ratyfikacje przez Prezydenta RP?’. Prezydent Rzeczypospo-
litej podpisat Konkordat 23 lutego 1998 roku®. Konkordat za-
czal obowiazywac od dnia 25 kwietnia 1998 roku?. Oproécz wielu
roznych kwestii Konkordat odnosi sie rowniez do nauczania reli-
gii w ramach systemu edukacji narodowej. Najistotniejsze usta-
lenia w tym wzgledzie skupiaja sie w artykule 12 ust. 1, ktory
brzmi: 1. Uznajac prawo rodzicéw do religijnego wychowania
dzieci oraz zasade tolerancji Paristwo gwarantuje, ze szkoly pu-
bliczne podstawowe i ponadpodstawowe oraz przedszkola, pro-
wadzone przez organy administracji panistwowej i samorzaqdowej,
organizujq zgodnie z wolq zainteresowanych nauke religii w ra-
mach planu zajeé szkolnych i przedszkolnych.

Tres¢ tego artykutu jest niezwykle istotna zwazajac na fakt,
ze Konkordat to umowa miedzynarodowa i Panistwo jej powaga
gwarantuje obecnos¢ nauczania religii poczawszy od przedszko-
la do szkoét ponadpodstawowych wlacznie.

Ustawa o systemie oSwiaty

W sposéb szczegolowy w kwestii nauczania religii prawo-
dawca wypowiada sie Ustawie o systemie oswiaty. Aktualnie obo-
wiazujaca ustawa zostata uchwalona 7 wrzes$nia 1991 roku®°.
W ciagu kilkunastoletniego okresu obowigzywania byla jednak
kilkanascie razy nowelizowana. Ostatnie zmiany zostaly wpro-
wadzone 2 lipca 2004 roku?®!.

Aktualnie obowigzujace przepisy wprowadzila ustawa
z 25 lipca 1998 r. o zmianie ustawy o systemie oswiaty®2. Art 12
ust. 1 brzmi nastepujaco: Publiczne przedszkola, szkoly podsta-
wowe i gimnazja organizujq nauke religii na zyczenie rodzicow,

27 Por. Dz. U. z 1998 r. Nr 12, poz. 42.

% Konkordat miedzy Stolicq Apostolska i Rzeczypospolita Polska z dnia 28 lipca
1993 r.,w: Dz. U. z 1998 r. nr 51 poz. 318.

2 Por. Dz. U. Nr 51, poz. 319.

30 Opublikowana w: Dz. U. Nr 95, poz. 425.

31 Znowelizowana ustawa o systemie oswiaty po zmianach z 2 lipca 2004 roku.
Por. Dz. U. Nr 173, poz.1808.

%2 Por. Dz. U. Nr 117, poz. 759.
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publiczne szkoly ponadgimnazjalne na zyczenie bqdz rodzicéw,
badz samych uczniéw; po osiagnieciu petnoletniosci o pobieraniu
nauki religii decydujq uczniowie.

Ustawa zapewnia wiec nauke religii w publicznych przed-
szkolach, szkotach podstawowych, gimnazjach i szkotach po-
nadgimnazjalnych.

Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej w sprawie wa-
runkow i sposobu organizowania nauki religii w publicznych
przedszkolach i szkolach

Jak juz wczesniej przypomniano, to powrét nauczania reli-
gii do szkoly dokonat sie we wrzesniu 1990 roku dzieki Instrukcji
dotyczaqcej powrotu nauczania religii do szkoly w roku szkolnym
1990/91%, wydanej przez 6wczesnego Ministra Edukacji Na-
rodowej. Wymieniona instrukcja umozliwiajaca powrot religii
do szkoly z zalozenia miata charakter tymczasowy i w praktyce
miala regulowac przedmiotows kwestie przez dwa lata, w roku
szkolnym 1990/91 i 1991/92. Natomiast ostatecznie sprawe
obecnosci i uwarunkowan religii w szkole okreslito Rozporza-
dzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 14 kwietnia 1992
roku w sprawie warunkéw i sposobu organizowania nauki reli-
gii w szkotach publicznych3*.

Istotne zmiany do tego dokumentu wprowadzono 30 czerwca
1999 roku®®. Dotychczasowe rozporzadzenie zmienito nazwe na
Rozporzaqdzenie Ministra Edukacji Narodowej w sprawie warun-
kéw i sposobu organizowania nauki religii w publicznych przed-
szkolach i szkotach, sankcjonujac juz w tytule nauczanie religii
takze w przedszkolach.

W rozporzadzeniu tym par. 1. ust. 1 brzmi nastepujaco:
W publicznych przedszkolach organizuje sie, w ramach planu
zajeé przedszkolnych, nauke religii na zyczenie rodzicéow (opie-
kunéw prawnych). W publicznych szkotach podstawowych, gim-

33 Aspekty prawne nauczania religii rzymskokatolickiej w polskim systemie o§wia-
towym. Red. S. Labendowicz, Radom 2001, s. 8-11.

34 Por. Dz. U. Nr 36, poz. 155.

% Por. Dz. U. Nr 67, poz. 753.
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nazjach, ponad-podstawowych i ponadgimnazjalnych, zwanych
dalej ,szkolami”, organizuje sie w ramach planu zajeé szkolnych
nauke religii i etyki: 1) w szkotach podstawowych i gimnazjach -
na zyczenie rodzicow (opiekunéw prawnych), 2) w szkotach po-
nadpodstawowych i ponad-gimnazjalnych — na zyczenie badz
rodzicow (opiekunéw prawnych), badz samych ucznidw; po osiq-
gnieciu petnoletnos$ci o pobieraniu religii i etyki decyduja sami
uczniowie.

Istota zmiany polega w tym dokumencie na powrocie do
pierwotnego zapisu z Instrukcji z 1990 roku, ktéra przewidywa-
ta nauczanie religii takze w przedszkolach. Jest to niewatpliwie
efekt ratyfikowania Konkordatu w 1998 roku, a omawiane roz-
porzadzenie w sposob jednoznaczny potwierdza nauczanie religii
w przedszkolach i szkotach podstawowych, gimnazjach i szko-
tach ponadgimnazjalnych.

Ostatnie Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej
w sprawie warunkow i sposobu organizowania nauki religii
i etyki w publicznych placowkach

Z Rozporzadzenia wynika, ze lekcje etyki beda musiaty by¢
organizowane nawet dla jednego ucznia. Zmiana zapisow wy-
muszona zostata koniecznoscia dostosowania prawa do wyro-
ku Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka. Glowna zmiana
w rozporzadzeniu polega na skresleniu zdania, ktore uzalez-
nia mozliwos¢ utworzenia grupy miedzyszkolnej lub pozaszkol-
nego punktu katechetycznego od zgloszenia co najmniej trzech
uczniow. Wprowadzenie tej zmiany pozwoli zapewnic¢ nauke ety-
ki kazdemu uczniowi zainteresowanemu udzialem w zajeciach
z tego przedmiotu. Wyeliminuje jednoczesnie, wskazane przez
Europejski Trybunal Praw Czlowieka, przypadki odmowy zor-
ganizowania zajec¢ z etyki przez szkote lub organ prowadzacy ze
wzgledu na brak wymaganej liczby uczniow.

Nowe przepisy zapewnig udzial w zajeciach z religii takze tym
uczniom, ktorzy z racji przynaleznosci do niewielkich liczebnie
kosciotow lub zwiazkoéw wyznaniowych nie moga obecnie korzy-
stac¢ z przyshugujacych im praw konstytucyjnych.
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Kolejna zmiana polega na doprecyzowaniu formy wyrazania
zyczenia przez rodzicOw w sprawie organizowania lekcji. Wpro-
wadza sie pisemne oswiadczenie w tej sprawie, dotyczace cho-
dzenia na religie, na etyke, lub na oba przedmioty jednocze$nie.
Deklaracje w kazdym momencie bedzie mozna wycofac. Do tej
pory bylo tak, ze najczesciej pisemnych oswiadczen wymagano
jedynie od osoéb, ktére chcialy, by ich dzieci chodzily na etyke.
Bywalo, ze wszystkie oSwiadczenia mialy jedynie forme ustna.
Kiedy jednak szkola odmawiala zajec¢ z etyki, trudno dociec byto
ile w istocie dzieci chciato z tych lekcji korzysta¢. Rozporzadze-
nie zacznie obowiazywac 1 wrzesnia 2014 roku, jako nowelizacja
rozporzadzenia w sprawie warunkow i sposobu organizowania
nauki religii w publicznych przedszkolach i szkotach z dnia 14
kwietnia 1992 r. Podano rowniez, ze zmiana zapisow wynika z ko-
niecznosci wykonania wyroku z dnia 15 czerwca 2010 roku Eu-
ropejskiego Trybunatlu Praw Czlowieka w Strasburgu w sprawie
Grzelak przeciwko Polsce. Nowelizacja dotyczy wylacznie kwestii
wynikajacej z tresci wyroku strasburskiego trybunatu. W 2010 .
Trybunat w sprawie Grzelak przeciwko Polsce orzekl, ze Polska
naruszyla zakaz dyskryminacji oraz wolnos¢ sumienia i wyzna-
nia, bo nie zapewniajac lekcji etyki dyskryminuje niewierzacych
uczniow. Panstwo Grzelakowie przez kilka lat bezskutecznie za-
biegali o lekcje etyki dla syna, ktory nie chodzit na religie. Z tego
powodu w rubryce religia/etyka na swiadectwie szkolnym za-
miast oceny wstawiano mu kreske. Grzelakowie argumentowali,
ze skoro synowi nie zapewniono lekcji etyki, taka nota na swia-
dectwie zdradza Swiatopoglad ucznia, co w §wietle prawa jest
dyskryminacja.

Zakonczenie

Merytoryczna i obiektywizujgaca analiza szczegolowa oglo-
szonych dokumentéw prawnych, odnoszacych sie do nauczania
religii w publicznym systemie oswiaty wskazala, ze Srodowisko
prawne katechezy szkolnej staje sie coraz bardziej obiektyw-
nie przychylne samej obecnosci i formacji teologiczno-moralne;j
uczniow. Normy prawne wskazujg na trwalos¢ takich rozwigzan,
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nie przewiduja, aby sprawa nauczania religii mogla by¢ powaz-
nie kwestionowana. Z tego tez wzgledu jako bezpodstawne i po-
zbawione szans powodzenia nalezy traktowac pojedyncze glosy
statych przeciwnikoéw obecnosci prawdy teologicznej w szkole,
ktore wzywaja do jej usuniecia®®. Nie pozwalaja na ich powaz-
ne traktowanie akty prawa miedzynarodowego, ktore zapew-
niaja o udzielonych gwarancjach w zakresie wolnosci religijnej,
jak rowniez w zakresie niczym nie ograniczonego prawa rodzi-
cow do wychowania dzieci w zgodzie z wlasnymi przekonaniami.
Taki stan prawny — bardzo przyjazny dla Srodowiska nauczania
religii potwierdzaja i uszczegbdtawiajg rowniez konwencje euro-
pejskie, umozliwiajac edukacje zgodng z przekonaniami religij-
nymi lub filozoficznymi rodzicéw, rowniez w aktach prawnych
poszczegdlnych krajow w zakresie funkcjonujacego prawnie sys-
temu nauczania i edukacji na wszystkich poziomach obowigz-
ku szkolnego. Szczegotowe rozstrzygniecia w tej kwestii zawiera
rowniez Konstytucja Unii Europejskiej przyznajac poszczegolnym

3% Czynig to zwlaszcza Srodowiska lewicowe, ktore takie akcje protestu postrze-
gaja jako zdobywanie elektoratu. Nie tak dawno, w czasie wystuchania publicznego
w Sejmie, w dniu 29 stycznia 2014 roku, wicemarszatek Wanda Nowicka stwierdzita,
ze wprowadzenie nauczania religii bylto ,wielka pomylka i naruszeniem podstawowe;j
zasady neutralnosci swiatopogladowej panstwa”. Co wiecej ,odbylo sie z narusze-
niem polskiej konstytucji’. Wyrazita przy tym poglad, ze predzej czy pozniej religia
ze szkol zostanie wycofana. Co odpowiedzie¢ Pani Nowickiej, chyba tylko to, ze jej
argumenty wynikaja z ,kompletnej ignorancji” i nieznajomos$ci zapiséw konstytu-
cyjnych. Pani Nowicka nie pamieta, ze taka skarga zostala wniesiona do TK, ktéry
wnikliwie skarge rozpatrzy! i orzekl, ze wprowadzenie religii do szkét bylo zgodne
z wowczas obowiazujaca konstytucja, chociaz wtedy jeszcze byta pochodzenia ko-
munistycznego (cho¢ wtedy preferowano separacje wroga Kosciota od panstwa).
Trybunat Konstytucyjny, juz jako Trybunatl panstwa demokratycznego, szanujace-
go prawa czlowieka, uznal, ze wprowadzenie nauczania religii nie koliduje z kon-
stytucja Il Rzeczypospolitej, ktora kieruje si¢ zasadami praw czlowieka i aksjologia
inng niz wtadze komunistyczne. Dlatego trzeba stwierdzic, ze atakujaca Pani Nowic-
ka trzyma sie nadal istoty z przestania ideologii komunistycznej, nie mogac sie od
niej oderwac i zmienic¢ myslenia. Natomiast jesli Pani Nowicka protestowala, majac
na mysli Konstytucje z 2 IV 1997 roku to nalezy raz jeszcze przypomniec, ze wy-
kazata kompletna ignorancje wobec obowiazujacego prawa, gdyz zgodnie z art. 53
religia moze by¢ przedmiotem edukacji szkolnej i dotyczy to wszystkich KoSciotow
i zwiazkoéw wyznaniowych o uregulowanej sytuacji prawnej, czyli wpisanych do re-
jestru prowadzonego przez Ministerstwo Administracji i Cyfryzacji. Por. IK, AWO,
Ks. Krukowski: zarzuty w sprawie wprowadzenia religii do szké? to wynik ignoran-
¢ji, w: Wiadomosci KAI 6(1140) 9 lutego 2014, s. 11.
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panstwom cztonkowskim priorytet dla obowiazywalnosci wia-
snych aktéw prawnych, a wiec czyniac sytuacje bardzo transpa-
rentna. Normy polskiego prawa umiescily Srodowisko nauczania
religii w panstwowym systemie oSwiaty, jako harmonijnie zgod-
ne z prawodawstwem miedzynarodowym. Nie bedzie przesadne
stwierdzenie, ze samo nauczanie religii w polskiej szkole jest po
24 latach doswiadczen stabilniejsze i trzeba mie¢ nadzieje i pod-
jac takie dziatania, ktére permanentnie przyczyniac sie beda do
wzmocnienia obecnosci Kosciota w zyciu publicznym na ptasz-
czyznie realizowania misji nauczania.

Summary
Legal inviroment of the catechesis of Church

Meritorical anaysis of the actual legal documents refer to teaching of religion in
public education system inicates that the legal inviroment for the catechesis in
public school becomes favorable. Legal considerations indicate their stability.
Therefore indyvidual critical voices with respect to the removal of the catechesis
from schools are unfounded.

ttum. Krzysztof Jozwiak CMF
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Modlitwa krola Ezechiasza -
pouczeniem dla wierzacego

Stowa-klucze: Ezechiasz, Bég, modlitwa, prorok Izajasz

Streszczenie

Opierajac sie na niewielkim materiale biblijnym, artykut analizuje trzy modlitwy
krola Ezechiasza i usituje odczytac, podane przez Druga Ksiege Krolewska, opisy
spotkania kréla z Bogiem. W miare dojrzewania mlodego kréla bedacego wladca
Judy i ciaglego zagrozenia kraju najazdem Asyrii, modlitwa Ezechiasza do Pana
zmienia sie, staje sie bezposrednim wotaniem do Pana i podkresla poglebiajacy
sie kontakt krola z Jahwe. Przekazicielem slow Boga Ezechiaszowi jest prorok
Izajasz. W podsumowaniu artykutu zawarte sa mysli, mogace postuzy¢ wspot-
czesnemu, wierzacemu czlowiekowi.

Ezechiasz, (jego imie znaczy ,Pan jest moja moca”), syn Acha-
za, panowal w Judzie na przetomie VIII/VII w. przed Ch.!, rza-
dzit krajem 29 lat. Panowanie jego przypada na czasy najazdu
kréla Asyrii, Sennacheryba na Jerozolime (701r.). Wiadomosci
o Ezechiaszu podane sa w 2 Krl 18-20; 2 Krn 29-32 i 1z 36-30
nie sg obszerne. Krol przeszed! jednak do historii jako ciesza-
cy sie uznaniem, poniewaz ,mitowat to, co podobalo si¢ Panu?,
»Czynil to, co stuszne jest w oczach Pana tak, jak jego przodek
Dawid” (2 Krl 18,3). Jego doradca w sprawach polityki, rzadze-

! Czas jego panowania okresla sie na lata 716/715 - 687/686. Por. Leksykon
biblijny, red. F. Rienecker, red. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 228.

2 Leksykon biblijny, s. 228-229; T. Hergesel, Rozumie¢ Biblie Starego Testamen-
tu, Krakow 1990, s. 334-335.
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nia krajem i w sprawach kontaktu z Jahwe byl prorok Izajasz®.

Swoje panowanie Ezechiasz rozpoczal od uporzadkowania
spraw zwiazanych z kultem Jahwe. Najpierw (1), odnowit kult Jah-
we w Judzie, usunal wyzyny, potrzaskat stele, wycial aszery, rozbit
weza miedzianego sporzadzonego przez Mojzesza, czczonego przez
Judejczykow. Jego panowanie cechowat bliski kontakt z Panem.
Krol odznaczat sie tym, ze (2) ,pokladal nadzieje w Panu”, tak ufat
Bogu, ze przewyzszal tym swoich poprzednikow, jak i nastepcow
na tronie Judy. O Ezechiaszu méwiono, ze (3) ,,przylgnat do Pana”,
nigdy z Nim nie zerwal w obliczu trudnosci, a wypelnial wszyst-
kie przykazania Jahwe przekazane przez Mojzesza. Dlatego Pan
byt z nim i we wszystkich przedsiewzieciach cieszyt sie powodze-
niem. Byl tak silny jako wladca, ze moégl zbuntowac sie poteznemu
wowczas krolowi Asyrii i nie by¢ mu poddanym (2 Krl 18,1- 7).

Ezechiasz nie oddal Sennacherybowi Jerozolimy. Kiedy
wladca Asyrii podbil ziemie i miasta judzkie, Ezechiasz odda-
lit oblezenie Jerozolimy, ptacac ogromny haracz, co pociagneto
za soba oddanie Asyrii nawet zlotych oku¢ drzwi Swiatynnych.
Zmuszany grozbami do poddania sie Sennacherybowi podczas
jego przygotowan do walki z Egiptem (2 Krl 18,17-45)%, nie pod-
dat sie i nie podporzadkowat Asyrii. Ostatecznie, do konca swe-
go zycia, Ezechiasz zachowal wolna Jerozolime. Jednakze swoja
nieroztropnoscia, pokazaniem wszelkich dobr i skarbow Judy
postom babilonskim, nieSswiadomie przygotowal podstawe do
pozniejszego podboju Judy przez wojska babilonskie i, zwiaza-
nej z tym, deportacji ludnosci judzkie;j®.

Sprawy polityczne kréla Ezechiasza, przedstawione w 2 Krl
18-20 ukazuja takze poglebiajacy sie kontakt krola z Jahwe.
Tekst biblijny pozwala zauwazy¢ to poglebianie sie wiezi z Bo-
giem na podstawie trzech modlitw Ezechiasza (2 Krl, 18,17; 2 Krl
19,14-191i 2 Krl 20,3).

% L. Stachowiak, Prorocy — Studzy Stowa, Katowice 1980, s. 88-89.

* Leksykon biblijny, s. 228.

® Tekst 2 Krl 18,13-20,19, z wyjatkiem Iz 18,9-20 jest prawie dokladnie powto-
rzony w Iz 36-39.

¢ Miedzynarodowy Komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekume-
niczny na XXI wiek, red. W. R. Farmer, red. wyd. pol. w Chrostowski, Warszawa
2000, ad loc.

98



Modlitwa kréla Ezechiasza — pouczeniem dla wierzacego

1. Pierwsza modlitwa Ezechiasza

Pierwsza modlitwa do Jahwe, zanotowana w 2 Krl 18,17 nie
byla dtuga. Bylo to krétkie poklonienie sie Bogu w swiatyni, chwi-
le po przekazaniu Ezechiaszowi tresci wypowiedzi postanca asy-
ryjskiego, ktéra — bedac pismem Sennacheryba - grozita najazdem
Asyryjczykow i jednoczesnie wySmiewala bostwa panstw podbi-
tych, w tym Samarii, ktéra czcila Boga Jahwe, podobnie jak Juda.
Wsrod wysmiewanych bogow byl wiec i Jahwe. Na znak oburze-
nia i przerazenia zagrozeniem kraju, krol rozdart szaty, okryt sie
worem ( znak pokuty, zgrozy, zalu)” i udat sie do swiatyni (2 Krl
19,1). Z tekstu 2 Krl 18,17 wynika, ze byta to tylko chwila przed
Jahwe, zwyczajowy poklon wyrazajacy zaleznos¢ od Najwyzsze-
go. Krol, jakkolwiek wierny w przestrzeganiu Prawa, jak i spraw
zwigzanych z kultem Jahwe, nie zyt jeszcze ,blisko Pana”, bo nie-
mal zaraz, chwile po tym sklonieniu sie Bogu w swiatyni, postat
Eliakima, zarzadce patacu wraz z Szebna, pisarzem, by przeka-
zali wiadomos§¢ rabsaka Izajaszowi, wraz z prosba kréla o to, by
prorok modlit sie za narod (powiedzial Ezechiasz: ,wznie§ modli-
twe za Reszte, ktora jeszcze pozostaje”) i by prosit Boga o ukara-
nie nieprzyjaciot za zniewazanie Jahwe (2 Krl 19, 3-4).

Takie postepowanie Ezechiasza — poklon Panu w swiaty-
ni i zaraz przekazanie sprawy Izajaszowi z pytaniem o to, co ro-
bi¢ i z poleceniem modlenia sie za Judejczykow — wskazuje, ze
Ezechiasz nie umiatl jeszcze rozmawiac bezposrednio z Bogiem.
Najwyzszy nie byt jeszcze Ezechiaszowi bliski, stosunek kroéla do
Boga jeszcze nie byt bezposredni. Krol musiat korzystac z pomo-
cy posrednika, proroka Izajasza. Przez niego Jahwe przekazy-
wat krolowi swojg wole, swoje rady i polecenia. Mozna twierdzic,
ze w tym poczatkowym okresie pelnienia wladzy przez Ezechia-
sza, zrodlem uzyskania pomocy i nadziei na przysztosc¢ byto dla
kréla korzystanie z pomocy Izajasza, posrednika w kontaktach
z Jahwe (2 Krl 19,2). Totez, stowami proroka Izajasza Bog odpo-

7 Wspétczesnym jezykiem Biblia Paulinska wyraza to stowami: ,Gdy krél Eze-
chiasz to uslyszal, rozdarl swoje szaty, natozyt ubiér pokutny i poszedt do domu
Pana”. Por. Pismo Swigete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przektad z je-
zykow oryginalnych z komentarzem, Czestochowa 2008, ad loc.
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wiedzial krélowi po jego nawiedzeniu swiatyni: ,Nie boj sie stow,
ktore ustyszales, a ktorymi pacholcy kroéla aryjskiego Mi bluzni-
li. Oto Ja wywotam w nim takie usposobienie, ze na wiadomos¢,
ktorg ustyszy, wroci do swego kraju i sprawie, ze w swoim kra-
ju padnie od miecza” (2 Krl 19,6°-7).

2. Druga modlitwa krola

Modlitwa kroéla, zanotowana w 2 Krl 19,14-19 ukazuje po-
glebionag juz wiare Ezechiasza, glebszy kontakt z Jahwe.

Przygotowujacy sie do wyprawy przeciw Egiptowi, krol Sen-
nacheryb ponownie wystat rabsaka do Judy z listem do Ezechia-
sza, domagajac sie wlaczenia Judejczykéw do armii asyryjskie;j.
Oburzony trescia pisma i zniestawieniem w nim Boga, stawia-
nego przez Sennacheryba na rowni z bozkami panstw podbitych
przez Asyrie (zatem rownie nieprawdziwego jak bogowie ludow
przez Asyryjczykow podbitych), po przeczytaniu listu, poszedt do
Swiatyni Panskiej. Tam ,rozwinat list przed Panem” (2 Krl 19,14).
Mimo, ze wierzyl, iz Jahwe jest wszechwiedzacy, kroél chciatl, by
Pan ,zobaczyl” caly tekst; dlatego ,roztozyl go przed Nim”. Eze-
chiasz chcial, by Jahwe nie tylko widziat list, ale by takze czut
sie obrazony jego trescia.

Stojac przy roztozonym tekscie listu, krol ,modlit sie ,,przed ob-
liczem Panskim” (2 Krl 19,15). Tym razem, modlac sie, Ezechiasz
stanat ,twarza w twarz” przed Jahwe i zwrocit sie najpierw oficjal-
nie do Jahwe, tytulujac Go (jakby usilnie proszac o przejecie sie
sprawami Judy, o udzielenie pomocy): ,Panie, Boze Izraela”, ,Ty,
ktory zasiadasz na Cherubach”, ,Ty sam jestes Bogiem wszystkich
krolestw swiata”, ,, Ty uczynites niebo i ziemie”. Ezechiasz modlit
sie do Jahwe, Boga poteznego, Boga catego swiata (,,Ty stworzyles
niebo i ziemie” (2 Krl 19,15)), Wszechmocnego, modlit sie z wia-
ra w Jego pomoc. Zaraz po uwielbieniu Boga, prosi Go o popar-
cie slowami: ,Naklon, Panie, Twego ucha i uslysz! Otworz, Panie,
Twoje oczy i popatrz! Poshluchaj stow Sennacheryba, ktére prze-
stal, by zniewazy¢ (Ciebie, Boga zywego” (2 Krl 19,16).

Potem Ezechiasz przedstawia sytuacje panstwa: ,oto, krélo-
wie asyryjscy wyniszczaja narody i ich kraje” (2 Krl 19,17), pala
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posagi bogéw poganskich — wprawdzie z drzewa czy kamieni -
przeciez dobro tych narodéw. W koncu krél prosi Boga o wyba-
wienie z reki Sennacheryba: ,Panie, Boze nasz, wybaw nas z jego
reki. I niech wiedzg wszystkie kréolestwa ziemi, ze Ty, Panie, sam
jestes Bogiem” (2 Krl 19, 9).

Odpowiedz na modlitwe Ezechiasza Jahwe przesyla przez
Izajasza — Asyryjczycy beda pobici, a Judejczycy, Reszta Izra-
ela, wyjda z Jerozolimy. Znakiem spelnienia sie obietnic Bozych
bedzie to, ze w tym roku Judejczycy zywic sie beda ziarnem po-
zostawionym po zniwach, w nastepnym roku tym, co sie samo
urodzi, ale na trzeci rok Judejczycy beda siac i zbierac, zaktadac
winnice i jes¢ ich owoce (2 Krl 19,29-30)8. ,,Albowiem z Jeruza-
lem wyjdzie Reszta i z gory Syjon garstka ocalatych. Zazdrosna
milo§¢é Pana Zastepow tego dokona” (2 Krl 19,31)”.

Druga modlitwa Ezechiasza pozwala zauwazy¢ pewne nowe
elementy charakteryzujace modlitwe krola przed Jahwe. Ta mo-
dlitwa jest juz pewna rozmowsa z Bogiem, zwroceniem sie do Niego
poprzez wymienienie tytutow przystugujacych Mu, jest wychwa-
lanie Boga za wielkie Jego dziela, zawiera przedstawienie sytuacji
kraju oblezonego przez nieprzyjaciela i wypowiada prosbe o po-
moc Jahwe: ,Panie, Boze nasz, wybaw nas z jego (Sennachery-
ba) reki” (2 Krl 19,19).

I tym razem, Bog odpowiadat postugujac sie posrednictwem
proroka Izajasza; Bog zapowiedziat przysztoSciowe ocalenie Je-
rozolimy (2 Krl 19,31).

3. Trzecia modlitwa krola Ezechiasza

Kolejna modlitwa Ezechiasza, zanotowana w ST, wypowie-
dziana jest przez Smiertelnie chorego kréla (2 Krl 20,3).

Pomoc Boga nadeszla prawie natychmiast. Jeszcze [zajasz
nie wyszed! ze Srodkowego dziedzinca, a juz ustyszat stowa Pana,
ktore mial przekazac¢ krélowi: ,wréoc i powiedz Ezechiaszowi”.
Sprawa zdata sie by¢ wazna, bo Bog nazwal Ezechiasza ,,Wtad-

8 Miedzynarodowy Komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekume-
niczny na XXI wiek, red. W. R. Farmer, red. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa
2000, s. 544-545.
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ca mojego ludu” (2 Krl, 20,4-5) i polecit powiedzie¢ choremu kro-
lowi, ze styszal jego modlitwe, widzial jego lzy, ze uzdrowi go°®
i ze ,trzeciego dnia péjdzie do §wiatyni panskiej'®, i ze doda do
jego zycia pietnascie lat. I Boég dodatl: ,Wybawie ciebie i to mia-
sto z reki kréla asyryjskiego ze wzgledu na Mnie i ze wzgledu na
mego stuge, Dawida” (2 Krl 20,5-6).

Uzdrowicielem Ezechiasza stal sie Izajasz — obok Eliasza
i Elizeusza, Izajasz jest jedynym w ST cudotworca, dziala w za-
stepstwie Jahwe. Uzdrowienia dokonat, ktadac placek figowy na
wrzod kroéla, co poskutkowalo uzdrowieniem (2 Krl 20,7). Dary
otrzymane od Boga byly ogromne: wyzdrowienie tak nagte, ze po
trzech dniach krél bedzie mogt p6js¢ do swiatyni Bogu poklonié
sie i dziekowac za przedtuzenia Zycia o pietnascie lat oraz zapew-
nienie wyzwolenia Jerozolimy.

Z opisu uzdrowienia Ezechiasza wynika, ze krol nie do kon-
ca uwierzyl w przekazane mu od Boga zdrowie i ocalenie miasta
Jerozolimy. Kr6l bowiem zazyczyt sobie od Izajasza znaku: ,Jaki
bedzie znak tego, ze Pan mnie uzdrowi, tak ze trzeciego dnia péj-
de do swiatyni Panskiej?”!!. Bog potwierdzit swoje dary znakiem
i nawet pozwolil krélowi wybrac jeden z proponowanych znakow:
cofniecia sie cienia na stopniach zegara Achaza (zegara stonecz-
nego) o dziesie¢ stopni” (2 Krl 20,8-11).

Trzecia modlitwa Ezechiasza, to modlitwa w chorobie. Jej
tres¢ wskazuje na to, ze krél nie szuka pomocy u ludzi. Zostaje
sam, rzewnie placze i przypomina Bogu swoja wiernos¢ i dobro,
ktore czynit. Krol nie liczy na zadna ludzka pomoc, liczy tylko
na pamiec i opieke Boga, liczy na Jego pomoc, na cud. Z dru-
giej strony, w wypowiedzi Ezechiasza, po ustyszeniu od proroka

9 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przeklad z jezykéw ory-
ginalnych z komentarzem podaje w ttumaczeniu: ,Styszalem twoja modlitwe, wi-
dzialem twoje lzy, uzdrawiam cie, zatem trzeciego dnia idziesz do domu Pana” (2
Krl 20,5), por. s. 155.

10 trzeciego dnia” jest okresleniem krétkiego czasu, po ktérym zapowiedz sie spel-
ni. Por. Katolicki Komentarz Biblijjny, red. R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Mur-
phy, red. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 298.

11 Zadanie znaku wypelnienia sie Bozego stowa przypomina zadanie kaptana
Zachariasza, domagajacego sie potwierdzenia poczecia i narodzenia Jana Chrzci-
ciela (por. Lk 1,18).
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o koncu swego zycia, mozna takze wyczuc¢ jakby zawod, zal, ze
mimo wiernosci Prawu Bozemu, mimo gorliwosci w spelnianiu
woli Bozej i czynieniu tego ,co jest dobre w oczach Boga”, ma
umrzec¢. Wiadomos¢ o zblizajacej sie Smierci krol odebral jako
bezpodstawne przerwanie jego dobrej pracy dla Pana i dla kraju.

Pan reaguje predko na bolesé, zal i Izy Ezechiasza i przysyta
proroka z zapewnieniem: ,Styszalem twojg modlitwe, widziatem
twoje 1zy. Uzdrowie cie: trzeciego dnia péjdziesz do swiatyni Pan-
skiej i dodam ci do dni twego zycia pietnascie lat” (2 Krl 20,5-6)'2.
I Jahwe dodat jeszcze obietnice, ze wybawi krola i miasto z reki
kréla asyryjskiego i roztoczy opieke nad Jerozolimg. Wobec ta-
kiej ilosci darow, ktore ma otrzymac od Pana, Ezechiasz okazuje
niepewnos¢, niedowierzanie, ze te dary, w tym cud uzdrowienia,
otrzyma. Dlatego prosi o znak. Z dwoch propozycji przedstawio-
nych przez Izajasza krol wybiera trudniejsza - bylo nia cofniecie
sie cienia na zegarze stonecznym o dziesie¢ stopni.

Postawa kroéla podczas trzeciej modlitwy wskazuje, iz krol,
z jednej strony, poglebil swéj stosunek do Pana, relacje z Nim.
W chwili trudnej, w chwili zagrozenia zycia, cala swoja nadzieje
zlozyl w Bogu, od Niego oczekujac pomocy, chociaz nie rozumiat
powodu, dla ktérego Bog mu zycie odbieral. Z drugiej strony,
kiedy krol ustyszal o wielkich darach, tacznie z uzdrowieniem,
nie byl w stanie uwierzy¢ stowom Pana. Oczekiwal i domagat sie
potwierdzenia daréw znakiem. I znak otrzymal od Boga za po-
Srednictwem proroka. Proszenie o znak nie musi by¢ dowodem
niedowiarstwa, watpienia o przekazanej prawdzie. Ezechiasz nie
tylko otrzymal od Boga (za posrednictwem Izajasza) znak, ale
otrzymal takze wybor znaku!s.

Podsumowanie

Ezechiasz jest przyktadem cztowieka, ktory najprawdopodob-
niej otrzymal w okresie dojrzewania bardzo dobre podstawy wiary.
Przez cate zycie byt wierny Panu, postuszny i doktadnie wypelniat
Jego Prawo. Dlatego tez mowiono o nim, ze czynit wszystko, co

12 Katolicki Komentarz Biblijny, s. 298.
13 Katolicki Komentarz Biblijny, s. 298.
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jest dobre w oczach Pana (2 Krl 18,3) i cieszy! sie uznaniem wsrod
wspotwyznawcow. W miare uplywu lat, stosunek kréla do Boga
poglebiatl sie, takze modlitwa kréla dojrzewata. Otrzymawszy dar
przedtuzenia zycia i zapewnienie utrzymania Jerozolimy w wojnie
z Sennacherybem, Ezechiasz nie umial uwierzy¢ w prawdziwosc¢
Bozych daréw, by¢ moze, watpit w ich realnosc. Dlatego oczeki-
wal potwierdzenia otrzymania daréw znakiem od Boga.

Historia Ezechiasza ukazuje dobra, zgodna wspoélprace kroé-
la z prorokiem Izajaszem i dworzanami (por. 2 Krl 19,1.5.20): za-
rzadca palacu, Eliakim i pisarz Sebna, wysylani sa przez kréla
do Izajasza, proroka. Po kazdej prosbie Ezechiasza, prorok oznaj-
miat krélowi wole Pana.

Ezechiasz, jako polityk i krél Judy, zabiegal o samodziel-
nosc¢ panstwa (uniezaleznienie sie od Asyrii), dlatego tez przez
jakis czas swych rzadow placit Asyrii haracz, zatrzymujac wolna
Jerozolime. Okazal sie jednak lekkomyslnym (?), latwowiernym
(?), uprzejmym (?), kiedy delegacji babilonskiej pokazat wszystkie
skarby swiatyni i patacu krélewskiego. Negatywnie oceniajac to
spotkanie, Izajasz przepowiedzial podbicie Judy przez Babilonie,
na co krol zareagowatl zadowoleniem, Ze pokdj bedzie ,przynaj-
mniej za jego zycia” (2 Krl 20,9). Trudno krolowi widzie¢ rzeczy
w takiej perspektywie, w jakiej widza ja prorocy'*. Po Smierci Eze-
chiasza kroél babilonski zajat Jerozolime, zabrat wszystkie skar-
by, a lud wysiedlil do Babilonii.

Historia Ezechiasza ukazuje nadto, ze Bog nie jest obojetny
na modlitwy cztowieka zanoszone z wiara. Bog je slyszy i moze
nawet, ze wzgledu na proszacego czlowieka, na jego sytuacje,
zmienic powziete wczesniej decyzje (por. 2 Sm 12,13; 1 Krl 21;
21; 21,29). Uwzgledniajac slabos§¢, ograniczonos¢ cztowieka
obdarowanego przez Boga, Jahwe pozostawia mu, jesli on o to
prosi, wybor znaku potwierdzajacego dar (Ezechiasz moglt wy-
brac¢ ,trudniejszy” lub ,latwiejszy” znak zegarowy, by uwierzyc
w prawdziwos¢ otrzymanych darow — 2 Krl 20,9-11).

14 Miedzynarodowy Komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekume-
niczny na XXI wiek, s. 245.

15 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Najnowszy przektad..., por. przy-
pis do 2 Krl 20,5-6; Miedzynarodowy Komentarz Biblijny, s. 245. .
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Historia kréla Ezechiasza, jego kontakt z Panem moze by¢
przykladem i pouczeniem dla kazdego wierzacego.

Summary
Prayer of Hezekiah as the instruction for the believer
The article analyses three prayers of Hezekiah and interpretes the description of
his encounter with God. In the face of multiple threats, the prayer changes and
becomes the immediate plea to God and emphasizes the deeping relationship

with God.
ttum. Krzysztof Jozwiak CMF
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Specyfika pracy dziennikarza w Swietle

nauczania papieza Franciszka.
Na kanwie 50 rocznicy dekretu soborowego ,Inter
mirifica”

Stowa-klucze: dziennikarz, media, kultura, cztowiek

Streszczenie
Dzieki Srodkom spotecznego przekazu dziennikarze docieraja do ludzi we wszel-
kich zakatkach Swiata, stajac sie spotecznoscia o ogromnym wplywie. Taki stan
rzeczy wymusza konieczno§¢ orientowania sie w funkcjonowaniu najnowszych
mediow, aby méc skutecznie nawiazywac dialog ze Swiatem i stawac sie dla
niego drogowskazem.

Wstep

Ojciec swiety Franciszek zwracajac sie do Papieskiej Rady
do spraw Srodkéw Spotecznego Przekazu, w 50 — ta rocznice
soborowego dekretu ,Inter mirifica” powiedzial, ze ,w ostatnich
dekadach Srodki przekazu bardzo sie zmienily, ale owa troska
pozostaje, wyrazajac nowa wrazliwosé i przyjmujac nowe for-
my. Przestrzent komunikacyjna stata sie stopniowo dla wielu lu-
dzi <srodowiskiem zycia>, siecia, gdzie ludzie porozumiewajq
sie z sobq, poszerzajq granice swojej wiedzy i relacji’!. Taki stan

! Franciszek. Trzeba towarzyszyé czlowiekowi w epoce cyfrowej. Audiencja dla
uczestnikéw zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spolecznego
Przekazu (21.09.2013), ,L’Osservatore Romano” 11:2013, s. 38.
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rzeczy wymusza koniecznos$¢ orientowania sie w funkcjonowa-
niu najnowszych medioéw, aby moéc skutecznie nawiazywac dia-
log ze Swiatem i stawac sie dla niego drogowskazem. Dodatkowo
dziennikarz zobowiazany jest do promowania bliskosci. Bliskos§¢
ta oznacza potrzebe wchodzenia w rzeczywistosc¢ taka, jaka ona
jest i wstuchiwania sie w rézne zyciowe zludzenia, aby nie dac
sie zwies¢. Jednoczesnie jest umiejetnoscia przyjmowania wyra-
z6w rozczarowania, ale nie popadania w zgorzknienie; ,dotyka-
nia dezintegracji drugiego, ale nie tracenia wlasnej tozsamosci.
To jest droga. To jest wyzwanie™.

W tej perspektywie — ze wzgledu na specyfike pracy dzien-
nikarza — zostang oméwione: dziennikarz, media worker i blizni,
dziennikarz a kultura spotkania, autonomia i prawda, zadania
dziennikarza katolickiego.

1. Dziennikarz, media worker i blizni

Papiez Franciszek podkreslil, Ze media sa obecnie podstawo-
wym narzedziem tworzenia kultury. Dzieki Srodkom spotecznego
przekazu dziennikarze docieraja do ludzi we wszelkich zakatkach
Swiata, stajac sie spolecznoscia o ogromnym wplywies. Z tej ra-
cji na pierwszym spotkaniu z dziennikarzami papiez stwierdzit,
ze ,w ostatnich czasach wciqz ro$nie rola srodkéw spotecznego
przekazu, do tego stopnia, ze staty sie niezbedne, by relacjono-
waé Swiatu wydarzenia wspélczesnej historii’*. Chodzi o to, ze
przez informowanie opinii publicznej i komentowanie wydarzen
dziennikarze moga wplywac na okreslone decyzje. Dlatego by¢
dziennikarzem, to nie tylko pelni¢ funkcje, ale to przede wszyst-
kim odwolywac sie do najglebszych rejonoéw ludzkiego serca. Kim
w tej perspektywie jest dziennikarz?

Ryszard Kapuscinski, mistrz reportazu przypomina rozréz-
nienie — dziennikarz i pracownik mediow. Dziennikarzy kojarzy
sie z powinnoscia spoteczna i obowiazkiem etycznym. Nato-

2 Tamze, s. 39.

3 Por. tenze. Prawdziwa wladza jest stuzbq, Krakéw 2013, s. 328.

* Tenze. Kosciét ubogi i dla ubogich. Spotkanie z dziennikarzami (16.03.2013),
,L Osservatore Romano” 5:2013, s. 12.
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miast pracownik mediow — media worker — to osoba zajmujaca
sie sprzedawaniem programow. Dla niego praca to sektor ustug
nie pociagajacy za sobg zadnych zobowigzan etycznych. Moze
by¢ rzecznikiem rzadu, dyrektorem koncernu weglowego, a na
koniec prezenterem telewizyjnym. Nie jest usprawiedliwieniem,
ze Internet — poprzez dostep do informacji — wytworzyl w sSwia-
domosci ludzkiej, iz kazdy moze by¢ dziennikarzem, gdyz dzien-
nikarstwo to styl zycia, nie zas sposéb na dobry zarobek. W tym
kontekscie trudno jest moéwié¢ o dziennikarstwie®. Choc¢ istnieja
powazni dziennikarze, wyksztalceni, umiejacy pogtebi¢ komenta-
rze i poprowadzi¢ dyskusje, to jednak coraz czesciej pojawia sie
media worker nie majacy zadnych kwalifikacji, aspiracji, a nawet
zasad. Coraz czesciej da sie zauwazy¢, ze przyjmuja oni strone na
plaszczyznie politycznej, z czego wynikaja powazne reperkusje.
Chodzi o to, ze nie tak dawno media demaskowaly zto i w kaz-
dych okolicznosciach patrzyly rzadzacym na rece. Wspolczesnie
widoczny jest alians z wladza, a cos sie ujawnia o tyle, o ile stuzy
sprawie®. Majac tego §wiadomos¢ papiez Franciszek podkresla, ze
yheutralno$é mediéw jest tylko pozorna: tylko ten, kto komunikujqc
podejmie wyzwanie, moze byé¢ punktem odniesienia dla innych”.
Warto zauwazy¢, ze dziennikarz komentujac wydarzenie na
zywo lub prowadzac wywiad dokonuje okreslonych wyboréow mo-
ralnych. Dlatego wymaga sie od niego doskonatego przygotowa-
nia etycznego i Swietnej kompetencji, gdyz zte rozeznanie, staba
znajomos¢ faktow i watpliwy kregostup moralny, moze skutecz-
nie zrujnowac ludzkie zycie i w sposob nieodwotalny zbezczescic
dobre imie czlowieka. Dlatego Franciszek postawit dziennikarzom
jednoznaczne pytanie: ,dziennikarzu: kto jest twoim bliznim?”8.
Papieskie pytanie jest doskonalg synteza soborowych stow
dekretu ,Inter mirifica” — ,, obowigzkiem ich (dziennikarzy) prze-
to bedzie tak uktadaé czynniki ekonomiczne, polityczne czy ar-

® Por. R. Kapuscinski. Autoportret reportera, Krakéw 2003, s. 122-123.

© Por. A. Scelzo. La Penna di Pietro. Storia e cronaca della comunicazione vatica-
na dal Consilio a papa Francesco, Watykan 2013, s. 68.

" Franciszek. Przekaz w stuzbie autentycznej kultury spotkania. Oredzie na 48
Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu (24.01.2014), Watykan 2014.

8 Tenze. Prawdziwa wladza jest stuzbgq, s. 330.
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tystyczne, by one nigdy nie sprzeciwialy sie dobru wspélnemu.
Aby cel ten petniej osiagnadé, niechaj wstepuja w szeregi takich
organizacji zawodowych, ktére cztonkéw swoich zobowiazujq -
w razie potrzeby nawet moca zawartej umowy co do nalezytego
zachowania kodeksu moralnego - do poszanowania praw moral-
nych w wykonywaniu zawodowych zajeé i obowiqgzkéw™. W tej
perspektywie kategoria ,,bycia bliznim” jest dwubiegunowa i wy-
zwala napiecie poprzez zblizanie sie dobre lub zte. Oznacza to,
ze ,dobro, prawda i piekno — wedlug papieza — taczq sie niero-
zerwalnie, kiedy sie komunikujemy. Sq nierozerwalne réwniez
w sensie negatywnym — jesli zabraknie jednej z tych wartosci,
tracq na tym pozostate: jesli dobro nie bedzie dobrem, to prawda
nie bedzie prawda, a piekno nie bedzie pieknem”. Dlatego kochac
blizniego przez Srodki spotecznego przekazu oznacza poszukiwac
prawdy i stawa¢ w obronie pokrzywdzonych. Z tej racji komu-
nikacja — wedtug Franciszka — jest ,tym bardziej ludzka, im bar-
dziej pomaga ludziom byé w petni ludzmi’*°.

2. Dziennikarz a kultura spotkania

Ojciec swiety Franciszek podkreslil, ze dziennikarze dyspo-
nuja poteznymi narzedziami, dzieki ktorym fenomen komunikacji
w Swiecie zyskuje wyjatkowe znaczenie. OczywiScie sama komu-
nikacja nie oznacza jedynie przekazywania informacji i puszcza-
nia w obieg okreslonego newsa. Komunikacja — wedlug papieza
— jest tworzeniem ,,wiezi miedzy osobami. Komunikacja spotecz-
na rozpoczyna sie od konkretnych oséb i zwraca sie do innych,
réwniez konkretnych oséb. Budujqac miedzy nimi relacje, tworzy
spolecznaq tkanine, na ktoérej rozwija sie potem zycie spoteczne”!!.
Oznacza to, ze komunikacja moze przyczynic¢ sie do tworzenia
i promowania autentycznej kultury spotkania!?, ktéra polega na

 Sobor Watykanski II. Inter mirifica. Dekret o $rodkach spolecznego przekazu,
Watykan 1963, nr. 11.

10 Franciszek. Prawdziwa wladza, s. 400.

! Tamze.

12 Por. tenze. Przekaz w stuzbie autentycznej kultury spotkania. Oredzie na 48
Swiatowy Dzieri Spotecznego Przekazu (24.01.2014), Watykan 2014,
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umiejetnosci poznawania innych osob poprzez zwykla rozmo-
we. Dlatego przejawem spolecznego rozwoju nie jest kultura de-
strukgcji, lecz kultura komunikowania!®.

Mozna wiec powiedzie¢, ze w Swiecie pomieszania kultur
i religii ludzie skazani sa na poszukiwanie rozmowy. Dialog bo-
wiem tworzy kulture spotkania, gdyz pozwala zrozumie¢ wat-
pliwosci, niepokoje, oczekiwania i nadzieje. Dlatego dziennikarz
— jak stlusznie zauwazyl Ryszard Kapuscinski — , powinien byé
cztowiekiem wyksztatconym, powinien positkowaé sie dobrq lite-
raturq, czyli powinien staraé sie jak najwiecej wiedzied i czytad.
Powinien byé inteligentnym czytelnikiem, widzem i stuchaczem”*.
Uwagi Kapuscinskiego sa istotne, gdyz uwzgledniaja jakos¢ ko-
munikacji. Nie idzie wiec tylko o skutecznos¢ i wieksza ogladal-
nos¢, badz ilos¢ sprzedanych gazet. Gra — wedlug Franciszka
— ,toczy sie o duzo wieksza stawke. W Swiecie okreslanym jako
<$wiat komunikacji> siejemy ziarno albo dla szczesliwej przy-
sztosci zwiqzanej z komuniq miedzyludzka, albo dla przysztosci
tragicznej, petnej roztamoéw i nieporozumien”'s. Z tej racji srodo-
wisko medialne moze pomoc w rozwoju lub prowadzi¢ do stop-
niowej dezorientacji'®. Tymczasem w dobie globalizacji mediow
da sie zauwazy¢ samotnosc¢ i narastajaca dezorientacje, prowa-
dzace do zagubienia sensu zycia i sprawiajace niezwyktle trud-
nosci w nawiazywaniu glebszych relacji miedzyludzkich!”.

W tym kontekscie problematycznym staje sie ,,wyscig szczu-
row” w zdobyciu informacji i szybkim jej nadaniu, gdyz szybkos¢
jej emisji przekracza ,nasze mozliwosci refleksji i osqdu oraz nie
pozwala — zdaniem Franciszka — na wywazone i poprawne wy-
razanie siebie”®. Jednak szybki i czesto pobiezny osad w miejsce

13 Por. A. Spadano. Papa Francesco e la comunicazione. La 48 Giornata Mondiale
delle Comunicazioni Sociali, “La Civitta Cattolica” 1:2014, s. 245.

4 R. Kapuscinski. Datem glos ubogim, Krakéw 2008, s. 70.

15 Franciszek. Prawdziwa wladza jest stuzbag, s. 401.

16 Por. tenze. Przekaz w stuzbie autentycznej kultury spotkania. Oredzie na 48
Swiatowy Dzieri Spotecznego Przekazu (24.01.2014), Watykan 2014.

17 Por. tenze. Trzeba towarzyszyé cztowiekowi w epoce cyfrowej. Audiencja dla
uczestnikéw zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spotecznego
Przekazu (21.09.2013), ,L ' Osservatore Romano” 11:2013, s. 38.

18 Tenze. Przekaz w stuzbie autentycznej kultury spotkania. Oredzie na 48 Swia-
towy Dzieri Spotecznego Przekazu (24.01.2014), Watykan 2014.
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bliskosci wprowadza dystans, gdyz komunikacja, ktéra miata
prowadzi¢ do spotkania, prowadzi na manowce. Dlatego papiez
podkreslil, ze ,Kosciét pragnie z pokora podzielié¢ sie z dziennika-
rzami swq wiedzq i dosSwiadczeniem, a takze szczerze pragnie
ich stuchaé. Uwazamy, ze mamy wielkie bogactwo do przekaza-
nia sobie nawzajem”!°.

3. Autonomia i prawda

Papiez Franciszek naucza, ze dziennikarze zobowiazani sa do
zabiegania o jako$¢ komunikacji. Jakos¢ ta zwiazana jest bezpo-
Srednio z rzeczywistosScia prawdy. To wlasnie prawda jest certyfi-
katem autentycznego dialogu i kazdej rozmowy. Bez wzgledu na
to, z jakiej perspektywy spoglada sie na swiat, jedynie prawda stoi
na strazy szacunku do drugiego cztowieka, bo czyz mozna kochac
blizniego, oktamujac go? Dlatego Franciszek podkresla, ze ztozo-
nosc¢ swiata nie zwalnia dziennikarza z poszukiwania prawdy, co
wiecej klasowy dziennikarz postrzegany jest jako poszukiwacz
prawdy. Oznacza to, ze ,kto kocha prawde i jej szuka, nie pozwo-
li, zeby stala sie towarem, nie pozwoli na jej znieksztalcenie lub
zatajenie”®, gdyz doskonale zdaje sobie sprawe z tego, ze prawda
jest jak miod, boli tego, kto ma zepsute zeby. Jednak Ryszard Ka-
puscinski stwierdzil, ze wspoélczesni wlasciciele mediow zamienili
kryteria z prawdy na atrakcyjnos¢ informacji. Informacja ,z rak lu-
dzi, ktérzy walczyli o prawde, przeszia w rece biznesmendw, ktoé-
rzy nie troszczq sie o to, zeby informacja byta prawdziwa, wazna,
czy warto$ciowa, ale o to, zeby byta atrakcyjna’!.

W tym kontekscie Benedykt XVI zauwazyl, ze niejednokrot-
nie dyskretny glos rozsadku zostaje przyttlumiony przez zalew
i zgietk zbednych informacji i ,,nie udaje mu sie przyciagnaé uwa-
gi, zastrzezonej natomiast dla tych, ktérzy wyrazajq sie bardziej
przekonujqco™?.Tymczasem dobra komunikacja — zdaniem Fran-

19 Tenze. Prawdziwa wladza jest stuzba, s. 400.

2 Tenze. Prawdziwa wladza jest stuzba, s. 401.

2 R. Kapuscinski. Autoportret reportera, Krakéw 2003, s. 127.

22 Benedykt XVI. Sieci spotecznosciowe: brama prawdy i wiary, nowe miejsca
ewangelizacji (24.01.2013), Watykan 2013.
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ciszka — utatwia poznanie siebie nawzajem i pomaga w przyblize-
niu si¢ do siebie?. Z tej racji przekaz medialny nie moze polegac
na sztuczkach i efektach specjalnych, ale winien by¢ efektem mi-
losci w prawdzie i czutosci ,,wobec tych, ktérych spotykamy, zra-
nionych przy drodze”*.

Oznacza to, ze milos¢ i czutos¢ pozwalaja odkrywac praw-
de i wywazy¢ sposob jej przedstawienia na forum publicznym.
Chodzi o to, ze cztowiek szukajacy prawdy stara sie by¢ pokorny,
gdyz doskonale wie, jak trudno prawde ustali¢, gdy szuka sie jej
samotnie. Warto zauwazy¢, ze falszowanie prawdy zawsze pro-
wadzi do podziatu i izolacji, a w efekcie do konfliktu. Natomiast
szukanie jej jednoczy i zbliza, a jej znalezienie wypelnia radoscia
i wewnetrznym pokojem?®. Cho¢ smutne jest — w tej konfiguracji
— stwierdzenie Kapuscinskiego, ze obecnie ,szef nie pyta, czy to
prawda, ale czy to sie da sprzedaé, czy przyjdzie za tym rekla-
ma, bo on z tego zyje”?°, to jednak tylko prawda potrafi wyzwalac
i dawac nowe zycie. Dlatego Franciszek zachecat, aby ,,wchodzié
nawet w najciemniejszaq noc, nie dajqc sie ogarnqé ciemnosciom
i nie gubiqc sig”?".

4. Dziennikarz katolicki

Na kanwie 50 — tej rocznicy dekretu soborowego ,,Inter mirifi-
ca” Franciszek zarysowat takze obraz dziennikarza katolickiego.
Jego poshuga staje sie niezwykle istotna, gdyz wchodzi bezposred-
nio w obszar apostolskiego dzialania Kosciolta. Wedlug papieza
wazna kwestig jest umiejetnosc¢ prowadzenia dialogu, wchodzac
z rozeznaniem do srodowisk , stworzonych przez nowe technolo-
gie, do portali spotecznosciowych, aby stanowié¢ w nich obecnosé,
obecno$é, ktora stucha, prowadzi dialog, dodaje otuchy. Nie lekaj-

% Por. Franciszek. Przekaz w stuzbie autentycznej kultury spotkania. Oredzie na
48 Swiatowy Dziei Srodkéw Spotecznego Przekazu (24.01.2014), Watykan 2014,

24 Tamze.

% Por. tenze. Prawdziwa wladza jest stuzba, Krakéow 2013, s. 401.

26 R. Kapuscinski. Autoportret reportera, Krakow 2003, s. 128.

*" Franciszek. Trzeba towarzyszyc czlowiekowi w epoce cyfrowej. Audiencja dla
uczestnikéw zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spotecznego
Przekazu (21.09.2013), ,L’Osservatore Romano” 11:2013, s. 39.
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cie sie by¢ ta obecnoscia, zachowujqc swojq tozsamosé chrzesci-
jarnska, kiedy stajecie sie obywatelami tego Srodowiska”®.

Jednak zachowanie swojej chrzescijanskiej tozsamosci ma
sie przejawia¢ w profesjonalizmie i zbieznosci celow. Franciszek
powotujac sie na Benedykta XVI podkresla, ze profesjonalizm
polega na przekazywaniu prawdziwych informacji. Jest nie tyl-
ko perfekcyjnym opanowaniem warsztatu dziennikarskiego, ale
nade wszystko stanowi poznawanie, myslenie, osadzanie i reflek-
sje?. Totez decydujace znaczenie w naswietlaniu faktow ma kry-
terium wyboru. Nie istnieja same fakty. Istnieje rowniez wybor,
na bazie ktorego ukazuje sie okreslone fakty. Z tej racji niezwy-
kle wazne sg: Unicuique suumi Non praevalebunt (Mt 16, 18)i (Jr
1, 19). Oznacza to, ze z jednej strony pojawia sie¢ zasada rzym-
ska, mowigca o poczuciu sprawiedliwosci, a z drugiej znajduje
sie Ewangelia. W pierwszym przypadku pojawia sie sprawie-
dliwosé, a w przypadku drugim nadzieja rodzaca wiare®°, ,tym
samym jest to nie tylko informacja, ale prawdziwa formacja kul-
turowa™!. Z tej racji formacja kulturowa dokonujaca sie przez
informacje wspomaga dynamizm apostolski. Nalezy zauwazyc,
ze dynamizm ten nie moze prowadzi¢ do manipulowania sumie-
niami. Franciszek jednoznacznie stwierdza, ze ,nie wolno mani-
pulowaé. W naszych czasach mamy w Kosciele wielkq pokuse,

% Franciszek. Trzeba towarzyszyé cztowiekowi w epoce cyfrowej. Audiencja dla
uczestnikéw zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spotecznego
Przekazu (21.09.2013), ,L'Osservatore Romano” 11:2013, s. 38. Papieskie stowa
wspoblgraja ze slowami soborowego dekretu - ,Przede wszystkim nalezy popieraé
dobra prase. Aby za$ przepoié czytelnikéw w petni duchem chrzescijanskim, nalezy
tez tworzyé i rozwijaé prawdziwie katolicka prase, ktéra - wywodzac sie i bedqc za-
lezng juz to bezposrednio od wladzy koscielnej, juz to od katolikéw - niech wycho-
dzi wyraznie w tym celu, by urabiaé, umacniac i popieraé opinie publiczna, zgodnie
z prawem naturalnym, naukq i nakazami katolickimi, oraz by podawacé do wiado-
mosci i nalezycie wyjasniaé fakty, dotyczace zycia Kosciola. Wiernych zas nalezy
pouczac o koniecznosci czytania i rozpowszechniania prasy katolickiej dla wyrobie-
nia sobie chrzescijariskiego sqdu o wszelkich wydarzeniach”. SOBOR WATYKANSKI
1. Inter mirifica. Dekret o Srodkach spotecznego przekazu, Watykan 1963, nr. 14.

2 Por. Benedykt XVI. Dziennik o rozleglych horyzontach. Przeméwienie w redak-
¢ji ,L Osservatore Romano” (5.08.2011), ,L'Osservatore Romano” 8-9:2011, s. 5.

30 Por. tamze, s. 6.

31 Tamze.
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jaka stanowi Duchowe naduzycie: manipulowanie sumieniami,
takie teologalne pranie mézgu, ktére ostatecznie prowadzi do spo-
tkania z Chrystusem w sensie czysto nominalistycznym, a nie
z zywaq Osobq. W spotkaniu osoby z Chrystusem chodzi o Chry-
stusai osobe, nie o to, czego chce duchowy inzynier-manipulator.
To wtasdnie jest wyzwanie™?. W tym znaczeniu Franciszek kon-
tynuuje rozumowanie Jana Pawtla II, ktory w liscie apostolskim
»Tertio Millennio Adveniente” zaakcentowatl, ze synowie Koscio-
la nie moga stosowac ,,w obronie prawdy metod nacechowanych
nietolerancja, a nawet przemocq™?, gdyz ,prawda — jak gtosi So-
bor Watykanski II — nie inaczej sie narzuca, jak tylko sita samej
prawdy, ktéra wnika w umysty jednoczesnie tagodnie i silnie”™*.

Drugim przejawem chrzescijanskiej tozsamosci katolickie-
go dziennikarza jest zbieznos¢ celow w dziataniu. Chodzi o to, ze
skutecznos¢ duszpasterstwa przekazu ,jest mozliwa, jezeli two-
rzy sie wiezi, jezeli skupia sie wokét wspélnych projektow szereg
przedmiotow”?>. Papieskie stowa — bedace aplikacja soborowych
tresci do wspoélczesnosci — sa precyzyjna wskazoéwkag mowiaca,
ze rowniez w Swiecie mediow skutecznosc¢ apostolstwa polega na
zbieznosci inicjatyw i celow®®. Oznacza to, ze konkurencja — jakze
czesto niezdrowa i pozbawiona regul — nie jest ,strategiq przed-
siewzieé¢ medialnych w Swiecie katolickim”™".

%2 Franciszek. Trzeba towarzyszyé cztowiekowi w epoce cyfrowej. Audiencja dla
uczestnikéw zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spotecznego
Przekazu (21.09.2013), ,L ' Osservatore Romano” 11:2013, s. 38.

33 Jan Pawet II. List apostolski Tertio Millennio Adveniente do biskupéw, ducho-
wienistwa i wiernych w zwiqzku z przygotowaniem Jubileuszu Roku 2000, nr 35.

34 Sobér Watykanski II. Deklaracja o wolno$ci religijnej Dignitatis humanae, nr 1.

% Franciszek. Ewangeliczna perspektywa na <globalnej autostradzie przekazu>.
Audiencja dla pracownikéw Watykariskiego Osrodka Telewizyjnego (28.10.2013),
,L Osservatore Romano” 12:2013, s. 29.

% Por. Sobor Watykanski II. Inter mirifica. Dekret o Srodkach spotecznego prze-
kazu, Watykan 1963, nr. 21.

37 Franciszek. Swiat czeka na oredzie prawdy. Przestanie z okazji 30-lecia Waty-
kariskiego Osrodka Telewizyjnego (18.10.2013), ,L'Osservatore Romano” 12:2013,
s. 24.
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Zakonczenie

Reasumujac nalezy stwierdzi¢, ze praca dziennikarza w na-
uczaniu papieza Franciszka jest rzeczywistoscia wyjatkowa i spo-
tecznie niezwykle odpowiedzialng. Droga medialna jest jedna
z drog, po ktoérej chodza ludzie, czesto ludzie mocno poranie-
ni*¥, a mimo to, szukajacy okreslonego trwatego w zyciu oparcia.
Co wiecej, ,zyjemy w Swiecie, w ktérym praktycznie nie istnieje
prawie nic, co nie ma zwiqzku ze sSwiatem mediéw”°. Taki stan
rzeczy powoduje, ze dziennikarz jest zobowigzany do osobiste-
g0 zaangazowania w proces tworzenia przekazu, by w ten spo-
s6b tworzy¢ podstawe do wiarygodnosci, a moc przekazu czynié
bliskoscia*®. W tym kontekscie dekret soborowy ,Inter mirifica”
jest dokumentem wcigz aktualnym wyzwalajacym wiele dysku-
sjii refleksji. Na jego kanwie Franciszek warunkuje skutecznosc¢
dzialania dziennikarza katolickiego, ktéra powinna przejawiac
sie w profesjonalizmie, dyspozycyjnosci i takcie*!, gdyz ,wszyst-
ko moze byé wykonywane w pewnym stylu, z perspektywa, ktéra
Jjest perspektywaq eklezjalna, perspektywaq Stolicy Apostolskie*?.

Summary
Specificity of journalism in the light of teching of Pope Francis
Thanks to mass media, journalists are able to reach to different corners of the
world, what makes them powerful society. This state of affairs pressures us to
realize the rules of mass media. It will make us able to establish a dialogue with
the world and to be a clear sign.
tlum. Krzysztof Jozwiak CMF

% Por. tenze. Przekaz w stuzbie autentycznej kultury spotkania. Oredzie na 48
Swiatowy Dzier. Srodkéw Spolecznego Przekazu (24.01.2014), Watykan 2014,

¥ Tenze. Swiat czeka na oredzie prawdy. Przestanie z okazji 30-lecia Watykari-
skiego Osrodka Telewizyjnego (18.10.2013), ,L'Osservatore Romano” 12:2013, s. 24.

0 Por. tenze. Przekaz w stuzbie autentycznej kultury spotkania. Oredzie na 48
Swiatowy Dzier. Srodkéw Spolecznego Przekazu (24.01.2014), Watykan 2014,

1 Por. tenze. Ewangeliczna perspektywa na <globalnej autostradzie przekazu>.
Audiencja dla pracownikéw Watykariskiego Osrodka Telewizyjnego (28.10.2013),
,L Osservatore Romano” 12:2013, s. 29.

*2 Tamze.
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Franco Ardusso, Martin Gelabert Ballester, Franco Giulio
Brambilla, Maurizio Gronchi, Jaume Fontbona, Joseph
Moingt, José Cristo Rey Garcia Paredes, Xabier Pikaza,
Salvador Pié-Ninot, Jacek Salij, Bernard Sesboiié. ,,Wierze”.
Kielce, Wydawnictwo ,Jednos¢” 2012, ss. 510.

Papiez Benedykt XVI w Liscie apostolskim ,Porta fidei”,
w ktorym zapowiedziat Rok Wiary, zapewnia: ,Podwoje wiary sa
dla nas zawsze otwarte. Wiodg one do zycia w komunii z Bogiem
i pozwalaja wejs¢ do Jego Kosciota. [...] Przekroczenie tych po-
dwoi oznacza wyruszenie w droge, ktora trwa cate zycie” (PF 1).
Droga wiary rozpoczyna sie w chwili chrztu swietego, przez kto-
ry czlowiek zostaje wszczepiony w Chrystusa i jest zaproszony
przez Niego, aby z nowym zapatem i SwiezoScia nieustannie prze-
kraczal ,podwoje wiary”. Prog wiary przekracza sie wtedy, gdy
zglebia sie prawdy wiary, gdyz wowczas rozum oswiecony Bozym
Swiattem wnika w misteria objawione nam przez Boga w Jezu-
sie Chrystusie. Na drodze wiary potrzebna jest zatem poglebiona
refleksja zaréwno nad trescig wiary, jak rowniez nad sposobem
j€j przezywania.

Wprawdzie papiez Franciszek zamknal Rok Wiary, jednak
podwoje wiary sa dla nas nadal otwarte. Dla wierzacych w Chry-
stusa rozpoczat sie czas poglebiania wiary, jej przezywania, a tym
samym zbierania duchowych owocow Roku Wiary. Zaznaczyc¢
trzeba, ze wiara jest rzeczywistoscia dynamiczna, dlatego pod-
lega permanentnemu rozwojowi, wzrostowi, poglebianiu, dosko-
naleniu. Dokonuje sie to miedzy innymi przez modlitwe, zZycie
sakramentalne, udzial w liturgii, zwlaszcza Eucharystii, przez
czynna mitos¢ blizniego, lekture ksiazek i prasy katolickiej. Pa-
piez Franciszek w encyklice ,Lumne fidei” przypomina, ze wiara
,Wzywa nas, by sie w nia zaglebiac, badac¢ coraz bardziej rozja-
Sniany przez nia horyzont, aby lepiej poznaé¢ to, co kochamy”
(LF 36). Na drodze wiary potrzebujemy zatem poglebionego za-
myslenia nad poszczegdlnymi prawdami wiary.

Doskon ala pomoc w zrozumieniu Credo Kosciota kato-
lickiego moze stanowi¢ wydana przez Wydawnictwo ,Jednosc”
w Kielcach ksiazka pt. ,Wierze”. Pozycja ta jest znakomitym kom-
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pendium wiary Kosciota. Wysoki poziom merytoryczny dzieta
gwarantuja jego autorzy: Franco Ardusso, Martin Gelabert Bal-
lester, Franco Giulio Brambilla, Maurizio Gronchi, Jaume Font-
bona, Joseph Moingt, José Cristo Rey Garcia Paredes, Xabier
Pikaza, Salvador Pié-Ninot, Jacek Salij, Bernard Sesbotié. Bez
watpienia sa to najwybitniejsi specjalisci, ktorzy potrafia taczyc
glteboka wiedze teologiczna z przystepnym sposobem jej przeka-
zu. Zauwazy¢ trzeba, ze odkrywaja oni przed czytelnikiem war-
tosc i glebie wiary chrzescijanskiej oraz pomagaja doswiadczyc¢
jej piekna w codziennym zyciu. Podkresli¢ tez trzeba, ze zawar-
ty w ,Wierze” komentarz do dwunastu artykuléw wiary nie jest
tylko wykladnig prawd wiary, ale stanowi takze swoiste wyzna-
nie wiary autoréw poszczegolnych opracowan. Dlatego ksiazka
»Wierze” stanowi dla wierzacych w Chrystusa doskonaty podrecz-
nik stuzacy zglebianiu prawd wiary. Kazdy kto bedzie sie¢ z uwa-
ga wezytywal w poszczegolne prawdy wiary znajdzie zarowno ich
wyjasnienie, jak rowniez glebokie uzasadnienie, czyli omoéwie-
nie racji i motywow wiary. Jest to wazny przymiot recenzowane;j
ksiazki, gdyz wiara domaga sie racjonalnego uzasadnienia, mo-
tywacji, poniewaz nie moze by¢ Slepa, naiwna, nieracjonalna, bo
wtedy wystawia sie na oSmieszenie. Autorzy omawianej publika-
cji ukazuja wiare chrzescijanska jako rzeczywistos¢ zywa i dy-
namiczna. Odsltaniajac przed czytelnikiem moc i piekno wiary
pragna go zaprosic nie tylko do trwania w wierze, ale takze do
glebokiego i radosnego jej przezywania.

Publikacja ,Wierze” skierowana jest takze do tych, ktorzy
w swoim zyciu przezywaja kryzys wiary i poszukujg drog spotka-
nia z Bogiem. Papiez Benedykt XVI w ,Porta fidei” przypominal,
ze kryzys wiary dotknal dzi§ wielu ludzi (PF 2). Misja Kosciota
jest dotrzec¢ do ludzi zagubionych w wierze, przezywajacych kry-
zys wiary oraz poszukujacych Boga. Wydawnictwo ,,Jednos¢” po-
przez ksiazke ,Wierze” wilaczylo sie w nurt nowej ewangelizacji,
gdyz pomaga odkry¢ rados¢ wiary. Omawiana publikacja moze
by¢ doskonalym prezentem dla oséb poszukujacych sensu zycia
i przezywajacych kryzys wiary. Przekazanie w prezencie ksiaz-
ki ,Wierze”, moze stanowi¢ swoiste wyznanie wiary, czyli powie-
dzenie: ,ja wierze”. Tym samym moze sie sta¢ zaproszeniem do
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wiary, skierowane do osoby obdarowanej: pragne, abys i Ty mogt
powiedzie¢: ,wierze”.

Ksiazka ,Wierze” jest doskonalym przewodnikiem po dro-
gach wiary chrzescijanskiej w XXI wieku. Jestem przekonany, ze
recenzowana publikacja pomoze ,ponownie odkry¢ tres¢ wiary
wyznawanej, celebrowanej, przezywanej i przemodlone;j” (PF 9).
W pelni uzasadnione sa slowa uznania, skierowane zaréwno pod
adresem Wiadz Wydawnictwa, jak rowniez Redaktora naukowe-
go — o. prof. dra hab. Jacka Salija. Nalezy takze zauwazyc, ze
,<Przedmowe” do ksiazki napisat Ks. Biskup Andrzej Czaja, Or-
dynariusz Opolski, Przewodniczacy Komisji Nauki Wiary Konfe-
rencji Episkopatu Polski.

Ks. Jacenty Mastej
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Podyplomowe Studia
Teologii Zycia
Konsekrowanego

I Kurs Teologii

Zycia Konsekrowanego

sq przedsiewzieciem Polskiej Prowincji Misjonarzy Klare-
tynéw oraz Papieskiego Wydziatu Teologicznego (PWT)
we Wroctawiu w zakresie teologii zycia konsekrowane-
go. Jego adresatami sg osoby konsekrowane. W ramach
studiéw podejmowane sg podstawowe zagadnienia do-
tyczace ogdlnej teologii duchowosci, teologii powotania,
konsekracji, misji, teologii $lubdw, charyzmatu, wspodl-
noty, profetycznego wymiaru zycia konsekrowanego,
prawa zakonnego, antropologii zycia konsekrowanego,
formacji na poszczegolnych etapach i inne.

Chetnych, ktérzy nie mogg uczestniczy¢ w zajeciach
Studiéw Podyplomowych lub nie chcg by¢ zwigzaniu wy-
mogami uniwersyteckimi, a sg zainteresowani pogte-
bieniem swojej formacji zakonnej, zaréwno na etapach
poczatkowych, jak tez w trakcie trwania formacji perma-
nentnej zapraszamy do uczestniczenia w tych samych
zajeciach w ramach Kursu Teologii Zycia Konsekrowa-
nego.

Zajecia (STZK/KTZK) trwajg 2 lata (cztery semestry)
z czestotliwoscig dwdch spotkan w miesigcu (zazwyczaj
2 i 4 sobota miesigca, jednorazowo po 7 godzin). tacz-
na ilos¢ jednostek w ciaggu dwoch lat to ok. 260 godzin
wyktadowych. Uwienczeniem dwuletnich STZK jest zdo-
bycie dyplomu ich ukonczenia, za$ zakonczenie KTZK
potwierdzane jest stosownym zaswiadczeniem.



Struktura merytoryczna STZK/KTZK

Rok B 2014/2015
Wyktady kursoryczne:

1.
. Historia zycia konsekrowanego

. Duchowos$¢ zycia konsekrowanego

. Chrystologia i eklezjologia zycia konsekrowanego

. Prawo zakonne z elementami prawa wyznaniowego

. Psychologia zycia konsekrowanego z elementami pedagogiki
. Zycie modlitwy

. Teologia powotania do zycia konsekrowanego

oNOUTh~,WN

Biblijne podstawy zycia konsekrowanego

Wyktady monograficzne:

1L
2.
38
4,

Inkulturacja zycia konsekrowanego

Maryja a zycie konsekrowane

Posoborowe przemiany w zycia konsekrowanego
Indywidualne formy zycia konsekrowanego

Rok A 2015/2016

Wyktady kursoryczne:

1.
. Etapy formacji

. Charyzmatyczny wymiar zycia konsekrowanego

. Apostolat instytutéw zycia konsekrowanego

. Zycie konsekrowane w perspektywie teologii moralnej
. Teologia wspdlnoty

. Liturgiczny wymiar zycia konsekrowanego

. Teologia rad ewangelicznych

oNOULTh~,WN

Antropologia zycia konsekrowanego

Wyktady monograficzne:

i,
2.
3.
4,

Kierownictwo duchowe

Socjologia zycia konsekrowanego

Wybrane zagadnienia z teologii zycia konsekrowanego
Patrystyczne ujecie zycia konsekrowanego

Wyktadowcami STZK/KTZK sg pracownicy naukowi KUL, UKSW oraz
PWT we Wroctawiu.

Adres oraz wszelkie informacje:

Misjonarze Klaretyni
ul. Wieniawskiego 38
51-611 Wroctaw

tel. 71/348-30-86
zk.redakcja@palabra.pl






