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KONSEKROWANE

Od Redakcji

Jezus nauczat swoich uczniéw i pozostawil im nowa regu-
te zycia, przez ktora byliby po Jego $mierci rozpoznawani jako
Jego uczniowie (por. J 13, 34-35). Ta nowa regula pozostawio-
na przez Jezusa zawarta jest w naszych konstytucjach i dyrek-
toriach zakonnych. Wiernos¢ wobec charyzmatu jest przede
wszystkim troska o zachowanie jego prawdziwosci. Dokumenty
Kosciota wypowiadajac sie na temat autentycznosci charyzma-
tu wskazuja na nastepujace jego aspekty (MR 12):

charyzmat winien zawiera¢ element nowosci, co swiad-
czy o jego zywotnosci i dynamizmie;

wiernos¢ wobec Pana — chodzi o zachowanie Jego nauki;
uleglo$é Duchowi Swietemu — wyrazem tego jest postawa
dyspozycyjnosci;

odpowiedz na znaki czasu — wiaze sie to z koniecznoscia
aktualizacji charyzmatu;

postuszenstwo wobec hierarchii — oznacza bycie w Ko-
Sciele i dla Kosciola;

stalos¢ w poswieceniu sie dla innych — czltowiek staje sie
dla nas darem i zadaniem;

pokora w znoszeniu przeciwnosci — Swiadomosc, ze zloto
hartuje sie w tyglu. Dobre dzielo potrzebuje czasu i rodzi
sie niekiedy w boélu.

Wiara potwierdzana wiernoscia czyni w konsekwencji oso-
be konsekrowana wiarygodnym Swiatkiem samego Chrystusa.
Wspoélczesny czlowiek zyjacy w dzisiejszym Swiecie potrzebuje



Stowo wstepne

bardziej swiadkoéw niz nauczycieli. Potrzebne jest zatem czytel-
ne Swiadectwo naszego zycia, ktore czyniloby nas wiarygodnymi.
Ojciec Swiety w Porta fidei podkresla, ze: ,Wiara nastawiona na
uchwycenie znakow czasu w chwili obecnej zobowigzuje kazdego
z nas, abySmy stawali sie zywym znakiem obecnosci Zmartwych-
wstalego w Swiecie. Wspoélczesny swiat potrzebuje dzi§ szcze-
g6lnie wiarygodnego swiadectwa tych, ktorych umysty i serca
osSwiecone sa stowem Bozym, i ktorzy zdolni sa otworzy¢ serca
i umysty innych ludzi na pragnienie Boga i prawdziwego zycia,
ktore nie ma konca” (PF 15). Wydaje sie, ze kto jak kto, ale oso-
by konsekrowane winny te slowa wzia¢ do swoich serc i uczynic
je programem swego zycia.

Drodzy nasi Czytelnicy, przekazujac do Waszych rak kolej-
ny numer ,Zycia Konsekrowanego” - w imieniu Redakcji pragne
Wam podziekowac za Wasze zaangazowanie w tworzenie nasze-
go czasopisma. Dziekujemy za kazde dobre stowo kierowane pod
naszym adresem i ufamy, ze ,Zycie Konsekrowane” shuzy Wam
pomoca w naszej wspolnej wedrowce wiary. Zachecamy takze do
dalszej prenumeraty pisma i jego promocji posrod oséb konse-
krowanych i nie tylko.

Jacek Kiciriski cmf
Red. naczelny
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Biblijna droga zaufania

Stowa-klucze: zaufanie, wiara, Abraham, Jozef - maz Maryi, Piotr apostot

Streszczenie
Préba wydobycia z kart Pisma Swietego jednorodnego schematu, ktéry punkt
po punkcie odpowiadalby na pytanie, jak zaufaé¢ Bogu, z gory skazana jest na
niepowodzenie. Zaufanie jest sprawa serca i intymnego zwiazku z Bogiem kazdego
wierzacego. W artykule zatrzymano sie na trzech postaciach, by scharakteryzo-
waé krotko ich droge zaufania wobec Boga. Sa nimi Abraham - ,ojciec wiary”,
Jozef - maz Maryi i ziemski ojciec Jezusa i Piotr — pierwszy z grona apostolow.

W Starym Testamencie termin ,zaufanie” posiada ten sam
rdzen co stowo amen, wyrazajace idee ,stalosci” i ,wiernosci”.
Abraham okazatl sie ,staly” w swym postanowieniu péjscia za
glosem Boga, przez co stat sie ,wiernym” Jego przyjacielem. Na
kartach Nowego Testamentu termin ,zaufanie” brzmi dokladnie
tak, jak slowo ,wiara” — pistis. A wiara w rozumieniu autorow
natchnionych nowego przymierza to osobista, gleboka, intymna
wiez z Bogiem. Najpiekniejszym przykladem zaufania Bogu na
kartach Nowego Przymierza jest z pewnoscia Maryja. Jej jednak
poswiecono osobny artykul w niniejszym numerze. Spéjrzmy
wiec na wiez zaufania, jaka taczyla z Bogiem dwie inne postaci:
pielegnowal ja w swym sercu Jozef i bardzo starat sie o nig Piotr.

Abraham: ,,ojciec wiary” — ojciec zaufania

W drugim tysiacleciu przed Chr. na starozytnym Bliskim
Wschodzie dominowaly dwa style zycia: miejski i koczowniczy.
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Biblijna droga zaufania

Na tych, ktorzy zamieszkiwali miasta, ciazyl obowiazek repera-
cji muréw, trzymania strazy przy bramach, ptacenia podatkéw
na utrzymanie armii, a takze konieczno$¢ pomocy przy pracach
melioracyjnych. Ci, ktorzy decydowali sie na styl zycia noma-
dow, pozbawieni byli ochrony, jaka zapewnialo miasto, ale za to
zwolnieni byli ze zobowiazan podatkowych. Wedrujac z miejsca
na miejsce w poszukiwaniu pastwisk dla swych trzod nieraz na-
razeni byli na walki o dostep do wody i paszy z innymi grupami
nomadoéw. Zyjacy w Ur chaldejskim, sumeryjskim miescie w Me-
zopotamii nad Zatoka Perska, Abram wyruszyl z rodzinnego mia-
sta najpierw do Charanu, a pézniej do Kanaanu — ziemi, ktérg
Bog obiecal da¢ w posiadanie jemu i jego potomkom.

Zycie Abrama — p6zniejszego Abrahama - to pasmo wyda-
rzen, z ktorych niemal kazde stanowi wyzwanie rzucone jego
zaufaniu zlozonemu w Bogu. Zazwyczaj, gdy mowa o Abraha-
mie i zaufaniu, palcem wskazujemy na fragment Biblii opowia-
dajacy o probie, ktorej ojciec narodu zostal poddany, gdy miat
zlozy¢ w ofierze swego syna Izaaka (Rdz 22,1-19). I pewnie stusz-
nie. Jednak to wydarzenie, jak i wiele innych w Abrahamowym
zyciu, jest jedynie konsekwencjg pierwszego i najwazniejszego
aktu zaufania. Bylo nim postuszenstwo nakazowi: ,Wyjdz z two-
jej ziemi rodzinnej i z domu twego ojca do kraju, ktoéry ci uka-
ze” (Rdz 12,1). W starozytnym Ur czczono wielu bogow, jednak
na czoto wysuwat sie béog ksiezyca, ktoremu trzykondygnacyj-
na Swiatynie w formie zikkuratu wystawiono w centrum miasta.
Sama metropolia zbudowana zostata w oddaleniu okoto pietna-
stu kilometréw od koryta Eufratu, na planie owalu o Srednicy
oSmiuset metrow.

Abram porzucil zycie miejskie na rzecz wedrowki nomady.
Porzucit wiare w mezopotamskich bogéw na rzecz Boga jedyne-
go, ktory mu sie objawit i dat obietnice, iz stanie si¢ ojcem licz-
nego potomstwa. Z obietnica wiaze sie zmiana imienia: Abraham
oznacza ,ojca wielu narodow”. To wlasnie Abraham uwazany jest
za pierwszego Zyda i patriarche narodu wybranego. Wraz ze swa
zona Sara i bratankiem Lotem przybyl do Kanaanu, lecz z po-
wodu glodu zmuszony byl udac sie dalej do Egiptu. Po powrocie
z Egiptu osiadl w okolicach Hebronu, Lot natomiast powedro-



Ks. Mariusz Rosik

wal bardziej na potudnie. Abrahamowi urodzit sie syn, poczety
z niewolnica Hagar. Izmael miat da¢ poczatek ludom arabskim.
Sara natomiast urodzita Abrahamowi Izaaka, ktérego poddany
przez Boga probie ojciec mial ztozy¢ w ofierze na gorze Moria.
Cudownie ocalony Izaak dat poczatek narodowi zydowskiemu.

Wtlasnie, czy cudownie ocalony? Choc¢ tekst biblijny opisu-
jacy akede (ofiarowanie Izaaka) wydaje sie by¢ jednoznaczny,
w tradycji rabinackiej pojawila si¢ watpliwos¢, czy aby Abraham
na pewno powstrzymal sie od zabicia syna. A wszystko z po-
wodu jednego zdania, ktore Bog rzekt do patriarchy: ,Przysie-
gam na siebie, wyrocznia Pana, zZe poniewaz uczynites to, a nie
oszczedzites syna twego jedynego, bede ci blogostawit i dam ci
potomstwo tak liczne jak gwiazdy na niebie i jak ziarnka piasku
na wybrzezu morza” (Rdz 22,16-17). Forma dokonana czasow-
nika ,nie oszczedzite§” sklonila wielu rabinéw do konkluzji, ze
Izaak zostal zabity przez ojca, a Bog wskrzesit go z martwych.
Na poczatku XII w. w poemacie zatytulowanym Akeda Efraim
z Bonn pisal o usmierconym pod nozem ojca Izaaku: ,I spadla
na niego rosa zmartwychwstania i ozyl”!. Géra Moria miata by¢
wiec nie tylko swiadkiem ofiary z Izaaka, ale takze swiadkiem
cudu wskrzeszenia. Jak niegdys Bog przywrocil fizyczne zycie
Izaakowi, tak pozniej — przez wieki — przywracac¢ mial doktad-
nie na tym samym miejscu zycie duchowe tysiacom Izraelitow.
Na tej bowiem go6rze, gorze Moria zwanej takze Syjonem, Sa-
lomon postawit Swigtynie, do ktorej przez wieki pielgrzymowa-
li wyznawcy Jahwe szukajac Jego wspolczucia i mitosierdzia.
Jedna z porannych modlitw zydowskich brzmi: ,Tak jak Abra-
ham, nasz ojciec, zdusil w sobie lito§¢ wobec swego syna, aby
wypelni¢ Twoja wole pelnym sercem, niech Twoja litos¢ zdusi
Twoj gniew wobec nas”™.

1 P. Spiewak, Ksiega nad ksiegami. Midrasze, Krakéw 2005, 133.

2 Ojcowie Kosciota, wsrod ktorych przodowali Orygenes i Tertulian, szybko do-
strzegli w postaci Izaaka typ Chrystusa. Chrystus jak Izaak ponies¢ mial ofiare
z zycia. Izaak wedrowal z Abrahamem trzy dni na gére Moria, Chrystus trzy dni
przebywac miat w grobie. Izaak zostal uratowany dzieki Bozej interwencji, podob-
nie jak Chrystus zostal ocalony przez wskrzeszenie Go z martwych. Z Izaaka na-
rodzit sie lud dawnego przymierza, od Chrystusa za$ bierze poczatek Kosciét — lud
nowego przymierza.
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Biblijna droga zaufania

Decyzja o poswieceniu wlasnego syna Bogu, w ktorego Abra-
ham uwierzyl, byla zapewne najbardziej dramatyczna w zyciu
ojca kochajacego swe dlugo wyczekiwane dziecko. Czy byla jed-
nak najbardziej brzemiennag w skutki decyzja w zyciu patriarchy?
Wydaje sie, ze chyba réwnie wazkie bylo wczesniej podjete posta-
nowienie, by porzuci¢ wiare w bogéw mezopotamskich i zawie-
rzy¢ jedynemu Bogu Jahwe. Od tego sie wszystko zaczelo. Z ta
decyzja wiazala sie calkowita zmiana sposobu zycia — z osiadlego
w miescie na zycie nomady poszukujacego pastwisk dla swych
stad. Opuszczenie Ur i dluga wedrowka do Kanaanu stoi u po-
czatkow historii narodu wybranego. Stosujac swoisty sposob li-
czenia czasu, rabini uznali okres pomiedzy stworzeniem Adama
a narodzinami Abrahama za sznei alafim tohu— dwoma tysiacle-
ciami duchowej pustki i zamieszania. Duchowy tad zaczyna by¢
zaprowadzany decyzja Abrama, by zawierzy¢ obietnicom Jahwe?®.

Opowies¢ o wymagajacej zaufania wobec Boga decyzji Abra-
ma, by wyruszy¢ z Charanu, rozpoczyna sie slowami: Lech lecha!
(Rdz 12,1). Biblisci wylali sporo atramentu, by wytlumaczy¢ zna-
czenie tego nakazu. Wystarczyloby jedno stowo: Lech! — ,Idz!”. Po
co drugi termin? Sredniowieczny komentator Tory, znamienity
Raszi, proponuje przektad: Idz dla siebie, dla swojego dobra. Ani
kierunek, ani cel podrozy nie jest jeszcze jasno okreslony. Ostat-
nig probe, jakiej Bog poddaje Abrahama, réwniez rozpoczyna na-
kaz Lech lecha! (Rdz 22,2). Patriarcha wie, ze bedzie musiat p6jsé
do nieznanego sobie kraju Moria, by ofiarowac Izaaka. Pierwszy
nakaz dotyczy zerwania z przeszloscia. Abram musi zostawic ro-
dzinny dom, dziedzictwo swego ojca i kraj swego urodzenia. Drugi
nakaz dotyczy zerwania z przysztoscia obecna w synu Izaaku i jego
ewentualnych potomkach®. I chyba tu wlasnie lezy sedno Abraha-
mowej lekcji zaufania: powierzy¢ Bogu calkowicie swoja przesztosc
i zawierzy¢ Mu przyszlos¢, by skupic sie na szlachetnym przezyciu
chwili obecnej. Trwaé w bliskosci Boga teraz. Zy¢ terazniejszoscia
w gotowosci, by w kazdej chwili podja¢ Boze wezwanie Lech lecha!

3 1. Rapoport, Zasady zydowskiej egzegezy tekstu do czaséw koricowej redakcji
Talmudu, w: Wprowadzenie do literatury i egzegezy zydowskiej okresu biblijnego
i rabinicznego, red. M. Rosik, Wroctaw 2009, 165.

* P. Spiewak, Ksiega nad ksiegami. Midrasze, 143.
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Jozef: milczace zaufanie

Jozef stoi u poczatkow Nowego Przymierza. Oblubieniec Ma-
ryi na kartach Ewangelii jawi sie jako postac ogarnieta slowem
Bozym. Oczekuje na nie tak bardzo, jak Izraelici oczekiwali kaz-
dego dnia na manne na pustyni. Karmi sie stowem Bozym tak,
jak Izrael karmit sie tajemniczym pokarmem: kazdego dnia dzien-
na porcja, nie zas jeden raz spozywajac caly zapas. Tylko w ten
sposob moze nauczy¢ sie nie gromadzenia zapasow, lecz zaufa-
nia Bogu kazdego dnia. Jak manna spadala z niebios kazdego
dnia, tak niebianskie stowa spadajg w serce Jozefa. Jak Izraelici
potrzebowali manny w wedréwce pustynnej, tak Jozef potrzebu-
je stlowa Boga w ziemskiej pielgrzymce. A slowo to spada z nie-
bios na zyzna glebe jego serca poprzez sen.

Jozefowa historia zaufania to historia shuchania stowa Boga.
Stowo spada w serce Jozefa podczas ciszy nocy (Mt 2,14), gdy
ustaje ludzka aktywnosc¢ i otwiera sie czas kontemplacji. Wedtug
tradycji sapiencjalnej to wlasnie pod oslong nocy stowo Boga
wkracza poteznie w ludzka historie: ,Gdy gleboka cisza zalegata
wszystko, a noc w swoim biegu dosiegata potowy, wszechmocne
Twe slowo z nieba, z krolewskiej stolicy... runeto posrodku zatra-
conej ziemi” (Mdr 18,14-15). Gdy stabng sity cztowieka znuzone-
go praca i wszelka bron, ktorg walczy za dnia o swa codziennosc¢
idzie na bok, Bog ,zakrada sie¢” do serca poprzez marzenia sen-
ne. Starozytni wierzyli, ze poprzez sny cztowiek siega swiata nad-
przyrodzonego. Sam Bog wybiera taka metode komunikac;ji®.

Objawienia oniryczne maja pomoc ludziom wlasciwie ksztal-
towac ich codziennos¢ (1Sam 28,6.15) lub przysztosc (Rdz 37,5-195).
Sny udzielane sa takze poganom (Rdz 20,3; 41; Dn 2,4). Ich zna-
czenia nie wolno jednak przeceniac¢ (Koh 5,2.6; Jer 23,25-32).
Sny na kartach Ewangelii sg tak jasne, ze nie potrzebuja inter-
pretacji (Mt 2,12; 27,19). W genealogii Jezusa zapisanej przez

® Tak bylo w przypadku Jakuba (Rdz 31,11-24), tak byto w przypadku Salomo-
na (1Krl 3,5-195) i innego Jozefa (Rdz 37,5-11). Czlowiek sam z siebie nie jest jed-
nak w stanie odczyta¢ znaczenia snéw. To Bog trudni sie ich hermeneutyka (Rdz
40,8). A jesli Bog nie wyjawia znaczenia snu, nalezy pojs¢ za rada Jeremiasza: ,Nie
zwracajcie uwagi na wasze sny” (Jr 29,8).

12



Biblijna droga zaufania

Mateusza ojciec Jozefa ma na imie Jakub (Mt 1,16). W ten spo-
sob ewangelista odsyla do snu Jakuba, ktory walczyt z Bogiem,
przez co dat imie calemu narodowi: Izrael — walczacy z Bogiem
(Rdz 32,29). Takze Jozef z Nazaretu pozwala zwyciezy¢ sie Sto-
wu. Bég poprzez sny rozszerza jego serce tak bardzo, ze nie zawa-
ha sie on wzia¢ do siebie Maryi. Bo przeciez ,Pan we $nie darzy
swych umitowanych” (Ps 127,2).

Jozef jest takze czlowiekiem milczenia. Poprzez milczenie
wyraza swe zaufanie wobec Boga i Jego tajemniczych planow.
Na kartach Ewangelii nie zanotowano ani jednego stowa wypo-
wiedzianego przez oblubienca Maryi. Jozef nie jest cztowiekiem
stowa. Jest czlowiekiem czynu. Zgodnie z przestroga Chrystu-
sa: ,Nie kazdy, ktéory moéwi Mi: Panie!, Panie!, wejdzie do kréle-
stwa Bozego, lecz ten, kto spelnia wole Ojca mojego, ktory jest
w niebie” (Mt 7,21). Milczenie Jozefa nie jest brakiem komuni-
kacji. Nie jest mutyzmem. Nie jest afazja, jak w przypadku Za-
chariasza (kk 1,20-22). Jest przestrzenia czyniona Swiadomie
na stuchanie slowa Bozego. Jozef nie zamyka sie w milczeniu,
ale otwiera serce na to milczenie, ktére pochodzi z niebios. Trwa
w ciszy na znak gotowosci pelnienia woli Bozej. W takiej samej
gotowosci i milczeniu trwal Jezus prowadzony na meke. Row-
niez On ,nie otworzyl ust swoich” (Iz 53,7). Oblubieniec Maryi
trwa w milczeniu wewnetrznym, aby wyrazniej uslysze¢ Najwyz-
szego. Trwa w milczeniu zewnetrznym, aby chroni¢ powierzone
mu perly: Jezusa i Maryje. Innymi stowy Jézef w milczeniu za-
stuchatl sie w cisze Bozej muzyki, aby tym pelniej uczestniczy¢
w Bozym ojcostwie wobec Jezusa.

Choc¢ Biblia nie wspomina ani jednego stowa, ktére wyszto
z ust Jozefa, to pierwsi chrzescijanie nie pozwolili mu catkowicie
zamilkna¢. Apokryficzna Legenda o Swietym Jézefie ciesli wkla-
da w usta Jezusowego opiekuna stowa pieknej modlitwy o dobrg
Smier¢: ,Boze, Ojcze wszelkiego miltosierdzia i Boze wszelkiego
istnienia! Panie mojej duszy i mojego ciala, i mojego duchal! Kie-
dy wypelnia sie dni mojego zycia, ktére dates mi na tym Sswiecie,
prosze Cie, Panie Boze, aby$ mi postal Michala Archaniota, aby
byl przy mnie az do wyjscia mojej strapionej duszy z mojego ciata
bez cierpienia i trwogi. Bo Smier¢ jest wielka bojaznia i uciskiem
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dla kazdego cztowieka”. Dlaczego dusza Jozefa byta ,strapiona”?
Mozna snué wiele przypuszczen co do przyczyn owego strapie-
nia: troska o rodzine, choroba, ktéra wedlug autora apokryfu
dotkneta Jozefa, przysztosé Maryi i Jezusa... A moze ,strapie-
nie” duszy wynika stad, ze Jozef wciaz pamieta bolesne uktucie
w sercu, gdy od dwunastoletniego Jezusa uslyszal: ,Czy nie wie-
dzieliscie, ze powinienem by¢ w domu mojego Ojca?” (Lk 2,49)?
Mowigac o Ojcu, Jezus nie mowit przeciez o Jozefie... Jedno jest
pewne: zaufanie Jozefa wobec Boga poskutkowalo tym, ze mu-
sial wyrzec sie jednego z najwiekszych przywilejow zydowskich
mezczyzn — fizycznego ojcostwa. Byl jednak dla Jezusa ojcem
w kazdym innym sensie. A takiego przywileju nie dostapit za-
den z ludzi: by¢ ziemskim ojcem Syna Bozego.

Piotr: miedzy lekiem a miloScia

Na postac Piotra i jego wysitek, by zaufa¢ Bogu, spojrzec
nalezy przez pryzmat ukazywania jego postaci w catej tradycji
ewangelicznej. Byl rybakiem, czlowiekiem ciezkiej pracy. Niejed-
nokrotnie pewnie zasiadal nad blekitna tafla Jeziora Galilejskie-
go, by wzia¢ w swe dlonie sieci potrzebujace naprawy. Setki razy
wyplywal na jezioro i czesto wracatl z pustymi rekoma. Pracowal
ciezko. Pewnego razu wlasnie po nieudanym potowie doszto do
spotkania, ktére przemienito wszystko. Na brzegu jeziora pojawit
sie Jezus, wedrowny nauczyciel. Jedno ,p6jdz za Mng” zmieni-
lo cate zycie przysztego apostota. Odmienito jego sposéb widze-
nia Swiata, Boga, ludzi. Jednak wspoélczesna egzegeza w duchu
psychologii glebi akcentuje moment strachu w tradycji Piotro-
wej. Wydaje sie, ze pierwszy sposrod apostolow rzeczywiscie cze-
sto borykal sie z problemem strachu. EwangeliSci uwyrazniaja
ten fakt kilkukrotnie.

Relacja o Jezusie kroczacym po wodzie nalezy do opowia-
dan aretalogicznych z gatunku cudéw nad naturg. Po Jezuso-
wym wezwaniu ,,Odwagi! Ja jestem! Nie bojcie sie”, ,odezwal si¢
Piotr: «Panie, jesli to Ty jestes, kaz mi przyjs¢ do siebie po wo-

© T. Hergesel, Legenda o $wietym Jozefie ciesli, w: Apokryfy Nowego Testamen-
tu, 1/2, red. M. Starowieyski, Krakéow 2003, 565.
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dziel» A On rzekl: «Przyjdz!» Piotr wyszed! z lodzi, i kroczac po wo-
dzie, przyszed!t do Jezusa. Lecz na widok silnego wiatru ulakt sie
i gdy zaczatl tonac, krzyknatl: «Panie, ratuj mniel» Jezus natych-
miast wyciggnat reke i chwycit go, mowiac: «Czemu zwatpites,
matej wiary?»” (Mt 14,29-31). To lek w sercu Piotra spowodowal,
ze zaczal tonac. Ratunku szukac¢ musial u Jezusa.

Na poélnocy Izraela znajduja sie ruiny dawnego miasta Dan,
oSrodka kultu poganskiego. W miejscu archeologicznym odkry-
to zwalone kolumny i ottarze dawnych bogoéw, bogoéw pogan-
skich, ktoérych Zydzi nazywali demonami. Obok tego wielkiego
rumowiska znajduje sie potezna gora, géora Hermon, zbudowana
z niezwykle twardych skat. To wlasnie w tym miejscu, w cieniu
poteznej skaty i przy rozwalonych oltarzach poganskich bogow,
Jezus moéwit do Piotra: ,Ty jestes skala, a na tej skale zbuduje
moj Kosciot i bramy piekiet go nie przemoga” (Mt 16,18). To wla-
$nie tu, w okolicach Cezarei Filipowej, Piotr otrzymac miat od
Jezusa wtadze kluczy: ,I tobie dam klucze krolestwa niebieskie-
g0, cokolwiek zwiazesz na ziemi, bedzie zwiazane w niebie, a co
rozwiazesz na ziemi, bedzie rozwigzane w niebie” (Mt 16,19). Tuz
po tym wyniesieniu Piotra, ewangelisSci sytuuja perykope o nie-
zrozumieniu przez niego misji Jezusa. Gdy Jezus zaczyna za-
powiadac cel swej wedrowki ku Jerozolimie, swa meke, Smierc
i zmartwychwstanie, Piotr ,bierze Go na bok”, by przeszkodzic¢
takiemu biegowi wydarzen. Rzeczownik ,szatan”, ktorego Jezus
uzywa w odniesieniu do Piotra, nie musi wcale wprost odsytac
do ztego ducha, lecz mozna go odczytac¢ w jego pierwotnym he-
brajskim znaczeniu, wlasnie jako ,przeszkoda”, ,zawada”. Piotr
miat wyrazna Swiadomos¢, ze uczniom przyjdzie podzieli¢ los Mi-
strza; jesli On bedzie przesladowany, to samo czeka i cate grono
Dwunastu. Wlasnie lek przed przesladowaniami byl motywem,
dla ktorego Piotr starat sie wplynac na Jezusa, odwodzac Go od
realizacji Bozych zamierzen.

Niektorzy egzegeci dopatruja sie motywu leku takze w Pio-
trowym pytaniu skierowanym do Jezusa: ,Panie, ile razy mam
przebaczag, jesli moj brat zgrzeszy przeciw mnie? Czy az siedem
razy?” (Mt 18,21). Lek mialby tu by¢ wynikiem pewnej obawy wy-
nikajacej z nieumiejetnosci zycia w pelnej harmonii ze wszyst-
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kimi. Odpowiadajac na watpliwos¢ Piotra, Jezus wyjasnia, ze
przebaczenie jest postawg — stala dyspozycja czlowieka zyjace-
go w zjednoczeniu z Bogiem. Wiecej, przebaczenie braciom jest
warunkiem otrzymania przebaczenia od Boga (Mt 18,23-35).
Przyjecie darowania win od Boga uzaleznione jest od przebacze-
nia braciom’.

Najwyrazniej lek Piotra przejawia sie w scenie wyparcia sie
znajomosci z Jezusem (Mt 26,69-75). Zdrada Piotra opisywana
jest przez Mateusza w oparciu o zasade kontrastu z wczesniej-
szym zapewnieniem: ,Chocby wszyscy zwatpili w Ciebie, ja nigdy
nie zwatpie” (Mt 26,33). Gdy Piotr trzeci raz zapiera si¢ znajomo-
Sciz Jezusem, neguje takze swe uczniostwo: wypiera sie nie tylko
relacji z Nauczycielem, ale takze z grupa uczniow. Tym samym
wylacza sie ze wspolnoty. W pierwszych gminach chrzescijan-
skich tego typu postawa réwnoznaczna byla z auto-ekskomunika.
O ile przyznanie sie¢ do uczestnictwa w spotecznosci wierzacych
rownoznaczne bylo ze swiadectwem, prowadzacym niekiedy do
meczenstwa (lac. martyrium obejmuje oba znaczenia), o tyle po-
stawa przeciwna uchodzita za anty-swiadectwo.

Dwa momenty zachowania apostota wskazuja, ze natych-
miast zalowal swego zachowania, jednak strach okazat sie sil-
niejszy. Pierwszym z nich jest ptacz (Mt 26,75), drugim szukanie
spojrzenia Pana (kk 22,61-62), w ktorym by¢ moze dostrzegt
znak taski. Kto grzeszy, najczesciej unika wzroku tego, przeciw
ktoéremu grzeszy. Piotr poddaje sie pod osad Pana. Wie, ze zdra-
dzit i zashuzyl na kare, jednak sam kary tej nie wymierza; szu-
ka przebaczenia. Swiadomym zabiegiem Jana ewangelisty jest
podkreslenie trzykrotnego wyznania: ,Panie, Ty wiesz, ze Cie
kocham” (J 21,15.16.17). Trzykrotna zdrada kontrastuje z trzy-
krotnym wyznaniem milosci. To wtasnie mitoS¢ pokonata strach.
Ten sam Jan ewangelista, u schyltku swych lat, wyrazi wprost
te prawde: ,W milosci nie ma leku, lecz doskonata milos¢ usu-
wa lek, poniewaz lek kojarzy sie z karg. Kazdy, kto sie leka, nie
wydoskonalil sie w mitosci” (1J 4,18). Milos¢ pokonujaca lek
sprawia, ze Piotr powraca do wspolnoty uczniow: ,Pas baranki

"Te sama mysl wyraza Syrach, gdy pisze: ,Gdy cztowiek zywi zto$¢ przeciw dru-
giemu, jakze u Pana szukac¢ bedzie uzdrowienia” (Syr 28,3).
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moje” (J 21,15.16.17). Piotr otrzymuje wladze przewodzenia ro-
dzacemu sie Kosciolowi. Spelnia sie zapowiedz przekazania pry-
matu (Mt 16,18).

Konkluzja

Wecezytujac sie w natchnione stronice Biblii nie sposob chy-
ba wydoby¢ z nich jednego i obowigzujacego wszystkich modelu
zaufania. Droga ufnosci wobec Boga jest inna w przypadku kaz-
dego z biblijnych bohateréw, bo kazdy z nich ma swoja wlasng
historie poznawania Boga i kroczenia za Jego slowem. Abraham,
ktory stoi u poczatkéw Dawnego Przymierza, opuscit chaldej-
skie Ur, by powedrowac¢ do Kanaanu. Byt gotéw zabi¢ wlasne
dziecko w dowod postuszenstwa Bogu. Dlugo i glosno spierat
sie z Bogiem, by kara nie dotkneta Sodomy i Gomory. Zupeknie
odmienna jest droga zaufania Jozefa. Tuz po swym Slubie pie-
Scit na kolanach Jezusa, ktorego poczeta mtodziutka Maryja.
Opuscit Kanaan, by udac sie do Egiptu. Nie chcial przeciez, by
miecz Heroda dotknatl Jezusa. Jeszcze inaczej stara sie okazac
swa ufnos¢ Bogu Piotr. Cate zycie zmagat sie ze strachem. Prze-
straszy! sie wiatru, kroczac po wodzie. Bat sie przesladowan, gdy
Jezus zapowiedzial, ze musi i§¢ do Jerozolimy, by tam cierpiec.
Ze strachu trzykrotnie zapart sie¢ Mistrza. Odnalazt jednak dro-
ge pokonania strachu: milos¢ do Zbawiciela. W ten sposéb od-
nalazl droge zaufania.

Summary
Biblical way of trust

An attempt to extract from the Bible a homogenous scheme which is able point
by point to answer for the question how to trust in God is doomed to failure in
advance. Trust is a question of heart and intimate relationship between God and
each believer. In this article, there are three figures by which we show their way
to trust in God. It is Abraham - ,father of faith, then Joseph, Mary’s husband
and earthly father of Jesus, and Peter - first from the Apostles.

tlum. Krzysztof Stawicki CMF
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Nowa ewangelizacja — droga odnowy oblicza
Swiata

Stowa-klucze: swiat, ewangelizacja, odnowa, otwartosé

Streszczenie

Obecnie, tak jak w poczatkach KoSciota, aktualna jest prawda, ze nie ma innej
Ewangelii - jest tylko jedna Ewangelia, ktora trzeba strzec oraz glosi¢ zawsze
i wszedzie, rowniez — wspoélczesnemu swiatu. Dzi§, jak przed wiekami, aktual-
ne sa stowa Chrystusa: ,Idzcie na caly swiat i gloScie Ewangelie wszelkiemu
stworzeniu” (Mk 16, 15). Jednak ta sama Ewangelia gloszona jest wciaz nowym
ludziom, w nowych sytuacjach i w nowych warunkach zZycia. Ewangelia sie nie
zmienia, ale zmienia sie Swiat, ktéremu ma by¢ ona gloszona.

1. Zmaganie o ,,dusze Swiata”

Analizujac najog6lniej sytuacje wspolczesnego swiata, nale-
zy zauwazyc, iz z jednej strony cztowiek moze latwiej i wygodniej
zy¢ w codziennosci, z drugiej jednak strony istnieje wiele zjawisk,
ktére go zasmucaja i niepokoja. Swiat wspoélczesny jest wielowy-
miarowy, skomplikowany, trudny, czy tez wrecz niemozliwy do
objecia umyslem jako jedna calos¢!. Mozna wyréoznic kilka klu-

! Swiat jest wielobarwny, wysoce niejednorodny. Réznorodnosé jest bogactwem
ludzkosci. A od tego, z ktorej strony sie spojrzy, zalezy, co sie dostrzeze. I nie cho-
dzi tylko o wymiar przestrzenny, ale takze czasowy, bowiem to, jak odbieramy obec-
nie zachodzace zjawiska, zalezy takze od tego, czy wiemy, co si¢ dzialo wczesniej,
takze w tej nieco bardziej odleglej historii, oraz od tego, jakie z tej wiedzy wycia-
gamy wnioski. Szczegolnie duze znaczenie ma ten fakt przy interpretowaniu zja-
wisk o charakterze miedzynarodowym, politycznym (tu takze miedzynarodowym),
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czowych zagadnien, ale beda to zawsze uproszczenia, pomaga-
jace nam w ogarnieciu i zrozumieniu tego, co widzimy, bowiem
problemoéw, generowanych przez obecny swiat jako calosc¢ jest
bardzo wiele, a ich odbior zalezy od punktu widzenia?®.

Swiety Jan Pawet II na wielu miejscach i w réznych okolicz-
nosciach ukazywal obraz wspolczesnego Swiata i ptynace stad
zagrozenia dotyczace godnosci cztowieka i rodziny®. Ojciec Swie-
ty stwierdzil, ze Swiat wspoélczesny, spoteczenstwo zdaje sie bycé
w agonii. Te agonie Swiata widzial on w tym, ze Swiat zmierza
do desakralizacji; jest nastawiony na Swieckos¢ i technike. Zyje-
my w Swiecie jakby skapanym we mgle. Panuje nie tylko niezna-
jomos¢ Ewangelii, lecz takze czesto odrzucanie jej przez swiat.
Toczy sie zmaganie o ,dusze Swiata”. Widoczna jest falszywa
hierarchia wartosci: wyrazne oznaki spoteczenstwa produkcji
i konsumpcji. Swiat widzi cel i szczeScie cztowieka w bogactwie,
w przyjemnosci i wlasnej indywidualnosci. Rozpowszechniona
chec uzycia i egoizm prowadzi do imitacji mitosci, wypaczonego
pojecia wolnosci i egoizmu. Owocem tego jest duch niezalezno-
§cii swawoli, buntu, pychy i przemocy. Dominuje w Swiecie szu-
kanie przyjemnosci, arogancja i che¢ wtadzy. Przy tym widoczny
jest kryzys rodziny, wyscig zbrojen, terroryzm, przemoc, narko-
tyki, wojny. Swiat jest peten kontrastéw, a cywilizacja coraz bar-
dziej ruchliwa, glosna, mowiaca, pelna manipulacji.

Mocne sa stowa encykliki Solicitudo rei socialis, w ktorej sw.
Jan Pawetl II roztoczyl panorame wspotczesnego swiata. Zyjemy
w innym Swiecie. Widoczne sa znaki niedorozwoju: zatamanie
nadziei na rozwo6j; powiekszanie przedzialu na polu materialnym
—bogactwo i nedza; na polu kulturalnym — cofanie si¢ az do anal-

czy wreszcie globalnym, bowiem, jak niezwykle stusznie ujat to Prof. G. W. Kotodko
w swej ksiazce pt. Wedrujacy Swiat, rozpoczynajac jeden z rozdzialéw, nic nie dzie-
je sie poza czasem. Por. G. W. Kolodko, Wedrujacy swiat, Warszawa 2008, s. 58.

2 Por. Cz. Parzyszek, , Wspélczesny swiat” i ,wspélczesny czlowiek” — wyzwanie
dla formacji zakonnej, w: Formacja dzisiaj do zycia konsekrowanego jutra, Bibliote-
ka zycia konsekrowanego, t. II, red. J. Tupikowski, Warszawa-Wroclaw 2002, s. 22.

3 Dos¢ szczegdtowo te zagrozenia, ukazane przez Jana Pawta Il w réznych prze-
mowieniach, zostaly opisane w pozycji: Cz. Parzyszek, Nowa ewangelizacja — dro-
ga KoSciota do nadziei. Refleksje w oparciu o nauczanie Jana Pawta II, Zabki 2010,
s. 34-101.

* Por. Jan Pawet II, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1995, s. 100.
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fabetyzmu; na polu prawa — ograniczanie prawa do inicjatywy go-
spodarczej, indywidualnej — réwnanie w doél, co rodzi biernosé,
frustracje i beznadziejnosc¢; spotecznej — nieuszanowanie podmio-
towosci, rodzace si¢ wielorakie kryzysy (szczegbdlnie mieszkanio-
wy), bezrobocie; zadtuzenie miedzynarodowe, zjawiska terroryzmu,
emigracji, kampania przeciw przyrostowi naturalnemu®.

Wspolczesny swiat jest przede wszystkim Swiatem otwartym.
Mowiac obrazowo jest to swiat ,bez drzwi i okien”, w ktorym wszy-
scy wiedza o sobie wszystko. Dzieki radiu i telewizji satelitarne;j
wiadomosci nie tylko stuchowe, ale i wizualne docieraja bardzo
szybko. W kazdej chwili czlowiek wspolczesny jest informowa-
ny o wszystkich wiekszych i mniejszych wydarzeniach, nie tylko
na kuli ziemskiej, ale i w kosmosie. Styl ludzkiego zycia mierzy
sie juz nie w perspektywie jednego miasta czy panstwa, lecz ca-
tej ziemi. Czlowiek zanurzany jest w wydarzenia swiata: przezy-
wa trzesienia ziemi, kleski gtodu, katastrofy samolotow, akcje
terrorystyczne, nie mowiac juz o mniejszych czy wiekszych woj-
nach. To wszystko wplywa na postawe ludzi i ich zachowania.

Swiat wspélczesny dostat sie w sztormowy ogien zmian.
Tempo tych zmian jest tak szybkie, ze wszystko zmienia sie jak
w wariackim kalejdoskopie. Szybko nastepujace zmiany stano-
wig konkretna sile, ktora gleboko drazy ludzkie zycie. Wiekszos¢
ludzi jest nieprzygotowana, by sprosta¢ tym zmianom, co powo-
duje coraz wieksze poczucie dezorientacji. Zmiany te wywoluja
poczucie nietrwalosci i przelotnosci zdarzen. Znajduje to odbicie
w ludzkiej swiadomosci i zmienia ich stosunek do ludzi, rzeczy
i otaczajacego Swiata wartosci oraz religii. Pod wplywem szybko
nastepujacych po sobie zmian — jak sie zdaje — ludzie traca bez-
powrotnie wiezy z przesztoscia — tradycja’.

Pierwszorzednym celem tak zorientowanej kultury nie jest
cztowiek, ale obfitos¢ i doskonatos¢ wytworow, coraz sprawniej-

® Por. tenze, Solicitudo rei socialis 11-25. Papiez widzi rowniez aspekty pozytyw-
ne: pelna swiadomos$c¢ godnosci kazdej istoty ludzkiej, odczuwana konieczno$c¢ so-
lidarnosci, troska ekologiczna, uznanie zaangazowania wielu warstw spolecznych.
Por. tamze 26.

® Por. Cz. Parzyszek, , Wspétczesny swiat” i ,wspélczesny czlowiek” — wyzwa-
nie dla formacji zakonnej, w: Formacja dzisiaj do zycia konsekrowanego jutra, art.
cyt., s. 24.
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sza produkcja. Zaczynamy zy¢ w kulturze, gdzie dla czlowie-
ka ,,by¢” to znaczy produkowad, a ,zy¢” znaczy posiadac¢. Dzieki
nowej galezi wiedzy przyrodniczej zwanej inzynieria genetyczna,
wtargnieto bardzo gleboko w kod zycia. Szokuja wnioski ,inzy-
nierii genetycznej” i problemy moralne z tym zwigzane. Wiele
z tych praktyk budzi zasadniczy sprzeciw’.

2. Swiat wspélczesny gubi Sacrum?®

Coraz czeSciej styszy sie twierdzenia: Bog jest niepotrzebny,
nie na czasie, nie do przyjecia — jest przeciwko czlowiekowi. Jest
wielos¢ sekt. One draza ludzkie serca zostawiajac slad spusto-
szenia religijnego. Motywacja religijna w zyciu ludzi dotknietych
jadem sekt nie odgrywa wiekszego wplywu na ich zycie. Ponad-
to wspolczesny swiat i czlowiek dotkniety choroba postmoder-
nizmu i uczulony na swoiscie pojeta wolnos¢, nie moze przyjac
Boga, ktory wymaga, stawia przykazanie — normy moralne®.
Dlatego pojawia sie slogan o prywatnosci zycia. Spod norm mo-
ralnych religijnych wyjete zostalo zycie spoteczne, polityczne. Po-
nadto jedne dogmaty przyjmuje sie, sa akceptowane, inne stajg
sie niewygodne, na co wskazuja badania socjologiczne. Jest to
owoc postmodernizmu!©.

Akceptowana ucieczka od prawdy poprzez balwochwalstwo
rozumu, wygenerowala modny nurt sekularyzmu, ktéry oznacza —
jak to juz wspomniano — proces wyptukiwania wartosci religijnych

" Por. tamze, s. 24-25. Produktem cywilizacji szybkich zmian stata sie rowniez
Lkultura wyrzucania”. Chodzi o przedmioty jednorazowego uzycia. Wyrzuca sie pa-
pierowe chusteczki, kubki, fartuszki dla dzieci, stroje jednorazowego uzycia. Zjawi-
sko jednorazowosci i rozpowszechniania sie ,kultury wyrzucania” to nie jest sprawa
tylko papierowych przedmiotow, ale takze i przekonan. Odrzuca si¢ lub zmienia spo-
soby zachowania, postepowania, zasady zycia, poglady filozoficzne i religijne. Gle-
boko wierzacy katolik odrzuca nagle religie i staje sie¢ zagorzalym sprzymierzencem
i aktywista jakies lewicy po to tylko zreszta, aby za chwile oddac¢ sie bez reszty in-
nej sprawie, jakiemus ruchowi czy subkultowi.

8 Pr. J. Rodriguez, Nowa ewangelizacja Europy w nauczaniu Jana Pawta II, w:
Nowa ewangelizacja, kolekcja ,Communio”, t. 8, red. L. Balter, S. Dusza, F. Mic-
kiewicz, S. Stancel, Poznan 1993, s. 172.

° Por. W. Kawecki, Dokqd zmierzamy...? Rozmowy o zyciu, wierze i $wiecie, 1oz-
mowy prowadzi K. Flader, Wydawnictwo Homo Dei 2010, s. 129-131, 135-136.

19 Por. tamze, s. 134-135.
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z zycia spoteczno-kulturowego'!. Sekularyzm jest ,wyziewem” re-
latywizmu i subiektywizmu, ktorych zapleczem jest nihilizm'2. Se-
kularyzacja praktyczna — stwierdza B. Drozdz — bazuje na pewne;j
bezwladnosci ludzkiej mentalnosci, ktéra zbyt tatwo karmi sie lan-
sowanym, rowniez przez uprawiana nauke i ustanawiane prawo,
ostrym przeciwstawieniem teorii do praktyki. Poglebiany nastep-
nie, zwlaszcza przez media, dysonans miedzy teoria i praktyka,
formutuje nowe paradygmaty indywidualnego i spotecznego zycia.
Trescig tychze paradygmatow jest zauwazalna sprzecznosc: wie-
rzacy, a niepraktykujacy; etyczny, ale niemoralny; praworzadny,
lecz niesumienny; tolerancyjny, a jednak wojujacy; demokrata,
lecz catkowicie niedialogowy, itp. Sekularyzacja upraszcza pojmo-
wanie zjawisk i rzeczy, odrywajac je od szerszego kontekstu, co
prowadzi do fragmentaryzacji ludzkiej egzystencji, do bezdusznego
formalizmu, a ostatecznie do zeswiecczenia'®. Sekularyzm ujaw-
nia sie w spoleczenistwie konsumpcyjnym poprzez hedonizm, prag-
matyzm oraz pogon za aktywnoscia. Odrzuca on normy etyczne
i prawdy o Swietosci zycia, co prowadzi do legitymizacji relatywi-
zmu moralnego i do obojetnosci religijnej. Dlatego w tak lansowa-
nym spoleczenstwie pluralistycznym wazniejsza jest niewiernosc,
przymus wyboru i kreatywnosé, niz wiernosc¢ i prawda'®.

1 Por. B. Drozdz, Uwarunkowania spoteczno-kulturowe ewangelizacji w Pol-
sce, w: Ewangelizacja odpowiedzia Kosciola w Polsce na wyzwania wspdlczesno-
Sci, art. cyt., s. 49.

12 Por. tamze, s. 47, przypis 131 14. Zob. W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin
2000, s. 256-359; M. Radwan, Rodowdd sekularyzacji, w: Jakosc¢ zycia. Czlowiek
wobec cywilizacji technicznej, red. J. Krucina, Wroclaw 1977, s. 122-124; M. Luber,
Ende der Sékularisierung?, ,Stimmen der Zeit” 4(2008), s. 259-269; J. Marianski,
Sekularyzacja i desekularyzacja w nowoczesnym Swiecie, Lublin 2006.

13 B. Drozdz, Uwarunkowania spoteczno-kulturowe ewangelizacji w Polsce, W:
Ewangelizacja odpowiedziq Kosciola w Polsce na wyzwania wspdlczesnosci, art.
cyt., s. 49-50.

1" Wielu autor6w omawia powyzsze problemy. Oprocz juz wyzej cytowanych warto
wskazacé jeszcze: R. Kaminski, Duszpasterstwo w spoteczeristwie pluralistycznym,
Lublin 1997; J. Krucina, Drogami Kosciota, Wroctaw 2000; J. Marianski, Miedzy
sekularyzacja a ewangelizacjq. Lublin 2003; tenze, ,Struktury grzechu” w ocenie
spolecznego nauczania Kosciola, Ptock 1998; P. Mazanka, Zrédla sekularyzacji
i sekularyzmu w kulturze europejskiej, Warszawa 2003; St. Wielgus, Ideowy obraz
wspélczesnej kultury euroatlantyckiej w: Akcja Katolicka w spoleczeristwie polskim,
red. R. Podpora, Lublin 1999, s. 9-31; F. Woronowski, Chrzescijariska pedagogia
w nowej ewangelizacji, Lomza 2002.
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Widoczny we wspotczesnym swiecie kryzys prawdy (owoc se-
kularyzmu) wyraza sie w radykalnym jej odrzuceniu, albo w jej
zafalszowaniu, gdyz przestala by¢ ona uznawana za jakakol-
wiek wartos¢ w zyciu ludzkim!s. Czlowiek zawsze mial trudno-
Sci z prawda i zajmowal wobec niej rézne negatywne postawy.
Jedni twierdzili, ze prawda nie ma zadnego znaczenia, inni wy-
razali przekonanie, ze nie mozna jej poznac (agnostycyzm, scep-
tycyzm), albo mozna ja poznac tylko czastkowo lub ze ma ona
charakter wzgledny (relatywizm) — stad kazdy ma w swoim su-
mieniu swoja wlasna prawde i tylko to go obowiazuje (subiek-
tywizm)*e.

Stosunek do prawdy wiaze sie z wizjg czlowieka i jego zycia
w relacji do Boga i swiata. Dlatego wspoélczesny kryzys prawdy
ujawnia zagubienie prawdy o cztowieku, jego podstawowej toz-
samosci, a to prowadzi do braku odpowiedzi na pytanie, kim
cztowiek jest, po co i dla kogo zyje, jakie jest jego zyciowe powo-
lanie. W tej sprawie toczy sie ostry spor o koncepcje cztowieka,
a tym samym o wartosc¢ jego zycia i miejsce w zyciu spotecznym:
zwolennicy integralnej koncepcji cztowieka i zycia ludzkiego oraz
proponujacy redukcyjne koncepcje sprowadzone do jakiegos wy-
miaru czlowieczenstwal’.

Groznym znakiem zagubienia prawdy staje sie nihilizm —
wspolny horyzont wielu filozofii, prowadzacych do odrzucenia
wszelkich fundamentéw i negacji prawdy obiektywnej. Odrzuca
on catkowicie religijny wymiar zycia ludzkiego; jest zaprzecze-

15 Por. W.B. Smith, Bez prawdy nie ma wolno$ci, w: Jan Pawet I, Veritatis splen-
dor. Tekst i komentarze, red. A. Szostek, Lublin 1995, s. 189-195.

16 Por. J. Nagérny, Postannictwo chrzescijan w $wiecie, t.1. Swiat i wspélnota,
Lublin 1997, s. 278; M. Chudy, Swiatlo dla wszystkich, w: Jan Pawel II, Veritatis
splendor. Tekst i komentarze, dz. cyt., s. 257; K. Jezyna, Moralne przestanie nowej
ewangelizacji. Wezwanie do odnowy Kosciola i Swiata, Wydawnictwo KUL, Lublin
2002, s. 67-68.

17 Por. T. Styczen, Wolnos$é z prawdy zyje. Wokét encykliki ,, Veritatis splendor”,
w: Jan Pawel II, Veritatis splendor. Tekst i komentarze, dz. cyt., s. 127-168; J. Na-
gorny, Europejski wymiar duchowosci chrzescijariskiej, w: Europa jutra. Europejski
rynek wewnetrzny jako zadanie kulturalne i gospodarcze, red. P. Koslowski, Lublin
1994, s. 229-230; J. Zycinski, Humanizm chrzescijariski w obliczu wspétczesnego
kryzysu kultury, w: Tertio millennio adveniente. U progu trzeciego tysiaclecia, red.
G. Witaszek, Lublin 2000, s 237-238.
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niem czlowieczenstwa cztowieka i samej jego tozsamosci (por. FR
88-90)!8. Nihilizm rozpowszechnia teze, ze wszystko jest ulotne
i tymczasowe (FR 46)'°. Przyczynia sie do powstania pustki eg-
zystencjalnej, ktorej dramatycznym przejawem jest utrata celu
i sensu zycia, co wyzwala agresje i prowadzi do frustracji.

Refleksje nad zagubieniem prawdy nalezy umiesci¢ w kon-
tekscie postmodernizmu?’. Zastepuje on ideal prawdy ideatem
zaspakajania potrzeb, lansuje hasto wolnosci od wszystkiego i do
wszystkiego; kazdy moze czyni¢ wszystko, co zechce i zaniedby-
wac, co zechce, poniewaz nie istniejg zadne, absolutne kryteria
— ani poznawcze, ani etyczne, ani estetyczne?!. Postmodernizm
propaguje nowy model cztowieka wyzwolonego od prawdy i mo-
ralnosci, od stalych przekonan, stalych wartosci i obowiazkow;
jego celem jest bawic¢ sie, korzystac¢ z dobr i kazdej nadarzaja-
cej sie przyjemnosci?2.

Wspoétczesny kryzys prawdy wiaze sie bezposrednio z kry-
zysem wolnosci nie tylko poprzez naduzywanie wolnosci, ale
poprzez zafalszowanie wizji ludzkiej wolnosci. Moze ono by¢ wy-
jatkowo grozne, gdyz czlowiek omamiony pozorami wolnosci nie

18 Por. G. Mucci, Il nichilismo nell’enciclica , Fides et ratio”, ,La Civilta Cattolica”
150(1999), s. 359-369; F. Bottari, Secolarizzazione e nichilismo, ,Vita e Pensiero”
1(1997), s. 27-30.

19 Por. G. Mucci, L’origini del nichilismo contemporaneo, ,La Civilta Cattolica”
150(1999), s. 31-44; K. Jezyna, Moralne przestanie nowej ewangelizacji. Wezwa-
nie do odnowy Kosciota i Swiata, dz. cyt., s. 70.

20 Trudno o jednoznaczna definicje postmodernizmu, gdyz jedna z jego cech jest
yhiedefiniowalno$¢”. Por. Van der Vloet, Wiara wobec wyzwan postmodernizmu,
ComP 6(1994), s. 61-62; St. Wielgus, Postmodernizm jako wspétczesne wyzwanie
wobec podstaw kultury euroatlantyckiej i chrystianizmu, w: w: Tertio millennio ad-
veniente. U progu trzeciego tysiqclecia, dz. cyt., s. 339-346; J. Zycinski, Apoteoza
relatywizmu etycznego w postmodernizmie, ,Ethos” 1-2(1996), s. 171-183.

21 Por. A. Grzegorczyk, Postmodernizm przeciwko prawdzie, ,Ethos” 1-2(1996),
s. 154; J. Nagorny, Postannictwo chrzescijan w $wiecie, dz. cyt., s. 282; St. Wiel-
gus, Ideowy obraz wspdlczesnej kultury euroatlantyckiej w: Akcja Katolicka w spo-
teczeristwie polskim, art. cyt., s. 23.

22 Por. St. Wielgus, Ideowy obraz wspéltczesnej kultury euroatlantyckiej w: Akcja
Katolicka w spoleczeristwie polskim, art. cyt., s. 23; K. Jezyna, Moralne przestanie
nowej ewangelizacji. Wezwanie do odnowy Kosciota i Swiata, dz. cyt., s. 71; T. Bort-
kiewicz, Mentalno$c sekty a ideologia postmodernistyczna, ,Ethos” 1-2(1996), s.160-
168; tenze, Waznosé swiadectwa prawdzie w dobie ponowoczesnosci, CT 4(1996),
s. 108; E. Berger, Die Kirche in der Nachmoderne: Der Kampf um Symbole, ,Theolo-
gisch-praktische Quartalschrift” 4(1999), s. 338-345.
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zdaje sobie sprawy z tego, ze faktycznie jest zniewolony i nie szu-
ka prawdziwego wyzwolenia. Falszywa koncepcja wolnosci lezy
u podstaw wielu negatywnych zjawisk wspoétczesnosci?®. Najgroz-
niejszym zafalszowaniem wolnosci jest potraktowanie jej jako
absolutu — rzekome zrodlo wszelkich wartosci; przekonanie, ze
prawdziwa wolnos¢ jest sprzeczna z wiara chrzescijanska i jest
mozliwa jedynie wtedy, kiedy cztowiek odrzuci Boga, obiektywna
moralnos¢ i stanie sie ,panem samego siebie”. Tego typu zafal-
szowanie stanowi powazna przeszkode dla nowej ewangelizacji®*.

Wreszcie kryzys prawdy jest rowniez kryzysem sumienia, kto-
ry przejawia sie w za¢mieniu lub znieprawieniu sumienia. Wow-
czas nie potrafi ono wtasciwie odréznia¢ dobra od zta, a nawet
probuje usprawiedliwia¢ zto czy uznac je za dobro. Dochodzi do
tego na drodze zaniedban w poszukiwaniu pelnej prawdy oraz
przez przyzwyczajenie do grzechu pod wplywem uwarunkowan
spotecznych?®. Jan Pawetl II mowiac o wspolczesnym kryzysie
sumienia wskazywal na kryzys rozumienia obiektywnej prawdy
i tym samym funkcjonowania sumienia?®.

Wielorakie kryzysy prawdy, sumienia, wolnosci doprowadzity
do kryzysu moralnego wspolczesnego swiata, ktérego szczegolny
wyraz znajduje sie w odniesieniu do godnosci cztowieka i warto-
Sci zycia ludzkiego. Ocene wspolczesnej cywilizacji Jan Pawet II
wyrazil terminem ,kultura Smierci”. Przeciwstawia sie ona chrze-
Scijanskiej ,kulturze — cywilizacji mitosci” (anti-life mentality)?’.

% Por, J. Nagérny, Postannictwo chrzescijan w $wiecie, t.1. Swiat i wspélnota, dz.
cyt., s. 348; J.-Eslin, La nouvelle situation religieuse, ,Christus” 47(2000), s.138-140.

2 Por. K. Jezyna, Moralne przestanie nowej ewangelizacji, dz. cyt., s 72-73.

2 Por. I. Mroczkowski, Wyzwania przed ludzmi sumienia w Polsce, w: Czlowiek.
Sumienie. Wartosci, red. J. Nagorny, A. Derdziuk, Lublin 1997, s. 121-125.

% Por. T. Styczen, Reewangelizacja Europy sprawaq reedukacji sumienia, w: Nowa
ewangelizacja odpowiedzia na wyzwania obecnego czasu, red. K. G6zdz, Lublin
1993, s. 40-42; M. Pokrywa, Rola Ducha Swietego w ksztattowaniu dojrzatego su-
mienia. Refleksja nad nauczaniem Jana Pawta II w perspektywie Roku 2000, w:
Wyzwania moralne przetomu tysiqcleci, red. J. Nagérny, A. Derdziuk, Lublin 1999,
s. 192-195.

27 FC 30; LR 13; por. 1. Dec, Zycie czy $mieré — dramat naszego czasu, w: Zycie
- dar nienaruszalny. Wokét encykliki Evangelium vitae, red. A. Mlotek, T. Reron,
Wroclaw 1995, s. 109-113; A L. Szafranski, Encyklika Jana Pawta II ,Evangelium
vitae” na tle wspétczesnej cywilizacji Smierci, w: W strone ...zycia, red. M. Renkiel-
ski, Kielce 1996, s. 25-30.
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Istotny wplyw na lekcewazacy stosunek do zycia ludzkiego mia-
ly wspomniane prady myslowe.

Procesy sekularyzacji, desakralizacji z coraz wieksza moca na-
dal wplywaja na myslenie i styl zycia katolikow, niszczac ich wiare
i zapal apostolski. Jesli Bog umarl, to prawda, milos¢, piekno, jako
pojecia absolutne, nie moga istnie¢. Wszystko staje sie wzgledne
oprocz relatywizmu, ktory jest absolutny i bezdyskusyjny. Znaczy
to, ze prawda i falsz, dobro i zlo moga sie zmienia¢, gdyz zalezy to
od epok, okolicznosci, a szczegoélnie od wolnej decyzji cztowieka.
Taka ideologia staje sie sposobem zycia, praktyka, ktéra obecna
jest w wielu dziedzinach zycia i przybiera rézne oblicza. Jest obec-
na w dziedzinie moralnosci, w dziedzinie zycia spotecznego i po-
lityki, wiedzy i poznania, pluralizmu religijnego czy w mediach?®.
Benedykt XVI powiedzial wprost: ,Tworzy sie dyktatura relatywi-
zmu, ktory nie uznaje niczego jako ostateczne i pozostawia jako
najwyzsza miare tylko wlasne ,ja” i jego zachcianki”.

Analiza zagrozen obecnych w swiecie pozwala wysnuc¢ bardzo
wiele wnioskow®. Po pierwsze, zagrozeni sa zarowno czlowiek, jak
i Srodowisko jego zycia oraz spotecznosci, do ktérych osoba ludzka
przynalezy: spotecznos¢ rodzinna, narodowa, panstwowa, kosciel-
na, ogbélnoswiatowa. Po drugie, w centrum tego zagrozenia jest
osoba i rodzina ludzka. Patrzac z punktu widzenia biologicznego
—zagrozenie to spowodowane jest zatruciem srodowiska, choroba-
mi, zamachami na zycie ludzkie; z punktu moralnego — zagrozenie
wynikle z naruszenia Bozego tadu tak w sobie, jak i wokot siebie,
w zyciu spolecznym i miedzynarodowym; z punktu intelektualnego
— zagrozenie powstale z powodu ,zaklamania prawdy w cztowie-
ku”, nieuznawania istnienia obiektywnej prawdy i mozliwosci jej
poznania, narzucania ideologii zawierajacych falszywy obraz rzeczy-
wistosci; z punktu spolecznego — zagrozenie powstate w wyniku ist-
nienia niesprawiedliwosci spolecznej, dyskryminacji, manipulacji

28 Por. A. Giordano, Ewangelizacja w zsekularyzowanej Europie, HD 2(2011),
s. 78-90.

2 Benedykt XVI, Homilia na Mszy $w. na inauguracje pontyfikatu, 18.04.2005.

30 O zagrozeniach, na ktére wskazuje Jan Pawet II patrz: Cz. Parzyszek, Nowa
ewangelizacja - droga Kosciola do nadziei. Refleksje w oparciu o nauczanie Jana
Pawta II, dz, cyt., s. 34-101.
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opinig publiczna, informacja. Po trzecie, Ojciec Swiety stwierdzil
fakt natezania sie tego zagrozenia — w poréwnaniu z tym, jakie
bylo w czasie Soboru Watykanskiego Il — a ponadto, zauwazyl, ze
istotne jego zrodlo lezy w usitowaniu podwazenia prawdy o trans-
cendentnej godnosci cztowieka, czego wyrazem jest lamanie jego
uprawnien. Po czwarte, w toku trwania pontyfikatu Jana Pawla
IT poszerzalo sie i poglebialo jego spojrzenie na problem zagroze-
nia czlowieka, np. na zrédla tego zagrozenia, czego wyrazem jest
m.in. ukazanie w encyklice spotecznej Centesimus annus niebezpie-
czenstw grozacych osobie ludzkiej i spoteczenstwom z powodu bez-
krytycznego przejmowania z krajéw wysoko rozwinietych stylu zycia
spoteczno-gospodarczego i ideologii liberalizmu®!'. Mozna stwierdzic,
ze zyjemy w cywilizacji, ktora przezywa powazny kryzys. W swej
przenikliwosci i odwadze proroka, Jan Pawet Il nazwat ja wprost
cywilizacja Smierci. To cywilizacja, w ktorej ,ideatem” staje sie po-
nizenie prawdy az do ubodstwienia ktamstwa, ponizenie wolnosci
az do ubostwienia niewoli, ponizenie mitosci az do ubéstwienia
nienawisci, ponizenie pickna az do ubostwienia brzydoty fizycz-
nej, moralnej i duchowej, ponizenie ciala az do ubostwienia wy-
uzdania. To cywilizacja, ktéra ubdéstwia to, co nas niszczy.

3. Wspolczesny sekularyzm - zadaniem dla czlowieka i rodziny

Wyzej wspomniane prady myslowe prowadza wprost do
dechrystianizacji. W procesie dechrystianizacji chodzi o to, by
chrzescijanin sam zy! tak, jakby byt pozbawiony ontycznej przy-
naleznosci do Chrystusa i by zyl, jakby Chrystus nie istnial; jak-
by Chrystus go nie odkupil. Jest to wielka pokusa absurdalne;j
alternatywy, ktora zamiast chrzescijanina uszczesliwi¢, pozba-
wia go wszelkiej nadziei. To jest rodzaj powtarzajacego sie dra-
matu pierwszych rodzicow. Najwiekszym niebezpieczenstwem
dechrystianizacji nie jest — jak mogloby sie¢ wydawac — ogranicze-
nie wplywu chrzescijanstwa, czy dokladniej — samego Kosciola,
na wspolczesna kulture i cywilizacje. Ostrze niebezpieczenstwa
skierowane jest ku samemu chrzescijaninowi i ku rzeczywisto-

31 Por. tamze, s. 99-101.
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Sciom ludzkim, jakie tworzy chrzescijanin. Najbardziej zagrozone
dechrystianizacja jest chrzescijanskie malzenstwo, rodzina kato-
licka, naréd chrzescijanski, spoteczenstwo w swych strukturach
i instytucjach wyroslych z chrzescijanstwa, a nade wszystko sam
Kosciol w swej mlodosci, zywotnosci i w swoim misyjnym i apo-
stolskim dynamizmie.

Proces dechrystianizacji pozbawia cztowieka nadziei poktla-
danej w Chrystusie, Jedynym Zbawicielu swiata. Dechrystianiza-
cja wprowadza cztowieka na droge cynizmu, nihilizmu i absurdu.
Znamienny pozostaje fakt, iz obszary cynizmu, nihilizmu czy ab-
surdu wcale nie stanowia jakiej$ alternatywy dla chrzescijan-
skiej nadziei pokladanej w Chrystusie, ale sa jedynie powtorka
tragicznej lekcji btedu pierwszych rodzicow: ,otworzyly im sie
obojgu oczy i zobaczyli, ze sa nadzy” (Rdz 3, 1 nn). Dechrystia-
nizacja ma swoje wewnetrzne mechanizmy sterujace jej procesa-
mi, a mianowicie: ignorowanie wymiaru transcendencji cztowieka
(religijnosci jako ukierunkowania czlowieka na Boga, ignoro-
wanie osobistej relacji cztowieka z Bogiem (religii jako odpowie-
dzi czlowieka na wezwanie Boga), jak i zazylosci chrzescijanina
z Chrystusem (ontycznego wszczepienia cztowieka w Chrystusa
w sakramencie chrztu sw.). Ma tez swoje wewnetrzne motywacje
zachodzacych procesow, takie jak: che¢ emancypacji cztowieka
od Boga, chec detronizacji Chrystusa jako Jedynego Pana i Zba-
wiciela czlowieka i Swiata, a takze instytucjonalizacja Kosciota
na sposob swiecki. Sprzyjaja temu nastepujace zjawiska zacho-
dzace we wspotczesnej kulturze i cywilizacji, a mianowicie: are-
ligijny humanizm, kultura smierci, konsumpcjonizm, hedonizm,
materializm — po prostu ateizm praktyczny.

W wydanym dokumencie po Synodzie Biskupow Europy (28
listopada do 14 grudnia 1991 r.) czytamy: ,Chociaz marksizm
narzucony sila upadl, rozprzestrzenit sie bardzo w calej Europie
materializm i ateizm praktyczny. Mimo Ze sie ich nikomu nie na-
rzuca, ani nawet wprost nie proponuje, prowadza one wielu do ta-
kiego sposobu myslenia i postepowania, «jakby Boga nie byto»"32,

%2 Por. G. Paulo II, Europa. Un magistero tra storia e profezia, Casale Monfera-
to 1991, s. 31-36.
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Zwykla konsekwencja tego jest wewnetrzna pustka, widoczna
na wielu przestrzeniach ludzkiego zycia®s.

Media wspoltczesne wplywaja na rozne sfery zycia cztowieka,
powoduja wzrost poziomu agresji, ksztaltowanie postawy kon-
sumenckiej, czy formowanie falszywej wizji siebie i §wiata®*. Me-
dia kreuja falszywy obraz cztowieka i Swiata. Preferowane przez
media wzorce zachowan charakteryzuja sie nadmiernym ekspo-
nowaniem wartosci zabawy, rozrywki, nieograniczonej wolnosci,
latwego sukcesu; prowadzi to do zafalszowania obrazu swiata.
Media niosa zagrozenie dla stowa i rozwoju osoby poprzez do-
minacje obrazu zwana ikonosfera czlowieka®. Media propaguja
mity a lekcewaza fakty. Wzbudzaja zywe zainteresowanie mito-
logizacja wspolczesnej rzeczywistosci. Sa to nowe mity swiado-
mie tworzone i propagowane przez media. Swiat mitéw i Swiat
mediéw wzajemnie sie przenikaja®®. Media kreujq ,iluzyjna nor-
malnos¢”. Nie podaja tego, co jest akceptowane i czego cztowiek
oczekuje, ale narzucaja wlasne wzorce do nasladowania; znie-
ksztalcaja rzeczywisty obraz zycia®’.

Wsrod aktualnie zachodzacych procesow cywilizacyjnych
najbardziej widocznym ,znakiem czasu” jest kryzys osobowosci
i duchowosci wspotczesnego cztowieka, ktory sprawia, ze ,ob-
serwujemy dzis miliony ludzi w rozpaczliwej pogoni za wlasnym
cieniem, pochtaniajacym filmy, sztuki teatralne, powiesci i naj-
rozniejsze poradniki, ktére obiecuja, nawet najbardziej metnie
— poméc im odnalezé utracona tozsamos$¢™®. Skutki tego wi-
doczne sa najbardziej w zyciu ludzi mlodych. Mozna wskazacé
m.in. na: ostabienie religijnosci, selektywnos¢ w odniesieniu do
prawd wiary, indyferentyzm religijny, kryzys autorytetow osobo-

3 Por. P. Poupard, La morale cristiana nel mondo. Indagine del Secretario per
i non credeni. Roma 1987, s. 11-112; I. Fucek, Sens i znaczenie ,nowej ewangeliza-
¢ji”, w: Nowa ewangelizacja, Communio t. 8, Pallottinum, Poznan 1993, s. 21-22.

34 Media sa pelnymi uczestnikami naszego Swiata spotecznego i rzeczywistego.
Por. B. Reeves i C. Nass, Media i ludzie, Warszawa 2000, s. 294; Bogustawa Ma-
tuszewska, Mass-media - szanse i zagrozenia, ,Wychowawca” 6 (2002), s.10-13;
A. Lepa, Pedagogika mass-mediéw, L6dz 1998, s. 11.

% Por. A. Lepa, Pedagogika mass-mediéw, dz. cyt., s. 174-175.

3% Por. tenze, Mity i obrazy, Lodz 1999, s. 3-4, 8.

37 Por. M. Medres, Hollywood przeciwko mtodym, ,Wychowawca”, 8(2002), s. 21-23.

% A. Toffler, Trzecia fala, Warszawa 1985, s. 149.
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wych i moralnych, ostabienie praktyk religijnych, bezideowos¢,
materializm praktyczny, matg odpornos¢ na zagrozenia ze stro-
ny sekt, fizyczna, psychiczna i duchowsg stabosc.

Nowa cywilizacja sprawita, ze czlowiek stal sie integralna
czescia maszyn, urzadzen, obrazow i sytuacji, ktéore sam stwo-
rzyt. Wiele jest zjawisk, ktore niepokoja czlowieka. Jednym
z nich jest ,pustka egzystencjalna”. Ludzi ogarnia poczucie bez-
radnosci, bezsensu, a pézniej beznadziejnos¢ i nuda. Ponadto
jawi sie dzisiaj kryzys na tle decyzji, ktory taczy sie z kolej-
nym problemem zwiazanym z nadmiarem wolnosci. Propozycji
i mozliwosci jest tak duzo, ze cztowiekowi trudno podjac¢ decy-
zje, co ma wybrac¢. Oprocz pustki egzystencjalnej” wystepuje
dzisiaj jeszcze pewien rodzaj nerwic psychogennych, ktoére 1a-
cza sie z zakwestionowaniem i rozbiciem wartosci, ktérymi do-
tychczas zyt cztowiek®°.

W psychice ludzkiej istnieje jeszcze problem nowej umysto-
wosci. Jest to umystowos¢ analityczna, konkretna, gdzie pod-
stawowe znaczenie ma rachunek, eksperyment, fakt. Wszystko
inne budzi nieufnosé¢. Czlowiek o takiej umystowosci czuje sie
suwerenem ziemi, wszystko wiedzacym, a przynajmniej chca-
cym poznac intelektem. Ta uczciwos¢ intelektualna zabrania mu
wkalkulowac w te rzeczywistosc ,tajemnicy”*°. Widac to doktad-
nie na przyktadzie Europy. Po 1989 roku w Europie Wschodnie;j
ogloszono Smier¢ Boga przez ideologie, a w Europie Zachodniej
ogloszono smierc¢ Boga pod wplywem filozofii i sekularyzmu. Eu-
ropejczyk XX wieku to czlowiek, dla ktérego Bog pozostal poza
jego horyzontem mys$lowym.

% O wielu zagrozeniach wspoétczesnego swiata mozemy wyczytac¢ w artykule:
G. Janakiewicz, Nojwazniejsze zagrozenia wspélczesnego Swiata. Charakterystyka
zjawisk w ujeciu globalnym, w: http:/ /stosunki-miedzynarodowe.pl/index.php?op-
tion=com_conter; por. P. Rosik, Wybdr nalezy do Ciebie. Poradnik dla miodziezy,
Warszawa 1999; tenze, Kosciét wobec AIDS, Warszawa 2001; K. Pawlina, Mlodziez
korica XX wieku, art. cyt., s. 64-77; J. Bagrowicz, Wspdlczesna mlodziez, art. cyt.,
s.3; J. Przybylowski, Znaczenie nowej ewangelizacji dla duszpasterstwa miodzie-
zy. Studium pastoralne, dz. cyt., s. 14.

0 Por. Cz. Parzyszek, , Wspélczesny swiat”i ,wspétczesny cztowiek” - wyzwanie
dla formacji zakonnej, w: Formacja dzisiaj do zycia konsekrowanego jutra, art. cyt.,
s. 29; J. Przybylowski, Znaczenie nowej ewangelizacji dla duszpasterstwa mlodzie-
zy. Studium pastoralne, dz. cyt., s. 146-175.
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Wystarczy przytoczy¢ wywiad dla miesiecznika Radici Cri-
stiane, ktorego udzielit abp J. L. Brugués OP, sekretarz Kon-
gregacji ds. Edukacji Katolickiej: ,Zyjemy tak, jakby niebo byto
puste” — to hasto wspolczesnego sSwiata. Musimy znalez¢é nowe
metody duszpasterstwa, ktore beda w stanie dotrze¢ do ludzi nie-
wierzacych juz w niebo. Kosciél musi sobie w pierwszym rzedzie
poradzi¢ z ambiwalentnym stosunkiem wierzacych do zsekula-
ryzowanego spoleczenstwa. Jedni uwazaja, ze jest to wciaz spo-
teczenstwo chrzescijaniskie, bo ma ewangeliczne korzenie, a jego
zagrozone wartosci, jak np. prawa czlowieka, rownosc¢ czy spra-
wiedliwos¢ spoleczna wywodza sie z chrzescijanstwa. Dla innych
zas zachodnie spoteczenstwo tak bardzo sie wyobcowalo z chrze-
Scijanstwa, ze Kosciot powinien sie prezentowac jako faktyczna
alternatywa dla wspotczesnego Swiata*!.

Sw. Jan Pawel Il widzac ogrom zagrozen cztowieka i ludzko-
Sci szukat sSrodkéw zapobiegawczych, aby nie zostawi¢ cztowie-
ka samemu sobie. Mowil wprost: §wiat wspotczesny skapany we
mgle, ale szukajacy swiatta. Widzial w sercach ludzkich ogromny
Swiat dobra: wielkich pragnien, poswiecen i heroicznych wprost
dokonan. Wiedzial, ze nie mozna zamknac¢ sie tylko w utyskiwa-
niu, w czarnym patrzeniu, Sledzeniu potyczek. Realistyczny bi-
lans, zawierajacy blaski jak i cienie nie powinien znieczuli¢ na
sprawy, ktére nadal pozostaja otwarte i staja sie w mitosci pa-
sterskiej zadaniem i wyzwaniem dla ludzi Ko§ciota*2. Ojciec Swie-
ty dostrzegl wyzwanie, domagajace sie¢ od catego Ludu Bozego
podjecia dziela odnowy tego swiata, w ktorym przyszto nam zy¢.
Sytuacja wspoétczesnego swiata sklania do korzystania z nowych
sposobow i miejsc, w ktérych mozna zwiastowacé Chrystusa i war-

41 J.L. Brugués, Dlaczego ksieza boja sie nowej ewangelizacji, w: www.radiova-
ticana.org/pol/articolo.asp

42 J. Vanier napisal i takie stowa w ksiazce ,Zranione Ciato (1993)”: ,Jednak
przez lata zycia spedzone z ludzmi, ktorzy zostali zdeptani i odsunieci, odkrytem
co$ nowego. To wlasnie oni poprowadzili mnie ku gltebinom mego wlasnego ser-
ca wypelnionego swiattem i mrokiem... Poprowadzili mnie w strone misterium Je-
zusa Chrystusa i Jego oredzia i w strone tajemnicy ludzkosci, zagadki jej dziejow.
Ukazali mi §wiatlo jasniejace w ciemnosciach. Zaczeli odstania¢ z coraz wieksza
jasnoscia rozwijajacy sie plan Boga wzgledem ludzkosci - plan gloszony przez pro-
rokow i Swietych, na ktéry nasze uszy pozostawaly gtuche. Pozwoélcie mi opowie-
dzie¢ o tym planie (...)".
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tosci chrzescijanskiego zycia. W tej sytuacji jest rzecza oczywista
to, ze Koscidl podejmuje bardziej niz dotad intensywna postuge
pastoralna oraz szuka nowych form docierania z Ewangelia do
wspolczesnego cztowieka. Ten wlasnie wysilek intensyfikowa-
nia duszpasterstwa oraz poszukiwania nowych form komuni-
kacji pastoralnej bywa okreslany mianem nowej ewangelizacji.

Roéwniez Benedykt XVI przy réznych okazjach i w réznych
przemowieniach ukazywat bardzo réznorodny obraz wspoétcze-
snego Swiata. Streszczeniem jego wypowiedzi (jakby w pigulce) sa
stlowa zawarte ostatnio w Liscie Apostolskim Ubicumque et sem-
per z 21 wrzesnia 2011 roku, powolujacym do zycia Papieska
Rade ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji*®. Napisal w nim, mie-
dzy innymi takie stowa: ,Przemiany spoteczne, ktorych byliSmy
Swiadkami w ostatnich dekadach, maja ztoZone przyczyny, ktore
siegaja korzeniami odleglych czaséw i gleboko zmienily postrzega-
nie naszego Swiata. Wystarczy pomysle¢ o olbrzymich postepach
nauki i techniki, o zwiekszeniu mozliwosci zyciowych i przestrze-
ni indywidualnej wolnosci, o gltebokich przemianach w dziedzi-
nie ekonomii, o procesie mieszania sie grup etnicznych i kultur
w zwiazku ze zjawiskiem masowej migracji oraz o wzrastajacej
wzajemnej zaleznosci miedzy narodami. Wszystko to mialo swoje
konsekwencje takze w odniesieniu do wymiaru religijnego zycia
cztowieka. I chociaz z jednej strony owe przemiany byly niewat-
pliwym dobrodziejstwem dla ludzkosci, a dla Kosciota zrédlem
dodatkowych bodzcow do uzasadnienia nadziei, z drugiej stro-
ny doszto do niepokojacej utraty poczucia sacrum, a nawet do
poddawania w watpliwos¢ tych podstaw, ktore wydawatly sie nie-
zaprzeczalne, jak wiara w Boga Stwoérce i Jego opatrznosé, obja-
wienie Jezusa Chrystusa jako Jedynego Zbawiciela oraz wspoélne
rozumienie fundamentalnych doswiadczen cztowieka, takich jak
narodziny, $mier¢, zycie w rodzinie i odniesienie do naturalne-
go prawa moralnego”**.

43 List zostal podpisany w Castel Gandolfo, 21 wrzesnia 2010 roku, w §wieto
§w. Mateusza Apostota i Ewangelisty, w szostym roku pontyfikatu Benedykta XVI.
Polski przeklad Listu Apostolskiego Ewangelia zawsze i wszedzie (Ubicumque et
semper) znalazt sie w: OR, wyd. polskie, nr 1(2011), s. 11-13.

4 Tamze, s. 11-12.
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W przemoéwieniu do uczestnikéw pierwszej sesji plenarnej
Papieskiej Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji (30 maja
2011) powiedzial dos¢ mocno: ,Cechami kryzysu, ktoérego do-
Swiadczamy, jest wykluczanie Boga z Zycia os6b, rozpowszechnio-
na obojetnos$¢ na sama wiare chrzescijanska, a wrecz usitlowanie
usuniecia jej na margines zycia publicznego. W minionych dzie-
siecioleciach mozna bylo jeszcze znalez¢ ogolny zmyst chrzesci-
janski, jednoczacy we wspoélnocie cale pokolenia, wzrastajace
w cieniu, ktora ksztattowata kulture. Dzis, niestety, mamy do
czynienia z dramatem fragmentarycznosci, co czyni niemozli-
wym istnienie jednoczacego punktu odniesienia™?.

4. Nowa ewangelizacja — dla odnowy oblicza Swiata

Obecnie, tak jak w poczatkach Kosciota, aktualna jest praw-
da, ze nie ma innej Ewangelii — jest tylko jedna Ewangelia, ktora
trzeba strzec oraz glosi¢ zawsze i wszedzie, rowniez — wspotl-
czesnemu Swiatu. Dzi§, jak przed wiekami, aktualne sa stowa
Chrystusa: ,Idzcie na caly swiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu
stworzeniu” (Mk 16, 15). Jednak ta sama Ewangelia gloszona jest
wciaz nowym ludziom, w nowych sytuacjach i w nowych warun-
kach zycia. Ewangelia sie nie zmienia, ale zmienia sie swiat, kto-
remu ma by¢ ona gloszona. Inny byl swiat pierwszych wiekow
chrzescijanstwa, inny — Swiat wiekow Srednich, a jeszcze inny
jest Swiat wspotczesny i wspoiczesny czltowiek?®.

Coraz czeSciej rodzi sie szereg pytan, jak skutecznie dzis
glosi¢c Ewangelie, by przyczynila sie do odnowy wspoélczesnego
Swiata? W jaki sposéb? Jakim jezykiem? Te pytania podjat juz
Ojciec Swiety Pawet VI, w zwiazku z Synodem Biskupéw w 1974
roku, w adhortacji Evangelii nuntiandi, a termin ,ewangeliza-
cja” zdobyl swoje trwale miejsce w Kosciele Katolickim. Dopiero

* Benedykt XVI, Musimy szukaé nowych sposobéw skutecznego gtoszenia Ewan-
gelii. Przemowienie do uczestnikow pierwszej sesji plenarnej Papieskiej Rady ds. Krze-
wienia Nowej Ewangelizacji, OR, wyd. polskie, nr 7(2011), s. 40.

 Por. Cz. Parzyszek, , Wspétczesny swiat” i ,wspélczesny cztowiek” - wyzwa-
nie dla formacji zakonnej, w: Formacja dzisiaj do zycia konsekrowanego jutra, art.
cyt., s. 19-51.
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jednak od chwili, gdy Jan Pawet II dorzucit do niego przymiot-
nik ,nowa”, ,nowa ewangelizacje” uczynit idea przewodniq cate-
go swego pontyfikatu. Termin ten wszedl w powszechne uzycie
juz nie tylko do jezyka teologicznego i koscielnego, ale przedostat
sie takze do jezyka codziennego, gtownie dzieki mass-mediom.
Odtad nieustannie slyszymy o potrzebie nowej ewangelizacji*’.

Wedlug sw. Jana Pawtla Il nowa ewangelizacja to gloszenie
Ewangelii zawsze nowej i zawsze niosacej nowosc¢, ktéra musi
by¢ prowadzona ,z nowa gorliwoscia, nowymi metodami i z za-
stosowaniem nowych srodkow wyrazu” (VS 106)*8. Nie chodzi tu-
taj, — co z naciskiem podkreslit sw. Jan Pawetl II — o powtérna,
ponowna ewangelizacje, ale o taka nowa ewangelizacje, ktora
zdaniem papieza ,musi da¢ odpowiedz spdjna, trafna i przeko-
nywujaca, zdolna umocnic¢ wiare katolicka w jej podstawowych
prawdach, w jej wymiarze indywidualnym, rodzinnym i spotecz-
nym” (VS 106)*.

47 Adhortacja Pawta VI, Evangelii nuntiandi i szereg przemoéwien Jana Pawta II
na temat nowej ewangelizacji przyczynily sie do nowych publikacji teologicznych.
Nie brakuje ich rowniez w jezyku polskim. Oto niektére z nich: J. Salij, Ewangeli-
zacja: uwagi elementarne, Znak 10 (1992), s. 4-16; Nowa ewangelizacja, kolekcja
,Communio”, t. 8, red. L. Balter, S. Dusza, F. Mickiewicz, S. Stancel, Poznan 1993;
Nowa ewangelizacja odpowiedziq na wyzwania obecnego czasu, red. K. Gézdz, Lu-
blin 1993; A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykariskiego II, t. 1,
Katowice 1995; K. Pawlina, Nowa ewangelizacja i jej realizacja w Polsce po 1989
roku, Warszawa 1995; W. Seremak, Mitosierdzie Boze a nowa ewangelizacja. Zna-
ki czasu, Lublin 2001, s. 15-38; J. Przybylowski, Znaczenie nowej ewangelizacji
dla duszpasterstwa mtodziezy, Lublin 2001; W. Przyczyna, Teologia ewangelizacji,
Krakéw 1992; K. Jezyna, Moralne przestanie nowej ewangelizacji. Wezwanie do od-
nowy Kosciola i Swiata, Lublin 2002; tenze, Maryjny wymiar nowej ewangelizacji
w nauczaniu Jana Pawla II, Salvatoris Mater 5 (2003), s. 278-298; Cz. Parzyszek,
Nowa ewangelizacja — droga Kosciola do nadziei. Refleksje w oparciu o nauczanie
Jana Pawta II, Zabki 2010; Ewangelizacja odpowiedziq KoSciota w Polsce na wy-
zwania wspétczesnosci, red. W. Przygoda, E. Robek, Sandomierz 2011.

* Por. V. Grolla, Lagire della Chiesa. Teologia pastorale. Padova 1999, s. 268-
273; P. Giglioni, Nuova evangelizzazione e Catechesi mistagogica, ,Euntes docete”
2(1993), s. 265-273; G. Eder, Ansdtze fiir eine Neuevangelisierung Europa, ,The-
ologisch-praktische Quartalschrift” 1(1990), s. 57-60; A. L. Trujillo, Wokd? nowej
ewangelizacji w Ameryce Laciriskiej, ,Animator” 3(1992), s. 207-209; Cz. Parzyszek,
Nowa ewangelizacja - droga kosciota do nadziei, dz. cyt., s. 170.

49 Nie jest tatwo — stwierdza K. Jezyna — odpowiedzie¢ na to pytanie, na czym
polega owa «nowosé» ewangelizacji, czy jest ona znacznie inna od pierwszej, czy ma
by¢ wykonywana «po nowemu», czy «nowa» ma by¢ cala ewangelizacja, czy tylko
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Zwiezle ujat to Benedykt XVI — w cytowanym juz — przemo-
wieniu 30 maja 2011 roku do uczestnikow pierwszej plenarnej
Papieskiej Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji: ,Gloszenie
Jezusa Chrystusa dzisiaj musi odbywac sie z odnowionym za-
patem, aby przekona¢ wspolczesnego cztowieka, czesto roztar-
gnionego i obojetnego. Zadaniem nowej ewangelizacji w zwiazku
z tym bedzie szukanie sposobow, by uczynic¢ gloszenie zbawie-
nia bardziej skutecznym; bez niego, bowiem nasze zycie, pozo-
staje pelne sprzecznosci i pozbawione tego, co istotne. Rowniez
w przypadku osob, ktére pozostaja zwigzane ze swoimi chrzesci-
janskimi korzeniami, ale przezywaja trudna relacje ze Swiatem
wspolczesnym, wazne jest, by zrozumiaty, ze chrzescijanstwo nie
jest czyms$ w rodzajem ubrania, ktore przyodziewa sie w zyciu
prywatnym czy na szczeg6lne okazje, ale czyms zywym, ogarnia-
jacym calosé, potrafiacym przyjac¢ od wspolczesnosci wszystko
to, co w niej dobre”°.

Nowa ewangelizacja nie jest pojeciem magicznym, ale przede
wszystkim oznacza postawe chrzescijanina — jest aktem zaufa-
nia do Chrystusa, ktoéry czyni nowymi wszystkie rzeczy. Jest tez
aktem odwagi i entuzjazmu, aby zmienia¢ oblicze ziemi. Jest
wreszcie radosnym Swiadectwem chrzescijan, ze Ewangelia jest
zawsze aktualna. Oredzie zbawcze Jezusa Chrystusa potrzebu-
je odnowionej mocy. Styl zycia wierzacych potrzebuje autentycz-
nej wiarygodnosci.

Aby nowa ewangelizacja mogta odnowic oblicze ziemi winna
przyjmowac konkretne formy dziatania. Dlatego z radoscia nale-
zy przyjac istnienie tak wielu Szkot Nowej Ewangelizacji z jasnym
programem formacji, jak szereg nowych inicjatyw ewangeliza-
cyjnych, opisanych w prasie, m.in.: Rozpoczyna sie ewangeli-

niektore jej elementy? Odpowiedz na te pytania jest wciaz trudna, poniewaz poje-
cie nowej ewangelizacji ciagle sie ksztaltuje, a rozni autorzy odmiennie akcentuja
nowos¢ poszczegolnych jej elementow”. Tenze, Moralne przestanie nowej ewangeli-
zacji. Wezwanie do odnowy Kosciola i Swiata, dz. cyt., s. 33.

%0 Benedykt XVI, Przeméwienie do uczestnikéw pierwszej sesji plenarnej Papie-
skiej Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, OR, wyd. polskie, nr 7(2011), s. 40.

35



Czestaw Parzyszek SAC

zacja nadmorska®', Ewangelizatorzy Bieszczad>?, Misja wielkich
miast>®, czy tez metoda ,komorek parafialnych”>*.

Summary

New evangelization — the way to renew the face of the world
Today as in the beginnings of the Church, it is true that there is no other Go-
spel - there is only one Gospel which we must keep and proclaim everywhere
and every time, even to the contemporary world. Today as earlier the Christ’s
words are current: “Go out to the whole world and proclaim the Good News to
all creation” (Mk 16:15). But the same Gospel is proclaimed still new peoples,
in new situations and in new conditions of life. The Gospel itself doesn’t change
but the world to which is proclaimed is changeable.

tlum. Krzysztof Stawicki CMF

51 Kilkudziesieciu ewangelizatorow wyruszyto do nadmorskich miejscowosci diece-
zji koszalinsko-kotobrzeskiej, aby dzieli¢ sie wiara na plazach, skwerach i miejskich
placach. Przez dziesie¢ dni ewangelizatorzy w dwoch grupach przemierzaja lacznie
okoto stu kilometréw wybrzeza. Nie zabieraja ze soba nic, zdaja sie na Opatrznosé
Boza. KAI 23.07.2011.

52 Przez tydzien mtodzi ludzie poprzez rozne formy dziatalnosci apostolskiej dzielili
sie swoim §wiadectwem Boga z turystami wypoczywajacymi w Bieszczadach. Miej-
scem aktywnosci mlodych ewangelizatoréow byty szlaki turystyczne i rejon Zalewu
nad Solina. KAI 23.07.2011.

%3 Tak nazywa si¢ inicjatywa duszpasterska w ramach nowej ewangelizacji w Eu-
ropie. Odbedzie sie ona w Wielkim Poscie 2012 r. w dwunastu wielkich miast tego
kontynentu, w tym w Warszawie. Podjeli ja wspolnie biskupi wielkich miast Euro-
py.. Chca oni prowadzi¢ nowq ewangelizacje w sytuacji kryzysu, w jakim znajdu-
je sie Europa. Por. Niedziela, nr 30(2011), 24 lipca 2011, s. 5; por. Wielkie miasta
potrzebujg ewangelizacji, Nasz Dziennik 19 lipca 2011, s. 10; Nie pozwélmy, by za-
rosty drogi prowadzaqce do Boga, Niedziela nr 29 (2011), 17 lipca 2011, s. 20-21.

5 Przez ,komorki” rozumie sie mate grupy dzielenia sie zyciem chrzescijanskim
i ewangelizacja, ktore zgodnie z dynamika wtasciwa komoérkom zywych organizméw
wzrastaja i daja zycie innym komoérkom przez proces podzialu, kiedy juz dostatecz-
nie wzrosna. Przez ,parafialne” rozumiemy, ze metoda ta przewiduje swoje zasto-
sowanie calkowicie i wylacznie w Srodowisku parafialnym, pod wtadza proboszcza
i w ciaglej relacji z biskupem diecezjalnym. Por. G. Macchoni, Ewangelizacja w pa-
rafii. Metoda ,,komérek”, Krakow 1997.
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Boza odwaga zrodiem
skutecznosci apostolskiej

Stowa-klucze: wiara, odwaga, apostolat, skutecznosé

Streszczenie
Osoby konsekrowane sa powotane do odtworzenia w sobie obrazu Jezusa Chry-
stusa. Swiat wspélczesny wola o prorokéw, ktérzy niosa radosé, sa ludzey w re-
lacji z drugim czlowiekiem, sa ludzmi kontemplacji i duchowymi matkami oraz
ojcami. Swiat wola o ludzi odwaznych w gloszeniu Prawdy, ktéra jest Chrystus.
Osoba konsekrowana czerpie moc i odwage z zywej relacji z Bogiem. Im bardziej
promieniuje Bogiem, tym bardziej nie musi sie martwic o skutecznosé apostolatu,
bo ,wielu czuje potrzebe przyjscia i zobaczenia”.

Wstep

Zy¢ prawdziwie, to zadziwiac sie — zadziwia¢ sie nieustan-
nym cudem, jakim jest samo Zycie i jakim sa wszystkie rzeczy;
zadziwiac sie cudem, jakim jest czlowiek. Zadziwiac sie czlowie-
kiem, ktory jest wolny. Bowiem ,wolnosS¢” nie nalezy do kregu
slow przypisanych do stowa ,miec¢”, ale do slowa ,by¢”, ponie-
waz wolnosc¢ jest istotowym i konstytutywnym wymiarem osoby
ludzkiej. Prawdziwa wolnos¢ — jak naucza nas doktryna Koscio-
ta — thumaczy sie na odpowiedzialnosc.

Wolna i odpowiedzialna istota ludzka, otrzymuje od mituja-
cego Boga, misje nieprzerwanego stawania sie. Czlowiek jest przez
to niejako artysta kreujacym samego siebie i swoje przeznacze-
nie. Staje sie to dla niego wyjatkowym przywilejem, ale tez zobo-
wiazaniem, na ktérym cigzy ogromna odpowiedzialnos¢, z ktorej
nigdy i dla zadnego powodu nie moze zrezygnowac.
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Zadziwienie jest wewnetrznym poruszeniem, drzeniem du-
szy, powiedzielibySmy — religijnym drganiem. Zadziwia to, co jest
wielkie, to, co nas przewyzsza i przekracza. Zadziwienie jest bar-
dzo blisko religijnej wiary. Jest pierwsza reakcja czlowieka wobec
misterium. Z wiary zas$ rodzi sie Boza odwaga. Z Boza odwaga
mozemy przemieniac sSwiat.

1. Boza odwaga zakorzeniona w wierze

Wierzy¢, w pewien sposob oznacza, zadziwiac sie, tzn. by¢
drzaco zaskoczonym przez rzeczywistos¢, ktora nas przepeknia.
Chociaz nie kazde zadziwienie jest wiara, to jednak cata praw-
dziwa wiara posiada co$ z zadziwienia. Dlatego, kiedy wskutek
przyzwyczajenia, rutyny czy spowszednienia ulatnia sie zadzi-
wienie, to roOwniez rozprasza sie wiara.

Zdolnoscia czlowieka nie jest odkrywanie misterium, lecz
przyjmowanie go, otwieranie sie nan, trwanie przed nim w za-
dziwieniu. Ta zdolno$¢ musi uznaé, ze prawie wszystko ja prze-
wyzsza i przekracza, i ze jest prawdziwie racjonalna wéwczas,
kiedy — zamiast zaprzecza¢ temu, czego nie rozumie — potwier-
dza to wlasnie jako niemozliwe do zrozumienia i ja przewyzsza-
jace. Jest mato rozumnym —i moze nawet nalezatoby powiedziec
inteligentnym — ktos, kto dopuszcza tylko to, co obejmuje ro-
zum, co jest doskonale dla niego zrozumiale, jak matematycz-
na formula. Same materialne rzeczy, poddane naszym rekom,
przekraczaja nas, i nawet nie wiemy, czym one naprawde sg od
wewnatrz. Czym jest materia, czym $wiatto lub czas, czym cie-
zar lub dzwiek?

Ortega Gasset zwykl mawiac o religijnym wymiarze wszyst-
kiego, co istnieje, a czego nie mozna nie poznac, i z czego nie
sposob zrezygnowac bez bolu i powaznych konsekwencji. Czto-
wiek, ktory rezygnuje z religijnosci, okalecza sie samoczynnie.
Istnieje bowiem sens religijny, tak jak istnieje sens estetyczny,
powonienia, dotyku czy spojrzenia (...) Brak jakiego$ sensu, to
o jeden swiat mniej (...) Jesli istnieje Swiat przestrzeni, dotyku,
Swiat piekna, to istnieje takze inny swiat — Swiat religijnych rze-
czywistosci (...) Pewnym jest to, ze sublimujac kazdg rzecz, az
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do jej ostatecznego okreslenia, nadchodzi chwila, kiedy nauka
sie konczy, cho¢ nie konczy sie przedmiot (...) Owa ponadnau-
kowa istota rzeczy, to ich religijnos¢'. Pozby¢ sie sensu religijne-
g0, oznacza: By¢ okaleczonym jako czlowiek, a nawet, przestac
by¢ ,wydajnym” i naprawde skutecznym apostolsko. Mowil Go-
ethe — jak wspomina sam Ortega — ze ludzie sa wydajni, o ile sg
religijni; kiedy im zabraknie pobudek religijnych, czuja sie zre-
dukowani do nasladowania, do powtarzania w nauce, w sztuce,
w poezji (...) Emocje wywotane tym co boskie, staly sie miejscem
kultury i prawdopodobnie nim bedg zawsze?.

Wydaje sie, ze nie jest w bledzie Ortega, kiedy tak bardzo
zbliza do siebie pojecie religijnosci i szacunku, ze prawie je utoz-
samia. Szacunek bowiem — jako poczatek, tres¢ i konsekwencja
zadziwienia — nalezy do istoty prawdziwej religijnosci. Kazdy czto-
wiek, ktory pomysli: Zycie, to powazna sprawa, jest cztowiekiem
wewnetrznie religijnym. Brak prawdziwej religijnoSci, jest bra-
kiem szacunku wobec tego, co istnieje ponad nami i obok nas.
Lekkomyslnos¢ jest bezboznoscia (...) Dajcie mi ludzka rase, kt6-
ra szanuje, a obiecuje wam kwitnaca kulture®.

Rodzi sie pytanie: czy potrafie sie zadziwiaé, czyli by¢ drza-
co zaskoczonym/-g przez rzeczywistos¢, ktéra mnie przepetnia?
Jaka jest ta moja wiara: ,tu i teraz”? Kto$ odpowiedzial: mierna
ale wierna. Czy z mierng wiarg mozna glosi¢ odwaznie Prawde,
ktora jest Chrystus? Nie bez powodu Papiez Franciszek zache-
ca wszystkich chrzescijan: ,(...), by odnowili juz dzisiaj swoje
osobiste spotkanie z Jezusem Chrystusem albo chociaz podje-
li decyzje, by by¢ gotowymi na spotkanie z Nim, na szukanie Go
nieustannie kazdego dnia™. Szukanie Chrystusa w codzienno-
$ci wymaga odwagi, zapalu i checi.

Dzisiaj moglibySmy powiedzie¢, ze zdolnos¢ do wpadania
w rutyne, ktora odznacza sie czlowiek, jest ,zadziwiajaca”. Az

1J. Ortega y Gasset, Sobre ,el Santo”, w: Obras Cémpletas, t. 1, Madrid 1961,
s. 431.

2 Tamze, s. 435.

3 Tamze, s. 436.

* Kongregacja Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apos-
tolskiego, Radujcie sie, List okélny do osob konsekrowanych z nauczania Papieza
Franciszka, Wyd. Siéstr Loretanek, Warszawa 2014, str. 22.
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chce sie powiedzie¢, ze jesli Bog doznaje zadziwienia nad czyms,
to musi z pewnosScia zadziwiac¢ sie nad naszym brakiem zadzi-
wiania, co staje sie juz dla nas zakorzenionym zwyczajem. Przy-
zwyczajamy sie do wszystkiego. Popadamy w przyzwyczajenia
takze my, osoby konsekrowane i kaptani, chociaz medytujemy
nad najwiekszymi prawdami chrzescijanskimi i uczestniczymy/
przeprowadzamy mocne akcje liturgiczne. Z tatwoscia ulegamy
deformacji. Naduzywamy nawet najbogatszych tresciowo stow,
banalizujemy nawet te najbardziej uroczyste.

Tymczasem Krzyz — a Scislej mowiac, Chrystus Ukrzyzowany
— jest centralnym przedmiotem przepowiadania, trescia przeka-
zywanego przez Niego oredzia, a tym samym, jedynym zrédiem
zbawienia cztowieka. Stwierdzenia te wydaja sie nie tylko zadzi-
wiajace, lecz wrecz zaskakujace i gorszace. Chrystus ,ogotocit
samego siebie”, unicestwil siebie (Flp 2,7). Chrystus nie mogt zre-
zygnowac ze swojego bostwa, nie mogl przestac byc¢ Bogiem. Jest
to niemozliwe. Zrezygnowal jednak ze swojej chwalebnej postaci
Bozej, tzn. sposobnosci zamanifestowania w swoim cztowieczen-
stwie chwaly, ktéra Mu przynalezata na mocy Jego boskosci. Nie
zaznaczal swoich praw. Zrezygnowal ze swojej pozycji. Posiadat
cechy ludzkie, jak kazdy inny czlowiek. Co wiecej, bedac Panem
i Krolem, przyjat postac stugi i niewolnika i poddat sie calko-
witemu upokorzeniu $mierci na krzyzu. Przyjat wszelkie poni-
zenie. Z drugiej jednak strony, jest Czlowiekiem doskonalym,
za$ my jedynie proba czlowieczenstwa. W Nim, przez Niego i dla
Niego wszyscy pojawiliSmy sie w Bozym zamiarze i zostaliSmy
stworzeni. ZostaliSmy tez przeznaczeni do odtworzenia w sobie
Jego obrazu (por. Rz 8,29). My, osoby konsekrowane w Koscie-
le, posiadamy misje odtwarzania, ze szczegolna intensywnoscia
i w najbardziej jasny i przekonywujacy sposoéb, tajemnicy Jezu-
sa Chrystusa.

Dlatego Papiez Franciszek w liscie okolnym do oséb konse-
krowanych moéwi: ,Wiara zawiera wtasnie pamiec¢ o historii Boga
z nami, pamiec¢ o spotkaniu z Bogiem, ktéry wyszedl ku nam
pierwszy, ktory stwarza i zbawia, ktéry nas przemienia; wiara
jest pamiecia o Jego Stowie, ktore rozgrzewa serce, o Jego zbaw-
czym dziataniu, ktére daje nam zycie, oczyszcza nas, karmi. (...)
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Kto nosi w sobie pamiec¢ Boga, pozwala kierowac soba przez te
pamie¢ w calym swym zyciu i potrafi jg obudzi¢ w sercach in-
nych. Pamiec¢ o tym, ze jesteSmy powotani tu i teraz”s.

Kiedy w postawie zadziwienia kontemplujemy krzyz Chry-
stusa i pozwalamy, by ta wielka tajemnica naszej wiary ogarnia-
ta wciaz na nowo nas calych, odnajdujemy w sobie site i odwage,
by iS¢ i glosi¢ Jezusa — Pana Zycia. Glosimy nie wtasna moca lecz
ta, ktéra On sam nam daje. ,Kiedy chodzimy bez Krzyza, kiedy
budujemy bez Krzyza i kiedy wyznajemy Chrystusa bez Krzyza,
nie jesteSmy uczniami Pana: jesteSmy ludzmi ze swiata, jeste-
$my biskupami, ksiezmi (...), ale nie jesteSmy uczniami Pana”-
mowi Papiez Franciszek.

2. Bozaodwaga wymaga niezaleznosci w ,,byciu” i ,,dzialaniu”

Dary, jakie otrzymuje cztowiek od Boga nosza w sobie poten-
cjal rozwoju. Potrzebujg zatem troski, nadzoru i ostroznosci. Sa
darami dynamicznymii wymagajacymi stopniowego wzrostu. Te
uwazna i delikatna troske, stuzaca owemu rozwojowi, nazywamy
wiernoscia. Prawdziwa wiernos¢ zas ze swej istoty jest tworcza,
bo: ,Wiernos¢ jest Swiadomoscia mitosci, ktéra ukierunkowuje
nas ku Ty Boga i ku kazdej osobie, w sposob staty i dynamicz-
ny, poniewaz doswiadczamy w nas zycia Zmartwychwstatego: Ci,
ktorzy pozwalaja, zeby ich zbawil, zostaja wyzwoleni od grzechu,
od smutku, od wewnetrznej pustki, od izolacji”®.

Cala nasza formacja nie tylko na etapie poczatkowym lecz
rowniez permanentnym jest zorientowana fundamentalnie w kie-
runku osiagniecia prawdziwej wolnosci (por. Ga 5,1). Wolnos¢
i wyzwolenie staja sie zadaniem stalym, dziatlaniem nie koncza-
cym sie nigdy oraz stopniowo zdobywanym. Naszym zadaniem
jest zdobywanie kazdego dnia nowego obszaru wolnosci: wycho-
dzac od panowania nad tendencjami tkwiacymi w czlowieku,
pierwszymi impulsami, zwyklymi upodobaniami, instynktow-

5 Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostol-
skiego, Radujcie sie, List okélny do osob konsekrowanych z nauczania Papieza Fran-
ciszka, Wyd. Siéstr Loretanek, Warszawa 2014, s. 24.

6 Tamze, str. 31.
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nymi pragnieniami; przechodzac przez zdolnos¢ podejmowania
decyzji i zobowigzan osobistych i dochodzac w koncu do tego,
by nie by¢ zwiazana z samg soba — co rownoznaczne jest z cal-
kowitym wyjSciem poza siebie — i szukaniem dobra dla innych.
Zy¢ bowiem w pekni dla Boga i innych ludzi - jak Jezus i Mary-
ja—tzn. dla Krélestwa, jest najwyzszym stopniem wolnosci, oraz
odpowiedzialnosci i mitosci. W tym wyraza sie sens naszych slu-
bow zakonnych, czyli w byciu wolnymi, zyjac w pelni dla innych.

Papiez Franciszek wyraznie przypomina nam osobom konse-
krowanym, ze: ,Spotkanie z Panem wprawia nas w ruch, zmusza
do wyjscia z koncentracji na sobie. (...) Im bardziej jednoczysz
sie z Jezusem i On staje si¢ centrum twego zycia, tym bardziej
On sprawia, ze przestajesz skupiac sie na sobie, kreci¢ sie wo-
kot siebie, a otwierasz sie na innych”™.

Przyklad zycia kanonizowanych w Kosciele os6b konsekro-
wanych, wyraznie pokazuje Swiatu, ze ten stan zycia prowadzi
do uksztaltowania prawdziwej osobowosci czlowieka (zdolnej do
realizowania sie, dojrzatej, a przez to szczesliwej); pokazuje tak-
ze, ze Bog jest wielkim Przyjacielem cztowieka i ze naprawde chce
pelnej jego realizacji. Ktokolwiek idzie za Chrystusem, Cztowie-
kiem doskonalym, sam tez pelniej staje sie cztowiekiem (GS 41).

Osobowos¢ cztowieka konstytuuje sie oraz okresla poprzez
niezaleznosc¢: niezaleznos¢ w ,byciu” i w ,dzialaniu”. Odnosi sie
to rowniez do osobowosci w aspekcie metafizycznym i psycho-
logicznym. Integralna osobowos¢ czlowieka obejmuje trzy gle-
bokie wymiary i zaklada pewna pelnie psychologiczno-moralng
oraz harmonijny rozwé6j tych wymiaréw, odpowiedni do wieku
cztowieka.

Niezaleznos¢ w mysleniu lub osobowos¢ intelektualna — jak
kto woli — polega szczegodlnie na umiejetnosci myslenia. Ma to by¢
myslenie wypracowujace wlasne poglady, doskonale przyswojone,
zamienione we wlasne kryteria oraz przekonania. Jest to réwno-
znaczne ze zdobyciem ducha krytyki, wypelniajac zalecenia sw.
Pawta, gdy méwi: wszystko badajcie, a co szlachetne — zachowuj-
cie! (1Tes 5, 21). Niestety nie trudno jest dowiesc¢, ze dos¢ znacz-

7 Tamze, str. 27.
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ny procent os6b konsekrowanych nie potrafi samodzielnie myslec¢
i brakuje im prawdziwego rozumu krytycznego. Dlaczego tak jest?
Poniewaz na pierwszych etapach formacji — w tych przypadkach -
osoby nie sg formowane do samodzielnego myslenia tak, by kie-
rowac sie swoimi kryteriami oraz przekonaniamii tym samym, by
osiggnac¢ w sobie prawdziwego ducha krytyki (nie krytykanctwa).
Byly (sa?) bowiem bardziej formowane ku temu, aby biernie akcep-
towac to, co proponowali (proponuja?) przelozeni czy formatorzy.
Zauwaza sie jeszcze zbyt wiele leku w osobach, ktére otrzymuja
misje przetozenstwa czy bycia formatorem. Ten lek wyplywa z nie-
pewnosci siebie lub zbyt duzego przylgniecia do prawa. Wypelnia-
nie regulaminu/przepisow jest wazniejsze od osoby. Tymczasem
umiejetnosci myslenia uczymy sie poprzez dialog, spontaniczne
wypowiedzi bez nadmiernej kontroli, w otwarciu na druga oso-
be. Naturalnie taki dialog wymaga zaufania. Ale ono nie rodzi sie
samo z siebie. Ktos wychodzi z inicjatywa, ktos jest otwarty, ro-
zumie, przyjmuje, okazuje wyrozumiatosc.

O co sie boimy, o struktury bardziej jak o czlowieka? Zycie
nam pokazuje, ze kiedy osoba zyje otrzymanym charyzmatem, to
uwalnia sie od klasycznej obserwancji i legalizmu. Staje sie bar-
dziej osoba kreatywnej spontanicznosci, prawdziwej mocy i za-
chowuje pewnag Smiatosc i zywotnosc¢, radosé i aktywna nadzieje,
braterska mitosc i zyciodajne tchnienie. Papiez Franciszek wotla:
»(-..) nie boéjcie sie odnowy struktur. Kosciét jest wolny. Prowa-
dzi Go Duch Swiety”®.

Niezaleznos¢ w dziataniu czy tez, osobowos¢é wolitywna po-
lega na podejmowaniu wyzwan, ktéremu przysSwiecaja powaz-
ne i racjonalne motywacje, a nie zwykle uczucia, upodobania,
kaprysy, zwyczaje czy po prostu inercja. Np. pragne pracowac
z trudna mlodzieza, bo czuje sie do tego wezwana przez Stowo
Pana. Wiem, ze mam ku temu dary/predyspozycje. Wiem, ze jest
taka potrzeba. Wiem, ze nie bedzie tatwo ale Pan mnie tam posy-
ta. Rozmowa o tym w wolnosci i otwartosci z odpowiednia prze-
lozona/przetozonym prowadzi do rozeznawania oraz odpowiedzi
tak, jak chce Pan. Pan Bog udziela mocy i odwagi — to doswiad-

8 Tamze, str. 50
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czenie kazdego, kto zyje na co dzien Bogiem i kto jest otwarty
na podejmowanie ryzyka.

Kontynuujac te mysl, wiemy przeciez, ze cztowiek jest na-
prawde odpowiedzialnym, kiedy moze i umie odpowiedzie¢ na to,
co sam uczynil, co czyni i co zamierza uczynic, dlatego ze dzia-
la zawsze pod wplywem waznych racji i stusznych motywacji.
Jak zacheca nas Papiez Franciszek: ,Niespokojne poszukiwanie
prawdy, poszukiwanie Boga, staje sie niepokojem poznawania
Go coraz lepiej i odchodzenia od siebie, aby pokazac¢ Go innym.
Jest to naprawde niepokoj mitosci!™. I na tym wlasnie polega
prawdziwa wolnosé. Mozna powiedziec, ze kiedy osobowos¢ in-
telektualna identyfikuje sie z rozumem krytycznym, to mamy do
czynienia z niezaleznoscia na poziomie myslenia, gdy zas osobo-
wosc¢ wolitywna identyfikuje sie z rozumem odpowiedzialnym, to
mamy do czynienia z niezaleznoscig na poziomie wolnosci.

Niezalezno$s¢ w mitlowaniu polega na kochaniu naprawde,
co jest rownoznaczne z pragnieniem i skutecznym dazeniem do
tego, co najlepsze dla innych. Wydaje sie waznym, aby odkryc,
i to na ptaszczyznie teoretycznej, jak i praktycznej, ze mitosc¢ nie
jest zwyklym uczuciem lub jakas abstrakcja, lecz darem z siebie
samego, wraz ze szczerym szukaniem prawdziwego dobra innych
ludzi. Afektywnos¢ — jako zdolnos¢ do kochania i potrzeba ko-
chania oraz bycia kochanym - stanowi osnowe dla ludzkiej oso-
bowosci, poniewaz w niej zakorzeniony jest cztowiek. Dojrzalosé
afektywna ma swoje odzwierciedlenie w catej osobie pod postacia
jej inteligencji, odpowiedzialnosci i wolnosci. Pojawia sie pytanie:
ucze sie milowacé¢ na wzor Jezusa, miloScia osobowa, darmowa
i pltynaca z serca czy tez czuje lek przed miloscia, bo wychowy-
wano mnie do dla dominacji i kontroli nad wlasnymi uczuciami?

Jednym stowem, integralna osobowos$¢ osoby konsekro-
wanej urzeczywistnia sie przede wszystkim poprzez mitowanie
Boga i ludzi mitoscia samego Jezusa. MiloScia, w ktorej nie ma
leku, ktora lamie pewne schematy, ktéra nade wszystko wi-
dzi czlowieka i pochyla sie nad nim. Jak utwierdza nas Pa-
piez Franciszek: ,Dzielo milosci jest ciaglym procesem: dojrzewa,

9 Tamze, str. 29.
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dojrzewa, dojrzewa, rozwija sie nieustannie (...) mitos¢ nigdy nie
jest skoniczona i spelniona; mitoS¢ zmienia sie wraz z biegiem zy-
cia, dojrzewa i wlasnie dlatego pozostaje wierna samej sobie”1°.

Zygmunt Freud zapytany o to, kto jest dojrzaty? — odpowie-
dzial, ze ten, kto ,kocha i pracuje w wolnosci”. Jest to cieka-
we sformulowanie starej madrosci, ktora zawsze podkreslata,
ze ludzkie zycie jest wtedy pelne, gdy relacja z innymi jest na-
znaczona miltoscia, ale zarazem miloS¢ ta nie moze sie rozmi-
nac z codzienng praca jako wyrazem dojrzatosci, ktéra przeciez
obejmuje relacje z drugim cztowiekiem. Freud jednak jest o tyle
nowatorski, ze te dwa elementy: mitos¢ i prace, wlacza w per-
spektywe wolnosci.

3. Swiat potrzebuje odwaznych prorokéw: ,,Po owocach ich
poznacie”

Osoby konsekrowane naleza nieroztacznie i do Boga, i do
cztowieka. Jako swiadkowie absolutnej wartosci Bozego Krole-
stwa, glosza relatywnosc¢ czegokolwiek innego poza nim. Z kaz-
da chwila, coraz bardziej daza do wyzwolenia siebie samego
z wszystkiego, co powoduje zniewolenie, a takze w calosci anga-
zUja sie w wyzwolenie innych ludzi. Ta postawa jest pewnego ro-
dzaju nieustannym oskarzaniem wszelkiego ,batlwochwalstwa”,
ktore stoi na przeszkodzie w zachowaniu Chrystusa jako ,jedy-
nego Pana” (por. Ef 4,5).

Wystarczy sie uwaznie wstuchac¢ w nauczanie Papieza Fran-
ciszka, w stowa, ktore kieruje do nas w liscie okélnym ,Radujcie
sie”, by nie mie¢ watpliwosci, czego oczekuje od nas swiat, jaki-
mi mamy by¢ prorokami.

= Swiat potrzebuje radosnych §wiadkéw wiary. ,Mamy

tysiace powodow, aby trwac¢ w radosci. Jej korzen kar-
mi sie pelnym wiary i wytrwalym stuchaniem Slowa

Bozego. (...) trzeba sie ¢wiczy¢ w radosci. (...) Radosé,
ta prawdziwa, jest zarazliwa; zaraza... i kaze iS¢ na-
przod”.

19 Tamze, str. 34,35.
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= Swiat potrzebuje odwaznych §wiadkéw wiary. ,Kie-
rowani pokorna i szczesliwa pewnoscia tego, kto zostatl
odnaleziony, dogoniony i przemieniony przez Prawde
Chrystusa (...) nie moze jej nie glosic¢”.

= Swiat prosi o ludzi komunii i kultury. ,Badzcie stu-
gami komunii i kultury spotkania! Chcialbym wam to
powtarzac niemal natretnie. I czyncie to bez zarozu-

mialstwa”.
* Swiat potrzebuje ,,czlowieczych” Swiadkéw Ewan-
gelii. ,(...) osoby konsekrowane maja by¢ znakiem

pelnego czlowieczenstwa; pochylajac sie¢ w gescie po-
cieszenia, majg ulatwi¢ dostep do laski, a nie byc¢
kontrolerami taski” oraz ,Niech klasztor nie bedzie
czySécem, ale rodzina. Pielegnujcie przyjazn miedzy
soba, zycie rodzinne, mito§¢ miedzy wami”!!.

= Swiat potrzebuje duchowych matek i ojcéw. ,(...)
korzeniem smutku w zyciu duszpasterskim jest brak
ojcostwa i macierzynstwa, bioracy sie ze ztego przezy-
wania konsekracji, ktéra powinna prowadzi¢ nas do
ptodnosci”.

= Swiat potrzebuje ludzi kontemplacji. ,Prorok jest
czlowiekiem, ktory ma oczy przenikliwe i ktory stucha
i przekazuje stowa Boze (...) jest czlowiekiem trzech
czasOw: obietnicy przesztosci, kontemplacji terazniej-
szosci, odwagi w ukazywaniu drog przysztosci”.

Zakonczenie

Zycie zanurzone w Bogu jest prowadzone Jego moca. Nie
tylko wiemy lecz doswiadczamy, ze Ktos je prowadzi ku czemus,
czego czlowiek pragnie i czego zarazem sie obawia. Cztowiek jed-
nak jest kims§, kto pragnie iS¢ dalej, siegac wyzej, nie pozostawac
na tym, co wymierne i materialne. Dzieki tej wolnosci cztowiek
czuje sie dynamiczny, pelny, spelniony. Szanuje siebie i innych.
Wychodzi z siebie ,ku drugiemu”.

I Tamze, str. 34,35.
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Boza odwaga zrédtem skutecznosci apostolskiej

Jestesmy zaproszeni do zadziwiania sie zyciem i do tego,
by dzieli¢ to zycie z innymi. Przekonani o pelni zycia, ktore daje
Bog, nie musimy sie lekac¢ lecz mamy iS¢ z odwaga do wspotcze-
snego Swiata, mamy ,opusci¢ wlasne gniazdo” i pomoc cztowie-
kowi zadziwic¢ sie zyciem, ktore daje Bog. Moc i odwaga rodzi sie
w zywej relacji z Bogiem. Im bardziej promieniujemy Bogiem, tym
bardziej nie musimy sie martwic¢ o skutecznosc¢ naszego aposto-
latu, bo jak czytamy w liscie ok6lnym do os6b konsekrowanych
»sRadujcie sie¢”: ,Wobec zarazliwego swiadectwa radosci, pogody
ducha, ptodnosci, wobec swiadectwa czulosci i milosci, pokor-
nego milosierdzia, bez przemocy, wielu czuje potrzebe przyjscia
i zobaczenia”.

Summary

God’s courage as a source of the apostolic effectiveness
Consecrated persons are called to recreate the image of Jesus Christ in them-
selves. Today’s world calls for prophets who bring joy and are human in the
relationship with other human being, are people of contemplation and spiritual
mothers and fathers. The world calls for courageous people in proclaiming the
truth which is Christ. Consecrated person takes his power and courage from living
relationship with God. More he radiates God, more he doesn’t have to worry about
the effectiveness of his apostolate because “many feel the need to come and see”

ttum. Krzysztof Stawicki CMF
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Zaufa¢ Bogu i nie lekac sie niczego

Stowa-klucze: zaufanie, lek, rozpacz, mitosc¢

Streszczenie

Po grzechu pierworodnym kazdy czlowiek czuje sie w jakis stopniu zagrozony.
Przezywa niepokdj o swoja terazniejszosc i przysztosé. Kazdy potrzebuje kogos,
komu moze zaufac i u kogo moze zawsze liczy¢ na pomoc. Szczesliwi sa ci, ktorzy
bardziej ufaja Bogu niz samym sobie czy innym ludziom, gdyz Bog zawsze nas
rozumie, chroni i bezwarunkowo kocha. Réwniez ci, ktorzy pokladaja calkowita
ufno$¢ w Bogu, w trudnych sytuacjach zyciowych moga przezywac niepokoje
i leki. Dzieki zaufaniu do Boga moga jednak by¢ — jak Jezus na krzyzu - silniejsi
od swoich skrajnie nawet bolesnych przezyé. Moga doswiadcza¢ pokoju ducha
oraz Bozej radosci, ktéra nie jest jednym z przemijajacych przezyé, lecz sposo-
bem istnienia tych, ktérzy we wszystkim zaufali Bogu i ktorzy w kazdej sytuacji
trwajgq w Jego mitosci.

Wstep

Kazdy z nas stawia sobie pytanie o to, czy na tej ziemi, kto-
ra po grzechu pierworodnym zamieniliSmy po czesci w doli-
ne ciemnosci i padoét tez, mozna czuc sie w miare bezpiecznym.
Chcemy wiedzie¢, czy wokot nas sa takie osoby, ktorym moze-
my zaufac, ktérym mozemy sie zwierzac, przy ktorych mozemy
uspokoic¢ nasze serca wtedy, gdy czujemy sie zaleknieni, zagro-
zeni, bezradni. Niniejsza analiza dotyczy zagadnienia zaufania
i uwalniania sie od leku.

Pierwsza czeS¢ niniejszego tekstu dotyczy powodow, dla
ktorych czlowiek w najwyzszym stopniu moze zaufa¢ Bogu,
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a w konsekwencji moze zawierzy¢ Mu siebie oraz tych ludzi, ktoé-
rych nosi w swoim sercu i o ktérych troszczy sie w szczegolny
sposob. W tej czesci zobaczymy ponadto, co oznacza i na czym
polega dojrzate zaufanie Bogu. Czes¢ druga to analiza relacji,
jaka zachodzi miedzy zaufaniem wobec Boga a naszymi prze-
zyciami, zwlaszcza wtedy, gdy jesteSmy zagrozeni intensywny-
mi lekami i rozpacza.

Czlowiek zagrozony przez innych i przez samego siebie

Biblia upewnia nas o tym, ze czlowiek to kto$ niezwykly,
wielki, gdyz jest stworzony na obraz i podobienstwo Boga. To
jednoczesnie ktos wielce zagrozony ze wzgledu na skutki grze-
chu pierworodnego, na konsekwencje grzechoéw ludzi w kolejnych
pokoleniach, a takze ze wzgledu na wtasne stabosci i grzechy.
Symbolem czlowieka zagrozonego z zewnatrz jest starotesta-
mentalny Jozef, syn Jakuba. Byl on Smiertelnie zagrozony przez
wlasnych braci, ktorzy najpierw chcieli go zabi¢, a p6zniej po-
stanowili sprzedac go do niewoli Egipcjanom. Z kolei symbolem
czlowieka zagrozonego przez samego siebie jest syn marnotraw-
ny z przypowiesci Jezusa. Ow mlody czlowiek miat kochajacego
ojca i nie byl przez nikogo namawiany do zta. On sam siebie sku-
sit do odejscia z domu rodzinnego i do wejscia na droge grzechu,
ktora zawiodla go do biedy, osamotnienia i ponizenia. Historia
syna marnotrawnego przypomina nam, ze cztowiek to ktos jedy-
ny na tej ziemi, ktory moze skrzywdzi¢ samego siebie. Wspotcze-
sna psychologia mami nas mitem o spontanicznej samorealizacji,
gdy w rzeczywistosci w sposob spontaniczny czlowiek potra-
fi krzywdzi¢ samego siebie i by¢ zagrozeniem dla innych ludzi.
Natomiast rozw@j i rados¢ zycia wymaga czujnosci, dyscypliny
i ciaglego nawracania sie.

Kazdy czlowiek jest zatem kim$ zagrozonym przez samego
siebie i przez innych ludzi. Jest zagrozony nie tylko przez tych,
ktorzy sa przewrotni i z cala premedytacja chca go skrzywdzic,
lecz takze przez ludzi naiwnych, ktorzy wbrew swej woli rozpiesz-
czaja i utatwiajg swoim bliznim popadanie w egoizm. Konsekwen-
cja kazdego zagrozenia jest niepokoj, strach i lek o przysztosc.
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Tego typu bolesne stany emocjonalne cigza nam ogromnie i od-
bieraja chec zycia, gdyz zostaliSmy przez Boga stworzeni nie tyl-
ko do milosci, lecz takze do radosci. Pokéj ducha, wyciszenie
emocjonalne i poczucie bezpieczenstwa to jedne z naszych naj-
wiekszych potrzeb. Kazdy cztowiek od dziecinstwa chce czu¢ sie
bezpieczny i dlatego szuka oso6b, ktérym w jakim$ stopniu moze
zawierzy¢ swoje niepokoje oraz swoj los doczesny. Jesli niemowle
nie doswiadcza statej obecnoscii czutej mitosci rodzicow, to leka
sie wszystkich i wszystkiego - nawet wlasnego cienia. Kto czuje
sie bezpieczny w tym niebezpiecznym Swiecie, ten jest blogosta-
wiony. Taki cztowiek cieszy sie zyciem, staje sie entuzjasta, roz-
kwita, nie boi sie¢ roztropnego ryzyka i podejmowania waznych
decyzji oraz zobowigzan az do $mierci.

Zaufaé Bogu, bo On kocha najbardziej

Nikt z nas nie zapewni sobie bezpieczennstwa wlasna moca,
czyli jedynie w oparciu o wlasng sile, wlasng madros¢, wlasnag
dojrzalos¢ czy zapobiegliwos¢. To, czym sami dysponujemy i na
co mamy catkowity wplyw, nie wystarczy, by zapewni¢ sobie pokoj
ducha i pelne szczescie. Poczucie bezpieczenstwa, a takze wol-
nos¢ od bolesnych niepokojow w terazniejszosci czy od paralizu-
jacego leku o przysztosé ptynie z pozytywnych wiezi, z serdecznej
przyjazni z tymi, ktorzy sie nami ciesza i potrafia nas chronic.
Czujemy sie tym bardziej bezpieczni, im bardziej doswiadczamy,
ze obok nas jest ktos, kto nas rozumie i kocha, kto troszczy sie
o nas, kto jest dla nas tarczg obronna, twierdza, zamkiem wa-
rownym, niezawodnym przyjacielem. Im bardziej ten ktos nas
kocha, im jest blizej nas, im bardziej nas rozumie i chroni, im
bardziej jest potezny, tym wieksze daje nam poczucie bezpieczen-
stwa i tym trwalszy daje nam pokoéj ducha.

Biblia wyjasnia, ze dla nas, ludzi, najwieckszym przyjacie-
lem i obronca, ktéoremu mozemy calkowicie ufac, jest nasz Bog
i Stworca. Gdy nadeszta pelnia czasow, czyli pelnia objawienia
milosci, Bog Ojciec potwierdzit w swoim Synu, ze kocha nas za-
wsze i za kazda cene, ze kocha nas do tego stopnia, iz nasz los
jest dla Niego wazniejszy niz Jego wlasny los! Nikt we wszech-
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Swiecie nie kocha czlowieka bardziej niz Bog w swoim wcielonym
Synu — Jezusie Chrystusie. Nasz Zbawiciel upewnia nas o tym,
ze nikt nie kocha nas bardziej niz On, bo ,nikt nie ma wiekszej
milosci od tej, gdy ktos zycie swoje oddaje za przyjaciot swoich”
(J15, 13). Najwieksze zaufanie mozemy mie¢ do Boga wtasnie dla-
tego, ze w swoim Synu kocha nas do konca, do Smierci na krzy-
zu, bezwarunkowo i nieodwotalnie. Przy Bogu kazdy z nas moze
czuc sie bezpieczny i blogostawiony w kazdej sytuacji.

Biblia o zaufaniu do Boga

Pismo Swiete opisuje historie zbawienia, czyli historie milo-
$ci Boga do kazdego czlowieka. Jest to historia najwiekszej mito-
Sci we wszechswiecie. Biblia wzywa nas do calkowitego zaufania
Bogu naszej doczesnosci i wiecznosci. Wyjasnia, ze blogosta-
wiony jest ten, kto poklada nadzieje w Bogu, a nie w cztowieku.
Warto codziennie przypominac sobie o tym, o czym upewnia nas
Pismo Swiete w odniesieniu do zaufania wobec Boga. Warto cyto-
wac konkretne fragmenty biblijne, ktére méwia o zaufaniu czto-
wieka wobec Boga. ,Czy nie wiesz tego? Czy$ nie styszal? Pan
— to Bog wieczny, Stworca krancow ziemi. On sie nie meczy ani
nie nuzy, Jego madrosc jest niezglebiona. On dodaje mocy zme-
czonemu i pomnaza sity omdlalego. Chlopcy sie mecza i nuza,
chwieja sie stabnac mtodziency, lecz ci, co zaufali Panu, odzy-
skuja sily, otrzymuyja skrzydta jak orty: biegna bez zmeczenia” (I1z
40,30-33). ,,Ufaj Panu, badz mezny, niech sie twe serce umocni,
ufaj Panu!” (Ps 27,11-14). ,Zrzuc¢ swa troske na Pana, a On cie
podtrzyma; nie dopusci nigdy, by miat sie zachwia¢ sprawiedli-
wy” (Ps 55,23). ,Miej ufnos¢ w Panu i postepuj dobrze, miesz-
kaj w ziemi i zachowaj wiernos¢. Raduj sie w Panu, a On spelni
pragnienia twego serca. Powierz Panu swojg droge i zaufaj Mu:
On sam bedzie dzialal i sprawi, ze twoja sprawiedliwosc¢ zabty-
$nie jak swiatlo, a stusznos¢ twoja — jak potudnie” (Ps 37,3-6).
~Wszystkie troski wasze przerzuccie na Niego, gdyz Jemu zale-
zy na was” (1 P 5,7).

Jezus mowi do kazdego z nas: ,Nie martwcie si¢ o swoje
zycie, o to, co macie jes¢ i pi¢, ani o swoje cialo, czym sie¢ ma-
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cie przyodziaé. [...] Przeciez Ojciec wasz niebieski wie, ze tego
wszystkiego potrzebujecie. Starajcie sie naprzod o krélestwo
Boga i o Jego sprawiedliwos¢, a to wszystko bedzie wam do-
dane” (Mt 6, 25; 32-33). Boég pragnie, bySmy Mu ufali jeszcze
bardziej niz dziecko ufa swoim ciagle obecnym i kochajacym ro-
dzicom. Bog gwarantuje wtasnym stowem, ze nigdy nas nie za-
wiedzie. W mitosci potwierdzonej krwia Jego Syna Bog zawart
z nami wieczne przymierze, ktérego On nigdy nie ztamie i z kto-
rego On nigdy sie nie wycofa. Bég pragnie naszej otwartosci na
Jego obecnos$é, mitosé, dziatanie, pomoc, opatrznos¢. Pragnie,
bysmy nigdy nie zadreczali siebie niepokojem o terazniejszosc
czy przysztosc i nie tracili sit na przezywanie daremnych lekow.
,Kto z was, martwiac sie, moze chocby jedna chwile dotozy¢ do
wieku swego zycia? (Mt 6, 27).

Bogu ufa ten, kto kocha

Powodem, dla ktorego mozemy zawsze i w kazdej sytuacji
zaufac Bogu, jest Jego bezwarunkowa mitos¢ do ludzi i Jego nie-
odwotalna wiernos¢ wobec kazdego z nas. Pojawia sie zatem pyta-
nie o to, dlaczego nie wszyscy ludzie ufaja Bogu? Dlaczego wielu
— takze wsrod ochrzczonych, w tym rowniez wsrod duchownych
i 0s6b konsekrowanych — ufa Mu w ograniczonym zakresie? Zwy-
kle dzieje sie tak dlatego, ze nie wierzymy do konica w Jego mi-
losé, gdyz sami zbyt mato kochamy. Tylko ten, kto kocha Boga
nade wszystko, jest catkowicie pewien, ze zostal przez Boga po-
kochany na zawsze i nieodwotalnie. Nikt z nas nie jest milosciag
i dlatego nasza mitos¢ do Boga to odbicie Jego mitosci do nas.
Im bardziej przyjmujemy mitos¢ Boga do nas, im mocniej jej do-
Swiadczamy na co dzien, tym mocniej odpowiadamy mitoScia na
mitosé. I tym wieksze jest nasze zaufanie do Tego, ktory nas ko-
cha i uczy kochac!.

Kluczem do zaufania Bogu jest zatem doswiadczenie Jego
miltosci i potwierdzenie, ze czujemy sie przez Boga kochani po-
przez to, ze sami zaczynamy coraz bardziej kochac¢ Boga, a w Nim

! Por. M. Dziewiecki, Grzech, nawrdcenie i Swieto$é, Nasza Przysztosé, Szczeci-
nek 2014.
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i przez Niego — zaczynamy coraz bardziej dojrzale kochac¢ tak-
ze samych siebie i naszych bliznich. Im bardziej kochamy Boga
i cztowieka, tym bardziej jesteSmy pewni tego, ze jesteSmy ko-
chani i chronieni przez Boga. Mozemy wtedy az tak bardzo ufac
Jezusowi, ze bedziemy przychodzili do Niego nawet po jeziorze —
jak Piotr. Najbardziej ufaja Bogu ci, ktérzy sa najbardziej zjed-
noczeni z Jego Synem wedtug miary, jakiej uczy nas sw. Pawel
Apostol: ,Juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20).
Ufa¢ Bogu w sposoéb, na jaki Bog zastuguje, to ufa¢ Mu we wszyst-
kim i nade wszystko. To ufa¢ Mu bardziej niz samemu sobie i in-
nym ludziom.

W naszych czasach porywajacy przyklad zaufania wobec
Boga w najtrudniejszej nawet sytuacji — osobistej i zewnetrzne;j
— daje nam $w. Siostra Faustyna Kowalska. Ona tak mocno do-
Swiadczata milosci Boga i tak serdecznie odpowiadata mitoscia
na Jego milos¢, ze jej zaufanie do Stwoércy bylto catkowite. To
wlasnie dlatego moglta w swoim Dzienniczku napisac: ,Najmil-
sza mi jest dusza ta, ktora wierzy mocno w dobro¢ moja i zaufata
mi zupelnie; obdarzam ja swoim zaufaniem i daje jej wszystko,
o co prosi™. ,Niepojetych task pragne udziela¢ duszom, ktére
ufaja mojemu mitosierdziu™. ,Aby wystawita wszelka dusza do-
bro¢ Moja. Pragne zaufania od swych stworzen. Zachecaj dusze
do wielkiej ufnosci w niezglebione mitosierdzie Moje. Niechaj sie
nie leka do Mnie zblizy¢ dusza staba, grzeszna, a cho¢by miata
wiecej grzechow, niz piasku na ziemi, utonie wszystko w otchta-
ni mitosierdzia Mojego™. ,Jak bolesnie rani Mnie niedowierza-
nie Mojej dobroci. Najbole$niej rania Mnie grzechy nieufnosci”®.
»,Kiedy dusza zbliza sie do mnie z ufnoScia, napelniam ja takim
ogromem taski, ze sama w sobie tej taski pomiesci¢ nie moze,
ale promieniuje na inne dusze”.

Sw. Faustyna przypomina kazdemu z nas: ,Twoim obowiaz-
kiem jest zupeilna ufnos¢ w dobro¢ Moja, a Moim obowiazkiem

2 Sw. S. Faustyna Kowalska, Dzienniczek, nr 453.
3 Tamze, nr 687.

4 Tamze, nr 1059.

> Tamze, nr 1076.

6 Tamze, nr 1074.
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jest dac ci wszystko, czego potrzebujesz. Czynie sie Sam zalezny
od twojej ufnosci, jezeli ufnos¢ twoja bedzie wielka, to hojnosé
Moja nie bedzie zna¢ miary”. ,Laski z mojego mitosierdzia czer-
pie sie jednym naczyniem, a nim jest ufnosc¢. Im dusza wiecej
zaufa, tym wiecej otrzyma. Wielka mi sg pociecha dusze o bez-
granicznej ufnosci, bo w takie dusze przelewam wszystkie skar-
by swych task. Ciesze sie, ze zadaja wiele, bo moim pragnieniem
jest dawac wiele, i to bardzo wiele. Smuce si¢ natomiast, jezeli
dusze zadajg mato, zacie$niajga swe serca”.

Owoce zaufania Bogu

Zaufac Bogu to powierzy¢ Mu wszystko: wlasna przeszlosé,
terazniejszosc i przysztosc. To ztozy¢ w rece Boga Zycie doczesne
i wieczne. To w najtrudniejszych nawet sytuacjach zyciowych
pamietac o stowach Jezusa: ,To wam powiedzialem, abyscie po-
ko6j we Mnie mieli. Na swiecie doznacie ucisku, ale miejcie od-
wage: Nie lekajcie sie, Jam zwyciezyt swiat” (J 16,33). Trzeba si¢
jednak strzec, by nie pomyli¢ zaufania do Boga z naiwnym czy
magicznym przekonaniem, ze Bog za nas wszystko uczyni i ze
zawsze nas uratuje - bez naszej wspoélpracy, bez naszego zaan-
gazowania, bez naszej czujnosci i wytrwatosci. Réwniez ten, kto
catkowicie ufa Bogu, nadal zyje w trudnej czasem rzeczywisto-
Sci osobistej i spotecznej. Nadal jego emocje moga by¢ czasami
bolesne. Nadal tez moze by¢ niepokojony natretnymi myslami,
ktore ostabiaja jego zaufanie do Boga.

Kto dojrzale ufa Bogu, ten zamienia niepok6j na modlitwe,
a trudnosci traktuje jak zaproszenie do ufnej wspoétpracy z Bo-
giem. Dojrzale rozumiane zaufanie do Boga objawia sie poprzez
pewnoscé, ze z pomoca Boga, bedac wierny Jego woli, zyjac zgod-
nie z Jego przykazaniami, okaze sie silniejszy od wszystkich pro-
blemoéw i zagrozen, z jakimi przychodzi mi sie¢ mierzy¢ obecnie czy
z jakimi przyjdzie mi sie zmierzy¢ w przysztosci. Zaufanie do Boga
to pewnos¢, ze z pomoca Bozej madrosci i Bozej mitosci poradze
sobie w obliczu kazdej proby, kazdego cierpienia, kazdego krzy-

7 Tamze, nr 548.
8 Tamze, nr 1578.
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za. Zaufanie do Boga objawia sie poprzez radykalnie stanowcza
wiare w to, ze ten, kto trwa w mitosci Jezusa, zawsze wygrywa
— chociaz nie zawsze od razu, nie zawsze tu i teraz. Zaufania do
Boga nie osiggamy raz nas zawsze. Jest ono w nas ciagle zagro-
zone ze wzgledu na nasze wlasne stabosci, ograniczenia i grze-
chy, a takze ze wzgledu na zagrozenia i ciezary, ktére spadaja na
nas z zewnatrz. To wlasnie dlatego powinnismy ciagle na nowo
umacnia¢ nasze zaufanie do Boga poprzez modlitwe, Euchary-
stie, sakrament pokuty i pojednania, jak réwniez poprzez coraz
bardziej stanowcza wiernos¢ w zachowywaniu Dekalogu i coraz
mocniejszg milos¢ do Boga i ludzi.

Zaufaé¢ Bogu jak Abraham

Biblia dostarcza nas konkretnych przyktadow ludzi, ktorzy
zaufali Bogu w heroiczny wrecz sposob i dzieki temu stali sie
nieustraszonymi w pelnieniu dobra oraz trwali w nadziei nawet
wbrew nadziei. Do takich postaci mozemy zaliczy¢ wspomniane-
go juz Jozefa — najmlodszego syna Jakuba, kréola Dawida, a tak-
ze Maryje i Jej Oblubienca — sw. Jozefa. Wyjatkowo czytelnym
przyktadem zaufania Bogu jest postawa Abrahama, ktérego Bi-
blia ukazuje jako ojca naszej wiary.

Gdy Abraham zaprzyjaznit sie z Bogiem, nosit w sercu jed-
no wielkie i niezaspokojone jeszcze pragnienie: chcial mie¢ syna.
Pragnal mie¢ syna nie z kimkolwiek — co w tamtych czasach byto
uznawane za normalne — lecz ze swoja ukochana zong — Sara.
To pragnienie Abrahama bylo tak wielkie, ze w tej fazie jego zy-
cia nic innego nie mialto znaczenia. Jednak to najwieksze pra-
gnienie wydawato sie zupelnie niemozliwe do spelnienia, bo Sara
byla nieplodna, a obydwoje byli juz w podesztym wieku. Mimo to
Bog obiecuje Abrahamowi spelnienie jego najwiekszego marze-
nia: bedziesz mial syna! Abraham zaufat Bogu. Uwierzyl w nie-
wiarygodnag obietnice. Niedtugo pdézniej Bog te obietnice wypelnit.

Odtad Abraham statl si¢ najszczesliwszym cztowiekiem na
Swiecie. Byl juz pewien, ze Bogu mozna zawierzy¢ kazde pra-
gnienie. Obserwowal, jak Izaak rosnie i jak staje sie Srodkiem
jego serca. I wlasnie wtedy, gdy wydawalo sie, ze Abrahamowi
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juz nic nie przeszkodzi w byciu szczesliwym, pojawia sie Bog
i zada od niego, by oddal Mu Izaaka, by ofiarowal Mu swego
jedynego, wymarzonego i ukochanego syna. Serce Abrahama
musiato wtedy krwawic, a jego umyst musiat by¢ zadreczany bo-
lesnymi myslami i watpliwo$ciami. Wszystko wskazywatlo prze-
ciez na to, ze oto Bog zaprzecza swoim wlasnym obietnicom i ze
wycofuje swoje dary! Abraham musial stawia¢ sobie pytanie:
czy moge zawierzy¢ Bogu, ktorego nie rozumiem? Czy moge za-
wierzy¢ Bogu, ktory odbiera mi to, co dat? Czy moge czuc sie
kochanym przez Boga, ktory jest nieprzewidywalny i wydaje
sie okrutny? W obliczu wszystkich tego typu pytan Abraham
odpowiada: tak, moge i chce! Moge i chce zawierzy¢ Bogu do
konca, gdyz On jest nieprzewidywalny tylko w jednym: w swo-
jej mitosci! Nie rozumiem, o co tu chodzi. Jesli oddam Bogu
mojego jedynego syna, to wyglada na to, ze wszystko przegra-
lem, ze zawali sie caly moj swiat. Ale i w takiej sytuacji postu-
cham Boga, bo wierze Mu do konca. Taka wlasnie byla postawa
Abrahama. Ufa¢ Bogu jak Abraham, to zawierzy¢ Mu wszystko
- wbrew wszelkiej logice, wbrew zdrowemu rozsadkowi, wbrew
sercu, wbrew wszystkiemu i wszystkim.

Inny Syn na innym wzgorzu...

Z perspektywy historii zbawienia wiemy o tym, o czym nie
mogt jeszcze wiedzie¢ Abraham. On upewnit sie juz o tym, ze Bogu
warto zaufa¢ zawsze i ze Bog rzeczywiscie jest nieobliczalny tyl-
ko w jednym: w zaskakiwaniu nas swojg miloscia i swoimi dara-
mi! Wiemy, ze Bog nie odebrat Abrahamowi wymarzonego syna.
Wiemy jednak cos$ wiecej. Oto kilka tysiecy lat pdézniej to wia-
Snie Bog Ojciec — na innym wzgorzu, na Golgocie — ztozy w ofie-
rze wlasnego Syna, wydajac Go w nasze rece. Bog rzeczywiscie
jest nieobliczalny tylko w jednym: w zaskakiwaniu nas swoja
milosScia, obecnoscia i troska. Kt6z mogltby spodziewac sie tego,
ze nasz los bedzie dla Boga wazniejszy niz Jego wlasny los? Ta-
kiego wlasnie Boga spotkat Abraham, zawierzajac Mu nieodwo-
lalnie siebie, swoje najwieksze marzenia oraz los tych, ktérych
kochat nad zycie.
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Maryja zaufala do kofica

Ufac Bogu zawsze i w kazdej sytuacji moze ktos, kto zaprzy-
jaznia sie z Bogiem w sposob tak niezwykly, jak uczynit to Abra-
ham. Biblia ukazuje nam jednak kogos, kto z Bogiem zaprzyjaznit
sie jeszcze bardziej! Tym kims$ jest Maryja, Matka Jezusa. Abra-
ham prosit Boga o syna. Maryja nie prosita o nic. Zostata przez
Boga obdarowana Synem w sposob najbardziej cudowny w calej
historii ludzkosci. Nosita tego Syna we wlasnym wnetrzu, karmita
Go wtasna piersia, chronita przed Herodem, rozwazata i zachowy-
wala w sercu wszystkie Jego slowa. Byla z Niego dumna. Upew-
niala sie o tym, ze jest MiloScia. Ktorego$ dnia nadszedl dzien
proby. Wydawalo sie, ze Bog zabral Maryi Jej Jedynego i Uko-
chanego Syna, ze pozwolil przybi¢ Go do krzyza. Maryje prze-
szyl miecz tak niewyobrazalnej bolesci, jakiej nie doznat zaden
cztowiek w historii ludzkosci. Odpowiedzia ze strony Maryi bylo
Jej catkowite zaufanie wobec Boga! Jezus wykrzyczal na krzyzu:
»,Boze moj, Boze mo6j, czemus Mnie opuscil!” (Mk 15, 34) Maryja
nie krzyczata. Nie zwatpila. Przeciwnie, umacniata w Wieczerni-
ku przerazonych i watpiacych Apostolow. Wbrew sercu. Whrew
zdrowemu rozsadkowi. Ale nie wbrew Bogu! I Bog Jej odpowie-
dzial: Ukrzyzowany Syn powrocil, by pozostac z Nig i z nami do
konca doczesnosci i przez calg wiecznosc. A Jg — swoja Ukocha-
na i Bolesna pod krzyzem Matke — zabral do Nieba jako pierw-
sza, bo tak bardzo za Nig tesknil, ze nawet nie czekal, az umrze.

Dopoki nie zblizamy sie do takiej ufnosci wobec Boga, jakiej
przykltad daje nam Abraham i Maryi, dopoty mozemy stac sie la-
twa ofiarg naszych niepokojow i lekow. Mozemy takze ulec ludziom,
ktorzy probuja nas zastraszy¢ i ostabi¢ nasze zaufanie do Boga.
Ufamy Bogu na podobienstwo Abrahama i Maryi wtedy, gdy od-
krywamy i doswiadczamy, ze Bog zaskakuje nas swoja wiernoscia
- az do Wielkiego Piatku i swoja moca — az do Poranka Zmartwych-
wstajacej Mitosci. Moge we wszystkim ufa¢ Temu, ktéry najbardziej
mnie kocha, chociaz zostat przez ztych ludzi najbardziej skrzyw-
dzony. Ufa¢ Bogu to ufac, ze zawsze wygrywa ten, kto kocha. Takze
wtedy, gdy cena za mitos¢ do niedoskonalych ludzi jest niewyobra-
zalnie wysoka i bolesna - jak w przypadku Jezusa i Jego Matki.
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Strach czy lek?

Roéwniez ci ludzie, ktorzy calym sercem zaufali Panu i trwa-
ja w Jego milosci, pozostaja ludzmi dotknietymi skutkami grze-
chu pierworodnego, a ich serca w wielu sytuacjach moga okazac
sie niespokojne. Zaufanie do Boga nie oznacza, ze juz nigdy nie
bede sie bat czy niepokoil. Zrozumienie sytuacji cztowieka w sferze
przezy¢ — takze tego czlowieka, ktory ufa Bogu - wymaga najpierw
uporzadkowania podstawowych pojec¢. Pierwszym naszym zada-
niem jest precyzyjne odréznianie strachu od leku. Lek ma miej-
sce wtedy, gdy obawiamy sie czegos niepotrzebnie, gdy boimy sie
takze wtedy, gdy tu i teraz zadne konkretne zto nam nie zagraza.
Najbardziej bolesna, graniczaca z zaburzeniami psychicznymi sy-
tuacja ma miejsce wtedy, gdy boimy sie wszystkiego i wszystkich,
zawsze 1 w kazdej sytuacji. Jest to lek nieuzasadniony, irracjo-
nalny, gdyz nikt z nas nie jest otoczony wytacznie takimi ludzmi,
ktorzy chcg wyrzadzi¢ nam zto. Nikt tez nie doswiadcza wylacz-
nie negatywnych sytuacji zyciowych. Strach to drugie z podstawo-
wych pojec, ktore okresla doswiadczenie intensywnego niepokoju.
W przeciwienstwie do leku strach to niepokoj uzasadniony kon-
kretnym, rzeczywistym zagrozeniem czy ztem - fizycznym, psy-
chiczny, moralnym, duchowym, spotecznym. Biblia opisuje strach
Jezusa w Ogroéjcu. To byla Jego zdrowa reakcja na rzeczywiste
zagrozenie potwornym cierpieniem i okrutna Smiercia na krzyzu.
Jezus byl wolny od lekow i silniejszy od uzasadnionego strachu.

Ludzie majacy zaburzenia psychiczne czy przezywajacy ja-
kies doswiadczenie traumatyczne moga nie by¢ w stanie uwol-
ni¢ sie od lekéw, mimo autentycznego i wielkiego zaufania do
Boga. Tacy ludzie potrzebuja terapii, pomocy specjalistow, a cza-
sem pomocy farmakologicznej. Ich zaufanie do Boga moze oka-
zac sie czynnikiem decydujacym o skutecznosci pomocy, ktoérej
otrzymuja od dobrych i kompetentnych ludzi, ale ta pomoc jest
tez potrzebna. Pojawianie sie nieuzasadnionych lekow czy prze-
sadnego strachu w obliczu rzeczywistych zagrozen moze przy-
trafiac¢ sie takze ludziom, ktorzy nie tylko ufaja Bogu, lecz takze
w duzym stopniu sa dojrzali duchowo, religijnie i psychicznie.
Pojawianie sie tego typu epizodow czy nawet dtuzszych okresow
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watpliwosci, niepokojow czy nawet udreki zalezy od wielu czyn-
nikéw, na przyklad od bolesnych doswiadczen z przesztosci,
zwlaszcza z dziecinstwa, od obecnej sytuacji egzystencjalnej, od
stanu zdrowia, od sytuacji w rodzinie czy we wspolnocie, w ja-
kiej dana osoba zyje tu i teraz, od jej cech i predyspozycji cha-
rakterologicznych, a takze od tak prozaicznych czynnikoéow, jak
spos6b odzywiania sie czy poziom hormonow. Dla przykladu, nie-
doczynnos¢ czy nadczynnos¢ tarczycy powoduje zwykle inten-
sywne stany lekowe takze u tych osob, ktére postepuja w sposob
dojrzaty, kochaja i sa kochane.

Zaufanie do Boga nie oznacza zatem, ze ten, kto poklada
w Bogu nadzieje, jest zawsze i w kazdej sytuacji wolny od le-
kow, niepokojow, czy przesadnego strachu. Oznacza natomiast,
ze dzieki zaufaniu do Boga taki czlowiek staje si¢ silniejszy od
swoich lekéw i bolesnych nastrojow. Zaufanie do Boga pomaga
przezwyciezac lek i strach. Leki lub przesadne niepokoje moga
pojawiac sie nadal — spontanicznie, bez udzialu naszej swiado-
mosci i woli. Nie podlegaja one ocenie moralnej. Czlowiek ufaja-
cy Bogu nie pozostaje jednak sam ze swoimi niepokojami. Z tym,
co bolesne biegnie do Boga — jak dziecko biegnie do kochajacych
rodzicow wtedy, gdy sie czegos boi albo sobie z czyms$ nie radzi.
Bog pomaga nam skupiac sie na swojej madrosci i mitosci, a nie
na naszych lekach. Zaufanie do Boga sprawia, ze czlowiek nie
skupia sie na niepokoju, ze nie wpada w panike, nie traci na-
dziei. Kto dojrzale ufa Bogu, ten wie, ze jest wazniejszy nie tyl-
ko od tego, co posiada, lecz takze od swoich przezyc¢ i nastrojow.
Wie, ze nie tylko dobra materialne nie trwaja wiecznie. Przemija-
ja takze — i to zwykle szybciej niz rzeczy materialne - najbardziej
nawet dokuczliwe czy niepokojace przezycia. Zaufanie do Boga
nie zapewnia nam emocjonalnego nieba na ziemi, ale skutecz-
nie chroni nas przed uleganiem lekom, przed przesadnym kon-
centrowaniem si¢ na niepokojach, przed popadaniem w rozpacz.

Brak zaufania grozi rozpacza

Rozpacz jest najbardziej bolesnym przejawem braku zaufa-
nia do Boga i utraty niezawodnej nadziei, ktora jest zakorzeniona
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w Bogu, w Jego prawdzie, madrosci i mitosci, w Jego milosier-
dziu i Jego opatrznosci. Dla chrzesScijanina szczytem rozpaczy
jestlek, ze juz nigdy nie bedzie kochat, albo przekonanie, ze ktos
inny niz Bog stanie sie panem jego zycia doczesnego i wieczne-
go. Rozpacz nalezy do najbardziej intensywnych form cierpienia.
Mozna ja okresli¢ jako stan dramatycznego przerazenia, despe-
racji i poczucia zupelnej bezradnosci w obliczu bolesnej prze-
sztosci, aktualnej trudnej sytuacji zyciowej czy w obliczu leku
o przysztosc. Cztowiek zrozpaczony to ktos, kto przezywa swoja
egzystencje jako nieznosSny ciezar i kto traci nadzieje, ze ta sy-
tuacja moze sie kiedykolwiek zmieni¢. Rozpacz dotyka catego
czlowieka, wszystkich jego sfer i funkcji zyciowych. Przejawia
sie poprzez bolesne stany emocjonalne oraz towarzyszace im do-
kuczliwe, niepokojace mysli, przekonania i oczekiwania. Rozpa-
czy towarzysza takze cierpienia fizyczne, dotykajace zwlaszcza
tych organéow i funkcji cielesnych, ktore zwigzane sa z oddycha-
niem, krazeniem i trawieniem.

Rozpacz paralizuje ludzka wolnos¢, blokuje zdolnos¢ podejmo-
wania decyzji, powoduje lek przed kontaktem z ludzmi. Sprawia,
ze zwykle, codzienne zadania i obowiazki wydaja sie wyzwania-
mi przekraczajacymi ludzkie mozliwosci Cztowiek dotkniety roz-
pacza dramatycznie zaweza swoje postrzeganie siebie i Swiata.
Widzi tylko to, co niepokoi i zagraza. Rozpacz powoduje drama-
tyczne zawezenie pragnien. Najwieksza aspiracjq staje sie wtedy
szukanie doraznej ulgi i zapomnienia o cierpieniu, a czasem juz
tylko pragnienie Smierci. Czlowiek zrozpaczony ma ponadto za-
burzong postawe wobec czasu. Staje sie niewolnikiem przeszlosci
lub przysztosci, w zaleznosci od tego, gdzie upatruje zrédto swoje-
go cierpienia i zagrozenia. Rozpacz powoduje utrate kontroli nad
terazniejszoscia oraz utrate nadziei na przysztosc. Rozpacz moze
mie¢ rézne uwarunkowania. Czasami bywa uwarunkowana or-
ganicznie, zwlaszcza na skutek powiklan neurologicznych (np.
uszkodzenie mozgu) lub zaburzonego funkcjonowania hormo-
nalnego (np. niedoczynnos¢ lub nadczynnosc¢ tarczycy). Moze by¢
takze symptomem zaburzen psychicznych. W obu przypadkach
konieczne stajq sie badania specjalistyczne, aby postawic¢ wlasci-
wa diagnoze i zaprogramowac odpowiednie leczenie lub terapie.
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Teologiczny sens rozpaczy

Jesli u danej osoby rozpacz nie ma podloza somatyczne-
go czy psychicznego, to moze byc¢ cena za stabos¢ i grzech lub
— w szczegolnych okolicznosciach — cena za mitos¢ w skrajnie
trudnych sytuacjach. Najczesciej rozpacz jest powiazana z ludz-
ka staboscia i grzechem. Pojawia sie jako konsekwencja krzywdy,
ktorej dany czlowiek doswiadcza lub ktéra sam sobie wyrzadza.
Rozpacz odslania zatem podstawowe prawdy antropologiczne.
Potwierdza prawde o tym, ze by¢ czlowiekiem to by¢ kim$§ nie-
doskonalym i zagrozonym. Krzywda i grzech prowadzi do takiej
formy rozpaczy, ktéra mozemy nazwac rozpacza egzystencjalna.
Oznacza ona niemal zupelny paraliz podstawowych wtadz ludz-
kich: swiadomosci i wolnosci oraz niemoc cielesna. Rozpacz eg-
zystencjalna przybiera najbardziej dramatyczna forme wtedy, gdy
Sudzie zwiedzeni przez Ztego, znikczemnieli w myslach swoich
i prawde Boza zamienili na klamstwo, stuzac raczej stworzeniu
niz Stworzycielowi, albo tez, Zyjac i umierajac na tym swiecie bez
Boga, narazeni sa na rozpacz ostateczna”™.

Istnieje takze inna forma rozpaczy, ktorg mozemy nazwac
rozpacza emocjonalna. Tego typu rozpacz nie paralizuje w sposob
zupelny ludzkiej Swiadomosci i wolnosci. Sprawia natomiast, ze
dojrzale korzystanie z tych wladz staje sie trudne. Rozpacz egzy-
stencjalna to sytuacja, w ktorej desperacja i lek sa silniejsze od
cztowieka. Rozpacz emocjonalna to sytuacja, w ktorej cztowiek
okazuje sie silniejszy od swoich bolesnych doswiadczen. To sytu-
acja, w ktorej cztowiek potrafi zaskakiwac samego siebie i innych
ludzi wytrwaloscia i sitlg woli. Tego typu rozpacz moze towarzy-
szy¢ jakiejs dhugotrwalej chorobie czy kalectwu. ,,Choroba moze
prowadzi¢ do niepokoju, do zamkniecia si¢ w sobie, czasem na-
wet do rozpaczy i buntu przeciw Bogu”1°.

Rozpacz emocjonalna moze czasem by¢ ceng za mitosc. Naj-
czesciej rozpacz jest cena za milos¢ w jakims stopniu niedojrza-
la. Z taka sytuacja mamy do czynienia na przykitad wtedy, gdy
ktos stawia sobie wymagania, ktorych nie jest w stanie udzwi-

9 KKK, nr 844.
10 KKK, nr 1501.
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gnac. Tego typu sytuacje przezyl znany zakonnik kanadyjski, au-
tor wielu publikacji z zakresu duchowosci - Henri J. M. Nouwen,
ktory w sposob skrajnie ofiarny pomagat ludziom przezywajacym
kryzys duchowy, moralny czy psychiczny. Czynit to kosztem wia-
snego zdrowia. Nie mial chwili czasu na odpoczynek. Ceng za
taki tryb zycia — jak sam to opisal w jednej ze swoich ksiazek!!
- bylo popadniecie w dwuletnia glteboka depresje. W analogicz-
nej sytuacji znajduja sie ludzie, ktorzy nieraz heroicznie prébu-
ja — bez odpowiedniego przygotowania i zewnetrznego wsparcia
- pomagac najblizszym, przezywajacym dramatyczny kryzys, na
przyktad w postaci alkoholizmu czy narkomanii. W skrajnych
sytuacjach rozpacz emocjonalna bywa tez cena za dojrzata mi-
losé. Najbardziej czytelnym przykladem takiej sytuacji jest Chry-
stus przezywajacy dramatyczny lek w Ogréojcu. Pocenie sie krwig
Swiadczylo o niezwyklej intensywnosci owego leku psychiczne-
go, ktéremu towarzyszyly dramatyczne cierpienia somatyczne.
Rozpacz — zwlaszcza ta, ktora jest konsekwencja grzechu czy do-
znanej krzywdy — moze prowadzi¢ nie tylko do dramatycznego
kryzysu psychicznego, lecz takze do glebokiego kryzysu religij-
nego. Zdarza sie bowiem, ze ,wskutek rozpaczy cztowiek prze-
staje oczekiwac od Boga osobistego zbawienia, pomocy do jego
osiggniecia lub przebaczenia grzechow”!2.

Psychiczny sens rozpaczy

W aspekcie psychicznym rozpacz to jeden z najbardziej bo-
lesnych stanow emocjonalnych. Rozumienie rozpaczy w tym
wymiarze wymaga rozumienia psychicznego znaczenia ludzkiej
emocjonalnosci. Emocje mozna zdefiniowac jako sposéb prze-
zywania wszystkiego, co dzieje sie w danym cztowieku i w jego
kontakcie ze swiatem zewnetrznym. W zaleznosci od okoliczno-
Sci cztowiek przezywa przyjemne odczucia (radosé, satysfakcje,
poczucie bezpieczenstwa) lub bolesne nastroje (niepokoéj, wstyd,
poczucie winy, depresje, gniew, nienawis¢, desperacje). W kaz-
dym przypadku emocje spelniaja wazna funkcje psychiczna, gdyz

' H. Nouwen, L’abbraccio benedicente, Editrice Queriniana, Brescia 1994.
12 KKK, nr 2091.
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staja sie dla nas cennym zrodlem informacji o naszym aktual-
nym potozeniu. Informacje te sg tym cenniejsze, ze w duzej mie-
rze pozostajg niezalezne od naszej woli, od naszych przekonan,
oczekiwan czy pragnien i w konsekwencji nie mozemy nimi do-
wolnie manipulowac czy o nich zapominac. Cztowiek nie ma bez-
posredniej wladzy nad emocjami. Nie moze ich sobie po prostu
nakazac czy zakazac. Jesli chcemy postepowac¢ w sposéb odpo-
wiedzialny, to powinnismy korzystac z informacji, ktére docieraja
do nas droga emocjonalna. Im wiekszy bowiem mamy dostep do
informacji o nas samych i o naszej sytuacji zyciowej, tym wiek-
szg mamy szanse na odpowiedzialne postepowanie. Emocje sa
darem od Boga, sa drugim - obok myslenia - zrédtem informa-
cji o nas samych i o naszym postepowaniu.

Wiasciwie wykorzystywane emocje staja sie rodzajem we-
wnetrznego przyjaciela, ktéry informuje nas o naszej sytuacji zy-
ciowej i ktéry jednoczesnie mobilizuje nas do wykorzystania tych
informacji. Gdy cztowiek unika kontaktu z emocjami, wtedy tra-
ci szanse na poznanie samego siebie, a jednoczesnie ryzykuje,
ze emocje, ktorych sobie nie uswiadamia, zaczna kierowac jego
mysleniem, postepowaniem i w koncu caltym zyciem. Dla przy-
ktadu, jesli ktos przezywa zazdrosc i nie ma odwagi, by sobie to
uswiadomié, wtedy nieuswiadomiona zazdros¢ bedzie decydowa-
la o jego postepowaniu. Czlowiek nie moze przeciez zapanowac
nad czyms, z czego nie zdaje sobie sprawy. Jesli natomiast zde-
maskuje swojg zazdrosc, to ma szanse czuwac, by nie skrzyw-
dzi¢ osoby, ktorej zazdrosci, a jednoczesnie ma szanse odkry¢
i wyeliminowac zrédta zazdrosci, na przyktad sktonnosc¢ do po-
rownywania siebie z innymi.

Dojrzatos¢ w sferze emocjonalnej nie oznacza, ze przezywa-
my jedynie milte uczucia i ze nie doSwiadczamy zadnych bole-
snych stanow emocjonalnych. Taka sytuacja bylaby przejawem
zaburzenia, gdyz emocje informujg nas o naszej sytuacji zyciowej,
a w zyciu kazdego cztowieka przynajmniej czasami pojawiajg sie
sytuacje bolesne i niepokojace. Z tego wzgledu takze Jezus prze-
zywal rozne stany emocjonalne: od radosci i wzruszenia do gnie-
wu, niepokoju, leku i dramatycznego cierpienia w Ogréjcu oraz
na krzyzu. Bledem jest proba ucieczki od emocji, na przyklad
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z pomoca substancji uzalezniajacych czy przesadnej aktywnosci.
Druga skrajnoscia jest bierne uleganie emocjom. Dojrzatos¢ to sy-
tuacja, w ktorej emocje informuja czlowieka o jego aktualnej sy-
tuacji zyciowej, lecz nim nie rzadza. Dojrzaty cztowiek kieruje sie
bowiem mitoscia, prawdg i odpowiedzialnoscia, a nie emocjami.

Dojrzalos¢ w sferze emocjonalnej oznacza odkrycie, ze bole-
sne emocje nie sg nieszczeSciem. Sg natomiast wazna, chociaz
bolesng informacja. Szczescie to nie dobre samopoczucie emo-
cjonalne, lecz konsekwencja zycia w mitosci i prawdzie. Czlo-
wiek dojrzaly czyni nie to, co w danej sytuacji jest emocjonalnie
milsze, lecz to, co jest wartoSciowsze. Mitos¢ i odpowiedzialnosc
jest zwykle trudniejsza niz wygodnictwo czy egoizm. Jednak wy-
godnictwo i egoizm prowadza do postepowania, ktore cztowieka
coraz bardziej niepokoi i przysparza cierpienia. Natomiast wier-
nos¢ mitosci i prawdzie owocuje radoscia, poczuciem bezpieczen-
stwa i wewnetrznym pokojem.

Zyjac po grzechu pierworodnym, nie mamy alternatywy: zy¢
w dobrym nastroju albo cierpie¢. W kazdym ludzkim zyciu po-
jawia sie jedno i drugie. Jesli dla kogos celem zycia jest szuka-
nie dobrego nastroju za wszelka cene, takze kosztem sumienia,
mitosci i prawdy, to taki cztowiek bedzie coraz bardziej rozgory-
czony i nieszczesliwy. Jesli jednak czlowiek za cel zycia postawi
sobie postepowanie na miare Bozego powotania, na miare mitosci
i odpowiedzialnosci, to moze by¢ szczesliwy mimo, ze w jego zyciu
bedzie nadal miejsce na emocjonalny boél, cierpienie i niepokaj.

Chrzescijafiska postawa wobec rozpaczy

Wiecej wiemy o procesie rozpaczy i desperacji niz o procesie
zawierzenia czy odzyskiwania nadziei. Sprébujmy rzuci¢ nieco
Swiatla na chrzescijanska postawe wobec rozpaczy. Chrzescija-
nin to realista. To ktos, kto zdaje sobie sprawe, ze po grzechu
pierworodnym kazdy czlowiek pozostaje w jakims stopniu nie-
spokojny w obliczu prawdy o sobie, w obliczu wlasnej sytuacji
egzystencjalnej i wlasnych przezyc¢. W tej sytuacji zdobycie sie
na wyciszenie i rownowage jest mozliwe tylko wtedy, gdy ser-
cem, wola i rozumem przylgniemy do Chrystusa - jedynego Zba-
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wiciela czlowieka. ,W zyciu chrzescijafiskim sam Duch Swiety
wypelnia swoje dzieto, pobudzajac calos¢ bytu czlowieka, wraz
z jego cierpieniami, obawami, smutkami, jak to jawi sie¢ w ago-
nii i mece Pana. W Chrystusie uczucia ludzkie moga otrzymac
swoje spelnienie w mitosci i boskim szczesciu”!®. W Chrystusie
moze zostaé¢ pokonana takze rozpacz. Nie nastepuje to jednak
W sposob automatyczny. Przezwyciezenie rozpaczy wymaga tro-
ski o dojrzatos¢ psychiczna (laska bazuje przeciez na naturze),
a nie tylko troski o dojrzatos¢ duchowa i religijna.

Dojrzatos¢ psychiczna oznacza, ze dany czlowiek traktuje
rozpacz jako informacje o aktualnej sytuacji zyciowej, a nie jak
nieszczescie, wobec ktérego nie pozostaje mu nic innego, jak tyl-
ko poddanie sie bezradnosci czy wyzbycie sie wszelkiej nadziei.
Dojrzalos¢ psychiczna oznacza ponadto, ze osoba doswiadcza-
jaca rozpaczy nie poddaje sie nadmiernej koncentracji na sobie
i na wlasnych przezyciach, ani tez nie ulega pokusie ucieka-
nia od bolesnych przezy¢. Chrystus jest najdoskonalszym wzo-
rem dojrzatosci psychicznej w obliczu dramatycznego cierpienia.
W Ogréjcu i na krzyzu przezywa agonalny niemal strach. Czu-
je sie kims$ opuszczonym i zapomnianym. Wykrzykuje najbar-
dziej dramatyczne slowa, jakie zostaly zapisane w Ewangelii:
»,Boze mo6j, Boze moj, czemus$ mnie opuscit?” (Mt 27,46). Jed-
nak okazuje sie silniejszy od doswiadczanych przez siebie prze-
zy¢ i zdobywa sie na postawe zawierzenia: ,Ojcze, w Twoje rece
powierzam ducha mojego” (Lk 23,46). Dojrzatos¢ psychiczna to
sytuacja, w ktorej cztowiek jest silniejszy od swoich stanéw emo-
cjonalnych, ktére stanowia przeciez jedynie czesc, a nie calosc
jego rzeczywistosci.

Sama jednak dojrzatos¢ psychiczna nie wystarczy, by czto-
wiek poradzil sobie z wlasng rozpacza. Potrzebna jest takze doj-
rzalosc religijna. Przejawia sie ona w zdolnosci do prawidtowego
rozpoznania genezy rozpaczy, a takze w umiejetnosci odczy-
tania duchowego przestania, ktére rozpacz ze sobg niesie. Je-
§li rozpacz jest cena za grzech, to cztowiek dojrzaly rozumie, ze
warunkiem przezwyciezenia rozpaczy jest uczciwy rachunek su-

13 KKK, nr 1769.
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mienia i radykalne nawrocenie. Jesli rozpacz jest konsekwencja
doznanej krzywdy, niezawinionej choroby czy innych dramatycz-
nych doswiadczen, to dojrzaly czlowiek potrafi - w zjednoczeniu
z Chrystusem - cierpliwie trwac¢ pod krzyzem. Jesli zas rozpacz
jest cena za niedojrzala milos¢ czy za stawianie sobie wymagan,
ktore przekraczaja ludzkie mozliwosci, to dojrzaly chrzescijanin
potrafi uznac granice wtasnych sit fizycznych, psychicznych i du-
chowych. Potrafi w pokorze przyjac fakt, ze nikt z ludzi nie jest
zobowiazany do heroizmu. Potrafi zrozumie¢, ze jego dotychcza-
sowa postawa w jakims aspekcie wigzala sie z naiwnoscia czy
wyrazala niedojrzalta mitosc.

Dojrzaty chrzescijanin to ktos, kto — na wzor Chrystusa — za-
wierza sie Bogu Ojcu w godzinie osamotnienia, cierpienia i rozpa-
czy. Ale to takze ktos, kto rozumie, ze owo zawierzenie i zaufanie
Bogu musi by¢ potaczone z wysitkiem uczynienia wszystkiego,
co lezy w naszej mocy, by poprawi¢ nasza sytuacje zyciowa, kto-
ra doprowadzila do rozpaczy. Znamienna w tym wzgledzie jest
modlitwa o pogode ducha, do ktérej odwotuja sie trzezwiejacy
alkoholicy, a zatem ludzie, ktorzy niejednokrotnie doswiadczy-
li rozpaczy i poczucia bezsilnosci w najbardziej skrajnej posta-
ci. Oto tres¢ tej modlitwy: ,Boze, uzycz mi pogody ducha, abym
zmienial to, co zmieni¢ moge, cierpliwosci, abym znosit to, cze-
go zmieni¢ nie moge oraz madrosci, abym odro6zniat jedno od
drugiego”.

Zajecie dojrzalej postawy wobec rozpaczy sprawia, ze nie
prowadzi ona do zniechecenia, desperacji czy buntu, lecz moze
stac¢ sie dla dotknietego nia czlowieka ,droga do wickszej dojrza-
tosci, moze pomoéc lepiej rozezna¢ w swoim zyciu to, co nieistot-
ne, aby zwrocic sie ku temu, co istotne”!*. Kluczowag role pelni tu
zdolnos¢ zawierzenia sie Bozej milosci i ofiarowanie Bogu wia-
snego cierpienia, zwlaszcza tego, ktore plynie z wiernosci wo-
bec Boga i Jego woli. Czlowiek zawierzenia to ktos, kto nawet
w godzinie rozpaczy doswiadcza, ze jest kochany i kto nie traci
nadziei na lepsza przysztos¢. Jest pielgrzymem, ktory zmierza
z ziemi bolu i rozpaczy do obiecanej ziemi radosci i blogostawien-

KKK, nr 1501.

66



Zaufaé Bogu i nie lekaé sie niczego

stwa. ,Wszystko, co najwazniejsze, zalezy od nadziei. Jaka jest
nadzieja pielgrzyma, taka jest jego przysztosc i jego stosunek do
przysztosci, taki jest takze jego styl przezywania terazniejszosci
i taki wreszcie jest sens oraz rozmiar przestrzeni, w ktorej zyje”!5.

Nie skupiaj sie na przezyciach!

Zaufanie do Jezusa oznacza zaufanie do wszystkiego, co
nam mowi. W kontekscie leku Jezus wyjasnia nam, ze kto chce
by¢ Jego uczniem, ten powinien zaprzec sie samego siebie, czyli
nie skupiac sie na sobie. Ta zasada odnosi sie w sposob szcze-
g6lny do naszych przezyc, zwlaszcza tych, ktore nas niepoko-
ja 1 moga zamieni¢ sie w przezycia obsesyjne i zwigzane z nimi
natretne mysli. Nasze przezycia nie sa ani centrum, ani sensem
zycia. Nie sa tez warunkiem szczescia. Jezus przezywal bardzo
rozne stany emocjonalne, ale sie na nich nie skupiat ani si¢ nimi
nie kierowat.

Z naszych przezy¢ powinniSmy wyciagac¢ wnioski, ale nie po-
winnismy sie na tychze przezyciach skupiacé. Dla przyktadu, jesli
cos nas niepokoi, to powinni§my rozmawiac z Bogiem, z samym
soba i z Bozymi ludzmi o tym, co warto zmieni¢ w naszym po-
stepowaniu czy w naszych kontaktach miedzyludzkich, by stop-
niowo znikal niepokéj. Z kolei wtedy, gdy cos$ nas bardzo cieszy,
bo na przyklad, udzieliliSmy komus solidnego wsparcia, to na-
szym zadaniem jest refleksja nad tym, jak jeszcze dojrzalej moze-
my pomagad, bo wtedy nasza satysfakcja bedzie jeszcze wicksza
i bedziemy doswiadczac jeszcze wiekszej radosci.

Jezus przynosi trwala radosé

Tym, ktorzy ufaja Jezusowi i ktorzy trwaja w Jego mitosci,
przynosi On zaskakujaca rados¢: ,To wam powiedzialem, aby ra-
dos¢ moja w was byla i aby rados¢ wasza byta pelna” (J 15,11).
Radosé¢, jaka daje nam Chrystus, to nie chwilowy nastréj, lecz
rados¢ ontyczna. To nie przemijajace uczucie, lecz sposob istnie-

15 J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Znak, Krakow 1994, s.437.
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nia tych, ktorzy ufajg Bogu i ktorzy trwaja w Jego mitosci'®. Taka
rados¢ jest czyms innym, czyms trwalszym niz nasze przezycia,
ktorych doswiadczamy w danym momencie. Rados¢, to cos in-
nego niz przyjemnosé, ktora jest jedynie chwilowa. Mozna prze-
zywac nawet intensywna przyjemno$¢ w danej chwili, a mimo
to by¢ nieskonczenie smutnym, zalamanym, bezradnym. Taka
sytuacje widzimy na przyktad u erotomanéw. Mozna tez dzwi-
gac jakis wielki krzyz trudu czy bolu, jak na przyktad w sytuacji
starosci czy powaznej choroby, a mimo to promieniowac¢ rado-
Scia. Trwalej radosci, ktora jest silniejsza od nietrwatych nastro-
jow, a nawet od dtugofalowego cierpienia, nie moze da¢ nam ten
Swiat i nie moze nam jej odebrac. Dzieje sie tak dlatego, ze ra-
dos¢ to wynik trwania w Jezusie, w Jego prawdzie i Jego milo-
Sci. To wynik zaufania Jemu i Jego stowu. To owoc spotykania
sie ze Zmartwychwstalym w mitosci, w modlitwie, w sumieniu,
w sakramentach, w procesie nawrécenia, we wspoélnocie ludzi,
z ktérymi od Jezusa ucze sie kochac i by¢ kochanym.

Zakonczenie

Czlowiek ufajacy Bogu wyzwala sie z kazdej skrajnosci.
Z jednej strony wie, ze nie jest skazany na to, by do konca zy-
cia doczesnego niepokoic¢ sie, lekac czy zadreczac z tego powo-
du, ze po grzechu pierworodnym zycie na tej ziemi dla nikogo
nie jest rajem. Z drugiej strony ten, kto poktada ufnos¢ w Bogu,
ma Swiadomos¢, ze nie znikna w magiczny sposoéb jego trudne
przezycia czy bolesne leki, gdyz nie zniknie jego psychika i jego
zroznicowane przeciez sytuacje zyciowe. Czlowiek dojrzale ufa-
jacy Bogu nie skupia sie na swoich przezyciach. Wie, ze jesli
trwa w Chrystusie i Jego milosci, to z pomoca Boga bedzie sil-
niejszy od wszystkich swoich problemow. Zaufanie do Boga to
pewnosé, ze nikt i nic nie moze - wbrew mojej woli - odlaczyé
mnie od mitosci Jezusa. Nic i nikt nie moze mnie — wbrew mnie
samemu — pozbawic¢ radosci, ktéra Syn Bozy obdarza tych, ktoé-
rzy Mu ufaja i ktorzy z catkowitym zaufaniem wypelniaja Jego

16 Szczegotowe analizy na ten temat zob. M. Korzekwa, Niezawodna rado$é, eSPe,
Krakow 2007.
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wole. ,Nie lekajcie sie!”. Tak brzmialy pierwsze stowa przestania,
jakie 16 pazdziernika 1978 roku skierowal do swiata nowo wy-
brany Papiez - Jan Pawetl II. Wyjasnit wtedy, ze mozemy sie nie
leka¢ pod warunkiem, ze otworzymy drzwi Chrystusowi, aby On
wszed! do naszych serc i do naszego zycia jako jedyny Pan i Od-
kupiciel cztowieka.

Jezu, chce do konca i bez wahania ufac¢ Tobie, podobnie jak
Ty zaufates Twojemu Ojcu w obliczu Smierci na krzyzu i jak Ty
zawierzyles Mu wtedy wszystko — Twoja terazniejszosc i wiecz-
nos¢. Wiem, ze ,ci co zaufali Panu, odzyskuja sily” (Iz 40,31). Kie-
rujac sie ta pewnoscia, w kazdej trudnej sytuacji mojej czy moich
bliznich bede razem z Toba, Jezu, powtarzal: ,Ojcze, w rece Two-
je powierzam ducha mojego” (Lk 23, 46).

Summary
Trust in God and do not be afraid of anything

After the original sin, each human being feels a kind of danger. He is worried
about his present and future. Everyone needs somebody to whom he can trust
and can expect the help every time. Happy are those who trust more in God
then in themselves or to other people because God understands us every time,
protect us and unconditionally loves us. Even those who trust in God totally can
experience worries and fears in some difficult situations of life. But thanks to
trust in God they can be - like Jesus on the cross - stronger than their extremely
painful experiences. They can experience the peace of the spirit and God’s joy.

ttum. Krzysztof Stawicki CMF
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Zaufanie podstawa zycia konsekrowanego

Stowa-klucze: zaufanie, zZycie konsekrowane, wiara, wspolnota

Streszczenie
Koniecznos¢ zaufania tkwi juz w ludzkiej naturze. Budowanie zaufania wpisane
jest w nature kazdej ludzkiej wspdlnoty, ktora sktada sie z oséb posiadajacych
udzial w Bozej ufnosci wzgledem cztowieka. Zaufanie Bogu musi zatem przenikac
wszystkie nasze relacje z osobami ze wspélnoty i spoza nie;.

Tytut tej refleksji zdaje sie nie dopuszczac zadnej watpliwo-
Sci. Brzmi jak absolutna teza. Nie sugeruje tez, o jakie zaufanie
tu chodzi. Naszym zadaniem bedzie zatem wyjasnic jego natu-
re, umiejscowic je w kontekscie zycia konsekrowanego, teologicz-
nie uporzadkowac rézne czynnikii postawy duchowe powigzane
z zaufaniem.

1. Natura chrzescijaiskiego zaufania

Opierajac sie na zwyklym ludzkim doswiadczeniu wydaje
sie, ze potrzeba zaufania do innych bierze sie z faktu, ze czto-
wiek (zreszta nie tylko on) nie jest istota samowystarczalna. Do
normalnego rozwoju potrzebuje nie tylko innych ludzi, ale tak-
ze odpowiedniego materialnego i duchowego srodowiska. Dziec-
ko rodzac sie, jest catkowicie zdane na rodzicow, w pierwszym
rzedzie na matke. Bez niej nie jest w stanie przezy¢ nawet kilku
dni. Oznacza to, ze zaufanie juz na plaszczyznie naturalnej jest
darem. Jest to zaufanie na poczatku catkowicie nieSwiadome,
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przez to spontaniczne i bezwarunkowe. Zwykle rodzicom ufa sie
do konca. W tym samym duchu wypowiadaja si¢ biblisci, taczac
ufnos¢ z niebezpieczenstwem, jakie czlowiek napotyka w zyciu
i przy podejmowaniu waznych zyciowych zadan. W sytuaciji nie-
bezpieczenistwa czuje potrzebe oparcia na kims i poczucia bez-
pieczenstwa!. Hebrajski zrodlostow terminu zaufania i ufnosci
oznacza wiasnie poczucie bezpieczenstwa i pewnosci?. Pojecie za-
ufania posiada wiec charakter relacyjny do innej osoby lub do
grupy osob. Ufa sie komus.

Dziecko juz ze swej natury jest ufne, co uchodzi za fakt nie
podlegajacy dyskusji. W miare dorastania krag osob, ktéorym
cztowiek ufa, poszerza sie o kilka czy kilkanascie os6b. Zaufa-
nie jest tym razem zwigzane ze znajomoscia i wiezami zbliZzonymi
do przyjazni. Z tego oczywistego odniesienia wynika juz kolejna
zasada zaufania: wymaga ono poznania osoby i przekonania sie
w sposob doswiadczalny, ze jest godna naszego zaufania. Zycie
moze oczywiscie zweryfikowac to nasze poczatkowe przekonanie.
W istocie zdarza sie, ze czlowiek zawiedzie sie na drugim czto-
wieku, ktéremu zaufat. Moze to oznaczac¢ dwie rzeczy: czlowiek
zbyt szybko zaufal; ten drugi nie stanal na wysokosci zadania.
Zaufanie niesie z soba te niebezpieczenstwa.

Patrzac na ten problem z perspektywy zbawczego planu
Boga, trzeba zauwazy¢ jeszcze co$ wiecej: Bog chce zbawiac
cztowieka we wspolnocie. Klasyczny juz tekst w tym wzgledzie
znajduje sie w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele: ,Tak jak
Bog stworzyt ludzi nie do zycia w odosobnieniu, lecz do wytwo-
rzenia spotecznosci, tak tez Jemu ,,podobalo sie uswiecac i zba-
wiac ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej
miedzy nimi wiezi, lecz uczynic z nich lud, ktéry by Go pozna-
wal w prawdzie i zboznie Mu stuzy!l”. Stad od poczatku histo-
rii zbawienia wybierat ludzi nie tylko jako jednostki, lecz i jako
cztonkow pewnej wspolnoty. Tych bowiem wybranych, odstania-
jac swoj zamyst, nazwat Bog ,Judem swoim” (Wj 3,7-12), z kto-
rym ponadto zawarl przymierze na Synaju. Ten wspolnotowy

! Por. Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Poznan 1985, s. 1010.
2 Por. R.J. Schreiter, Fiducia, w: Nuovo dizionario di spiritualita, red. M. Downey,
Cita del Vaticano 2003, s. 311.

71



Jerzy Wiestaw Gogola OCD

charakter osiaga swojg doskonalosc¢ i wypelnia sie w dziele Je-
zusa Chrystusa” (GS 32).

Ten zamiar Boga jest pierwsza i najwazniejsza przyczyna
potrzeby samego Boga i innych ludzi do normalnego rozwoju
cztowieka a jednoczes$nie do realizacji Bozego planu zbawienia
w Swiecie.

2. Zaufanie Bogu

W Pismie swietym zaufanie, zaufa¢, ufnosc¢ wystepuja czesto
(zwlaszcza w Psalmach) i odnosza sie przede wszystkim do Boga,
ale rowniez do czegos innego: do drugiego cztowieka, do bogactw,
do wlasnej broni, jakiegos innego narodu. Pozytywne znaczenie
zaufania czemus poza Bogiem wystepuje prawie wylacznie w od-
niesieniu do niektérych oséb — zaufanych. W wiekszosci zaufanie
komus lub czemus poza Bogiem posiada negatywne znaczenie.
Wiecej, ufnos¢ pokladang w ,ciele” nazywa sie przeklenstwem.
Widac¢ to ze zwyklego przegladu tych haset w konkordancji Pi-
sma Swietego.

Nie jest przypadkiem, ze zaufanie na poziomie etymologicz-
nym jest pochodna wiary: fides-wiara, fidelitas-wiernos¢, fidu-
cia-ufnos¢, confidere-zawierzyc¢, zaufac. Sama wiara natomiast
jest reakcja na poznanie Boga jako godnego zaufania i powie-
rzenia Mu caltego swojego zycia. ,Amen” wiary jest aktem racjo-
nalnym (to jedna z cech chrzescijanskiej wiary), majacym swoje
zrodlo w Objawieniu. W przeciagu wiekow historii zbawienia
Bog dat sie poznac¢ ludowi jako skata, (Ps 18,3) na ktorej moze
sie schroni¢ i Zbawiciel (Ps 19, 15). Zaufanie przynalezy jedno-
czes$nie do nadziei, gdyz jak ona dotyczy przysztosci bazujac na
doswiadczeniu z przesztosci. Wobec niepewnego jutra i ré6znych
zagrozen czyhajacych na wiernosc¢ stabego cztowieka Bogu, po-
klada on cala swoja ufnos¢ w lasce Bozej, czyli w wierze w Jego
pomoc potrzebna mu w kazdej sytuacji zyciowej. Podobnie jak
wiara i nadzieja, zaufanie nie jest nigdy Slepe w znaczeniu bez-
rozumne, ale ,jest konkluzja rozumowania”. Podstawowa cecha

® H. Wejman, Ufno$é, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M.Chmielewski,
Lublin-Krakéw 2002, s. 900.
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chrzescijanskiej wiary to pewnos$¢ majaca swoje zrodlo w auto-
rytecie Boga. Ta pewnos¢ niezawodnej troski Boga o wierzace-
go jest jednoczes$nie pewnoscia nadziei i jej pochodnej — ufnosci.
Ostatecznie jednak to dzieki milosci rozlanej w naszych sercach
przez Ducha Swietego (Rz 5,5,) nasza ufnos¢ poktadana w Bogu
moze by¢ niezachwiana i osobowa.

W bardzo oryginalny i prosty sposéb sw. Teresa z Lisieux
wyjasnia nature Bozej mitosci w stosunku do czlowieka i potrze-
be zawierzenia catego siebie Bogu. Twierdzi ona mianowicie, ze
Mitos¢, ktoéra pochyla sie nad ludzkim uboéstwem jest Mitosier-
dziem: ,Wlasciwoscig milosci jest znizanie sie” (Ms A, 2v)*. Moze-
my dodad, ze mitos¢ Boga w stosunku do czlowieka jest zawsze
mitosierdziem lub miloscig milosierna, gdyz w tej relacji czto-
wiek zawsze pozostanie ubogi i catkowicie zalezny od Boga. Lo-
giczna tego konsekwencja jest pozwolenie si¢ mitowac, a bardziej
konkretnie, catkowicie powierzy¢ si¢ w rece Boga jak niemowle
powierza swoj los rodzicom. To jest wlasnie fundament ,malej
drogi” Teresy, doktryny majacej zastosowanie w zyciu kazdego
chrzescijanina. Potwierdza to §w. Faustyna moéwiac, ze w ufnosci
nie chodzi o uczucie ani pojedynczy przejaw zycia duchowego,
lecz o bezgraniczne oddanie sie Bogu z prostotg matego dziecka
(por. DZ 228-229).

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze potrzeba, a nawet ko-
niecznos$¢ zaufania tkwi juz w ludzkiej naturze. Na poczatku nie
ma ono charakteru swiadomego aktu ludzkiego, ale posiada cha-
rakter spontanicznego, bezwiednego zawierzenia rodzicom i naj-
blizszym osobom. Patrzac na zagadnienie z perspektywy wiary
rozumiemy, dlaczego tak sie dzieje. Bég stworzyt czlowieka we
wspolnocie i powierzyl go wspoélnocie. Jest tez druga strona me-
dalu. Budowanie zaufania wpisane jest w nature kazdej ludz-
kiej wspolnoty, — ktora przeciez sktada sie z 0s6b posiadajacych
udzial w Bozej ufnosci wzgledem cztowieka — tym bardziej chrze-
Scijanskiej wspolnoty i z tej racji powinna ona stuzy¢ cztowiekowi.
Wspoélnota, ktéra nastawiona jest na dobro osoby, bez jakich-
kolwiek innych zabiegow zdobywa zaufanie jej cztonkow, bo ob-

* Manuskrypt A, folia 2, verso.
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jawia bezinteresowna miltos¢, jaka lezy u podstaw jej istnienia.
Chyba najdobitniej wyrazit te idee Jan Pawel Il w pierwszej swo-
jej encyklice Redemptor hominis: ,Czlowiek jest droga Kosciota”
(nr 14). Tym samym jest droga kazdej rodziny naturalnej i ro-
dziny zlaczonej wiezami wiary.

To skrotowe przypomnienie nadprzyrodzonego zrodla chrze-
Scijanskiej ufnosci, powinno postuzy¢ za podtoze do naszej za-
sadniczej refleksji o zaufaniu na poziomie zycia konsekrowanego.

3. Zaufanie we wspoélnocie os6b konsekrowanych

Wspoblnota zakonna jest specyficzng grupa oséb. Zgromadzi-
o je i polaczylo jedno powotanie i ta sama misja w Kosciele. Jest
to powolanie ewangeliczne z mysla o szerzeniu Chrystusowego
Krolestwa. W punkcie wyjscia potrzebne jest tu odwotanie sie do
plaszczyzny nadprzyrodzonej a tym samym do wiezow z Bogiem
tak poszczegélnych oséb jak i calej wspoélnoty. Dopiero z tego
odniesienia wynika specyficzny rodzaj wzajemnych relacji. Wie-
zy we wspolnocie zakonnej oparte jedynie na ludzkiej zyczliwo-
Sci i sympatii raczej nie wytrzymaja proby czasu, a nawet gdyby
takg probe wytrzymaly, to i tak nie o takie wiezy tutaj chodzi.

3.1. Natura wspélnoty zakonnej

To nie miejsce na ponowne opracowywanie tego, co o natu-
rze zakonnej juz powiedziano w sposob wyczerpujacy’. Wystarczy
nam przypomnienie elementarnych zalozen istnienia wspolnoty
zakonnej na tyle, by méc w niej umiejscowi¢ element zaufania.
Za najbardziej podstawowe elementy wspoélnoty zakonnej trze-
ba uznac trzy: jest to wspolnota taski, wiary i prorockiej stuz-
by w Kosciele.

Wspolnota laski. Chodzi tu o laske powolania i specyficzne-
go charyzmatu, jaki staje sie darem osoby i lezy u podstaw egzy-

° Dla przyktadu: C. Parzyszek, zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu
Kosciota, Zabki 2007, s. 535-553; J.W. Gogola OCD, Oddani Bogu. Teologia i du-
chowos¢ zycia konsekrowanego, Krakow 2013, s.
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stencji konsekrowanej. Bardzo dobrym punktem wyjscia jest tu
rozdziat I Instrukcji Zycie braterskie we wspélnocie (CNU), kto-
ry nosi tytul: ,Dar komunii i wspélnoty”. Kongregacja wyjasnia
w nim, ze powolanie, bedac darem taski udzielonym przez Boga
tym, ktérym sam chcial, stanowi jednoczesnie podstawe zaist-
nienia wspoélnoty zakonnej. Osoby wierzace spotkaly sie razem
w okreslonym instytucie zycia konsekrowanego dzieki odkryciu
w sobie okreslonego charyzmatu. Wspoélnota powstata z Bozej ini-
cjatywy: ,,Z mitosci Bozej rozlanej w sercach przez Ducha wspol-
nota zakonna bierze bowiem poczatek jako prawdziwa rodzina
zgromadzona w imie Pana” (CNU 8). Juz w akcie stworzenia Bog
zawart w czlowieku wezwanie do glebokiej komunii z Soba i jed-
noczenie do braterstwa (por. CNU 9).

Wspolnota wiary. Fakt, ze we wspoélnocie znalazly sie te
konkretne osoby, nie jest przypadkowy. Trzeba zaangazowac
wiare, by u podstaw wspolnej egzystencji dostrzec Bozy zamyst
i Bozg wole i przyjac siebie nawzajem w wierze i mitosci. Wspol-
nota zakonna powinna zy¢ nadzieja zycia wiecznego. Reprezen-
tuje w oczach Kosciota wspoélnote nieba. Jednosc¢ osiagana tu na
ziemi powinna by¢ juz jakims$ owocem realizacji zbawczego pla-
nu Boga, ,aby byli jedno”. Zatem absolutnie nie wystarczy bez-
konfliktowe przebywanie razem i podejmowanie zleconych nam
zadan. Bez wiary traca sens wszystkie poszczegolne elementy zy-
cia zakonnego, jak konsekracja, zycie radami ewangelicznymi,
wspolnota, konkretna postuga w Kosciele i wymagajacy styl zy-
cia. W kazdym przejawie zycia konsekrowanego odniesienie do
Boga jest istotne.

Wspélnota stuzby. Osoby konsekrowane, zgodnie z naturg
ich powotania, posiadaja misje prorockiego swiadectwa. Zatem
wszelkie prace, jakie podejmuja na zewnatrz, wlasciwie stu-
zg dawaniu tego Swiadectwa, konkretnej obecnosci na danych
odcinkach zycia spotecznego i koscielnego. W Vita consecrata
Jan Pawet II bedzie mowil o areopagach misji odpowiednich dla
wspolczesnych os6b konsekrowanych (por. VC 96-99). Ich pod-
stawowa stuzba nie polega na wyreczaniu laikatu w podejmowa-
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niu konkretnych prac, gdyz znajduje sie na ptaszczyznie ,by¢”.
Sam rodzaj podejmowanych dziet wynika z charakteru instytutu.

3.2. Zaufanie jako elementarny wymoég wiernosci

Jezeli sensem istnienia wspoélnoty jest publiczne dawanie
Swiadectwa o pierwszenstwie Boga w ludzkim Zyciu i o obec-
nosci Krélestwa Chrystusowego na ziemi, to problem zaufania
musi by¢ odniesiony do tych wlasnie wartosci. A jak wspomnieli-
Smy wyzej, moga by¢ one realizowane przez budowanie jednosci,
dzieki otrzymanej mitosci Chrystusa: ,Milos¢ Chrystusa rozlana
w naszych sercach budzi w nas milos¢ do braci i siostr i kaze
nam nawet przyjac ich stabosci. Jednym slowem: ofiarowac sa-
mych siebie” (CNU 21). Instrukcja Zycie braterskie we wspdlnocie
wskazuje tu na istotna role wyzwolenia wewnetrznego. Czlowiek
nie jest w stanie ofiarowac siebie na bezinteresownag shuzbe bra-
ciom, znosi¢ ich innos¢ czy naturalna antypatie, bez taski Bo-
zej. Konieczna jest ufnos¢ w dziatanie Boze (por. takze VC 63)
— tak w wymiarze negatywnym (oczyszczenia serca z egoizmuy),
jak i w wymiarze pozytywnym (pomnazania mitosci).

Trzeba jednak uwzglednic¢ takze potrzebe zaufania sobie na-
wzajem. Czlowiek jest obrazem Boga Mitosiernego i wiernego.
W zwigzku z tym powinien takze by¢ godny zaufania. Jednakze
czlowiek, w odroznieniu od Boga, czesto nie jest wierny swojej
najglebszej naturze. Istnieje wiec ryzyko, ze zawiedzie pokla-
dane w nim zaufanie. Jednak z tej prawdy objawionej, ale tak-
ze z glosu doswiadczenia wynika, ze czlowiek tym bardziej jest
godny zaufania, im bardziej jest zjednoczony z Bogiem. W Zyciu
konsekrowanym, jak zresztg w przypadku kazdego chrzescija-
nina, zjednoczenie z Bogiem staje si¢ nie tylko zasadniczym ce-
lem osoby powotlanej, ale takze zrodlem serdecznej, braterskiej
i przyjacielskiej relacji z innymi.

To ludzkie zaufanie jest bardzo potrzebne na wszystkich
odcinkach zycia i postugiwania. W kwestiach zwyktych ludz-
kich przedsiewzie¢, czy inwestycji, zaufanie musi by¢ objete
postawa roztropnosci. Na gruncie zycia zakonnego, zwlaszcza
w wymiarze wspolnotowym, gdy podejmuje sie roznego rodzaju
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dziatalnos¢ ekonomiczna, taka roztropnosc¢ takze jest koniecz-
na. Znane sg przyklady powaznych finansowych ,wpadek” osoby
konsekrowanej prowadzacej w imieniu wspolnoty jakies dziata-
nia gospodarcze. W kazdym jednak wypadku konieczna jest wia-
ra w mozliwosci dobra, jakie Bog ztozyl w cztowieku. Potrzebna
jest ona w pierwszym rzedzie w relacjach wewnatrz wspolnoty,
np. przy powierzaniu réznych obowiazkow i zadan. Gdy inni nie
ufaja w nasze mozliwosci, uderza to najpierw w miedzyludzkie
relacje. Trudno darzy¢ zaufaniem czlowieka, ktéry nas nim nie
darzy. Uderza tym samym w jednosS¢ we wspolnocie, od ktorej
zalezy skutecznos¢ misji zgromadzenia. Z zaufaniem, jakim da-
rzymy drugiego czlowieka, jest podobnie jak z mitoscia. Wzra-
sta, gdy jest praktykowane.

Kazdy cztowiek, jako obraz Boga i jego dziecko, zastuguje
na mitos¢, a tym samym na darzenie go zaufaniem, jakkolwiek
nie bezwzglednym jak w przypadku Boga. Zaufanie w wymiarze
horyzontalnym, w naszym kontekscie, jest zawsze niejako prze-
ciete odniesieniem do Boga, dlatego zyskuje na jakosci. Jezeli
dzisiaj tak bardzo doceniamy ludzki wymiar naszego zycia i po-
stugi w Kosciele, to dzieki swiadomosci, ze nasze duchowe po-
stawy, zwlaszcza postawa milosci bezinteresownej, wyrazaja sie
przez czlowieczenstwo. W sSwietle wiary osoba konsekrowana nie
jest jakim$§ duchowym tworem, ktory ma jedynie wierzy¢ i bez-
interesownie stuzy¢ innym, nie pragnac niczego dla siebie i nie
starajac sie o serdecznie ludzkie relacje. Nasze czlowieczenstwo
nie jest dodatkiem do ducha. Czlowiek jako osoba stanowi gtebo-
ka jednos¢: ciala, duszy i ducha, chciang przez Boga. Wszystko,
co pragniemy dac¢ swiatu, oddajac sie catkowicie Bogu, filtrowa-
ne jest niejako przez nasze czlowieczenstwo. Ono staje sie tym
yareopagiem” misji.

Wspoétczesne dokumenty Kosciota sytuujg zaufanie do siebie
nawzajem w kontekscie eklezjologii komunii®, obarczajac odpo-
wiedzialnoscia za wiernosc¢ poszczegolnych oséb catg wspolnote.
Dla przyktadu: ,Kiedy dochowanie wiernosci staje sie trudniej-
sze, trzeba dopomoéc osobie konsekrowanej, okazujac jej wieksze

¢ Zob. Instrukcja Rozpoczaé na nowo od Chrystusa (2002), nr 7.
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zaufanie i glebsza milos¢, zarowno na ptaszczyznie indywidual-
nej, jak i wspolnotowej. Potrzebna jest wtedy przede wszystkim
serdeczna bliskos¢ Przelozonego; wielka pocieche przyniesie tez
kompetentna pomoc ze strony brata lub siostry [...]” (VC 70).
W Instrukcji Zycie braterskie we wspdélnocie znajdziemy podobna
zachete skierowana do catej wspolnoty: ,We wspolnocie prawdzi-
wie braterskiej kazdy czuje sie wspotodpowiedzialny za wier-
nosc¢ innych; kazdy stara sie dzieli¢ zycie z innymi w pogodnym
klimacie wyrozumiatosci i wzajemnej pomocy; kazdy dostrzega
zmeczenie, cierpienie, osamotnienie, brak motywacji wspotbra-
ta i wspiera tych, ktorzy stabna pod ciezarem trudnosci i prob”
(nr 57). W tym tekscie mozemy dostrzec co$ o wiele wiecej niz
zwyktle zaufanie w mozliwosci dobra wspoétbrata.

3.3. Zaufanie nieroztropne i szkodliwe

Zaufanie nie zawsze oznacza co$ pozytywnego. Oprocz
wspomnianego juz nieroztropnego zaufania komus w réznych
sprawach gospodarczych, ekonomicznych czy organizacyjnych,
jednym z zagrozen dla normalnego rozwoju osoby konsekrowa-
nej jest bezwzglednie zaufanie czlowiekowi sprawujacemu jakas
wtadze nad nia. Instrukcja CNU méwi o wypaczeniu wolnosci,
polegajacym na ,Slepym zaufaniu do przewodnika, ktore daje po-
czucie bezpieczenstwa” (nr 4b), ale zwalnia z osobistej odpowie-
dzialnosci za swoje czyny. Tradycji zycia zakonnego znane jest
wyrazenie ,Slepe postuszenstwo”, ktéorym podwtadny nie poddaje
pod ludzki osad tresci otrzymanych od przetozonych polecen, ale
wykonuje je, opierajac sie na wierze. Trudno jednak utozsamiac
»Slepe postuszenstwo”, bedace przez wieki ideatem w zyciu zakon-
nym, ktore nie przeszkodzito catym zastepom zakonnikoéw dojsc
do swietosci, z chorym podejsciem do duchowego przewodnika.

Sobér méwi: ,Zakonnicy, pobudzeni przez Ducha Swietego,
ulegaja z wiara przelozonym i pod ich kierownictwem oddaja sie
postugiwaniu wszystkim braciom w Chrystusie” (PC 14). Takie
postuszenstwo nie wyklucza uzywania wltasnego rozumu i osa-
du sytuacji. W dalszym ciggu dekretu Sobér dodaje, ze postu-
szenstwo wymaga wykorzystania rozumu i woli, daréw natury
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i taski (por PC 14). Nie chodzi wiec o bezkrytyczne wypelnianie
cudzych polecen, rezygnujac z osobistego rozeznania i odpowie-
dzialnosci za wykonywane czyny. Chodzi o odpowiedzialne podje-
cie sie zadan, jakie zostana zlecone przez postuszenstwo. W tych
soborowych wskazaniach nalezy dostrzec takze zachete do za-
ufania, jakie przelozeni powinni mie¢ w stosunku do podwtad-
nych, obdarowanych przez Boga takim samym powolaniem, jak
oni i rozmaitymi osobistymi charyzmatami.

*kk

Tylko Bog jest godny calkowitego naszego zaufania. Gdy
chodzi o ludzi, nawet bardzo wierzacych i gorliwych w swoim
powolaniu, nasza ufno$¢ ma swoje ograniczone zastosowanie.
Zaufanie Bogu musi przenika¢ wszystkie nasze relacje z oso-
bami ze wspoélnoty i spoza niej. Nawet jezeli nasz wspoéltbrat za-
wiedzie w jakiej$S konkretnej sprawie (np. nie dochowa danego
stowa, Zle zainwestuje wspolnotowe fundusze) ufnosc¢ pokltadana
w Bogu na tym nie ucierpi. Moze nawet si¢ wzmacniac. W przy-
padku relacji z przetozonymi, trzeba ufa¢ Bogu, ze wyprowadzi
dobro takze z trudnego postuszenstwa czy wrecz z blednych ich
decyzji. Ufnos¢ osoby konsekrowanej musi przekraczac¢ zwykle
ludzkie, roztropne spojrzenie. Jest bowiem wynikiem uczestnic-
twa w zyciu Bozym a tym samym uczestnictwa w zaufaniu, ja-
kim Bog obdarzyta kazdego cztowieka.

Summary
Trust as the foundation of consecrated life
Need of trust is the part of the human nature. Building trust is inscribed in every
human community, in which every person share of the trust of God. Trust God
must pervade all of our relationships.
ttum. Krzysztof Jozwiak CMF
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Rodzina jako naturalne Srodowisko zycia
duchowego

Stowa-klucze: rodzina, dom, wychowanie, szkota

Streszczenie
Kosciot, ktory jest domem wszystkich wierzacych ,modli si¢ za rodzine i wychowu-
je ja do wiernego zycia darem i zadaniem kaptanskim otrzymanym od Chrystusa”
(FC 59). Rodzina zatem jest miejscem uczenia modlitwy i stanowi dobra przestrzen
do jej nieustannego rozwoju. Rodzinny dom mozemy zatem nazwac pierwsza
szkola ksztaltowania sfery duchowej, a rodzicéw jej pierwszymi nauczycielami.

Wstep

Podczas kwietniowej kanonizacji, Ojciec Swiety Franciszek,
wynoszac na ottarze bt. Jana Pawta II, nazwat go ,Papiezem Ro-
dziny”. Ojciec Swiety odnoszac sie do slow Papieza Polaka, kto-
ry ,chcial zostac zapamietany jako papiez rodziny”, przypomniat
takze o trwajacych w Watykanie przygotowaniach do Synodu
o Rodzinie!. Opatrznosciowo tez w ten synodalny proces o ro-
dzinie, wpisuje sie ogloszony przez Organizacje Narodow Zjed-
noczonych Rok Rodziny. Korelacja tych wydarzen moze by¢ dla
nas sposobnoscia, by powroci¢ do nauczania swietego ,,Papieza
Rodziny”, ktoéry uwazal rodzine za pierwsze i najwazniejsze za-

! Zob. Franciszek I, Homilia wygtoszona 27 IV 2014 na Placu $w. Piotra w Rzymie,
podczas kanonizacji bl. Jana XXIII i bl. Jana Pawta II, | http: / /w2.vatican.va/con-
tent/francesco/pl/homilies /2014 /documents/papa-francesco_20140427_
omelia-canonizzazioni.html], 4 VI 2014.
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danie dla Kosciota. Ten rodzinny priorytet nauczania sw. Jana
Pawtla Il wynikat zapewne ze znakow czasu, w ktorych papiez do-
strzegal takze kryzys rodziny. Stad dokladat wszelkich staran,
aby zatrzymac proces destabilizacji rodziny, wiedzac takze z wta-
snego doswiadczenia, ze rodzina ma ogromny wplyw na ksztat-
towanie czlowieczenstwa. Wdzieczny za trud wychowania swoim
rodzicom, ,z ogromnym namaszczeniem wypowiadal stowa: Po
synowsku catuje prog domu rodzinnego, wyrazajac wdziecznosc
Opatrznosci Bozej za dar zycia przekazany mi przez moich Rodzi-
cow, za ciepto rodzinnego gniazda, za milo§¢é moich najblizszych,
ktora dawata poczucie bezpieczenstwa i mocy, nawet wtedy, gdy
przychodzito zetknac¢ sie z doswiadczeniem Smierci i trudami co-
dziennego zycia w niespokojnych czasach”.

Zyjac w niespokojnych czasach, a juz na pewno dziwnych
czasach, chcemy zatem w niniejszym opracowaniu, odwotujac
sie do nauczania papieza Jana Pawla II, ukaza¢ rodzine, jako
miejsce wzrastania, takze w znaczeniu duchowym.

Rodzina droga do duchowego wzrostu

Alegoria drogi pozwala nam dotrzec do tego, co tak na prawde
jest trwate i konstytutywne, do tego, co ma sens. Droge wiazemy
z wedrowaniem, ktore jest nieodzowna czescia zycia cztowieka,
zaré6wno w znaczeniu cielesnym, jak i duchowym. Do metafory
drogi Jan Pawet Il nawigzuje we wstepie listu Gratissimam sane,
przywotujac stowa, ktore zawart w swej pierwszej encyklice Re-
demptor Hominis (z 1 III 1979), przypominajac, ze Czlowiek jest
droga Kosciota®. To okreslenie w dalszej czesci tego listu, pa-
piez odnosi do rodziny, ktora jest pierwsza i najwazniejsza dro-
ga w zyciu czlowieka, a zarazem ,jedyna i niepowtarzalna, tak
jak niepowtarzalny jest kazdy czlowiek”.

2 Jan Pawet II, Homilia wygtoszona 16 VI 1999 r. w Wadowicach, podczas Liturgii
Stowa, [http: / /www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/podroze/
pielgrzymkal1999/16_jp_liturgia.html], 4 VI 2014.

3 Zob. Jan Pawet II, List do Rodzin Gratissimam sane (2 II 1994), 13: AAS 86
(1994), 868.

* Tamze.
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Poczatkiem drogi — o ktorej mowi papiez - jest Milos¢, jaka
Stworca ogrania stworzony swiat’. Bog posytajac swego Syna
na Swiat z milosci (Bog tak umitowat swiat - J 3, 16), wybiera-
jac Mu na matke Maryje i na opiekuna Jozefa, chciat by wszedt
w dzieje ludzi poprzez rodzine. W ten sposob Jezus objawia sie
w pelni czlowiekowi, wybierajac rodzine jako miejsce wzrastania.

W adhortacji Familiaris Consortio, a szczegblnie w jej trze-
ciej czesci O zadaniach rodziny chrzescijanskiej, papiez mowi
o rodzinie jako wspdlnocie dialogu z Bogiem®. To ujecie jest dosé
kluczowe w kontekscie podjetego przez nas zagadnienia, gdzie ro-
dzine rozumiemy jako srodowisko wzrostu. Dialog z Bogiem jest
modlitwa, czyli wzniesieniem duszy do Boga lub prosba skiero-
wana do Niego o stosowne dobra, zgodnie z Jego wola - czytamy
w Kompendium Katechizmu (KKK 534). Dzieki takiej modlitwie
cztowiek odpowiada na Boze wezwanie skierowane do Niego, po-
dejmujac rézne wyzwania, odpowiadajac swiadomie na pelnie-
nie Jego woli.

Otwarcie sie na dialog z Bogiem, czyni rodzine naturalnym
Srodowiskiem rozwoju duchowego. Rodzinny dom mozemy za-
tem nazwac pierwsza szkotlg ksztaltowania sfery duchowej, a ro-
dzicow jej pierwszymi nauczycielami. Pamietajac jednak, ze aby
mogt dokonac sie rozw6j duchowy, musi nastapi¢ jeszcze od-
powiedz indywidualna cztowieka. To Bég wychodzi z inicjatywa
a czlowiek na nig odpowiada. Zatem rozwoj duchowy czlowieka,
to jednoczesnie pierwszy dar i zadanie, jakie otrzymujemy do wy-
konania w tej rodzinnej szkole. Istotnym elementem duchowego
postepu, ktéory chcemy poruszy¢ w dalszej czesci to modlitwa —
jako jeden z wielu jego komponentow.

Rodzina domem modlitwy

Kosciotl, ktory jest domem wszystkich wierzacych ,,modli sie
za rodzine i wychowuje ja do wiernego zycia darem i zadaniem

5 Tamze, s. 869.

© Por. Jan Pawet II, Familiaris Consortio (22 XI 1981), [http://www.vatican.va/
holy_father/john_paul ii/apost_exhortations/documents/hf jp-ii_exh _19811122_
familiaris-consortio_pl.html#m3], 4 VI 2014.
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kaptanskim otrzymanym od Chrystusa” (FC 59). Rodzina zatem
jest miejscem uczenia modlitwy i stanowi dobra przestrzen do
jej nieustannego rozwoju. ,Do czlonkéw rodziny - mowi Jan Pa-
wel II — mozna w szczegb6lny sposéb odnies¢ slowa, w ktorych
Chrystus obiecal swa obecnos¢ ...zaprawde powiadam wam: Je-
§li dwaj z was na ziemi zgodnie o co$ prosi¢ beda, to wszystkiego
uzyczy im méj Ojciec, ktory jest w niebie. Bo gdzie sa dwaj albo
trzej zebrani w imie moje, tam jestem posréd nich”. Gdy coraz
czesciej obserwujemy, ze w naszych czasach zaczyna panoszyc¢
sie bezboznos¢, ze przenika ona powietrze, ktorym oddychamy,
rodzina jest jedyng ostoja w podtrzymywaniu zycia duchowego.
Dom rodzinny, stanowi zatem idealne warunki, do przebywania
z Chrystusem na wspoélnej modlitwie, jest sanktuarium dnia co-
dziennego, ktore przygotowuje rodzine do sakramentalnego spo-
tkania z Bogiem we wspolnocie Kosciota.

,2Modlitwa rodzinna czerpie swa pierwotna tres¢ z samego
zycia rodzinnego, ktore we wszystkich i rozmaitych okoliczno-
Sciach jest pojmowane jako powotanie Boze” (FC 59), przypomi-
na Ojciec Swiety. Na tresé zycia rodzinnego sktadaja sie: ,radosé¢
i bole, nadzieje i smutki, narodziny i rocznice urodzin, rocznice
§lubéw rodzicow, wyjazdy, roztaka i powroty, dokonywanie waz-
nych i trudnych wyboréw, Smierc drogich oséb, itd.” (FC 59). Te
rozne doswiadczenia zycia rodzinnego, w mysl nauczania Jana
Pawtla II, moga by¢ przezywane jedynie przy pomocy Bozej, ktora
udzielana jest, jezeli sie ja wyprosi w pokornej i ufnej modlitwie.

Potwierdzeniem tych stéw, moze by¢ swiadectwo internauty,
ktory na jednym z foréw dzieli sie swoim doswiadczeniem mo-
dlitwy rodzinnej: ,Uczenie modlitwy w rodzinie to jedna z pod-
stawowych form prawidlowego wychowania cztowieka. Musimy
nauczy¢ dziecko systematycznej lacznosci z Bogiem. To wyposa-
zenie dziecka w najwazniejsze narzedzie trwania na drodze wia-
ry, ale rowniez orez do walki ze staboSciami. Wiem to po sobie, ze
codzienna modlitwa przypomina mi rodzinny dom, matke i ojca
na kolanach i swiety obowiazek codziennej modlitwy. UczyliSmy
tego nasze dzieci i wiem, ze to im pozostalo w naturze™.

7 Tamze.
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Rodzice pierwszymi nauczycielami modlitwy

To wlasnie rodzice, wprowadzaja dzieci w stopniowe odkry-
wanie Boga, czesto przez swiadectwo osobistej modlitwy, o kto-
rym mozemy przeczyta¢ w przytoczonym powyzej Swiadectwie.
Nauczanie soborowe uwrazliwia takze na obowiazki uczenia mo-
dlitwy, ktore spoczywaja na rodzicach: ,,Szczegolnie zas w rodzinie
chrzescijanskiej, ubogaconej taska i obowigzkami sakramentu
malzenstwa, nalezy juz od najwczesniejszego wieku uczy¢ dzieci,
zgodnie z wiara na chrzcie otrzymana, poznawania i czci Boga,
a takze milowania blizniego”®.

Przyklad i zywe Swiadectwo rodzicow, to niezastgpiony ele-
ment wychowania do modlitwy. Jan Pawetl II przywoluje takze
wezwanie Pawla VI, ktore jego poprzednik skierowat do rodzicow:
»Matki, czy uczycie wasze dzieci modlitwy chrzescijanskie;j? (...)
Czy odmawiacie rézaniec w rodzinie? A wy ojcowie, czy umiecie
modli¢ sie z waszymi dzie¢mi, z cata wspolnota domowa, przy-
najmniej od czasu do czasu? Wasz przyklad - prawego myslenia
i dziatania — poparty wspodlna modlitwa jest lekcja zycia (...)"°.

Do dzis w wielu polskich domach sg tradycje wspoélnych mo-
dlitw, gdzie rodzice wraz z dziecmi klekaja do wspoélnej wieczor-
nej modlitwy, nie jest to jednak zjawisko powszechne. By¢ moze
w wielu przypadkach rodzinne spedzanie czasu na modlitwie,
zapobiegloby wielu niepotrzebnych sytuacjom, ktére niszcza re-
lacje miedzy malzonkami a takze miedzy rodzicami i dzie¢mi.

Rodzina miejscem tworzenia komunii os6b

Ojciec Swiety porownuje rodzine do sanktuarium — czyli
miejsca Swietego, w ktorym Boég udziela swoich lask. ,Rodzina
chrzescijaniska jest wlaczona w Kosciol, lud kaptanski: poprzez
sakrament malzenstwa, z ktérego wyrasta i z ktérego czerpie po-
karm” — czytamy w posynodalnej adhortacji (FC 55). Rodzinne

8 Sobor Wat. II, Dekl. o wychowaniu chrzescijanskim Gravissimum educationis,
3, por. Jan Pawet II, Adhort. Apost. Catehesi tradendae, 36: AAS 71 (1979), 1308.

9 Pawet VI, Przeméwienie na Audiencji ogolnej (11 sierpnia 1976): Insegnamen-
ti di Paolo VI (1976), 640.
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sanktuarium jest zatem miejscem tworzenia komunii oséb. Jan
Pawetl II uwaza, ze ,przezywanie rzeczywistosci komunii w cia-
glym dziataniu na rzecz rozwijania prawdziwej wspoélnoty osob”
(FC 18) jest czyms pierwszorzednym. Tak wiec wspolnota rodzinna
jest miejscem szczegolnych wiezi miedzyosobowych, ktore tworza
wspolnote os6b. W uzytym przez Jana Pawla II pojeciu communio
personarum chodzi o sposob bycia i dziatanie osob, ktore przez to
dziatanie uswiecaja siebie. Ten rodzaj uswiecenia papiez okresla
jako zadanie kaptanskie, ktore rodzina moze i ,powinna spelniac
w wewnetrznej komunii z catym Kosciotem poprzez codzienna rze-
czywistos¢ zycia malzenskiego i rodzinnego” (FC 55).

W dzisiejszych czasach wiele rodzin, ktére zyja do§é szyb-
kim tempem, zatraca wspolnotowos¢. Rodzice zaganiani z racji
na obowiazki zawodowe, chcac tym samym osiagnac jak naj-
wyzszy budzet rodzinny, nie potrafig znalez¢ czasu dla swych
dzieci. Dzieci natomiast maja coraz wiecej zajec¢ pozaszkolnych,
nauka jezykow, zajecia sportowe. Do tego dochodzi era elektro-
niczna. Oproécz jej pozytywnych czynnikéw, doprowadza ona tak-
ze komorke rodzing do rozbicia komunii oséb. Ludzie zaczynaja
zyC coraz czesciej w Swiecie wirtualnym, malzonkowie nawiazu-
ja niezobowiazujace internetowe znajomosci, ktére doprowadza-
ja do zdrad matzenskich. Dzieci coraz wiecej czasu spedzaja na
portalach spolecznosciowych, angazuja sie w gry on-line a coraz
mniejszy maja realny kontakt z rodzicami czy nawet rowiesnika-
mi. Te i inne czynniki wplywaja na zatracenie wspolnotowosci,
ktora jest istotna w ksztaltowaniu relacji rodzinnych.

Wedhig Ojca Swietego termin communio odnosi sie do wymia-
ru miedzyosobowego wspoélnoty jako ja i ty, a ten niestety zatraca
sie, gdy nie ma relacji miedzyosobowych, bo w ich miejsce wcho-
dzi szeroko rozwinieta technika. Moze nie wprost takie przyczy-
ny rozbicia wspolnoty rodzinnej podaje papiez w swej adhortacji,
ale niewatpliwie odciskaja one swe pietno na ognisku rodzinnym.

Rodzina Srodowiskiem uswiecania

Gdy mowimy o sanktuarium, to najczesciej mamy na my-
§li miejsce kultu. Papiez przenosi te analogie na zycie rodzinne
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i malzenskie. Sam kult wiaze sie z praktykami religijnymi w celu
ulatwienia kontaktu z osobami boskimi lub z oddawaniem czci
miejscom lub osobom swietym, dzieki ktérym nastepuje uswiece-
nie cztowieka. Jan Pawet Il podkresla, ze sakrament malzenstwa
sjest zrodlem i srodowiskiem uswiecania malzenstwa i rodziny
chrzescijanskiej” (FC 56). Dar, ktory otrzymuja matzonkowie po-
przez ten sakrament, towarzyszy malzonkom przez cate ich zycie,
,C0 konsekruje matzonkéw do obowiazkow i godnosci ich stanu:
wypelniajac moca tego sakramentu swoje zadania malzenskie
i rodzinne (...)”, czytamy w dalszej czeSci wspomnianego wyzej
rozdzialu. Umocnienie malzonkéw, ktore dokonuje sie poprzez
sakrament malzenstwa, ma takze wydawaé owoce w wypelnia-
niu obowiazkéw rodzicielskich. Swiadectwo zycia rodzicéw, ktérzy
czesto rezygnuja z wlasnych wygod i przyjemnosci na rzecz swo-
ich dzieci, stanowi takze duchowa ofiare, ktora skladaja Bogu.
Mozna powiedziec, ze jest to jedna w wielu form kultu sktada-
nego Bogu z zycia rodzinnego i matzenskiego

Z sakramentu malzenstwa, ktore jest ,przymierzem matzen-
skim, przez ktore mezczyzna i kobieta tworza ze soba wspolno-
te catego zycia, skierowana ze swej natury na dobro malzonkéw
oraz do zrodzenia i wychowania potomstwa” (KKK 1601), rodzi
sie takze taska glebokiej duchowosci. Z obserwacji obecnie pa-
nujacych tendencji, nasuwa sie wniosek, ze ludziom coraz mniej
zalezy na glebokiej duchowosci, gdyz coraz wiecej mtodych oséb
nie chce zawiera¢ sakramentu malzenstwa. Oczywiscie przy-
czyny tego zjawiska sa zloZzone, niestety czesto takze prozaiczne
i nieuzasadnione. Bardzo powszechna postawa nieformalizowa-
nia zwiazkow jest zycie w tzw. wolnych relacjach w imie wolnosci
i sprawdzenia sie, co czesto jest okreslane kolokwialnie jako do-
pasowanie sie, takze w znaczeniu seksualnym. Tego typu zjawi-
sko jest konsekwencjg zaburzonych wzorcow rodzinnych. Mamy
tu na mysli brak wzajemnego szacunku, zdrowej komunikacji,
ukrywane lub jawne zdrady miedzy rodzicami, agresja stowna
lub fizyczna, nalogi, nieobecnosc¢ ktoregos z rodzicow, psychicznag
lub fizyczna. Choc gléwna przyczyna wydaje sie byc¢ teoretyczne
gloszenie zasad moralnych przez rodzicéw i nie stosowanie sie
do nich we wlasnym zyciu.
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Jan Pawet II w adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa
zauwaza, ze liczne czynniki kulturowe, spoteczne i polityczne
przyczyniajg sie do kryzysu rodziny, gdyz lekcewazona jest nie-
rozerwalno$¢ matzenstwa oraz podnosza sie glosy, ze matzenstwo
to nie tylko zwiazek mezczyzny i kobiety, lecz takze osob tej sa-
mej plcil®. Stad Jan Pawet II posrod elementéw koniecznych do
uswiecenia rodziny, widzi takze potrzebe wzywania do nawréce-
nia, a dokonuje sie ono poprzez powréot do korzeni, do Swieto-
Sci chrzcielnej, ale takze do praktykowania sakramentu pokuty,
w ktorym Bog obdarza swym Milosierdziem.

Wspoélczesne zagrozenia wspolnoty rodzinnej

W ostatniej czesci naszego rozwazania w konteksScie wezwa-
nia do nawrocenia, chcemy jeszcze odnies¢ sie do niebezpiecz-
nych zjawisk, ktore Jan Pawetl II nazywa ,wylomami, bardzo
niepokojacymi i bolacymi, poniewaz pézniej ciaza one na zyciu”!'.

Mowil o nich nasz Swiety miedzy innymi podczas homilii
wygltoszonej w 1999 r. w Kielcach. Zaliczajac do nich: ,Wyso-
ka liczbe rozwodow. Trwale sklocenia i konflikty w wielu rodzi-
nach, a takze dlugotrwate rozstania na skutek wyjazdu jednego
z malzonkéw za granice. Procz tego coraz czesciej dochodzi tez
do zamykania sie rodziny wylacznie wokoét wlasnych spraw, do
jakiejs niezdolnosci otwarcia sie¢ na innych, na sprawy drugie-
go cztowieka czy innej rodziny. Co wiecej, zanika czasem praw-
dziwa wiez wewnatrz samej rodziny: brakuje niekiedy glebszej
mitosci nawet miedzy rodzicami i dzie¢mi czy tez wsrod rodzen-
stwa. A ilez rodzin choruje i cierpi na skutek naduzywania al-
koholu przez niektorych cztonkow!”!2

Gdy jeszcze kilka lat temu, destrukcyjny wplyw na zycie ro-
dziny mialy te czynniki, o ktérych mowil papiez, dzis dotacza do

10 Zob. Jan Pawet II, Posynodalna Adhortacja Apostolska, Ecclesia In Europa, nr
90: AAS 95 (2003), 700.

"1 Por. Jan Pawet II, List do Rodzin Gratissimam sane (2 II 1994), 13: AAS 86
(1994), 868.

12 Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na lotnisku w Mastow-
ie, Kielce 3.06.1991, w: Jan Pawel II. Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemoéwienia hom-
ilie, Krakow 2005, s. 615-616.
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nich takze promowana przez rézne kregi falszywa wizja mitosci,
wiernosci, szczescia, czyli tych podstawowych wartosci, ktore
buduja komorke rodzina. Probuje sie takze wytyczy¢ - wydawa-
loby sie - tatwiejszy kierunek Zycia dla rodziny poprzez: prefero-
wany nieodpowiedzialny egoizm, hedonistyczny indywidualizm,
kult ciata, mody, poprzez wygodny styl zycia. Wiaze sie to z pew-
nym przekonaniem, ze poprzez brak potomstwa osiaga sie wiek-
sze korzysci ekonomiczne, dzieki ktorym mlodzi malZzonkowie
moga osiagnac lepsza samorealizacje. W wyniku przemian spo-
leczno-kulturowych coraz bardziej uwidacznia si¢ takze trakto-
wanie rodziny jako intruza, o czym wskazuja wymienione wyzej
tylko niektore wspoétczesne tendencje. Przy czym zapomina sie,
ze w skutek tych deprywacji mamy czesciej do czynienia z rézny-
mi formami dysfunkcji spolecznych. Coraz glosniejsze sSrodowi-
ska - otwarte na zle rozumiang tolerancje — chcac takze zburzyc¢
model rodziny, domagaja sie¢ zmian obowiazujacych dotychczas
pojec, zastepujac stowa matka i ojciec, okresleniami ,rodzic 1”
i ,rodzic 2”. Idac dalej domagaja sie wykreslenia z jezyka praw-
nego pojec: kobiecos¢ i meskosc. A wiemy, ze za tym kryja sie
glebsze problemy niz tylko ich werbalne brzmienie.

Te wszystkie dzialania — odnosi sie takie wrazenie — spro-
wadzaja sie najpierw do rozbicia dotychczas funkcjonujacego
brzmienia instytucji rodziny, by dalej w konsekwencji doprowa-
dzi¢ do catkowitego jej zniszczenia. Poprzez destrukcje rodziny,
doprowadza sie do destrukcji mlodego pokolenia, tym samym
spoleczenistwa.

Zakonczenie

Przy tym calym machinalnym procesie destabilizacji rodzi-
ny, nie mozna jednak zapominac, o pozytywnych s§wiadectwach
rodzin opartych na glebokiej wierze. Jan Pawet II okresla je jako
silne Bogiem, gdyz na miare swoich mozliwosci, czesto ogrom-
nym kosztem poswiecenia, spelniaja w pelni swoje powolanie.
StaraliSmy sie to wykazac na podstawie niektoérych wybranych
przez nas aspektow, ktore wiaza sie z rozumieniem rodziny jako
miejsca rozwoju duchowego, tworzenia komunii oséb i uswieca-
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nia; podkreslajac, ze rodzina jest niezastapionym Srodowiskiem
zycia duchowego. Stad zadaniem nas wszystkich, zar6wno du-
chownych jak i swieckich rodzina powinna by¢ otaczana nie-
ustanng troska.

Papiez w zakonczeniu adhortacji Familiaris Consortio, prosi
malzonkow, ojcow i matki oraz ich dzieci, aby umacnia¢ wiezy
rodzinne w wymiarze spolecznym, ale takze w wymiarze ducho-
wym. Natomiast 11 czerwca 1987 r. w Szczecinie podczas Mszy
Swietej odprawionej dla rodzin, podkreslit, ze ,Rodzina Bogiem
silna to jest zarazem rodzina jako sita cztowieka: rodzina szla-
chetnych ludzi. Rodzina ludzi wzajemnie obdarzajacych sie mi-
loscia i zaufaniem. Rodzina ,,szczesliwa” i uszczesliwiajaca. Arka
Przymierza”.

Summary
Family as a natural milieu of spiritual life

Church which is a home of all the faithful “prays for the Christian family and
educates family to live in a generous accord with the priestly gift and role received
from Christ the High Priest” (FC59). So, family is a place of learning a prayer and
itis a good space to its permanent development. Family home can be called a first
school of formation in the spiritual sphere and the parents — its first teachers.

ttum. Krzysztof Stawicki CMF
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Wynagrodzenie Sercu Jezusa

Stowa-klucze: grzech, wynagrodzenie, wspotudzial, praktyki wynagradzajace

Streszczenie
Do istotnych elementéw kultu Najswietszego Serca Jezusowego nalezy wyna-
grodzenie za grzechy. Temu zagadnieniu poswiecona jest specjalna encyklika
papieza Piusa XI Miserentissimus Redemptor. R6wniez w nauczaniu innych
papiezy ten temat jest poruszany. Ucza oni w jaki sposéb wierni powinni zy¢
duchem wynagrodzenia.

1. Wstep

Zblizajaca sie 250 - ta rocznica ustanowienia $wieta Serca
Jezusowego, ktora bedziemy przezywaé w 2015 roku, jest dobra
okazja, aby ponownie przypomnie¢ podstawowe elementy kul-
tu i nabozenstwa do Najswietszego Serca Jezusowego. Wiele ro-
dzin zakonnych, tak zenskich jak i meskich, poswieconych jest
przez zatozycieli Bozemu Sercu i zyje jego duchowoscia. Dlatego
zblizajacy sie jubileusz jest zwlaszcza dla tych zgromadzen za-
konnych dobra okazja ,powracania do zrodel” i ponownego od-
krywania bogactwa tego charyzmatu.

Piekno i bogactwo tej duchowosci czesto przypominat sw.
Jan Pawel II. Warto tu przytoczy¢ jego slowa, skierowane z Pa-
ray-le-Monial w 1986 roku do o. Generala zakonu jezuitow Petra
Hansa Kolvenbacha, zawierajace zachete, aby gorliwie pielegno-
wac ten kult. Dzieki niemu wierni beda mogli nieustannie czer-
pac z tego niezglebionego bogactwa mitosci Serca Zbawiciela.
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,Jesli bowiem Bog w swej Opatrznosci zechciat, by w XVII
wieku, u progu wspoélczesnosci, w Paray-le-Monial ogromnie roz-
winelo sie nabozenstwo do Serca Jezusowego w formach wskaza-
nych przez objawienia Malgorzaty Marii, to zasadnicze elementy
tego nabozenstwa naleza w sposob trwaly do duchowosci Koscio-
ta w ciggu catlej jego historii; Kosciot od zarania swych dziejow
zwracal sie do przebitego na Krzyzu Serca Chrystusa, z ktorego
wyplynela krew i woda, symbole sakramentow, tworzacych Ko-
§ciol, a Ojcowie chrzescijanskiego Wschodu i Zachodu widzieli
w Sercu Stowa Wcielonego poczatek naszego zbawienia, owoc mi-
losci Bozego Odkupienia, ktorego przebite Serce jest szczegbdlnie
wymownym symbolem (...). Spogladajac na Serce Jezusa, serce
cztowieka uczy sie poznawac prawdziwy i jedyny sens wlasnego
zycia, uczy sie strzec przed ulomnosciami ludzkiego serca, tacze-
nia synowskiej mitosci wobec Boga z miltosciag blizniego. Tak oto
— a jest to prawdziwe zadoscuczynienie, ktoérego oczekuje Serce
Zbawiciela — na ruinach nienawisci i przemocy bedzie mogta po-
wstac cywilizacja Serca Chrystusa”- pisal Jan Pawet II.

2. Nauka papiezy o wynagrodzeniu

Wsréd roznych wyrazow kultu Serca Jezusowego, poswiece-
nie i wynagrodzenie stanowia najbardziej charakterystyczne oraz
istotne jego elementy. Ojciec Swiety Pius XI poswiecil wynagro-
dzeniu specjalng encyklike Miserentissimus Redemptor, w kto-
rej nazywa ja ,powszechnym obowigzkiem”. Encyklika ta jest
teologicznym wykladem i podaje uzasadnienie tej formy kultu.
Papiez laczy idee wynagrodzenia z poswieceniem Bozemu Ser-
cu, widzac wspolny niejako mianownik w pojeciu mitosci. ,Jesli
bowiem pierwszym i zasadniczym celem poswiecenia sie temu
Sercu ma by¢ odwzajemnienie sie Stworcy mitoscia za mitosé,
to jest rzecza oczywista, ze w wypadku zaniedbania albo obrazy
Milosci niestworzonej nalezy sie jej zadoscuczynienie nazywane
powszechnie obowiazkiem wynagrodzenia” (MR 4). Przypomina
takze, ze wynagrodzenie jest istotnym elementem kultu Bozego
Serca. ,Duch ekspiacji czyli zadoscuczynienia odgrywatl zawsze
istotng role w kulcie Najswietszego Serca Jezusowego. Nic tez
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poza nim nie odpowiada lepiej genezie, przymiotom i skuteczno-
Sci, jakie sa wlasciwe tej formie kultu, co potwierdza historycz-
nie praktyka, liturgia swieta oraz dokumenty papieskie” (MR 6).
Podobnie scharakteryzowatl ten kult papiez Pius XII w encyklice
Haurietis aquas: ,Kult ten nabierat sobie wlasciwych wymiarow,
rozniac sie od wszystkich innych form poboznosci chrzescijan-
skiej podkresleniem elementu mitosci i wynagrodzenia” (HA 2).

Papiez Pawet VI w Liscie Apostolskim Diserti interpretes wy-
danym w 1965 roku twierdzi, ze kult Najswietszego Serca Je-
zusowego polega na nalezytym uwielbieniu Jezusa Chrystusa
i przeblaganiu Go. ZadosSc¢uczynienie zas za wszystkie grzechy
przejawiac sie ma w coraz gorliwszej stuzbie Bogu.

Sw. Jan Pawel Il w encyklice Dives in misericordia o Bozym
milosierdziu uczyl, Ze nie wiemy, ile byto grzechoéw przed nami,
ile bedzie ich w przysztosci; wiemy jednak, ile jest ich w naszych
czasach. Dlatego trzeba prosi¢ o Boze milosierdzie dla Swiata.
Z tego wzgledu potrzebne jest wynagrodzenie. W Oredziu wyda-
nym do calego KoSciota w Warszawie w 1999 roku: BOG OBJA-
WIA SWA MIEOSC W SERCU CHRYSTUSA uczyl: ,Takze dzisiaj
trzeba tak prowadzi¢ wiernych, aby wpatrywali sie z uwielbie-
niem w tajemnice Chrystusa Boga-Czlowieka, a przez to stawali
sie ludzmi zycia wewnetrznego, ktorzy stysza i realizuja powola-
nie do nowego zycia, do Swietosci, do wynagrodzenia, ktore jest
apostolskim wspoéluczestnictwem w dziele zbawiania swiata”.

3. Grzech

Dzielo wynagrodzenia zaklada przede wszystkim koniecz-
nos¢ dostrzezenia obecnosci zta i grzechu w Swiecie. Kazdy
grzech jest niepostuszenstwem Bogu, niewdziecznoscia, zdrada,
zlekcewazeniem woli Bozej, wzgarda i odmowa mitosci. Zrozu-
mienie prawdy, ze tak Bog umitowal swiat, ze Syna swego dal,
a réwnoczesnie swiadomos¢, ze niekiedy, a nawet czesto, ludz-
ka odpowiedzia na te milos¢ jest grzech, rodzi w sercach ludzi
kochajacych Boga pragnienie wynagrodzenia. Potrzebne jest ono
zwlaszcza w naszych czasach, w ktorych ludzie zatracili swia-
domos¢ grzechu i zyja tak, jakby Boga nie bylo ani Jego przy-
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kazan. Na te ludzka niewdziecznos¢ skarzyt sie Pan Jezus sw.
Malgorzacie Marii Alacoque w XVII wieku, gdy mowit: ,Oto Ser-
ce, ktore tak bardzo ludzi ukochalo, a ktore otrzymuje od wielu,
nawet od tych szczegélnie umitowanych, tylko ozieblos¢, obo-
jetnosc¢ i niewdziecznosc”.

Sw. Jan Pawel Il w czasie pielgrzymki do Ojczyzny w 1999
roku odprawit w Elblagu nabozenstwo czerwcowe, w czasie kto-
rego wzywal wszystkich do zycia duchem wynagrodzenia. ,,Wy-
nagradzajmy Sercu Bozemu za grzechy popelnione przez nas
i przez naszych bliznich”. Zanim jednak zachecit do wynagra-
dzania Sercu Bozemu, najpierw ukazatl i przypomnial, czym jest
grzech. Jest on ,tamaniem Bozych przykazan, zejSciem z drogi
wytyczonej przez Boga, jest popadnieciem w niewole grzechu,
a zaplatg za grzech jest sSmieré. Grzech jest obraza Boga, jest
niepostuszenstwem wobec Boga, wobec Jego prawa, wobec nor-
my moralnej, ktora dal czlowiekowi, wpisujac ja w ludzkie ser-
ce i potwierdzajac oraz udoskonalajgc przez Objawienie. Grzech
przeciwstawia sie mitosci Boga do nas i odwraca od Niego nasze
serca. Grzech jest milosScig siebie posunieta az do pogardy Boga,
jak mowi sw. Augustyn. Grzech jest wielkim ztem w catym swo-
im wielorakim wymiarze, poczynajac od pierworodnego, poprzez
wszystkie grzechy osobiste kazdego czltowieka, grzechy spolecz-
ne, grzechy, ktore obciazaja dzieje catej ludzkosci”.

Podobnie nauczal on o grzechu i potrzebie wynagrodzenia
w czasie swego pasterzowania w Krakowie. W 1975 roku w ba-
zylice Serca Jezusowego w Krakowie tak na ten temat mowil:
»W duchu wynagrodzenia, w duchu zadoscuczynienia jesteSmy
tutaj dzi$s zgromadzeni (...), nie o to chodzi, ze grzeszymy, ale
o to, ze za grzechy nie zadoséczynimy, nie pokutujemy, ze sobie
lekcewazymy, ze narasta w naszym spoteczenstwie jakies znie-
czulenie sumien”.

4. Wynagrodzenie Jezusa Chrystusa
Czym jest grzech pozwala nam to lepiej zrozumiec¢ ofiara na

Krzyzu Jezusa Chrystusa. Sw. Jan Pawel II uczyt w czasie au-
diencji generalnej, ze ,w oczach Boga grzech nigdy nie jest fak-
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tem bez znaczenia. Bog Ojciec kocha ludzi. Ich wykroczenia czy
bunty sa dla Niego zawsze gleboka zniewaga. Chociaz jest skton-
ny przebaczac, dla dobra i honoru cztowieka — zada zadoscuczy-
nienia. Lecz tu wlasnie wspanialomyslnos¢ Boza ukazuje sie
w sposob najbardziej zadziwiajacy. Ojciec daje ludziom wlasne-
go Syna, aby dokonatl tego zados¢éuczynienia, czym ukazuje caty
niezmierzony ciezar grzechu, gdyz domaga sie najwyzszego za-
doscuczynienia, takiego, ktére pochodzi od Jego wlasnego Syna.
Jednoczesnie objawia nieskonczona wielkos¢ swej milosci, po-
niewaz jest pierwszym, ktory — z darem Syna - dZwiga ciezar za-
doscuczynienia (...). Syn Bozy, ktory stal sie cztowiekiem, byt
w stanie wzia¢ na siebie grzechy wszystkich ludzi, wszystkich
czasOow ich historii. Podejmujac to zadanie przed Ojcem i skla-
dajac doskonate zadoscuczynienie, przeobrazit oblicze ludzko-
Sci i uwolnit ludzkie serce z niewoli grzechu”.

Jezus Chrystus podejmuje si¢ dziela wynagrodzenia. Jego
ofiara krzyzowa ma wartos¢ odkupiencza i wynagradzajaca, eks-
piacyjna i zadoséczyniaca. On statl sie ,sprawca zbawienia wiecz-
nego” (por Hbr 5,9) i poprzez swoja meke na krzyzu przyniost
wszystkim ludziom usprawiedliwienie. ,W Jezusie i przez Je-
zusa milos¢ Ojca zostaje przyjeta, <uznana> i odwzajemniona.
Grzech, odrzucenie mitosci zostaje <wynagrodzony>. Jest to wy-
nagrodzenie mitosci <az do konca> (J 13,1)” — napisat G. Manzo-
ni. Wynagrodzenie to dokonuje si¢ w akcie postuszenstwa Ojcu.
Gotowos¢ Jezusa na pelnienie woli Ojca (por. Hbr 10,5-7) oraz
gleboka ufnos¢ wobec Niego sa wyrazem Jego mitosci ,,do kon-
ca”. Pragnienia i zamiary Ojca sg programem Jego zycia. Wyra-
zem tej mitosci jest postuszenstwo i zlozenie siebie w ofierze za
grzechy swiata. I ta ofiara przynosi ludziom zbawienie oraz staje
sie wynagrodzeniem i zados¢uczynieniem za ich winy.

Jezus Chrystus jest wynagrodzicielem za wszystkie ludzkie
grzechy. On ztozyt samego siebie w ofierze, wydajac sie az na
Smieré. W ten sposob pojednatl nas z Bogiem. ,,Stal sie dla nas
madroscig od Boga i sprawiedliwoscia, i uswieceniem, i odkupie-
niem” (I Kor 1,30). W sposob zastepczy ofiarowat siebie za nas.
Przyjal na siebie grzechy nas wszystkich. Uczynit to z mitosSci,
aby nas usprawiedliwic¢ i uczyni¢ dziecmi Bozymi.
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Trzeba zaznaczy¢, ze sama niepojeta mitos¢ Ojca, ktora obja-
wila sie w Chrystusie poprzez Jego Wcielenie, meke, Smier¢, przebi-
cie boku i uwielbienie, jest w swej istocie mitoscia wynagradzajaca.
Najlepiej wyrazaja to slowa: ,Tak bowiem Bog umilowal swiat, ze
Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy,
nie zginal, ale miat zycie wieczne. Albowiem Bog nie postal swego
Syna na swiat po to, aby Swiat potepil, ale po to, by sSwiat zostat
przez Niego zbawiony” (J 3,16-17). ,On sam nas umitowat i postat
Syna swojego jako ofiare przeblagalna za nasze grzechy” (1 J 4,10).

O roli Jezusa Chrystusa w dziele zadoS¢uczynienia uczy w ten
sposob encyklika Piusa XI Miserentissimus Redemptor: ,Zadna
jednak moc stworzona nie bylaby w stanie zadosc¢uczynic za wy-
stepki cztowieka, gdyby Syn Bozy nie przyjat ludzkiej natury, aby
ja uzdrowi¢. Sam nasz Zbawiciel powiedzial o tym przez usta sw.
psalmisty: <Ofiary ani daru nie chciates, ales mi utworzyt ciato;
catopalenia i ofiary za grzech nie podobaty sie Tobie. Wtedy rze-
klem: Oto ide>. I faktycznie, <On sie obarczyl naszym cierpieniem,
On dzwigal nasze bolesci> i <On sam w swoim ciele poniost na-
sze grzechy na drzewo>” (MR 4).

5. Nasz wspéludzial w wynagrodzeniu Jezusa Chrystusa

Wynagradzajaca i zadoséczyniaca ofiara Jezusa Chrystusa
przedtuza sie i dopelnia w Jego Mistycznym Ciele, ktérym jest
Koscioél. Chociaz Jego mece niczego nie brakowalo i wypeknita sie
catkowicie w Chrystusie jako Glowie, to Jego cierpienia dopetl-
niaja sie jeszcze w Jego cztonkach, na co wskazuja stowa, ktore
uslyszal Szawet pod Damaszkiem: ,Ja jestem Jezus, ktorego ty
przesladujesz” (Dz 9, 5). W ten sposob Pan Jezus dat do zrozumie-
nia, ze przesladowanie Kosciota jest réwnoznaczne z przeslado-
waniem Jego Glowy. Wyplywa z tego wniosek, ktory znajdujemy
we wspomnianej encyklice papieza Piusa XI: ,Chrystus cierpia-
cy jeszcze w Ciele Mistycznym pragnie nas miec¢ za towarzyszy
w swojej ekspiacji, czego zreszta wymaga nasza tacznos¢ z Nim,
poniewaz jestesmy <Cialem Chrystusa i poszczegolnymi czlon-
kami> (1Kor 12,26), a wiec wypada, zeby cztonki cierpialy tak
samo, jak i Glowa (por. 1,12,26)” (MR 7).
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Chrystus jest nie tylko Glowg Kosciola. Jest Glowg i Cialem.
Dlatego rowniez Ciato, do ktoérego nalezymy musi uczestniczy¢
w udrekach swego Zbawiciela jak uczy H.Urs von Balthasar. Ko-
Sciot wyznaje, ze istnieje koniecznos¢ wynagradzania Bogu za na-
sze i cudze grzechy, i jest to obowiazek kazdego chrzescijanina.
Zawsze jednak czynimy to w tacznosci z naszym Arcykaptanem
Jezusem Chrystusem. Papiez Pius XI w encyklice Miserentissi-
mus Redemptor rozwijajac teologie powszechnego kaplanstwa
wiernych, laczy ja z ofiarg wynagradzajaca Syna Bozego. Ludzie
ochrzczeni, bedacy uczestnikami kaplanstwa Chrystusowego,
moga skladac swoje dary i ofiary za grzechy (por. Hbr 5,1). W ten
sposob poprzez kaptanstwo powszechne, uczestnicza w kaptan-
stwie Jezusa Chrystusa, ktore ma moc zadoscuczynienia za grze-
chy oraz skladania ofiar (por. MR 5).

Dzigki uczestnictwu wiernych w kaptanstwie Chrystusa,
sg oni ludem kaptanskim zespolonym z Chrystusem Kaplanem
i Jego ofiara. U podstaw wynagrodzenia za innych lezy prawda
o Chrystusie jako Glowie odkupionego swiata i o ,,Swietych obco-
waniu” w Chrystusie. Chrystus ztozywszy siebie w ofierze, czyni
swych uczniéw zdolnymi do uzupelniania brakow innych ludzi.
Dzieki wlaczeniu w Mistyczne Ciato, wszystkie jego cztonki maja
udziat w zastugach i modlitwach innych. Dzieki zjednoczeniu
z Ofiarg Chrystusa, jedni chrzescijanie moga pomaga¢ innym
ludziom i uzupelnia¢ braki powstale przez zaniedbania i grze-
chy innych. W ten spos6b moga wynagradzac¢ Bogu za wszelka
ludzka niewdziecznosc¢ i obojetnosc.

Prawda jest, ze Jezus Chrystus jest jedynym wynagrodzi-
cielem, cztowiek natomiast moze w Jego wynagrodzeniu jedynie
uczestniczy¢, taczac sie z Jego ofiarg i mitoscia do Ojca. To On
przedtuza swojg ofiare w ludziach i sam cierpi w nich za caly Ko-
Sciot. Kazdy z cztonkéw Chrystusa dopelnia Jego udrek. ,Raduje
sie w cierpieniach za was i ze swej strony w moim ciele dopel-
niam udrek Chrystusa dla dobra Jego Ciata, ktorym jest Kosciot
(Kol 1,24). W ten sposob kazdy z nas, do wynagrodzenia ztozo-
nego przez Chrystusa, moze i powinien dotaczy¢ swoje osobiste
wynagrodzenia. Zawsze jednak nalezy pamietac, ze wartos¢ wy-
nagradzajaca naszych czynow zalezy wyltacznie od jedynej ofiary
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Chrystusa, ktéra w sposéb bezkrwawy odnawia sie na naszych
ottarzach. Wszystkie nasze wynagrodzenia moga dopiero wte-
dy miec¢ wartos¢, gdy sa zlaczone z ofiara przeblagalna Jezusa
i z Jego zastugami. Dokonuje si¢ to poprzez ofiarowanie osobiste
wszystkich swoich uczynkow, modlitw, umartwien i krzyzy dnia
kazdego w zjednoczeniu z ofiara Jezusa Chrystusa. Wszystkie te
akty i uczynki sa ofiarowane w duchu mitosci i dla mitosci. Mo-
tywem takiej postawy jest milosé. Czlowiek, ktory uczestniczy
w milosci Chrystusa do Boga, stara sie na ten dar odpowiadac
swoja ludzka mitoscia. A ta mitos¢ bedzie wyrazac sie¢ ofiara skta-
dang kazdego dnia. Bedzie to przyjmowanie cierpien i cierpliwe
ich znoszenie w zjednoczeniu z cierpieniamii Smiercig Chrystu-
sa dla zbawienia s§wiata. Ta solidarnosc¢ z Jezusem Chrystusem
w Jego oddaniu sie Ojcu oznacza wlaczenie sie w Jego dzielto
wynagrodzenia. To wynagrodzenie polega przede wszystkim na
przedstawieniu Ojcu wynagrodzenia samego Syna Bozego, ktore
dokonato sie na krzyzu przez jego krew. Wynagrodzenie to wy-
plywa z mitosci, ktoérej zroditem jest Serce Zbawiciela.

Reguta Zycia Ksiezy Sercanow uczy, ze ,Zycie wynagrodze-
nia przezywac sie bedzie niekiedy ofiarujac cierpienia znoszone
z cierpliwoscia i calkowitym zdaniem sie na Boga, nawet w ciem-
noscii samotnosci, jako wznioste i tajemnicze zjednoczenie z cier-
pieniami i Smiercig Chrystusa dla zbawienia swiata”.

6. Odpowiedz na milosé¢

Regula Zycia uczy takze, na czym polega wynagrodzenie i jak
je nalezy rozumiec. Jest ono odpowiedzig na mitos¢ Chrystusa
wzgledem nas, Scista tacznoscia z Jego mitoscig ku Ojcu oraz
wspolpraca z Jego zbawczym dzielem w Swiecie. Jezus Chrystus,
ktory podejmuje dzieto zadosc¢uczynienia Ojcu za brak mitosci
i za grzechy ludzi, jest najlepszym wzorem i przykladem naszego
wynagrodzenia. Wyraza sie ono przede wszystkim poprzez odpo-
wiedz na wzgardzona milos¢, petnienie woli Bozej oraz poprzez
akty wynagrodzenia.

Swieci i mistycy wszystkich wiekéw, ktoérzy najglebiej do-
Swiadczali tej mitosci, odpowiadali na nig calym swoim zyciem.
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Te ich odpowiedz na mitos¢ nazywano redamatio. Za mitos¢ sta-
rali sie odptaca¢ mitoscia w zyciu codziennym poprzez pelnienie
woli Bozej i gorliwoscia swego zycia. Najlepiej wida¢ to w zyciu
Sw. Malgorzaty Marii, ktéra na mitos¢ Chrystusa odpowiadata
miloscia wynagradzajaca. Podobnie bylo i z innymi czcicielami
Serca Jezusowego, ktorzy zyli duchem wynagrodzenia. Starali
sie oni wynagradzac¢ za grzechy przez mitosé¢. W ich zyciu widac
glebokie doswiadczenie mitosci Serca Jezusowego. Nie pozosta-
wali oni jednak tylko na kontemplacji tej mitosci, ale starali sie
w niej uczestniczy¢. Sam Pan Jezus uczyl, Zze miloS¢ Boga doma-
ga sie odpowiedzi milosci: ,Jezeli Mnie milujecie, bedziecie za-
chowywac¢ moje przykazania” (J 14,15).

Oczarowani ta ,zapoznang” mitosScia starali sie na nia od-
powiadac glebokim zjednoczeniem z Sercem Jezusa i budowa-
niem Jego Krolestwa w duszach i w spoteczenstwie. Dostrzezenie
prawdy o odrzuceniu mitosci Boga do czlowieka poprzez grzech,
obojetnos¢ i niewdziecznosé, rodzito u nich glebokie pragnienie
wynagrodzenia. Starali sie to czyni¢ poprzez mitosc.

Bezposrednie polaczenie wynagrodzenia i milosci jest konse-
kwencjq faktu, ze motywem dzieta Odkupienia i wynagrodzenia
jest wlasnie mitos¢. Jezusowe przeblaganie za grzechy dokonato
sie w mitosci. ,Obecne zycie moje jest zyciem wiary w Syna Bo-
zego, ktory umitowal mnie i samego siebie wydat za mnie” (Ga
2,20). ,Bo i Chrystus was umitowat i samego siebie wydat za nas
w ofierze i dani na won mita Bogu” (Ef 5,2). By wlaczyc sie w Je-
zusowe dzieto wynagrodzenia poprzez mitosé, konieczne jest od-
krycie tej miloscii zycie nia na co dzien. Zyjemy na poczatku XXI
wieku, w ktorym zanika swiadomosé grzechu i coraz wiecej jest
obojetnosci na sprawy Boze. Cate spolecznosci zyja tak, jakby
Bog nie istniat. Potrzebni sg ludzie gorliwi, ktorzy swoje modli-
twy i cierpienia beda laczy¢ z cierpieniami Chrystusa i przez to
przyczyniac sie do zbawienia Swiata.

7. Praktyki wynagradzajace

We wspomnianej encyklice papiez Pius XI wymienia rozne
praktyki wynagradzajace zwiazane z kultem Serca Jezusowego.
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Najpierw stwierdza, ze ,chociaz ponad miare wzrosta niepra-
wos¢ ludzka, to przeciez wzrasta rowniez liczba wiernych, kto-
rzy ochoczo i z radoscia usituja zadoscéuczyni¢ Bozemu Sercu
za tyle wyrzadzonych Mu zniewag, a nawet nie wahajq sie zto-
zy¢ Chrystusowi ofiary z siebie samych” (MR 8). Gdy mowa jest
w encyklice o formach zadoséuczynienia, na pierwszym miejscu
stawia papiez unikanie grzechu. On bowiem jest zaprzeczeniem
mitosci i zerwaniem wiezi z Bogiem. ,Kazdy kto rozwazy z mito-
Scia i przejmie sie do glebi tym cosmy dotad powiedzieli, bedzie
na pewno unikatl nie tylko wszelkiego grzechu jako najwiecksze-
go zla, ale powierzy sie calkowicie woli Bozej, usitujac naprawic
zniewage wyrzadzong boskiemu Majestatowi, poprzez nieustan-
na modlitwe, dobrowolnie podejmowane umartwienia, cierpliwe
znoszenie przykroscii cate wreszcie zycie, przenikniete bez resz-
ty duchem pokuty” (MR 8).

Naprawienie zniewag nalezy rozumiec nie tylko w sensie
modlitw wynagradzajacych. Encyklika jak i inne dokumenty
papieskie wskazuja na reforme zycia, jak i usuwanie zrodet zta
w Swiecie. Papiez Pawel VI napisze, ze nalezy ,swoje zycie dosto-
sowac Scisle do zasad Ewangelii, by doglebnie poprawic¢ obycza-
je i skutecznie wprowadzi¢ w czyn nakazy Bozego prawa” (ID 1).
Ta reforma zycia taczy¢ sie bedzie z ,powierzeniem sie catkowicie
woli Bozej” i nawréceniem wewnetrznym czyli przemiang zycia.

Wyrazem zycia wynagradzajacego jest modlitwa. Ona ma
moc przebtagalng i wypraszajaca przebaczenie, jak widac¢ to
w modlitwie Abrahama za Sodome. ,Zywimy gleboka nadzie-
je, ze Bog, ktory w swoim mitosierdziu gotow byt dla dziesieciu
sprawiedliwych oszczedzi¢ Sodome, oszczedzi tym bardziej caty
rodzaj ludzki, jesli spotecznos¢ wiernych, razem z Chrystusem,
Posrednikiem i Glowa, zanosi¢ bedzie do nieba modly przebta-
galne w imieniu wszystkich ludzi” (MR 9). Sw. Jan Pawet II za-
checal do takiej modlitwy blagalnej o milosierdzie dla Swiata
w encyklice Dives in misericordia.

W kulcie Najswietszego Serca Jezusowego wyjatkowe miej-
sce zajmuje wynagrodzenie eucharystyczne. Koncentruje sie
ono przede wszystkim na Eucharystii, ktéra nalezy uwazac za
szczyt wynagrodzenia, poniewaz w niej dokonuje sie wyjatkowe
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zjednoczenie cztowieka z Bogiem. Eucharystia jest najwyzszym
aktem milosci, dziekczynienia i wynagrodzenia. W niej ,obec-
ne jest zywe, kochajace i zranione Serce Jezusa” — jak uczyt o.
Leon Dehon. Przezywajac poboznie Msze swieta, czlowiek stara
sie poglebi¢ swoja mitos¢é do Boga i zjednoczenie z Nim, ofiaru-
jac Mu jako wynagrodzenie Jego Jednorodzonego Syna i zastugi
Jego ofiary wynagradzajacej. W bardzo Scistym zwiazku ze spra-
wowaniem Eucharystii jest adoracja Najswietszego Sakramentu,
ktora jest jej przedhuzeniem. Nalezy ona do istotnych elementow
kultu Serca Jezusowego i jest najlepszym wyrazem wynagrodze-
nia. Nalezy ona takze do najwazniejszych praktyk modlitwy wy-
nagradzajace;j.

Do innych praktyk poboznych wynagradzajacych, zwiaza-
nych z apelem Pana Jezusa z Paray-le-Monial, przekazanych Ko-
Sciolowi przez sw. Malgorzate Marie, naleza: praktyka pierwszych
piatkow miesigca zwiazanych z Msza sw. i Komunia wynagra-
dzajaca oraz praktyka Godziny $swietej. Te wszystkie formy po-
boznosci wynagradzajacej wylicza w swej encyklice papiez Pius
Xl i zacheca do poboznego ich odprawiania.

Encyklika Miserentissimus Redemptor zacheca takze do po-
dejmowania dobrowolnych umartwien oraz cierpliwego znosze-
nia przykrosci w zjednoczeniu z cierpieniami Jezusa Chrystusa.
Papiez jest przekonany, ze kult Serca Jezusowego w ten sposob
przezywany, ,przyniesie mnostwo wspanialych korzysci nie tyl-
ko poszczegélnym jednostkom, ale calej spotecznosci swietej,
rodzinom i narodom” (MR 9). W tym miejscu warto jeszcze przy-
toczy¢ stowa papieza Piusa XII z encykliki Mistici Corporis Christi
o potrzebie modlitwy i ofiary dla zbawienia bliznich. ,Zbawienie
wielu dusz zalezy od modlitw i dobrowolnych umartwien, ofia-
rowanych w tej intencji przez cztonkéw mistycznego Ciata Jezu-
sa Chrystusa”.

8. Wspélpraca w dziele apostolskim Kosciola
Wynagrodzenie nie polega tylko na praktykach poboznych

i zaangazowaniu cztowieka w osobisty kontakt z Bogiem, ale jest
ono takze sSwiadomym i konkretnym zaangazowaniem we wspot-
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prace z dzielem zbawczym Chrystusa. Cale zycie chrzescijan-
skie moze i powinno mie¢ wartos¢ wynagradzajaca. Zalezec to
bedzie od tego, czy nasze modlitwy, ofiary i cierpienia potrafimy
zlaczy¢ z ofiarg Chrystusa, a takze czy bedziemy sie starali zy¢
w zjednoczeniu z Nim przez mitos¢. Im bardziej przylgniemy do
Serca Jezusowego, tym bardziej bedziemy trwac¢ w Jego mitosci,
i tym wartosciowsze beda wszystkie nasze uczynki, ktére moga
sta¢ sie wynagrodzeniem. Oprocz odpowiedzi na milos¢ Boga
i troski o zjednoczenie z Nim czyli osobistej poboznosci, wazna
jest wspoétpraca w dziele zbawiania. Kazde bowiem wynagrodze-
nie chrzescijannskie wpisuje sie w samo dzieto zbawienia Jezusa
Chrystusa, ktérego celem bylo przywrocenie cztowiekowi god-
nosci dziecka Bozego, stworzenie nowego, odnowionego Ludu
Bozego, poswieconego Bogu i zjednoczonego z Jezusem Chrystu-
sem jako swojg Glowa (por. Ef 1,3-14). Motywem dzialania Boga
wobec czlowieka jest zawsze mitos¢, ktorej celem jest doprowa-
dzenie stworzenia do intymnej jednosci ze Stworca. Bozy plan
zbawienia zaktada koniecznos¢ zniszczenia w czlowieku wszyst-
kiego, co ma zwiazek z grzechem, oraz calosciowe jego oczysz-
czenie. Jednym z wyrazow wynagrodzenia ze strony czlowieka
jest wspolpraca z tym zbawczym dzielem Jezusa Chrystusa, by
kazdy cztowiek zyt w przyjazni i zjednoczeniu z Bogiem. Zalaz-
kiem tego jest sakrament chrztu. Winien on to rozwijac¢ poprzez
uczestnictwo w ofierze Chrystusa, Zycie wiara oraz przez wspot-
prace z Duchem Swietym.

Ta wspotpraca ze zbawczym dzielem Jezusa Chrystusa be-
dzie polegac¢ na apostolstwie oraz usuwaniu zla ze srodowiska
zycia chrzescijanskiego. Bedzie polega¢ na zaangazowaniu sie
po stronie kazdego cztowieka i dostrzeganie w nim obecnosci
Chrystusa, ktory zjednoczyl sie przez swoje Wcielenie z kazdym
cztowiekiem. Wypelnianie przykazania milosci wzajemnej, za-
angazowanie si¢ w sprawy cztowieka by mu pomagac z mitoScia
jest budowaniem cywilizacji mitosci. Trud jej budowania w swie-
cie wspolczesnym, czesto niszczonym przez nienawisc¢, niespra-
wiedliwos¢ i przemoc, ktore tworza ,kulture §mierci”, jest takze
forma zadoscuczynienia Bozemu Sercu. Tak o tym uczyl sw.
Jan Pawetl II: ,Takze dzisiaj trzeba tak prowadzi¢ wiernych, aby
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stawali sie ludzmi zycia wewnetrznego, ktorzy stysza i realizu-
ja powotanie do nowego zycia, do swietosci, do wynagrodzenia,
ktore jest apostolskim wspotuczestnictwem w dziele zbawienia
Swiata”. Do Ojca Generata Jezuitow napisat: ,Tak oto — a jest to
prawdziwe zadoscuczynienie, ktorego oczekuje Serce Zbawicie-
la — na ruinach nienawisci i przemocy bedzie mogla powstac cy-
wilizacja Serca Chrystusa”. Czciciele Serca Jezusowego, widzac,
ze ,milos¢ nie jest kochana”, starajq si¢ bardziej Je kochaé, zy¢
w jednosci z Nim, a takze by¢ apostotami tego Serca, aby coraz
wiecej ludzi kochato Chrystusa i odpowiadato mitoscig na mitosc¢.

Summary
Reparation
One of the most important elements of Sacred Heart of Jesus worship is repa-
ration for the sins. The exhortation Miserentissimus Redemptor of pope Pius XI
is dedicated to this question. It is done also in the teaching of other popes. They
teach how the faithful need to live a spirit of reparation.
tlum. Krzysztof Stawicki CMF
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Streszczenie

Roszkéwna kierowala sie w swoim zyciu wskazaniami Ewangelii oraz wrazli-
woscia wlasnego serca i sumienia. Jej postuga czlowiekowi byta codziennym
wypelnianiem zapisu, ktéry znalazl sie we wszystkich obowiazujacych w Insty-
tucie konstytucji: ,cztonkini Instytutu nie moze przejs¢ obojetnie obok czlowieka
potrzebujacego pomocy, czy to materialnej, czy moralnej. Jesli sama nie bedzie
mogla mu poméc, powinna zwrocié sie o pomoc do innych. Gdy i to zawiedzie,
zostaje modlitwa i okazanie mu serdecznosci i dobroci”.

Jesienig 2013 roku Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toru-
niu uczcit, w setna rocznice urodzin, swa wieloletnia pracowni-
ce naukowo-dydaktyczna, doc. dr Ludmile Roszko. Konferencja
naukowa zorganizowana zostala przez Wydziaty Nauk o Ziemi,
Politologii i Studiow Miedzynarodowych, Instytut Historii i Ar-
chiwistyki, Biblioteke Uniwersytecka oraz Polskie Towarzystwo
Geograficzne i Instytut Mitosierdzia Bozego - Swiecka wspolno-
te osob konsekrowanych. Poprzez te konferencje chciano wy-
razi¢ wdziecznos¢ wobec zaangazowania doc. Roszko w prace
naukowa i wychowawcza, a takze — po raz pierwszy publicznie —
ukazac niezwyklos¢ jej biografii osnuta wokot najwazniejszych
wydarzen z historii Polski XX wieku oraz bogactwo zycia ducho-
wego, ktore prowadzila.
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Urodzita sie dnia 15. czerwca 1913 roku' jako Rosjanka -
AronMuna BacuaneBHa Poxkkosa (Ludmita Wasiliewna Rozkowa)?.
Po pieciu dniach, zostata ochrzczona w cerkwi prawostawnej we
wsi HoBocgiTaiBka (Nowoswitliwka)?, znajdujacej sie dzis na te-
renie wschodniej Ukrainy.

Jej rodzicami byli: Bacuauii [TopdupseBud PoxkkoB (Wasilij
Porfirowicz Rozkow)?* oraz Jadwiga Domanska. Ludmita byta ich
pierwszym dzieckiem. Owocem ptomiennej mitosci polskiej ary-
stokratki, pochodzacej z rodziny o patriotycznych korzeniach,
do swojego nauczyciela matematyki - Rosjanina wyznania pra-
wostawnego, pochodzacego z chlopstwa. Ten mezalians spowo-
dowal, iz rodzice Ludmily opuscili Smolensk, rodzinne strony
jej matki i udali sie w okolice Luganska, gdzie mieszkala rodzi-
na Bazylego.

Po kilku przeprowadzkach spowodowanych zmiang miej-
sca pracy ojca, osiedli na stale w Muromiu, miescie w Srodko-
wej Rosji. Tam Bazyli podjat prace jako nauczyciel matematyki
i geografii®, matka zas zatrudnila si¢ w biurze gubernatora®. Tam
takze przyszly na §wiat kolejne dzieci: Jerzy, Wiktor i Waleria”.

! Wedlug kalendarza julianskiego, stosowanego do 1918 r. w Rosji. Po jego reform-
ie, jest to dzien 28/29 czerwca. Por. A. B. PozxkkoBa, Akt urodzenia, w: Archiwum
Panstwowe Obwodu Luganskiego na Ukrainie, [odpis w posiadaniu autora], $.126,
Om. 17, cup. 44, apk. 47 3B. Por. B. I1. PoxkoB, «@opmyaspHslil cnucok o cryskbe
yuumesnst ecmecmeosHaHus u zeoepaguu Poxkicoea Bacunus ITopgupvesuuar 3a 1915-
1916 z2. na 12 nucmax; w: Panstwowe Archiwum Obwodu Wlodzimierskiego w Ros-
ji, ©.480, Om. 1, [1. 423, s. 105.

2 Por. B. I1. PoxxkoB, «@0opMyaspHbLiL CNUCOK ..., s. 105.

3 Zapisano akt urodzenia dziewczynki o imieniu Aronmuaa (Ludmita), ktérej rodzi-
cami byli: Bacunuii ITopgpupwvesuu Poskikoe u 3axoHHas 2keHa ezo Sdeuea Bukenmieaa
- Bazyli Porfirowicz Rozkow i jego zona Jadwiga Wikientiewa. A. B. PoxkxkoBa, Akt
urodzenia ....

4 Por. B. I1. PoxxkoB, Teczka osobowa, w: Panstwowe Archiwum Estonii,
sygn. 402.1.22730.1.

® Por. B. I1. PokKOB, «@opmyaspHblil CAUCOK. .., . 405.

6 Por. J. Rozko, Podanie ..., s. 1; J. Rozko, Podanie z dn. 04. 09. 1924 r., w: Panst-
wowe Centralne Archiwum Litwy, F. 51, Ap. 3, B. 3422, L. 139.

" Por. B. I1. PoxxkoB, «DopmyaspHulil cnucok..., s. 105; L. Roszko, Wypis z metry-
kalnych ksiag cywilnego urzedu nr 526, w: Archiwum Instytutu Milosierdzia Bozego
[zawsze, ilekro¢ nie zaznaczono inaczej], s. 2; W. Polakiewicz, Skrocony odpis aktu
urodzenia z dn. 10.12.1963 r., Torun 2389/ 1963, w: zbiory rodziny Polakiewicz, s. 1.
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Gdy miata okoto 5 lat, jej szczesliwe, niemal sielankowe
dziecinstwo zostalo brutalnie przerwane, a rodzina na zawsze
rozdzielona. W Rosji wybuchta wowczas Rewolucja bolszewic-
ka 1917 roku. Zamet nowego porzadku szybko dotart réwniez
nad Ural i do Muromia. Probowal mu sie przeciwstawic jej oj-
ciec, stajac (w lipcu 1918 roku) na czele miejskiego powstania
bialogwardzistow®, ktore jednak szybko zostato zduszone przez
rewolucjonistow. Za swoja postawe i dziatalnos¢ uznany zostat
yswrogiem ludu” i skazany zaocznie przez Trybunal Rewolucyj-
ny Guberni Wlodzimierskiej na kare Smierci przez rozstrzelanie.
Chcac ratowac swoje zycie, zmuszony byt uciekac. Schronienie
znalazt prawdopodobnie na Ukrainie. Zmart w nieznanych bli-
zej okolicznosciach w 1919 roku®.

Dramatycznie zmienila sie¢ tez sytuacja matki, pozostawionej
z czworka matych dzieci. Jeden z jej kuzynow w swoim pamiet-
niku zanotowatl: ,Rewolucja pozbawila ich majatku, a co gorsze
zabrata zycie trzech najblizszych czlonkow rodziny: mazi ich sy-
nek umarli w wyniku grasujacego tam tyfusu, a tesciowa z roz-
paczy po utracie syna i wnuka popelnila samobédjstwo. Biedna
Jadzia pozostata z dwiema céreczkami. Wypedzona z majatku,
bez jakichkolwiek srodkéw utrzymania, przeszta pieklo na zie-
mi. Dzieki wielkiej dzielnosci i energii uratowala jednak siebie
i obie dziewczynki. Czesto, z okolicznych wsi dzwigala po kilka-
nascie kilometrow worki ze zdobytymi kartoflami, maka lub we-
glem. Po zwycieskiej dla Polski wojnie 1920 roku cudem udato
sie Jej wroci¢ do kraju. Zamieszkata w Wilnie, przy swoim star-
szym bracie, Boleslawie, zajmujacym stanowisko inzyniera - ad-
ministratora uniwersyteckich budynkow”!°.

Wilno stato sie odtad dla Roszkéwny nowym domem, a wcze-
$niejsze zycie koszmarem, do ktérego nigdy p6zniej Ludmita i jej
siostra Waleria nie wracaly, a tamte tragiczne wydarzenia pozo-

8 W dniu 21 lutego 1912 roku Bazyli Rozkow zostal uhonorowany brazowym me-
dalem, wreczanym z okazji trzechsetlecia panowania Domu Romanowych. Por. B.
I1. PoxkKOB, «PopMynspHbLU CRUCOK. .., S. 605.

9 Por. L. Roszko, Teczka osobowa, w: Archiwum Uniwersytetu Mikotaja Koper-
nika w Toruniu, sygn. K - 34 N/36, s. 40.

10 T. Checinski, List z dn. 20.05.1976 r. Wyciag z pamietnika Bogdana
Checinskiego, s. 3.
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staly nieznane nawet ich najblizszym. Ludmita i jej siostra Wa-
leria w jaki$ czas po przyjezdzie otrzymaty polskie obywatelstwo
i zostaly przyjete do kosciota rzymskokatolickiego. Wraz z matka
spolszczyly takze pisownie i wymowe swojego nazwiska z Pox-
kKoB na Roszko, czego dowodem jest zachowana koresponden-
cja Ludmity z matka.

Przez caly okres wileniski zyly skromnie, z pensji matki, kto-
ra znalazla prace w Panstwowym Banku Rolnym jako urzednicz-
ka. Wsparciem domowego budzetu, dzieki ktéremu mozliwa byta
dalsza edukacja obu siéstr byl program stypendialny.

Przechowywana w archiwum wilenskiego uniwersytetu
teczka personalna studentki Ludmily Roszko zawiera miedzy
innymi pisany przez nia zyciorys. Dzieki jego zapisom mozli-
we jest dzi$§ odtworzenie pierwszych lat jej odnowionego zycia.
»W roku 1924 przyjechalam z Rosji do Wilna i od razu wsta-
pitam do III oddziatu szkoly powszechnej im. Z. Bukowieckiej,
ktora ukonczytam w 1928 roku. Tegoz roku zostatam przyje-
ta na podstawie egzaminu do IV klasy Gimnazjum Zgroma-
dzenia Siostr Najswietszej Rodziny z Nazaretu w Wilnie, ktora
w 1933 roku ukonczytam”!!. Tego samego roku Ludmita zda-
ta mature!? i zostata przyjeta na geografie i geologie!®, na Wy-
dziale Matematyczno-Przyrodniczym Uniwersytetu im. Stefana
Batorego w Wilnie!*. Studia wyzsze ukonczyta, uzyskujac tytut
magistra filozofii w zakresie geografii!®, dnia 5 grudnia 193916

'L, Roszko, Teczka osobowa studentki, w: Panstwowe Centralne Archiwum Li-
twy, F. 175, Ap. 6(V1I), B. 35, L. 765.

12 Por. L. Roszko, Teczka osobowa ..., s. 41a.

13 Dos¢ wezesnie ujawnily sie tez jej zainteresowania geografia i przyroda.
Oproécz przytoczonego juz wspomnienia, z czasé6w muromskich, ojca uczace-
g0 ja dostrzegania piekna otaczajacego ja Swiata, zachowala sie jej legitymacja
z czasu gimnazjum. Wydana w 1932 roku, zaswiadcza o przyjeciu L. Roszko
do szkolnego Kota Krajoznawczego. Nie do ustalenia sa dzi§ motywy wyboru jej
kierunku studioéw. Jej zainteresowania sa jednak one zbiezne z tym, cow Tar-
tu studiowat jej ojciec. By¢ moze to on zaszczepil w niej umilowanie przyrody,
a — by¢ moze — wybor kierunku edukacji i pézniejszej drogi zycia zawodowego
- byl przejawem tesknoty za nim i swoistym holdem jemu ztozonym.

4 Por. L. Roszko, Teczka osobowa ..., s. 41a.

15 Por. tamze, 1.

16 Por. L. Roszko, Teczka osobowa magistrantki, w: Panstwowe Centralne
Archiwum Litwy, F. 175, Ap. 6 (VII) Db, B. 566, L. 1
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roku, na dziesie¢ dni przed zamknieciem tej uczelni przez wita-
dze litewskie.

Z pozostawionych przez nig pism i pamiatek mozna wnio-
skowag, ze jako kilkunastoletnia dziewczyna miata wielkie na-
bozenstwo do Maryi i chetnie modlila sie w ostrobramskim
sanktuarium Matki Milosierdzia. Jej takze, w 1934 roku, od-
data swoje cale przyszte zycie, co potwierdza odrecznie pisana
przez nig kartka z trescig takiego §lubowania: ,Swieta Maryjo,
Bogurodzico Dziewico, ja, Ludmila, obieram sobie Ciebie dzisiaj
za moja Pania, Oredowniczke, Patronke i Matke moja. Postana-
wiam i przyrzekam uroczyscie nie opusci¢ Cie nigdy, nie mo-
wi¢ ani czyni¢ nic takiego, co by sie sprzeciwiatlo chwale Twojej
i nie dozwoli¢, aby ci, ktérzy ode mnie zaleze¢ beda w czem czci
naleznej Tobie ublizyli. Blagam Cie, Matko Boza, najpokorniej,
przyjm mie dzisiaj na zawsze za dziecie swoje, badz mi pomo-
ca we wszystkich potrzebach moich teraz i zawsze i w godzine
Smierci mojej. Amen”!”.

Poboznosci maryjnej uczyla sie w Sodalicji Marianskiej, do
ktorej nalezala przez wiele lat. W niej przechodzila kolejne eta-
py formaciji, petniac w strukturach tego ruchu funkcje sekre-
tarki, wiceprezeski i dwukrotnie prezeski!®. W czasie jednego
z obozow, organizowanych dla cztonkin Sodalicji, majac zale-
dwie 8-9 lat, miala uslysze¢ wewnetrzne, jak wspominata po
wielu latach, ,zaproszenie, ktore przyszto ze strony Jezusa”'®,
by poswieci¢ swoje zycie Bogu. Mozna dzis§ powiedziec¢, ze Soda-
licja Marianska byla tg wspolnota, wewnatrz ktérej Ludmita bu-
dowata podwaliny swojej dojrzatej wiary, w ktorych pierwszym
elementem byl kult Matki NajSwietszej. Poprzez przynaleznosé
do Sodalicji poznatla, jeszcze w czasie studiow, ks. Michata So-
pocke, profesora wilenskiego uniwersytetu, spowiednika wielu

17 L. Roszko, Akt ofiarowania Matce Bozej z dn. 10.05.1934 r., s. 1. Akt oddania
Matce Bozej ponawiata wielokrotnie w ciagu doroslego zycia, szukajac Jej wspar-
cia szczegélnie w trudnych dla siebie momentach zycia.

18 Por. L. Roszko, Odpowiedzi na ankiety dla swieckich konsekrowanych, s. 1.
Roszkéwna z pewnoscia byla przewodniczaca zarzadu Sodalicji Zeniskiej w latach
1936-1937. Por. S. Gajewski, Chrzescijariskie organizacje akademickie w Polsce
(1889-1939), Rzeszow 1993, s. 119.

19 L. Roszko, Odpowiedzi na ankiety ..., s. 1.
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zgromadzen zakonnych, znanego juz woéwczas oredownika mi-
losierdzia Bozego.

Wybuch drugiej wojny swiatowej dla Kresowian byl podwé;j-
nie tragiczny. Opréocz okupacji sowieckiej i niemieckiej, Polacy
mieszkajacy na Wilenszczyznie musieli mierzy¢ sie z wrogoscia
Litwinow. Ci, wsparci sila armii kolejnych okupantow, walczy-
li o swoje niepodlegte panstwo, ostrze terroru kierujac przeciw
Polakom. Ludmita Roszko pomiedzy 1 grudnia 1940 roku a 20
wrzesnia 1941 roku?® (zamkniecie szkoly) uczyta geografii w VI
Zenskim Gimnazjum?'. Po zorganizowaniu tajnych komplet or-
ganizowatla takie nauczanie na Zarzeczu. Wspolpracowata z Ar-
mia Krajowa?2.

W tym takze czasie, wraz z kilkoma innymi kolezankami
z Sodalicji Marianskiej Akademiczek, przychodzita regularnie na
spotkania ,,0s6b pragnacych poglebienia zycia wewnetrznego”??,
jakie w swoim mieszkaniu organizowat ks. Sopocko. Kaptan ten,
bedac takze wileniskim spowiednikiem s. M. Faustyny Kowalskiej,
znal tres¢ objawienia, jakie tej mistyczce przekazywal Chrystus.
Po jej $mierci w 1938 roku, szybko zrozumial, ze to on ma stac
sie realizatorem zyczen Jezusa w nim zawartych?*. Realizacji tego
dzieta poswiecil cate swoje zycie, zawsze jednak bedac postusz-
nym wskazaniom swej Penitentki i decyzjom KoSciota.

Sekretarce Swego milosierdzia?®, jak Zbawiciel okreslatl s.
Faustyne, nakazal by w Swiecie czczony byl Jego wizerunek,
obchodzone swieto mitosierdzia w pierwsza niedziele po Wielka-
nocy, wierni ponownie czcili ten Bozy przymiot oraz by powsta-

20 Por. L. Roszko, Teczka osobowa ..., s. 6. 229.

21 Por. L. Roszko, Zyciorys z 1977 roku, s. 1.

2 Por. A. Krazewska, Wspomnienie o L. Roszko, s. 1. Roszko, w deklaracji zgto-
szeniowej do ,Stowarzyszenia Zotnierzy Armii Krajowej”, zapisata: nositam
broni i inne polecenia — przez pare miesiecy — wkroétce zostalam skierowana
wylacznie do tajnego nauczania (za posrednictwem ks. prof. Henryka Hle-
bowicza). Kaplan ten (dzis§ blogostawiony) musial wowczas odgrywac w jej
zyciu duchowym duza role. Byl takze, jak wspomina, jej spowiednikiem
(por. L. Roszko, Zeszyty [dalej: LR], 34, 32).

# LR 34, 33.

24 Por. M. Sopocko, Dziennik, Bialystok 2010, 2, 60.

% Por. F. Kowalska, Dzienniczek. Mitosierdzie w duszy mojej, wyd. XVI, Warsza-
wa 2007, [dalej: Dz.] 1275. 1693.
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lo nowe zgromadzenie zakonne, ktore w swiecie bedzie wielbic¢
i glosi¢ Boze miltosierdzie. Ks. Sopocko jeszcze za zycia swej Pe-
nitentki podjal sie realizacji tegoz dzieta, poczatkowo ukrywajac
zrodlo swego szczegoélnego zainteresowania tym Boskim przy-
miotem. Czynit starania, by propagowac kult obrazu Kréla Mi-
losierdzia?®, odnalazt w ,Dzienniczku”?’ i powielal tres¢ koronki
do Bozego milosierdzia, wyglaszal kazania, publikowatl artyku-
ly, pisat listy do biskupéw, proszac o ustanowienie Swieta mi-
losierdzia w pierwsza niedziele po Wielkanocy. Jednakze jedno
zgdanie Chrystusa pozostawalo poczatkowo wciaz niespelnio-
nym. Nowe zgromadzenie zakonne, w ktorym — jak zapewniatl
Jezus s. Faustyne - ,bedziesz wypraszac¢ z towarzyszkami swy-
mi miltosierdzie dla siebie i Swiata”.

Bedac postusznym wskazaniom swej Penitentki, by ,,by¢ ra-
czej obojetnym na sprawe zgromadzenia, ktore sie rozpocznie od
niktych matych rzeczy i wtedy gdy inicjatywa wyjdzie od innych??,
czekal, az Bog przyprowadzi osobe ze swiata”?, ktora zechce two-
rzy¢ taka wspolnote. Nie podejmowal zadnych dziatan do wio-
sny 1941 roku, gdy zglosita swoj akces do nowego zgromadzenia
Jadwiga Osinska, znana mu absolwentka filologii klasycznej na
wilenskim Uniwersytecie, z ktorej pomocy w ttumaczeniach tek-
stow o mitosierdziu Bozym nierzadko korzystal®!. Ks. Sopocko
uznal, ze to jest 6w oczekiwany znak i rozpoczat przygotowania
do organizowania owego oczekiwanego przez Chrystusa zgroma-
dzenia zakonnego.

Jedna z kandydatek do tego zgromadzenia byla takze Lud-
mita Roszko. Tak zapamietala ona te wazna rozmowe z ks. So-
pocka: ,Ks. prof. pewnego dnia, gdy przysztam z jakas sprawag
do niego, zapytal o plany na przysztos¢. Wowczas ustyszal od-
powiedz: ,mysle o klasztorze, ale nie wiem jaki”. Woéwczas zaczal
mowic o s. Faustynie i Milosierdziu Bozym, pytajac, czy chcia-

% Por. Dz. 88.

27 Por. M. Sopocko, Dziennik, 2, 52.

28 Dz. 435.

29 M. Sopocko, Dziennik, 2, 60

0 Tamze.

31 Por. M. Sopocko, Moje wspomnienie o Siostrze Jadwidze — Faustynie Osiriskiej,
w: Archiwum Archidiecezji Biatostockiej, LV 11, s. 1.
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tabym naleze¢ do przysztego zgromadzenia Milosierdzia Bozego.
Natychmiast, bez wahania — owszem z jasna decyzja odpowie-
dziatam ,Tak”. Prof. Sopocko lekko sie usmiechnal, a ja czutam
sie szczesliwa™3?, Udzial w tworzeniu nowego zgromadzenia, kto-
rego czlonkinie wielbilyby ten Bozy przymiot modlitwa i czynem
bylo ukonkretnieniem glosu powolania, ktére towarzyszyto jej
od lat dzieciecych. Napisata: ,Pomimo wojny — bylam szczesliwa.
Jezus byt tuz i niést ze soba poczucie niestychanej wolnosci we-
wnetrznej i gotowosci na wszystko z najwiekszym spokojem”3s.

Wraz z L. Roszko, obok wspomnianej juz Jadwigi Osinskiej,
chetnymi do tworzenia nowej wspolnoty zakonnej byly takze: Iza-
bela Naborowska (obie z J. Osiniska staly sie w przysztosci mat-
kami organizatorkami Zgromadzenia Siostr Jezusa Milosiernego),
Jadwiga Malkiewiczowna, Adela Alibekow i — nieco starsza od
pozostalych, silnie wowczas zaangazowana w dzialalnos¢ kon-
spiracyjna, dzialajaca pod pseudonimem Aleksandra Majewska
- Zofia Komorowska. Stanowily one pierwsza wspoélnote, nazy-
wana dzis Wilenska Szostka.

Pierwsze oficjalne spotkanie®* tej grupy kobiet miato miej-
sce na poczatku lutego 1942 roku®®, w mieszkaniu ks. Sopocki®®.
Jednakze miesiac p6zniej (w wigilie uroczystosci §w. Kazimierza
— patrona Wilna) Niemcy, w wyniku zaplanowanej akcji, areszto-
wali wielu ksiezy. Spowiednikowi s. Faustyny udato sie wpraw-
dzie bezpiecznie opusci¢ miasto i na kolejne trzydziesci miesiecy
schronié¢ sie w Czarnym Borze®’, jednak musiat sie on wycofac
z biezacych prac nad organizacja nowego zgromadzenia. Opie-
ke nad Szoéstka, ,piskletami milosierdzia™®, z jego wskazania,
sprawowali przez ten czas: ks. pralat Leon Zebrowski i dwie sio-

%2 1R 50, 9.

3 LR 34, 33.

3* W spotkaniu tym wzieto udzial jedynie cztery z nich. Dwie dotaczyly juz po
ucieczce ks. Sopocki z Wilna.

35 Por. Z. Komorowska-Majewska, L. Roszko, Wspomnienia o poczatkach IMB
opracowane wspolnie, w: Archiwum Kurii Archidiecezji Bialostockiej, XXIV 7, s. 1.

% Ludka nakreslita nawet uktad pokoju miejsce, ktore zajmowali wowczas wszy-
scy uczestnicy spotkania. Por. L. Roszko, Historia IMB-Wilno, s. 1.

37 Por. M. Sopocko, Dziennik, 2, 70.

38 Por. 1. Naborowska, Dziennik, w: Archiwum Zgromadzenia Siéstr Jezusa
Mitosiernego w Gorzowie Wielkopolskim, 2, 153.
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stry ze zgromadzenia Si6str od Aniotéw — s. Helena Majewska®’
i s. Alojza Gilewska. Przygotowania do powstania nowego zgro-
madzenia nie tylko nie ustatly, ale jeszcze sie zintensyfikowaly.
Ludmita Roszko zapamietata z tamtego czasu: ,,Przychodzi-
lySmy na Swietojaniska do ich domu b. dyskretnie, pojedynczo,
zeby nie zwracac¢ uwagi owczesnej wladzy niemieckiej. [...] Na-
sza praca szla w 2 kierunkach: 1 — wyrobienia wewnetrznego
pod kierunkiem Siostr Anielskich i 2 — przygotowanie przyszle-
go Zgromadzenia. Pierwsza kierowaly p. Gilewska i p. Helena
Majewska. [...] Drugi rodzaj spotkan odbywal sie pod kier. Ks.
pral. Zebrowskiego w ,podziemiach” domu parafialnego przy ko-
Sciele sw. Jana, w ktérym mieszkal w owym czasie. [...] Byla to
kuznia, w ktorej wykuwata sie koncepcja przysztego zgromadze-
nia i jego profilu tak wewnetrznego jak i zewnetrznego. Wszyst-
kie zgadzalySmy sie z tym, ze przyszle zgromadzenie winno by¢
inne niz wszystkie dotychczas istniejace. PragnelySmy w nim po-
laczyc¢ zycie w zakonie i prace w Swiecie. Stad rodzily sie czasem
nieprawdopodobne pomysty i rézne punkty widzenia”*°.
Niebawem kazda z Szostki podjeta bardzo wazna dla sie-
bie decyzje — pierwsze, prywatne, roczne Sluby zakonne. Byto to
11 kwietnia 1942 roku. Najbardziej obszerna i szczegélowa re-
lacje tamtego wydarzenia spisata s. Helena Majewska: ,,oto dzis,
w kapliczce siostr karmelitanek na ul. Poptawskiej 29 o godz. 9
rano w czasie Mszy §w. odprawionej przez czcigodnego ksiedza
pralata Leona Zebrowskiego w jego obecnosci zlozylto szesé¢ wy-
branek Bozych swa gotowos¢ stuzenia Jezusowi Milosiernemu
i nasladowania Go w uczynkach mitosiernych oraz przebtagania
u Ojca Niebieskiego milosierdzia nad grzesznym sSwiatem. Wy-
branki te to: s. Jadwiga — Faustyna Osinska, s. Izabela — Beni-
gna Naborowska, s. Ludmita — Maria Konsolata Roszkoéwna, s.
Jadwiga — Teresa Malkiewiczoéwna i s. Aleksandra — Helena Ko-

%9 Zakonnica ta takze byla penitentka ks. M. Sopocki. Miata mie¢ ,widzenia” Je-
zusa, ktéry pouczal ja o Swoim milosierdziu. Ona sama miata by¢ ,nieznana dla
Swiata”. Oredzie jej przekazane mialo by¢ niejako dopelnieniem widzen s. Fausty-
ny Kowalskiej i utwierdzeniem decyzji swego ks. Sopocki. Ten polecil jej prowadzi¢
yDziennik”, ktory jest dzi§ przechowywany w archiwum Zgromadzenia Siéstr od
Aniolow, a obecnie przygotowywany do publikacji.

LR 50, 11. 15. 21.
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morowka. Byly to narodziny Zakonu Stuzebniczek Mitosierdzia,
ktorego chciat wedhug stow s. Faustyny Pan Jezus, a tym samym
i s. Faustyna, i ojciec”.

Dzienrh ten mozna uznac¢ zar6wno za poczatek zycia w kon-
sekracji Ludmily Roszko, ale i narodziny nowego zgromadzenia
zakonnego, ktorego powstania zadal w objawieniach przekazy-
wanych s. Faustynie Kowalskiej Chrystus. Swoje imie zakonne
— Konsolata, jakie Roszko przyjeta w czasie tych slubow, otrzy-
mata niejako na czes¢ (wowczas juz stuzebnicy Bozej) s. Benigny
Konsolaty Ferrero*?, wloskiej zakonnicy ze Zgromadzenia Siéstr
Wizytek, ktora miala rowniez mie¢ widzenia Chrystusa, ktory
za jej posSrednictwem chciat przekazac¢ swiatu oredzie Swej mi-
tosci i mitosierdzia*.

Kazda z Szostki swoje §luby odnawiata w kolejnych latach.
Wobec zalozyciela nowego Zgromadzenia, ks. M. Sopocki, zto-
zone zostaly po raz pierwszy w 1944 roku**. Wowczas rowniez
spelnilto sie jedno z widzen, ktére s. Faustyna zapisala w swo-
im ,,Dzienniczku”: ,w pewnym dniu widzialam kapliczke i w niej
szes¢ siostr, ktore przyjmowaly Komunie sw., ktorej udzielal nasz
spowiednik, ubrany w komze i stute. W tej kaplicy nie byto ani
0zdob, ani klecznikow”#°.

Wycofywanie sie Niemiec hitlerowskich z okupowanych tere-
now i coraz blizsza perspektywa zakonczenia wojny dawata na-
dzieje na powrot do normalnego zycia. Dla Széstki zas oznaczato

1 H. Majewska, Dziennik, w: Archiwum Siéstr od Aniotow w Konstancinie —
Jeziornej, sygn. DII 2/HM, 175-176.

2 Siostra Benigna Consolata Ferrero urodzita sie 6 sierpnia 1865 r. Majac 22
lata wstapita do klasztoru Nawiedzenia NMP w Como. Z polecenia przelozonych spi-
sywala swoje rozmowy z Chrystusem. Umarta 1 wrzesnia 1916 r. Od 1925 r. trwa
jej proces beatyfikacyjny.

*3 Ks. Sopocko rozumiat, ze ich tres¢, jak réwniez to, co Chrystus miat przekazywaé
innej zakonnicy - Jézefa Menendez ze Zgromadzenia Naj$wietszego Serca Jezusowe-
go nalezy czyta¢ komplementarnie z oredziem przekazanym s. Faustynie Kowalskie;j.
Pisal w 1948 r., ze widzenia jego Penitentki sa jak gdyby postawieniem kropki nad
»1". M. Sopocko, Milosierdzie Boze nadziejq ludzkosci, Wroclaw 1948, s. 17.

* Por. 1. Naborowska, Dziennik, 2, 107.

* Dz. 613. Jedna z Szdstki — A. Alibekow, przed rozpoczeciem uroczystosci, nie-
Swiadoma spelniajacego sie przez to widzenia, wyniosta z kaplicy jedyny, stojacy
w niej klecznik. Dla ks. Sopocki byt to jednak konkretny znak, ktéry spowodowat
jego poruszenie, dostrzezone i odnotowane przez niektére z kandydatek.
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to nowe perspektywy rozwijania swej wspolnoty, czego pierwsza
oznaka byl powrdt ks. Sopocki z ukrycia (w wigilie uroczysto-
Sci Wniebowziecia Matki Bozej 1944 roku?®). Bardzo szybko jed-
nak nadzieje te okazaly si¢ by¢ plonne, gdyz polityczny porzadek
Swiata ustalony na konferencji w Jalcie oznaczat dla setek tysie-
cy polskich mieszkancow Wilenszczyzny przymusowa repatria-
cje. Takze dla ks. Sopocki i Wilenskiej Szostki.

Kolejna w zyciu podréz w nieznane byta dla L. Roszko bar-
dzo trudnym doswiadczeniem. Wspominata po latach: ,,Odczu-
cie jakiejs zdrady, jakiejs ucieczki, jakiejs dobrowolnej rezygnacji
i opuszczenia ziemi ojczystej nie moglo ustapic przed najbardziej
nawet przekonywujacymi argumentami rozumowymi. Przezy-
cia te moga by¢ porownywalne jedynie z tymi, jakie wstrzasnely
nami, gdy w roku 1939 dowiedzieliSmy sie, ze Wilno nie bedzie
sie bronito! To bylo straszne! [...] Gdy dzi§ przypominam sobie
tamte dni, dtugie 10 dni transportu, widze, ze to byla jedna bez-
ustanna modlitwa calej mojej istoty o rozpoznanie Woli Bozej.
Nie chciatlam za nic w Swiecie z nig sie rozminac!”*”

Roszkéwna opuscita Wilno transportem uniwersyteckim,
dnia 9 lipca 1945 roku®®. Profesor Edward Passendorfer, ktory
w 1944 roku kierowal Panstwowym Litewskim Instytucie Geo-
graficznym?®, a ktéremu powierzono misje tworzenia struktur
uniwersyteckich w Toruniu, zaoferowal swej bylej pracownicy
nie tylko miejsce w swoim wagonie, ale i pewne mieszkanie oraz
statg prace®. Ludmita, planujac zycie zakonne, skorzystata je-
dynie z pierwszej propozycji.

Poczatkowo zamieszkala, korzystajac z pomocy siostry
i szwagra, w Katowicach. Pierwsze kroki skierowala jednak do
Wroctawia®!, gdzie wspodlnie mieszkaly po przesiedleniu J. Osin-
ska i I. Naborowska. ,Pamietam nasze radosne powitanie, a po-

4 Por. H. Ciereszko, Zycie i dziatalno$é ksiedza Michala Sopocki (1888-1975).
Pelna biografia Apostota Mitosierdzia Bozego, Krakow 2006, s. 312.

4T Tamze, s. 93.

48 Por. L. Roszko, Wspomnienia z dn. 1.1.1965r., s. 93; Teczka osobowa ..., s. 18.

49 Por. A. KpuBuoB, Ydocmoseperue [z dn. 29. 01. 1945 r.], w: zbiory rodziny
Polakiewicz, s. 1.

%0 Por. L. Roszko, Wspomnienia ..., s. 92.

51 Por. tamze, s. 95.
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tem nie koniczace sie rozmowy na temat najblizszej przysztosci.
PostanowilySmy, ze na razie bede pracowala — jeszcze nie wie-
dziatam gdzie — a potem, gdy one juz jakos sie urzadza zostawie
wszystko i dotacze sie do nich. Nie mialySmy pojecia jak miato
wygladac to ich ,urzadzanie si¢”, ani gdzie. Troche czekalySmy
na bieg dalszych wypadkow, spuszczalySmy sie na Opatrznosc
Boza. Nie mogly$my na razie nic przedsiewzigc¢. Na wspolny dom
trzeba bylo jeszcze poczekac”?. Cata Szostka chciata kontynu-
owac swoje dzieto, cho¢ na nowo (wobec zmienionych warun-
kow) nalezato zdefiniowac jego formute, a jednoczesnie dochowaé
wiernosci zamyslowi zalozyciela. Rozne okolicznosci sprawity, ze
dos¢ szybko przyjechata wraz z matka do Torunia i przyjeta tak-
ze druga oferte prof. Passendorfera - prace na torunskim uni-
wersytecie. Odtad to miasto stato sie jej domem.

Jednakze mysl o tworzonym z takim zaangazowaniem zgro-
madzeniu i wlasnej konsekracji nie ustawala. Széstka spotka-
la sie latem 1947 roku w Poznaniu. Tam odprawily rekolekcje
i kolejny raz ponowily swoje roczne sluby. W 1948 roku spotka-
ty sie w Mysliborzu, gdzie J. Osinska i I. Naborowska mieszkaty
juz wspolnie w domu projektowanym jako macierzysty dla zgro-
madzenia. Tam tez, w sierpniu 1948 roku, po raz pierwszy po
repatriacji, ks. M. Sopoc¢ko spotkat sie z Szostka oraz kilkoma
nowymi kandydatkami do zgromadzenia.

Tamto porekolekcyjne, wieczorne spotkanie miato swoja
dramaturgie. Projekty nowego zgromadzenia sie ukonkretniaty,
ale i zarazem coraz bardziej od siebie réznily. Niektore z Szost-
ki chcialy ,klasycznego” zgromadzenia zakonnego, inne broni-
ly apostolstwa posrod swiata. Nie obyto sie bez nieporozumien
i tez, cho¢ kazda z nich szukata woli Bozej i troszczyta sie o dobro
projektowanej wspoélnoty. Odtad z pierwszej Szostki wyodrebni-
ly sie dwie dzialajace do dzis wspoélnoty: habitowe Zgromadzenie
Siostr Jezusa Milosiernego i Swiecki Instytut Miltosierdzia Boze-
go. Jednakze ostateczna interpretacja i ocena tamtych zdarzen
w obu wspélnotach powstatych wéwczas (co warte podkreslenia)
za aprobata ks. Sopocki do dzis jest odmienna.

52 Tamze.
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Do instytutu swieckiego, obok Ludmity, ktéra byta najza-
gorzalszym oredownikiem jej powstania, dotaczyly wtedy takze
dwie inne czlonkinie Szoéstki: Zofia Komorowska i Jadwiga Mal-
kiewicz®3. Jej koscielnym opiekunem zostat (z rekomendacji Rosz-
koéwny), jezuita pracujacy wowczas w Toruniu, ks. Leon Nowak.

Roszko i ks. Nowak niemal natychmiast rozpoczeli organiza-
cje nowej wspolnoty zycia konsekrowanego. Bardzo szybko roz-
poczeto tez przygotowania do stworzenia dla niej konstytucji®*.
Organizowano coroczne, letnie rekolekcje oraz regularne, cotygo-
dniowe spotkania. Do wspolnoty zgtaszaly sie kolejne kandydat-
ki, takze spoza Torunia. W styczniu 1949 roku powstaly zespoly
w Lodzi i Radomiu®S. Wspomniany jezuita wykazywal duze za-
angazowanie w sprawy powstajacej wspolnoty. Takze i Ludmita,
mimo wieloSci zobowigzan zawodowych, cala soba byla oddana
wspottworzonemu przez siebie Instytutowi, ktoéry rozumiata jako
ukonkretnienie swego powolania.

W dniu 24. wrzesnia 1949 roku’® Ludmita Roszko zlozyta
(prawdopodobnie w kaplicy zakonnej klasztoru jezuitow w Toru-
niu) na rece ks. Nowaka wieczystg profesje. Poczatkowa zgodna
wspolprace obojga zahamowywaly rozbieznosci, ktore dotyczyty
coraz bardziej fundamentalnych dla Ludmity kwestii. Zaczynata
ona rozumiec¢, ze asystent koscielny prowadzi wspolnote w inng
strone niz pierwotny zamyst ks. Sopocki®”. Szczegblnie bolesne
bylo dla niej usuniecie z przygotowywanego projektu konstytu-
cji zapisu o patronalnej roli Maryi oraz wiezi z organizujacym sie
w Mysliborzu zgromadzeniem, a takze pomniejszanie wartosci
duchowosci mitosierdzia na rzecz kultu Najswietszego Serca Je-
zusa’®. Spor ten stawat sie coraz bardziej dostrzegalny przez inne

%3 Jadwiga Malkiewicz po jakim$ czasie z Instytutu wystapita.

% Prace nad jej ostatecznym brzmieniem zakonczono ok. 1957 r. Por. L. Roszko,
Zarys historii [z czerwca 1988 r.], s. 5.

5 Por. LR 54, 27.

% Por. LR 5, 10 - 11; 12, 33.

5 Ks. Sopocko sam (nie znajdujac wspolnego jezyka z o. Nowakiem)
usunat sie z zycia Instytutu, co po kilku dziesiecioleciach spowodowato
spor czlonkin tej wspolnoty o jego zatozycielka role.

%8 Roszkowna nie zdawata sobie wowczas sprawy, ze ks. Nowak zerwat kontakty
z ks. Sopocka. Skutkiem czego byta nieobecnosc¢ tego ostatniego w zyciu tworzacej
sie wspolnoty.
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cztonkinie Instytutu, prowadzac do niemal ostentacyjnej i wza-
jemnej niecheci dwoéch najwazniejszych oséb w tej wspolnocie:
asystenta koscielnego i Prezydentki®. Ludmite ciag kolejnych
zdarzen w tej relacji doprowadzil, co dokumentuja jej liczne (nie-
publikowane) notatki, do najwiekszego w jej zyciu kryzysu wiary.

Wowczas, w czasie najciezszych watpliwosci, ztozyta slub uf-
nosci® Bozemu milosierdziu®'. Napisatla, ze dzien 2 II 54 r. [w kto-
rym Kosciol obchodzi swieto ofiarowania Matki Bozej — przyp.
autora] byt tym dniem ofiarowania sie Panu Bogu z najwiekszym
zaufaniem na wszystko, co tylko zechce ze mng uczynié! Ufac
Mu bezwzglednie i zawsze. Ufa¢ coraz pelniej, glebiej, doskona-
lej”%2. Gotowa byta, by stac sie ,ofiara”®3, byle spelnita sie wola
Zbawiciela. Postanawiata: ,chce is¢ droga waska i ciasna, droga
wyrzeczen i ofiar”®, bo, w jej rozumieniu w tamtym czasie, byla
to najkrotsza droga do Boga, a tego pragnela ponad wszystko®®.

Roszkoéwna zostala niejako zmuszona przez narastajacy
w niej konflikt sumienia do przedefiniowania rozumienia roli
spowiednika w rozeznawaniu woli Bozej. Dotad, zgodnie chociaz-
by z tym, czego uczyt ks. Sopocko®®, w kaptanie postugujacym
w konfesjonale widziatla samego Zbawiciela i rozumiala, ze pe-
nitent winny jest mu bezwzgledne postuszenstwo. Jednoczesnie
dostrzegata poglebiajacy sie rozdzwiek pomiedzy tym, co rozu-
miata jako wole Boza w swoim zyciu (przede wszystkim zamyst

% Ten jej wewnetrzny dramat byt dostrzegalny przez inne czlonkinie Instytu-
tu jedynie jako roznica pogladéw pomiedzy Prezydentka a asystentem koScielnym,
ktory przybieral charakter osobistej niecheci wzgledem siebie. Dopiero tres¢ nota-
tek, ktore spisata na polecenie jednego ze swoich spowiednikéw, opisujace catos¢
tej relacji, odkrywaja prawdziwy dramat tamtego czasu dla jej zycia duchowego.

60 O slubie ufnosci, sktadanym przez cztonkinie zgromadzenia projektowanego
w Wilnie przez ks. Sopocke jako czwarty, pisal ten kaptan do Szostki w jednym z li-
stow z Czarnego Boru. Wowczas ttumaczyt, ze przedmiotem tego slubu maja by¢
uczynki milosierdzia wzgledem ciala i duszy. Nieznanym pozostaje, czy Slub, ktory
zlozyta Roszkowna jest spelnieniem tego zyczenia. Por. M Sopocko, List z Czarne-
go Boru z dn. 13.03.1942 1., s. 2.

® Por. LR 11, 20.

2 Tamze, 22.

6 Por. tamze, 43.

¢ LR 15, 45.

% Por. tamze, 43.

6 Por. M. Sopocko, List z Czarnego Boru o kierownictwie duchowym, s. 32-37.
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ks. Sopocki jako zaltozyciela wspolnoty) a postawa i dzialaniem
swojego spowiednika i kierownika duchowego — ks. Nowaka. Na-
pisata po latach: ,Podsumowuje dawne ostro zarysowane przezy-
cia, kiedy po raz pierwszy otworzyly mi sie oczy: 1. Zalamalo sie
we mnie to, co bylo, zdawalo sie, niewzruszone, fundament pra-
cy wewnetrznej; zatamaly sie zasady: a. absolutne postuszenstwo
kierownikowi duchowemu; b. szczero§¢ wobec niego. Staralam sie
o najdalej posuniete postuszenstwo wobec Boga, to stwierdzam
— wynikato z tego zlo. Wniosek: nie zawsze nalezy stuchac spo-
wiednika. To stwierdzenie bylo strasznym ciosem dla duszy i jest
nadal”®”. W efekcie przezytego kryzysu wiary uznala za ,pewna”
—tak ocenila swojg postawe — wole Bozag wyrazona w pierwotnym
zamysle ks. Sopocki jako zalozyciela wspolnoty i realizatora za-
dan Chrystusa, przekazanych przez postuge s. Faustyny, ogra-
niczajac dostep do swego ,wnetrza” ks. Nowakowi. Refleksja ta
okazala sie dla niej ozdrowiencza.

Egzamin ze zlozonego slubu ufnosci przyszto jej zdawac po
kilku latach. Byt nim proces sadowy®®, jako efekt prowadzonej
przez Stuzbe Bezpieczenstwa inwigilacji oséb nalezacych do In-
stytutu Milosierdzia Bozego®. W 1960 roku Ludmita Roszko,
wowczas docent”® na Wydziale Wydziatu Biologii i Nauk o Ziemi
torunskiego uniwersytetu, zostala oskarzona o kierowanie tajna
wobec wladz panstwowych organizacja koscielna, to jest o prze-
stepstwo z art. 36 dekretu z dnia 13. 06. 1946 r.”!.

Wygloszona przez nig mowa obroncza w czasie rozprawy
przed sadem I instancji, ktorej brudnopis zachowat sie w archi-
wum Instytutu, stanowi dowod dojrzatosci jej wiary i ogromnego

c7LR 8, 2.

% Por. LR 16, 111.

% Teczka zawierajaca dokumenty z inwigilacji L. Roszko przechowywana jest
w bydgoskiej delegaturze Instytutu Pamieci Narodowej, sygn. 069/1288.

"0 Uzyskata tytutu doktorski w kwietniu 1951 roku. W styczniu 1952 r. objeta
stanowisko adiunkta. W styczniu 1955 r. otrzymala tytut docenta i stanowisko sa-
modzielnego pracownika nauki przy Katedrze Geografii Fizycznej na Wydziale
Biologii i Nauki o Ziemi UMK w Toruniu. W 1958 r. ubiegala sie o stypen-
dium zagraniczne, jednak zgody juz nie uzyskala. Por. M. Damazyn, Profe-
sor Ludka. Zycie i wiara, Torua 2013, s. 37-39.

"I Wyrok Sadu Wojewodzkiego w Bydgoszczy Osrodek w Toruniu z dn. 24.11.1960
r., [sygn. akt VI. K. 142/60], s. 1.
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zaufania Bozemu milosierdziu. Wyjasniata woéwczas cel istnienia
Instytutu: ,Kazda z nas chciata by¢ czlowiekiem jak najbardziej
pelnowartosciowym nie tylko w zakresie intelektu, ale i ducha.
Czlowiekiem z ogromnym poczuciem odpowiedzialnoscii peina
gotowoscia shuzenia blizniemu. To ideat. Wzorem dla nas ma
by¢ dobro¢ i milosierdzie Boze””2. Swoje wystapienie zakonczy-
la wtedy nastepujacymi stowami: ,Mozna nie uznawac istnienia
duszy nieSmiertelnej, ale nikt nie potrafi jej sie pozby¢c. I nikt
nie zmieni faktu, ze Bog-Czlowiek za te dusze ludzka oddat swe
zycie. Stad nasz szacunek dla kazdego czlowieka, bez wzgledu
na jego przekonania. I dlatego w naszej wspélpracy z innymi
chcemy iS¢ szerokim frontem wszedzie tam, gdzie mozna swiad-
czy¢ dobro””3. Bylo to bez watpienia wyznanie wiary cztowieka
dojrzalego, ale i Swiadomego konsekwencji tych stow wypowie-
dzianych publicznie, wobec przedstawicieli aparatu wladzy to-
talitarnego panstwa.

Zasadzona przez sad wojewodzki kara 2 lat bezwzglednego
wiezienia zostata zaskarzona do Sadu Najwyzszego’™. Ten zla-
godzil poprzedni wyrok’, zawieszajac wykonanie zasadzonej
kary wiezienia na okres 3 lat’. Konsekwencja procesu sadowe-
go bylo zalamanie sie ostateczne kariery naukowej Roszkoéwny
(m. in. nigdy nie otrzymala tytutu profesorskiego) oraz kolejne
represje: usilowanie obnizenia jej autorytetu na uniwersytecie
oraz w Srodowiskach koscielnych, czego slady zabieraja doku-
menty z jej teczki osobowej, dostepne dzi§ w Instytucie Pamie-
ci Narodowej; odmowa shuzbowego mieszkania’; czy chociazby
brak naleznego jej asystenta. Dla niej samej jednak wydarzenia

"2 L. Roszko, Wstep do zeznan na rozprawie 21.11.1960 r., s. 1-3.

7S Tamze, s. 5.

" Rozprawa odbyta sie w Toruniu dnia 21.11.1960 r., w dzien $wieta Ofia-
rowania Matki Bozej, co dla L. Roszko stanowilo dow6d Bozej opatrznosci.

> Rozprawa odbyta sie dnia 24 wrzesnia 1962 roku w Warszawie.

6 Por. Wyrok Sadu Najwyzszego z dn. 24.09.1962 r., [sygn. Akt IV. K. 194/61],
s. 1.

" Por. LR 11, 20-21. Odmowe przydzialu nowego mieszkania rozumiata ona
jako swoista ,ofiare” sktadang Bogu. Pod datg 24. 02 1964 r. zapisala: Chetnie, b.
chetnie, z radosciq rezygnuje z mieszkania — dla Ciebie Jezu! Chetnie, b. chetnie,
skwapliwie zgadzam sie na te przykrosci wewnetrzne, ktére przezywam. Ja tez Cie
kocham, méj Jezu, bardzo, bardzo! Tamze, 29.
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te nie tyle byly jednak udreczeniem, co oznaka przyjetego przez
Boga slubu ufnosci.

Wypelniajac w tamtym czasie ankiete psychologiczna, Rosz-
ko zapisala miedzy innymi jako odpowiedz na jedno z jej punk-
tow: ,po procesie [sgdowym — przyp. autora] — ogromna tatwosc¢
szczerosci. Juz niewiele mnie obchodzi wzglad ludzki. Juz nie
staram sie tak, jak przedtem ukrywac swej postawy religijne;j.
Wielka swoboda. Poczucie ogromnej wolnosci i niezaleznosSci.
I c6z mnie kto moze zrobi¢? Chocby i zabil — nie odbierze przez
to wolnosci. Bede soba nawet wtedy”’®.

Jej pelne zaufanie w Boze prowadzenie dostrzec mozna
i w takiej modlitwie, pisanej w 1964 roku, ktorag zatytulowa-
la ,Ofiarowanie”: ,Jak mato od nas Pan Boég zada (...) Tylko tej
chwileczki, ktora przezywamy — Chwileczka za chwileczka, a zto-
zy sie godzina, rok. Cale zycie jest niczym innym jak mnéstwem
takich przezytych chwileczek — Jakie one sa? Jakie maja byc¢?
Jakie beda? Powierzam je Tobie, Panie. Pom6z mi dobrze prze-
zywac chwileczki kazdego dnia””.

Byla osoba niezwykle pracowitg. Oprocz pracy zawodowej,
ktorg wykonywata niezwykle sumiennie, bardzo wiele czasu i sit
poswiecata Instytutowi Miltosierdzia Bozego®®, jego rozwojowi,
walce o wiernosc¢ pierwotnym ideatom i chatyzmatowi, ale i po-
szczegblnym jego czlonkiniom, ktéorym uwazala, ze potrzebne
jest w danym momencie jakie§ wsparcie. Do konca swego zycia
,walczyta o prawde w Instytucie”®!. Umierajac byta §wiadoma,
ze nie wszystkie sprawy z przesztosci zostaly wyjasnione. Bola-
la bardzo, ze to w bardzo negatywny sposob odbija sie na teraz-
niejszosci Instytutu. Dlatego powierzyta dokoniczenie tego dzieta
swej instytutowej przyjaciotce, Ince (wspodtoskarzonej i skazane;j
z Ludka we wspomnianym procesie sgdowym), ktéra uczynita
z niego cel swego zycia, wypelniajac jej wole w pelni.

8 Tamze, 52 - 53.

 Tamze, 45.

80 Na jednej z luznych kartek zapisata: Bytam przy narodzinach Instytutu, czuje
sie za niego odpowiedzialna. Por. Roszko, Notatki nieuporzadkowane.

81 Terminem tym okreslata wszelkie swoje starania, aby Instytut, jak i Zgromadze-
nie poznalo prawde o wilenskich i mysliborskich poczatkach Szostki.
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Przechowywane dzi§ w archiwum Instytutu Milosierdzia Bo-
zego zeszyty z notatkami L. Roszko, jak i jej zapiski czynione na
luznych karteczkach, rowniez stanowia niepodwazalny dowod
jej gtebokiego i prawdziwego zycia religijnego. Wiele z tych zapi-
skow jest de facto rozmowami z Bogiem, wprost modlitwami lub
— nie przesadzajac o ich autentycznosci — sladami mistycznych
przezycé®2. Modlitwy, ktorej nie rozumiata legalistycznie, jedynie
jako obowiazek, ktéry nalezy wypelnic. Cho¢ nie potrafita podac
jej definicji®3, byla ona dla niej (w calym bogactwie praktykowa-
nych przez nia form) ,spotkaniem dwoch milujacych sie osob.
Spotkaniem nie tylko zewnetrznym, ale wewnetrznym, glebokim,
przenikajacym sie w jakis tajemniczy sposob”®*. Rozumiala, ze
jej praktykowanie powinno ,przerabiac¢ cztowieka”, to znaczy
»~przechodzi¢ w zupelne zdanie si¢ na Boga, z catkowita, abso-
lutna ufnoscig”se.

Najwazniejsza praktyka duchowa kazdego dnia byt udziat
w Eucharystii. W styczniu 1970 roku, na spotkaniu Spotecznej
Krucjaty Milosci, napisala: ,Najlepsza postacia urzeczywistnie-
nia pelnego chrzescijanstwa w zyciu jest oddanie sie w stuzbe
Chrystusowi Milosiernemu utajonemu w NajSwietszym Sakra-
mencie Oltarzy”®.

Niezwykle sSwiadectwo jej zycia sakramentalnego ztozyl po
wielu latach jeden z jej spowiednikéw. W liscie przestanym do
Instytutu w 2013 roku napisal miedzy innymi: ,Za kazdym ra-
zem, gdy mialem szczesScie stuchacé¢ spowiedzi Pani Ludmity,
przezywatem cudowng uczte duchowa! A dlaczego? Bo nigdy nie
dopatrzylem sie nawet cienia Swiadomego i dobrowolnego prze-
kroczenia Przykazania Bozego albo kosScielnego! Pani Ludmita re-
prezentowala najwyzszy poziom doskonatosci chrzescijanskie;j.
(...) Pani Ludmita — tak jak swieta Faustyna — nie wyobrazata so-
bie — choc¢by jednego dnia — bez ,Chleba Bozego”. (...) W ciagu 7

8 Por. LR 13, 7. 9. 20. 50 (II); 20. 39; notatki nieuporzadkowane.
8 Por. LR 16, 101.

84 Tamze, 102.

85 Por. LR 18, 45.

8 LR 6, 56.

87 LR 17, 20.
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minut przebiegala przez park i juz uczestniczyla we Mszy sw.,
w adoracji Najswietszego Sakramentu... Ludka nie tylko wierzy-
la, ale miata absolutna pewnos¢ o rzeczywistej obecnosci Jezu-
sa Chrystusa w Eucharystii. (...) Gtéd Chleba Bozego podczas
prac naukowych ze studentami w terenie, sklaniat prof. Ludke
do karkotomnych eskapad, aby uczestniczy¢ w Uczcie Euchary-
stycznej. Tajemnica prof. Roszko bylo catkowite zanurzenie w Je-
zusie Chrystusie, a Jego obecnos¢ w Eucharystii byla dla Niej
zrodtem sity w licznych przeciwnos$ciach zyciowych”®8.

Najwazniejszym elementem jej zycia wewnetrznego, osia jej
duchowosci, byla oczywiscie ufnos¢ mitosierdziu Bozemu, ktore
rozumiala tak, jak przekazane jej zostato przez ks. Michata So-
pocke. Byla nie tylko swiadkiem i uczestnikiem odradzania sie
tegoz kultu w Wilnie. Ufala temuz milosierdziu bezgranicznie
przez cate swoje zycie. Szerzyla czes¢ wobec niego wykorzystu-
jac do tego kazda okazje, sama oddajac sie na wlasnosé mito-
siernemu Zbawicielowi poprzez konsekracje. W koncu stala sie
inicjatorka i wspélzatozycielka, miedzynarodowej dzis wspolnoty
0s6b konsekrowanych®, Instytutu Miltosierdzia Bozego. Napisata
w jednej z notatek: ,Jestem tylko narzedziem w reku Boga, a wiec
zlaczona by¢ musze z Bogiem, jak dtuto i mlot z reka artysty. Ze
swej strony mamy dawac wszystko, by plany Boze urzeczywist-
ni¢, mamy by¢ najodpowiedniejszym narzedziem, ktérym Boég sie
poshuzy. Bog jest sprawca i tworca wszelkiego dobra, a narzedzie
— czlowiek, o tyle, o ile jest ztaczony z Bogiem”*°.

Stad réwniez wielorakosé form pomocy, ktéra niosta: apo-
stotowanie modlitwa i osobistym cierpieniem®!, slowem (pocie-
szeniem, rada, napomnieniem, korespondencyjnie, darowaniem
czasopism lub ksiazek), zyczliwa obecnoscia, dyskretna, szanu-
jac godnosé¢ obdarowywanych, pomoca materialna, czy tez troska
o chorych, samotnych i starych. Swiadectwa, bedace dowodami

8 J.G., List do Instytutu Mitosierdzia Bozego z dn. 25.08.2012 r., s. 4-6.

8 Instytut Mitosierdzia Bozego, dziata dzi§ na prawie diecezjalnym, podlegajac
ordynariuszowi torunskiemu. Jego czlonkinie, poza Polska, dzialaja réwniez na
terenie Brazylii, Wloch, Litwy i Stanéw Zjednoczonych.

LR 14, 4.

91 Np. odmowe przyznania jej mieszkania ofiarowata za bezdomnych. Por. LR
11, 27.
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jej mitosiernej poshugi bliznim, ciagle sa przekazywane Instytu-
towi przez tych, ktorzy jej doswiadczyli jako dowody jej apostol-
skiego zaangazowania.

Roszkowna kierowata sie w swoim zyciu wskazaniami Ewan-
gelii oraz wrazliwoScia wlasnego serca i sumienia, ale jej postu-
ga czlowiekowi byla tez codziennym wypelnianiem zapisu, ktory
znalazt sie we wszystkich obowiazujacych w Instytucie konsty-
tucji: ,cztonkini Instytutu nie moze przejS¢ obojetnie obok czto-
wieka potrzebujacego pomocy, czy to materialnej, czy moralne;j.
Jesli sama nie bedzie mogla mu pomoc, powinna zwroécic sie
o pomoc do innych. Gdy i to zawiedzie, zostaje modlitwa i oka-
zanie mu serdecznosci i dobroci”?.

Ludmila Roszko zmarta 19 grudnia 2000 roku, pokonana
przez choroba nowotworowa, majac 87 lat. Zostata pochowana
na cmentarzu sw. Jerzego w Toruniu.

Po jej Smierci zaobserwowaé mozna nasilajaca sie wsrod
cztonkin Instytutu Milosierdzia Bozego, jak i oséb znajacych ja
za zycia a nieSwiadomych dotad jej konsekracji, Swiadomos¢ nie-
zwyklosci jej osoby i dziatalnosci. Wspomniana wspoélnota, dzia-
lajaca dzis na prawie diecezjalnym, postanowila latem 2013 roku
formalnie uznac ja swoja wspotzatozycielka, co konczy okres nie-
domoéwionej historii. Instytut jest obecnie na etapie reinterpreta-
cjijej myslii postulatow oraz odkrywania jej pism jako elementu
swego charyzmatu i zrodia swej wspoélnotowej duchowosci.

Drukowane fragmentarycznie jej zapiski®®, jak i powstata
monografia®, wspomniana na wstepie konferencja naukowa na
jej macierzystym uniwersytecie oraz spotkania wspomnieniowe
organizowane od kilku lat w rocznice jej Smierci, pozwalaja co-
raz szerszemu gronu osob odkry¢ lub na nowo poznac te osobe
i jej duchowosé. Coraz bardziej uzasadnionym jest takze pytanie:
czy pamiec o jej dokonaniach i apostolskim zaangazowaniu jest
juz, cho¢ nieSmialym i prywatnym, ale jednak kultem Apostot-
ki Bozego milosierdzia i §wiadka Ewangelii posrod ludzi nauki.

92 Konstytucja Instytutu Mitosierdzia Bozego, Torun 1998, pkt 44.
% Por. L. Roszko, Notatki, Gniezno 20009.
9 Por. M. Damazyn, Profesor Ludka. Zycie i wiara, Torun 2013.
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Summary
Ludmila Roszko — cofoundress of Divine Mercy Institute
Roszko, in her life, was guided by indications of the Gospel and sensibility of
her heart and conscience. Her service to the person was daily fulfilment of the
rule done in the Constitutions of the Institute: “a member of the Institute cannot
be indifferent to the human being who is in need of help, as material as moral.
If she herself is not able help, she needs to turn for the help to others. If this

is impossible, you can still pray and show him/her open heart and kindness”.
tlum. Krzysztof Stawicki CMF
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Recenzje

Peter Schifer, The Jewish Jesus. How Judaism and Chris-
tianity Shaped Each Other, Princeton University Press, Ox-
ford 2012, ss. XVII + 349.

Stosunkowo nowa pozycja dotykajaca wzajemnych wplywow
judaizmu i chrzescijanstwa w pierwszych dziesiecioleciach two-
rzenia sie tego drugiego jest pozycja Petera Schafera The Jewish
Jesus. How Judaism and Christianity Shaped Each Other. Autor
stara sie prowokowac, czasem z bardzo dobrym skutkiem. Nie-
mal powszechnie przyjmowana teza, iz chrzescijanstwo wylonito
sie z judaizmu, jest nieco przemodelowana w refleksjach profeso-
ra judaistyki z Princeton University. Schéafer zdaje sobie sprawe,
ze nie tylko chrzescijanstwo, ale takze inne zydowskie sekty, od
ktorych odcieli sie nastepcy faryzeuszy, miato wplyw na ksztal-
towanie sie judaizmu rabinicznego. Dlatego niemieckie wydanie
publikacji nosi prowokujacy tytul: Die Geburt des Judentums aus
dem Geist des Christentums. Ftinf Vorlesungen zur Entstehung
des rabbinischen Judentums (TUbingen 2010). Koncentrujac sie
na relacji: judaizm - chrzescijanstwo, autor podkresla fakt, iz
obie religie (wczesniej obydwa nurty judaizmu: chrzescijanstwo
i rabinizm) wplywaly wzajemnie na gloszone przez ich wyznaw-
cow idee i w ten sposob wplywaly takze na ksztaltowanie sie ich
ostatecznych form. Przy takim ujeciu chrzescijanistwo jawi sie
jako religia starsza niz judaizm rabiniczny. Co wiecej, skorego do
ferowania dos¢ radykalnych tez badacza sta¢ na pochwaty godne
subtelnosci w jego refleksjach: czytajac Talmud, Schéafer docho-
dzi do wniosku, ze surowe konstatacje rabinéw wobec bledne-
g0 nauczania nie zawsze kieruja swe ostrze przeciw heretykom;
niekiedy jedni rabini potepiajg innych, ktérych poglady uznaja
za nieortodoksyjne. Analizy zrédel zydowskich dokonywane sa
przez Schéafera w podwoéjnym kluczu: chronologicznym (najpierw
tannaici, potem amoraici) i geograficznym (najpierw zrédta pale-
stynskie, potem babilonskie). Przyblizajac bardziej szczegétowo
tres¢ ksiazki, warto podkresli¢, Zze badacz zajmuje sie¢ najpierw
rabinackimi wyjasnieniami znaczenia imienia Bozego (YHWH,
Elohim, El, Bgj Najwyzszy, Bog zastepow). Niezwykle trafne wy-
daje sie zestawienie zrodet zydowskich z fragmentami dziet Ojcow
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Kosciola, méwiacych o tréjjedynosci Boga. W rozdziale — zgodnie
z tendencja autora — nieco prowokacyjnie zatytulowanym The
Young and the Old God, wiele miejsca poswiecono midraszowi
do Wj 20,2, gdzie we wprowadzeniu do Dekalogu podkresla sie
jedynosc¢ Boga. W tej czesci pracy autor przedstawia rabinackie
rozprawienie sie z herezja ,dwoch mocy”, ktéra zasadza sie¢ na
przekonaniu o istnieniu dwoéch boskich sit, przeciwnych sobie.
W judaizmie rabinicznym pojawila sie takze idea ,dwoéch tro-
now” niebianskich, z ktorych jeden przeznaczony jest dla Boga,
drugi — dla mesjasza z domu Dawida. W ukazaniu, w jaki spo-
s6b rabini starali sie odpierac te herezje, Schafer siega nie tylko
po apokryfy Starego Testamentu i teksty Nowego Testamentu,
ale szczegolowo analizuje freski odkryte w synagodze w Dura
Europos. Jedna z czeSci ksigzki wydaje sie nie dotyczy¢ relacji
judaizm - chrzescijanstwo, gdyz traktuje o postaci Metatrona,
znanej wsrod wyznawcow judaizmu jako najwyzszy aniol; autor
jednak jest w stanie znalez¢ paralele w postrzeganiu takiej po-
staci w obydwu religiach. Nota bene postaciom aniot6w poswieca
Schéafer osobny rozdzial swej pracy, ktory jest w pewnym sensie
streszczeniem jego wczesniejszej ksiazki, zatytutowanej Rivalitcit
zwischen Engeln und Menschen (Berlin — New York 1975). Z ba-
dan wynika, ze wczesnochrzescijanska dyskusja z judaizmem
dotyczyla takze odmiennego spojrzenia na role aniot6w w oby-
dwu religiach. Duze znaczenie dla rozejscia si¢ Kosciota i Syna-
gogi mialo takze spojrzenie na Boga jako Ojca. Wydaje sie, ze
w chrzescijahstwie, poprzez wcielenie, Bog jako Czlowiek stat sie
kims blizszym ludziom niz Bég widziany jako Ojciec w judaizmie.
Co wiecej, judaizm widzial w Bogu raczej Ojca calego narodu niz
Ojca poszczegolnych jednostek. Apokryf Zycie Adama i Ewy, za-
piski Filona z Aleksandrii oraz wzmianki Nowego Testamentu
staly sie przedmiotem interesujacych analiz Schafera odno$nie
do postaci Adama, widzianej przez pryzmat obydwu opowiadan
o stworzeniu (Rdz 1,1 - 2,3; 2,4-25). W tej perspektywie w po-
lemike judaizmu przeciw chrzescijanstwu (i vice versa) wpisuje
sie postrzeganie przez autoréw natchnionych Nowego Przymie-
rza postaci Chrystusa jako nowego Adama. Niezwykle ciekawe
wydaja sie refleksje niemieckiego badacza z Princeton dotycza-
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ce mesjanizmu. W swietle zydowskich zrodet dla autora staje sie
jasne, ze idea ,Mesjasza cierpiacego” jest ideg na wskros zydow-
ska, jednak po jej przejeciu przez chrzescijan zostala skutecznie
wyparta z przekonan judaizmu rabinicznego. Duza role odegra-
la tu wczesnochrzescijannska interpretacja Izajaszowych piesni
o Studze Jahwe. Pomimo niektérych tez, ktére wydaja si¢ posta-
wione nieco ,na wyrost”, ksiazka Schéfera jest znaczacym przy-
czynkiem do ukazania rozejscia sie drog Kosciota i Synagogi.

Ks. Mariusz Rosik
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Chrzescijanstwo a judaizm rabiniczny. Historia poczatkow
oraz wczesnego rozwoju, red. H. Shanks, tlum. W. Chro-
stowski, seria: Podreczniki Biblijne, Oficyna Wydawnicza
,vocatio”, Warszawa 2013, ss. 536.

Pierwsze stulecie istnienia chrzescijanstwa i rozwoju Koscio-
la na obszarze Syro-Palestyny oraz w basenie Morza Srodziemne-
g0 naznaczone jest narastajacym konfliktem z judaizmem, ktéry
w tym czasie przechodzi jeden z najwiekszych kryzysow w swej
historii. Jego kulminacyjny punkt przypadl na zniszczenie Je-
rozolimy i wraz z nia Swiatyni jerozolimskiej. Rozchodzenie sie
drég mtodego Kosciota i — umownie mowigc — Synagogi przypa-
da na czas schyltku judaizmu biblijnego i okres narodzin juda-
izmu rabinicznego. Ten ostatni nie tolerowat juz w swoim lonie
judeochrzescijan.

Istotnym przyczynkiem do ukazywania relacji judaizm (ra-
biniczny) — chrzescijanstwo jest powstata pod redakcja Hershe-
la Shanksa praca Christianity and Rabbinic Judaism: A Parallel
History of Their Origins and Early Developement. Ksigzka zosta-
ta wydana przez Biblical Archeology Society w Waszyngtonie
w 2011; jest to drugie, zmienione nieco wydanie dzieta, ktore
pierwotnie ujrzato Swiatlo dzienne w 1992 r. Jego ttumaczenia
na jezyk polski dokonal W. Chrostowski, ktory sam przez wie-
le lat miat watpliwosci, czy pierwszy przekilad nalezy opubliko-
wac (a to ze wzgledu na jednostronnie zydowska perspektywe
ukazywania niektérych spraw, zwlaszcza w rozdziatach Il i IV).
Ostatecznie ksiazka ukazala sie¢ w 2013 nakladem oficyny wy-
dawniczej Vocatio pt. Chrzescijaristwo a judaizm rabiniczny. Hi-
storia poczatkéw oraz wcezesnego rozwoju. Wprowadzenia do niej
dokonatl niezyjacy juz Geza Vermes, a znaczace przyczynki do
tej ksiazki wyszly spod piéra najznakomitszych znawcow tema-
tu. Dobrze si¢ stalo, ze we wprowadzeniu Geza Vermes dokonat
swoistego bilansu kazdego z tekstow skladajacego sie na calosé
ksiazki (raczej z pozycji judaizmu), natomiast ostatni rozdzial,
autorstwa Charleswortha, ukazat perspektywe bardziej chrzesci-
janska (dos¢ specyficzna, bo iScie amerykanska). Dlatego Vermes
sugeruje, ze gdyby Jezus postuchal wykladu teologii chrzesci-
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janskiej, oniemialby z wrazenia, ze mowa tu o Nim, natomiast
Charlesworth sadzi, ze w ukazywaniu historii chrzescijanstwa
zbyt malo akcentowano fakt, iz wyrosto ono w duzej mierze na
gruncie polemiki, w tym — polemiki z judaizmem. Uwagi Verme-
sa czytac nalezy z lupg ostroznosci przed oczyma. To znakomi-
ty badacz, jednak nawet i jemu nie udalo si¢ uniknaé¢ wplywu
osobistych doswiadczen na sposéb postrzegania problematyki,
o ktoérej pisze. Jak wiadomo, Vermes urodzil sie w rodzinie zy-
dowskiej, jednak celem unikniecia represji wzmaganych przez
Hitlera, zostal ochrzczony w Kosciele katolickim, nastepnie zo-
stal ksiedzem, a po zawigzaniu sie z wnuczka wydawcy Church
Times, powrécil do judaizmu. Starajac si¢ o obiektywizm na-
ukowy, nie uniknat tez nader watpliwych, utrzymywanych by¢
moze tylko z racji przynaleznosci do Synagogi. Podajmy tylko kil-
ka przykladéw zaczerpnietych z ksiazki Twarze Jezusa, ktora —
trzeba to otwarcie przyznac¢ — czyta sie jednym tchem: ,Dzieje
Apostolskie nie zawieraja niczego, co mogloby zostac zinterpre-
towane jako wskazujace na boskos¢ Jezusa”; ,nienawis¢ Jana
[ewangelisty] wobec Zydow byta zazarta”; ,Zydzi, ktorzy uwierzy-
li [w Jezusa] (...) w oczach Jana automatycznie przestawali byc¢
Zydami”; ,przyjmuje sie, ze Marek napisal swa Ewangelie krotko
po zburzeniu Jerozolimy, w 70 r.n.e.”. Z kazdym z tych stwier-
dzen mozna polemizowac, gdyz wydaje sie, ze wiecej argumen-
tow stoi za stwierdzeniami dokladnie przeciwnymi.

Przejdzmy jednak do krotkiego zarysowania tresci ksiazki.
Judaizm palestynskii diaspory w I w. przedstawit L.H. Feldman;
zycie Jezusa ukazane zostato przez E.P. Sandersa, J.D.G. Dunn
zajal sie ekspansja chrzescijanstwa od Jerozolimy az po Wieczne
Miasto; L.I.A. Levine omo6wit oblicze judaizmu od zburzenia Jero-
zolimy w 70 r. do upadku powstania Bar Kochby (135 po Chr.).
Kontynuacja ukazywania judaizmu zajeli sie S.J.D. Cohen (juda-
izm w latach opracowania Miszny, czyli od 135 do 220 po Chr.)
i I.M. Gafni (od 220 po Chr. do podboju dokonanego przez islam).
Ukazanie rozwoju chrzescijanstwa od zburzenia Swigtyni do cza-
sow Konstantyna przypadlo w udziale H.W. Attridge, a kontynu-
owal to dzielo D.E. Groh. Natomiast J.H. Charlesworth ukazat
paralelnie chrzescijan i Zydow w pierwszych szesciu wiekach.
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Wartos¢ catego dziela lezy przede wszystkim w tym, ze ukazuje
ono omawiana problematyke tak z perspektywy zydowskiej, jak
i chrzescijanskiej. Pewne kwestie ukazane sa diametralnie roz-
nie, a nawet kontrastowo, a to z tego powodu (miedzy innymi), ze
autorami sg tak wyznawcy Chrystusa, jak i wyznawcy judaizmu.

Wydaje sie, ze ksiazka wydana byta nieco w pospiechu (by¢é
moze wydawnictwo chcialo zdazy¢ na doroczny zjazd Stowarzy-
szenia Biblistéw Polskich we wrzesniu 2013 r.). Swiadcza o tym
btedy literowe czy interpunkcyjne, ktore powinny zostac skorygo-
wane podczas redakcji (np. ,Ecole Biblique” — brak odpowiednie-
go znaku nad ,E”, s. 532; brak przecinka przed ,lecz” — szesnasta
linia od dotu na s. 20; ,Legato ad Gaium”, zamiast ,Legatio ad
Gaium” na s. 66; ,,de faco” zamiast ,,de facto” na s. 231). Te drob-
ne potkniecia w niczym nie umniejszaja jednak merytorycznej
atrakcyjnosci ksigzki. Z wieloma zawartymi w niej tezami mozna
polemizowad, jednak warto sie z nimi zapoznac¢. Ujawniaja bo-
wiem linie rozumowania nie zawsze zgodna z powszechnie przyj-
mowana i wlasnie przez to interesujaca. Polski czytelnik z calg
pewnoscia bedzie zadowolony z precyzji jezyka i bieglosci stylu
polskiego przektadu. Nawet bowiem o trudnych kwestiach mozna
mowic jezykiem zrozumiatym dla wiekszosci, co w duzej mierze
jest zastuga ttumacza (piszac te stowa mam przed soba oryginat
dzieta). Warto wiec siegnac po pozycje, ktora jest de facto dru-
gim tomem serii ,Podreczniki Biblijne”, zapoczatkowanej przez
pozycje Starozytny Izrael. Od Abrahama do zburzenia Swiqtyni
jerozolimskiej przez Rzymian (red. H. Shanks, thum. W. Chro-
stowski, Warszawa 2007).

Ks. Mariusz Rosik
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Podyplomowe Studia
Teologii Zycia
Konsekrowanego

I Kurs Teologii

Zycia Konsekrowanego

sq przedsiewzieciem Polskiej Prowincji Misjonarzy Klare-
tynéw oraz Papieskiego Wydziatu Teologicznego (PWT)
we Wroctawiu w zakresie teologii zycia konsekrowane-
go. Jego adresatami sg osoby konsekrowane. W ramach
studiéw podejmowane sg podstawowe zagadnienia do-
tyczace ogdlnej teologii duchowosci, teologii powotania,
konsekracji, misji, teologii $lubdw, charyzmatu, wspodl-
noty, profetycznego wymiaru zycia konsekrowanego,
prawa zakonnego, antropologii zycia konsekrowanego,
formacji na poszczegolnych etapach i inne.

Chetnych, ktérzy nie mogg uczestniczy¢ w zajeciach
Studiéw Podyplomowych lub nie chcg by¢ zwigzaniu wy-
mogami uniwersyteckimi, a sg zainteresowani pogte-
bieniem swojej formacji zakonnej, zaréwno na etapach
poczatkowych, jak tez w trakcie trwania formacji perma-
nentnej zapraszamy do uczestniczenia w tych samych
zajeciach w ramach Kursu Teologii Zycia Konsekrowa-
nego.

Zajecia (STZK/KTZK) trwajg 2 lata (cztery semestry)
z czestotliwoscig dwdch spotkan w miesigcu (zazwyczaj
2 i 4 sobota miesigca, jednorazowo po 7 godzin). tacz-
na ilos¢ jednostek w ciaggu dwoch lat to ok. 260 godzin
wyktadowych. Uwienczeniem dwuletnich STZK jest zdo-
bycie dyplomu ich ukonczenia, za$ zakonczenie KTZK
potwierdzane jest stosownym zaswiadczeniem.



Struktura merytoryczna STZK/KTZK

Rok B 2014/2015
Wyktady kursoryczne:

1.
. Historia zycia konsekrowanego

. Duchowos$¢ zycia konsekrowanego

. Chrystologia i eklezjologia zycia konsekrowanego

. Prawo zakonne z elementami prawa wyznaniowego

. Psychologia zycia konsekrowanego z elementami pedagogiki
. Zycie modlitwy

. Teologia powotania do zycia konsekrowanego

oNOUTh~,WN

Biblijne podstawy zycia konsekrowanego

Wyktady monograficzne:

1L
2.
38
4,

Inkulturacja zycia konsekrowanego

Maryja a zycie konsekrowane

Posoborowe przemiany w zycia konsekrowanego
Indywidualne formy zycia konsekrowanego

Rok A 2015/2016

Wyktady kursoryczne:

1.
. Etapy formacji

. Charyzmatyczny wymiar zycia konsekrowanego

. Apostolat instytutéw zycia konsekrowanego

. Zycie konsekrowane w perspektywie teologii moralnej
. Teologia wspdlnoty

. Liturgiczny wymiar zycia konsekrowanego

. Teologia rad ewangelicznych

oNOULTh~,WN

Antropologia zycia konsekrowanego

Wyktady monograficzne:

i,
2.
3.
4,

Kierownictwo duchowe

Socjologia zycia konsekrowanego

Wybrane zagadnienia z teologii zycia konsekrowanego
Patrystyczne ujecie zycia konsekrowanego

Wyktadowcami STZK/KTZK sg pracownicy naukowi KUL, UKSW oraz
PWT we Wroctawiu.

Adres oraz wszelkie informacje:

Misjonarze Klaretyni
ul. Wieniawskiego 38
51-611 Wroctaw

tel. 71/348-30-86
zk.redakcja@palabra.pl






