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KONSEKROWANE

Od Redakcji

Ojciec swiety Franciszek w pierwsza niedziele Adwentu
2014r. uroczyscie oglosil w Kosciele powszechnym Rok Zycia
Konsekrowanego. Okazja do tego stala sie 50 rocznica dekretu
Perfectae caritatis o odnowie zycia zakonnego. Wydarzenie to jest
dla nas wszystkich os6b konsekrowanych szczegolna okazja do
podjecia glebokiej refleksji nad nasza tozsamoscia i obecnoscia
w Swiecie wspotczesnym. Rok Zycia Konsekrowanego jest wiel-
kim darem ale jednoczesnie wymagajacym zadaniem.

Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Sto-
warzyszen Zycia Apostolskiego wydala z tej okazji List Okdlny
»sRadujcie si¢”. Tresci w nim zawarte wskazujg na aktualne wy-
zwania jakie stoja przed osobami konsekrowanymi w czasach
wspotczesnych. Tresé Listu zacheca nas do nieustannego po-
wrotu do zrodet naszego powolania. Przy zrédle bowiem mozna
zaczerpnac na nowo wody Zycia. Wracajac do pierwszej godziny
powotania wracamy do stow Jezusa «p6jdz za Mna». Te stowa na
nowo wprowadzaja nas w pasje poszukiwania oblicza Chrystusa
w dzisiejszym Swiecie. Jedynie osoba doswiadczajaca Jego mito-
Sci jest w stanie nies¢ ,uscisk czutosci Boga” dzisiejszemu czlo-
wiekowi. Potrzeba zatem odnowi¢ w sobie praktyke shuchania
Stowa i rozwazania Go w swoim sercu.

W wielu zgromadzeniach zakonnych, instytutach s§wieckich
i indywidualnych formach zycia konsekrowaneg oraz diecezjach
podejmujemy liczne inicjatywy, by jak najlepiej przezy¢ Rok Zycia
Konsekrowanego. Maja one podwojny charakter, z jednej pragnie-



Stowo wstepne

my wyjS¢ na ,zewnatrz” a z drugiej umocnic¢ sie w ,wewnatrz”.
Hasto, ktore nam towarzyszy zawarte jest w trzech slowach:
Ewangelia, proroctwo, nadzieja. Te trzy stowa stanowia bardzo
konkretny program formacji ucznia Chrystusowego. Mamy za-
tem zy¢ Ewangelia i dac¢ sie porwa¢ Bozemu niepokojowi, kto-
rego wyrazem jest pasja bycia swiadkiem Bozej mitosci. Mamy
stac sie prorokami, czyli ludzmi Boga, by wreszcie stac sie zwia-
stunami nadziei dla dzisiejszego cztowieka targanego tak liczny-
mi niepokojami i wojnami.

Niejako dopetnieniem inauguracji Roku Zycia Konsekrowa-
nego stal sie List apostolski ojca §wietego Franciszka do wszyst-
kich os6b konsekrowanych z okazji Roku Zycia Konsekrowanego.
W Liscie tym ojciec §wiety zwrocil uwage na trzy przestrzenie na-
szego zycia, ktore nalezy wzia¢ pod uwage w przeszywaniu tego
szczego6lnego czasu taski. Na pierwszym miejscu papiez podkre-
Sla koniecznos¢ spojrzenia w przesztosé w postawie wdzieczno-
Sci, po drugie zacheca nas, by przezywac terazniejszosc z pasja
i po trzecie uczy¢ sie przyjmowania przysztosci z nadzieja.

Odpowiadajac na zaproszenie ojca Swietego Franciszka jako
Redakcja ,Zycia Konsekrowanego” z radoscia i nadzieja wkra-
czamy w ten nowy rok - Rok Zycia Konsekrowanego. Ufamy, ze
bedzie to dla nas wszystkich czas szczegodlnej laski. Uczynimy
wszystko, by Wam Drodzy Czytelnicy towarzyszy¢ w poglebianiu
i rozwazaniu tajemnicy powotania. Bedziemy starali sie dostar-
czac tresci, ktore sg owocem glebokiej refleksji naszych Autorow.
Jednoczesnie zapraszamy do dalszego wspoltworzenia naszego
czasopisma. Niech dobry Bég btogostawi nam wszystkim a Ma-
ryja Matka nasza otacza plaszczem swej opieki.

Jacek Kiciriski cmf
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Natura zycia konsekrowanego

Stowa-klucze: zycie konsekrowane, konsekracja, rady ewangeliczne, po§wiecenie

Streszczenie

Cechg charakterystyczng zycia konsekrowanego poprzez akt konsekracji jest
zycie dla Boga samego i swego rodzaju wytacznos¢ w tej dziedzinie. Konsekracja
to swoiste zaslubiny z Bogiem. Osoba konsekrowana czyni z siebie dar calkowity,
moca ktorego cala jej egzystencja staje sie kultem Boga w mitosci. Konsekracja
wprowadza konsekrowanego na droge zycia Ewangelia tak intensywnie, by osta-
tecznie to Zycie moglo objawiac sie jako przemienione jej moca w nowa jakose,
by wyplynac na glebie.

Wstep

Teolodzy zgodnie stwierdzaja, ze zycie konsekrowane odzna-
cza sie szczegblna, wlasciwg sobie wewnetrznag struktura. Istnieje
natomiast dyskusja, ktére elementy dla tego zycia sa specyficz-
ne. Jedni autorzy okreslaja zycie konsekrowane jako opuszczenie
i wyrzeczenie sie Swiata, aby po6js¢ za Chrystusem i catkowi-
cie oddac¢ sie Bogu'. Inni uwazaja, ze celibat i zycie we wspol-
nocie stanowig o specyfice zycia konsekrowanego?. Jeszcze inni
wskazuja na dyspozycyjne nasladowanie Chrystusa®. Sa i tacy,

! Por. I. E. Lozano, De vita religiosa et vita apostolica, Commentarium pro Reli-
giosis, 53 (1972) s. 134.

2 Por. T. Matura, Célibat et communauté, les fondements évangeliques de la vie
regieuse, Paris 1967.

% Por. F. Courth, Dyspozycyjne nasladowanie Chrystusa, w: Apostolskie postan-
nictwo zakonéw, s. 161-174.
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ktorzy twierdza wprost, ze nie jest rzecza tatwag zdefiniowanie
pojecia ,teologia zycia konsekrowanego” — wystarcza wyjasnie-
nia opisowe®. Najczesciej jednak okresla sie zycie konsekrowa-
ne jako praktyke rad ewangelicznych w konkretnym instytucie
zycia konsekrowanego, ktory to instytut przez swego zalozyciela
nadaje praktyce rad ewangelicznych wlasciwy ksztatt i klimat®.

Jan Pawetl II dos¢ obszerna definicje zycia konsekrowanego
zawarl w zatwierdzonym w 1983 roku Kodeksie Prawa Kanonicz-
nego. Kan. 573 § 1 stanowi: ,Zycie konsekrowane poprzez pro-
fesje rad ewangelicznych jest trwala forma zycia, w ktérej wierni
pod dzialaniem Ducha Swietego nasladuja doktadniej Chrystu-
sa, oddaja sie catkowicie umilowanemu nade wszystko Bogu,
azeby — poswieceni z nowego i szczegblnego tytulu dla chwatly
Bogu, budowania Kosciola i zbawienia swiata — osiagnaé¢ dosko-
nala mitos¢ w stuzbie Krolestwa Bozego i stawszy sie w Koscie-
le wyraznym znakiem, zapowiadac niebieska chwale”. Paragraf
2 tegoz kanonu dodaje: ,Te wlasnie forme zycia w instytutach
zycia konsekrowanego, kanonicznie erygowanych przez kompe-
tentng wladze Kosciola, podejmuja w sposoéb wolny ci wierni,
ktorzy przez Sluby lub inne zobowiazania, zgodnie z przepisa-
mi wlasnych instytutéw, zobowiazujg sie do zachowywania rad
czystosci, ubostwa i postuszenstwa oraz przez milosc, do ktorej
prowadza, tacza sie w sposéb szczegolny z Kosciotem i jego ta-
jemnica”. Paragraf 2 kanonu 607 okresla instytut zakonny jako
wspolnote, ,ktorej cztonkowie, zgodnie z wlasnym prawem, skta-
daja sluby wieczyste lub czasowe (...) oraz podejmuja braterskie
wspolzycie we wspolnocie”.

Wydaje sie, ze sposrod wielu ré6znorodnych cech, ktére cha-
rakteryzuja zycie konsekrowane, a ktére odnajdujemy tak w do-
kumentach posoborowych Kosciola, jak i nauczaniu Jana Pawla
II, mozna wyrdznic¢ nastepujace: konsekracje zakonng — catko-
wite poswiecenie sie Bogu; radykalne nasladowanie Chrystusa

* Por. J. Gablot, Porteurs du soufle de UEsprit. Nouvelle optique de la vie consa-
crée, Paris 1967.

® Por. J. R. Bar, Droga rad ewangelicznych, Warszawa 1978, s. 237; D. Wider,
Dar zycia zakonnego Krakow 1982, s. 46; E. Cornelis, Phénomene universal de la
vie religieuse, ,Lumieére et Vie” 1-2(1970), s. 4-24.
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,bardziej z bliska”; droge rad ewangelicznych — poprzez prakty-
ke czystosci, ubostwa i postluszenstwa (Sluby lub inne zobowia-
zania dobrowolnie przyjete); wspolnote braterska zyjaca wedihug
charyzmatu i ducha konstytucji zatwierdzonych przez Koscio1®.
Dlatego w niniejszym artykule zostanie podjeta analiza powyz-
szych elementéw, ktora pozwoli bardziej dostrzec nature zycia
konsekrowanego.

1. Konsekracja zakonna - calkowite poSwiecenie si¢ Bogu

Soborowa konstytucja Lumen gentium wyraznie mowi o 0so-
bie zycia konsekrowanego, iz ,oddaje si¢ ona catkowicie na
wlasnos¢ umitowanemu nade wszystko Bogu, tak ze z nowe-
go i szczegbdlnego tytutu poswieca sie stuzbie Bogu i Jego czci”
(KK 44)”. Konsekracja zakonna to centralny rdzen zycia kon-
sekrowanego, catkowity i nieodwotlalny dar z siebie zloZzony
Bogu (ET 7)%. Konsekracja zakonna jest to po$wiecenie szczegdl-
ne, jak o tym moéwi Sobor Watykanski II uzywajac zwrotéw takich,
jak: ,w sposob szczegolny” (DZ 1), ,catkowicie” (DZ 14), ,wylacznie”
(DZ 5), ,jedynie” (DZ 7).

Cecha charakterystyczna zycia konsekrowanego poprzez akt
konsekracji jest zycie dla Boga samego i swego rodzaju wytacznosé
w tej dziedzinie®. Konsekracja to swoiste zaslubiny z Bogiem. Oso-
ba konsekrowana czyni z siebie dar catkowity, moca ktérego cata
jej egzystencja staje sie kultem Boga w mitoscil®. Konsekracja jest
podstawa zycia konsekrowanego, nalezy do jego konstytutyw-

© Por. L. Balter, Wyjeci sposréd ludzi, ale uzyteczni dla $wiata, w: Odpowiedzial-
ni za Swiat, s.153-164.

7 Por. D. Wider, Zycie oddane na wlasno$é Bogu, Krakéw 1996, s. 26-31; M. Da-
niluk, Encyklopedia Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apo-
stolskiego, s. 402-403.

8 Por. J. Aubry, Teologia della vita religiosa, Torino 1988, s. 29-35; H. Urs von
Balthasar, Sponsa Verbi, Saggi teologici, Brescia, Morcellina 1969, s. 429-430.

9 Por. B. Maggioni, Il fondamento evangelico della vita consacrata, w: J. Aubry,
F. Ciardi, S. Bisignano, M, Farina, P.G. Cabra, B. Maggioni, Vita consacrata un dono
del Signore alla sua Chiesa, dz. cyt., s. 102-107; K. Holda, Konsekracja zakonna,
w: Zycie zakonne w strukturze Kosciola, Rzym 1979, s. 57-63.

10 Por. KPK, kan. 607 § 1; R. Forycki, Zycie zakonne jako swoisty sposéb realizacji
zycia chrzescijariskiego, w: Apostolskie postannictwo zakonéw, dz. cyt., s. 179-180.
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nych elementow (EE 5). Istota zycia konsekrowanego jest catko-
wite i wylaczne oddanie sie Bogu, aby zy¢ wylacznie dla Niego
(DZ 5)''. Konsekracja wprowadza konsekrowanego na droge zycia
Ewangelig tak intensywnie, by ostatecznie to zycie moglo obja-
wiac sie jako przemienione jej moca w nowg jakos¢, by wyply-
nac na glebie. Zasadnicza wartos¢ i moc zycia konsekrowanego
nie tkwi w strukturach czy akcjach apostolskich, lecz w samych
osobach zanurzonych w dokonujace sie misterium konsekracji'2.

Pojecie ,konsekracja”, cho¢ nalezy do kluczowych stow zy-
cia konsekrowanego, jest roznie przez teologow interpretowane!*
P. Liszka wiaze pojecie konsekracji z pojeciem przymierza, rozu-
mianego jako osobisty ,kontrakt” z Chrystusem; przyjazn i za-
zytos¢ tworzy z dwoch osob jednoscé!'* L. Balter akcentuje rys
osobowy i egzystencjalny konsekracji. Oznacza ona czynnosc¢
osoby, ktora sama, dobrowolnie poswieca sie Bogu badz Maryi,
nie zmieniajac przy tym swej funkcjii swego miejsca w Kosciele!>
Konsekracja zakonna to dzielo Boga, ale i czlowieka oddajacego
sie Bogu. T. Paszkowska twierdzi, ze przy okresleniu konsekra-
cji przydatny jest termin ,misterium”. W tajemnicy konsekracji
mozna odkry¢ trzy wymiary, ktore zawsze pojawiaty sie w teolo-
gii zycia konsekrowanego: powotlanie, poswiecenie i uswiecenie.
Kazdy z nich ma zakorzenienie mistyczne, kazdy moze by¢ od-
niesiony do jednej z Os6b Boskich!® F. Courth, ukazujac isto-

I E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykariskim II, red. J. B. Bielecki,
Krakow 1998, s. 98-99; J. Aubry, Teologia della vita religiosa, dz. cyt., s. 26-29;
S. Miecznikowski, Miejsce zakonéw w Kosciele, w: Kosciét w Swietle Soboru, red.
H. Bogacki, S. Moysa, Poznan 1968, s. 270-271.

12 Kosciot dla urzeczywistnienia ewangelizacji swiata i nowej ewangelizacji
ochrzczonych potrzebuje nade wszystko ,solidnych osobowosci, ozywionych gor-
liwoscia Swietych” (VC, 81) i dlatego rzecza wazna jest zy¢ konsekracja w pelni.

13 Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Ko$cio-
ta, s. 394.

4 Por. P. Liszka, Charyzmat zycia zakonnego, Warszawa-Wroctaw 2002., s. 76-78.
Autor laczy rozumienie konsekracji ze specjalnym powolaniem. Powolanie jest ak-
tem konsekracji dokonanym przez Boga. Odpowiedz ze strony czlowieka nastepuje
przez zlozenie §lubéw zakonnych.

15 L. Balter, Konsekracja Bogurodzicy wzorem konsekracji, w: Apostolskie postan-
nictwo zakondéw, dz. cyt., s. 296-297.

16 Por. T. Paszkowska, Misterium konsekracji 0séb w perspektywie duchowos$ci
Soboru Watykarskiego II, dz. cyt., s. 55-57.
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te konsekracji zakonnej, mowi o ,dyspozycyjnym nasladowaniu
Chrystusa”, ktoére polega na widocznym i radykalnym wlaczeniu
w trynitarng ekonomie zbawcza Boga. Istotna role w tak rozu-
mianej konsekracji zakonnej odgrywa odgoérne dziatanie Boga,
zwane takze ,konsekracjg boska”!’, zwiazane z Bozym powota-
niem i interwencja, potwierdzone przez obrzed koscielny.
Sprawca konsekracji jest Bog, Ojciec dziatajacy przez Syna
w Duchu Swietym. Aby to zrozumie¢ Jan Pawet II zaproponowat
ikone Przemienienia, w ktorej cala Trojca Swieta sie uobecnia
(por. VC 17-20). Konsekracja zakonna jest Confessio Trinitatis,
jest Jej odbiciem, uwielbieniem i kultem. Tréjca Swieta staje sie
w mysli Jana Pawla Il fundamentem tworzacym tak konsekracje
Chrystusa, jak i konsekracje os6b powotanych do podazania za
Nim w ubéstwie, czystosci i postuszenstwie. Czeste zapraszanie
o0so6b konsekrowanych do czynienia zywymi ich relacji z Ojcem,
Synem i Duchem Swietym jest tworzeniem Zywego synostwa, bra-
terstwa i misji (por. VC 19)!8. Konsekracja zakonna stwarza zatem
nowa wiez czlowieka z Bogiem Trojjedynym w Jezusie Chrystusie
(por. VC 21). Korzeni konsekracji nalezy szukac rowniez w samym
Swiadomym i dobrowolnym poswieceniu sie i oddaniu na wlasnosc¢
Bogu, ktore prowadzi do tajemnicy paschalnej jako szczytu i cen-
trum Odkupienia dokonanego przez Chrystusa (por. RD 7)%.
Konsekracja zakonna okresla wlasciwe miejsce osob konse-
krowanych we wspoélnocie Kosciota Ludu Bozego. ,Kosciol — jak
czytamy w adhortacji Vita consecrata— pod zadnym pozorem nie
moze wyrzec sie zycia konsekrowanego” (VC 105); ,nalezy nieza-
przeczalnie do zycia i §wietosci Kosciota” (KK 44). Jan Pawet II
czesto przypominat osobom konsekrowanym, ze poprzez swe po-
wolanie koscielne, sa one wezwane do bycia znakiem jego Swieto-
Scii apostolskosci, a takze wspolnoty i pojednania. Réwnoczes$nie
zas$ wprowadza ona w uniwersalne postannictwo tego Ludu szczegol-

17 Por. F. Courth, Dyspozycyjne nasladowanie Chrystusa, w: Apostolskie postan-
nictwo zakonéw, dz. cyt. s. 161-174; G. B. Hume, Zycie konsekrowane i jego misja
w Kosciele i w Swiecie, art. cyt., s. 19.

18 Por. A. B. Merino, Zastuzona wdzieczno$é, art. cyt., s. 14-15.

19 Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Koscio-
ta, dz. cyt., s. 399.
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ny zaso6b duchowej i nadprzyrodzonej energii: szczegolny rodzaj zycia,
Swiadectwa i apostolatu w wiernosci dla postannictwa poszczegolne-
go instytutu, jego tozsamosci i duchowego dziedzictwa (por. RD 7).

Konsekracja zakonna korzeniami siega gleboko w konsekracje
chrztu i pelniej ja wyraza (DZ 5)?°. Osoba konsekrowana oddaje sie
catkowicie na wltasnos¢ umitowanemu Bogu i ,,z nowego i szcze-
gblnego tytutu poswieca sie stuzbie Bozej i Jego czci” (KK 44)21.
Konsekracja wyraza sie w gltebokim uczestniczeniu w Zyciu Boga
i w synowskim przywigzaniu do jego nauki. Owocuje takze wiel-
kodusznym mitosierdziem wobec ludzi; umacnia sie¢ w modlitwie
liturgicznej, wspolnej i osobistej oraz wyraza sie w trosce o za-
korzenienie krélestwa Bozego w duszach ludzkich, jak i w zyciu
wedlug ewangelicznych wymagan ,kazania na gorze” i ,,blogosta-
wienstw”, ktore stanowia state wyzwanie dla wspotczesnej men-
talnosci swiata, a tym samym sa znakiem Zycia wiecznego, ktore
juz weszto miedzy nas?2.

Konsekracja jest zakorzeniona w Misterium paschalnym
Chrystusa. W Chrystusie ukrzyZzowanym znajduje swa integralna
podstawe konsekracja chrztu, ktéra ,stanowi jakas szczegdlna kon-
sekracje”. Aktem konsekracji osoba konsekrowana zostaje glebiej
zanurzona w Chrystusie, z Nim zintegrowana zyjac tu na ziemi
Jego stylem zycia?®; ktore jest rownoczesnie Smiercia i wyzwole-
niem. Jest porzuceniem starego cztowieka i przyobleczeniem sie
w nowego, stworzonego w sprawiedliwosci i prawdziwej Swietosci
(por. RD 7)?*. Konsekracja stanowi o takiej ,nowosci zycia”, ktéra
moze sie urzeczywistnia¢ tylko na zasadzie ,ukrycia” wszystkie-
go, co stanowi ludzkie w Chrystusie?. Z jednej strony, konsekra-

2 Por, Jan Pawet II, Zycie Wasze $wiattem dla $wiata, O zyciu zakonnym..., dz.
cyt., s. 154.

21 Por. Jan Pawel II, Zycie Wasze Swiattem dla $wiata, w: Jan Pawet II, O zyciu
zakonnym..., dz. cyt., s. 153; tenze, Paschalny wymiar konsekracji zakonnej, O zy-
ciu zakonnym..., dz. cyt., s. 93.

22 Por. Jan Pawel 1I, Paschalny wymiar konsekracji zakonnej, w: Jan Pawet II,
O zyciu zakonnym..., dz. cyt., s. 94; por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w po-
soborowym nauczaniu Kosciota, dz. cyt., s. 401-402.

2 Por. A. J. Nowak, Nowy cztowiek powolany do zycia konsekrowanego, ZK
1(2002), s. 20-26.

24 Por. L. Balter, Wyjeci sposrdd ludzi, ale uzyteczni dla $wiata, art. cyt., s.160.

25 Por. Zycie konsekrowane w nauczaniu Jana Pawta II, dz., cyt., s. 151.
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cje osoby mozna z ludzkiego punktu widzenia przyréownac do
yStracenia zycia”, a z drugiej, jest to jednak réwnoczesnie naj-
prostsza droga do jego ,,odnalezienia”.

Poprzez konsekracje osoby konsekrowane sa dla swiata, zda-
niem Jana Pawtla II, znakiem i narzedziem jednosci z Bogiem dla
zbawienia Swiata. Sa takze widzialnym swiadectwem glebokiej
tajemnicy Chrystusa, ukazujac Go ,badz to oddajacego sie kon-
templacji na gorze, badz zwiastujacego rzeszom krolestwo Boze,
badz uzdrawiajacego chorych i ulomnych, a grzesznikow nawra-
cajacego do cnoty, badz blogostawiacego dzieciom i dobrze czy-
nigcego wszystkim, a zawsze postusznego woli Ojca, ktéry Go
postal” (KK 46)2°.

Konsekracja jest tez konkretnym ukazaniem i namacalnym
znakiem radykalizmu ewangelicznego, potrzebnego dla glosze-
nia w proroczy sposob ludzkosci postawy dyspozycyjnosci wzgle-
dem Boga i czlowieka?’. Konsekracja jest takze Swiadectwem
o prymacie Boga i prostocie zycia w shuzbie innym. Konsekra-
cja zakonna jest tez znakiem zapowiadajacym niebieska chwate
(por. kan. 573 § 1). Stan zycia konsekrowanego bardziej uwal-
nia osoby konsekrowane od trosk ziemskich i w wyzszym stop-
niu, ukazuje wszystkim wierzacym dobra niebianskie juz na tym
Swiecie obecne, daje swiadectwo nowemu wiekuistemu zyciu
oraz zapowiada przyszle zmartwychwstanie i chwale Krolestwa
Niebieskiego. Ukazuje tez wszystkim ludziom przeogromna wiel-
kos¢ potegi Chrystusa krélujacego i nieograniczona moc Ducha
Swietego dzialajacego przedziwnie w Kosciele (por. KK 44). Akt
konsekracji czyni osobe konsekrowana posrednikiem pomiedzy
Bogiem wchodzacym w swiat, a Swiatem szukajacym zbawienia?®.

2 Por. Jan Pawetl II, JesteScie $wiadkami mitosci, w: Jan Pawetl II, O zyciu za-
konnym..., dz. cyt., s. 158.

27 Por. Jan Pawel II, Paschalny wymiar konsekracji zakonnej, w: Jan Pawet II,
O zyciu zakonnym..., dz. cyt., s. 96.

% Por. T. Paszkowska, Konsekracja mitosiernym darem Nowego Przymierza, ZK
1(2004), s. 21-31.
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2. Radykalne nasladowanie Chrystusa ,,bardziej z bliska”

Nasladowanie Chrystusa nalezy do istoty zycia kazdego
chrzescijanina, to jednak osoby konsekrowane, jak przypomniat
dekret Perfectae caritatis winny ,is¢ z wieksza swoboda za Chry-
stusem i doktadniej Go nasladowac” ,is¢ z bliska — piu da vici-
no” (por. DZ 1)*. Wskazuje to na glebsze, bardziej radykalne,
zaangazowanie sie oso6b konsekrowanych w péjscie za Chrystu-
sem. B. Przybylski mowi o osobistym spotkaniu z Chrystusem,
ukochaniu Go i zawierzeniu Mu tak zupelnym, ze cztowiek na
Jego wezwanie idzie za Nim, stara sie wiernie Go nasladowac,
tak wewnetrznie, jak zewnetrznie, poprzez przyjecie form Zycia
Chrystusa oraz ksztaltowanie sie na Jego wzor®°. Adhortacja Vita
consecrata stwierdza, ze ,profesja rad ewangelicznych jest Scisle
zwigzana z misterium Chrystusa i ma uobecniac te forme zycia,
jaka On wybral, wskazujac na nig, jako na wartos¢ absolutna
i eschatologiczng” (VC 43)3!. Osoby konsekrowane, ,powotane
do kontemplacji «przemienionego» oblicza Chrystusa i dawania
o nim Swiadectwa, sg one tez powolane do przemienionego zy-
cia” (VC 35).

Zycie konsekrowane staje sie jednym z widzialnych sladéw,
ktore Trojca Swieta pozostawia w historii, aby wzbudzi¢ w lu-
dziach zachwyt picknem Boga i tesknote za Nim (por. VC 20).
Nasladowanie Chrystusa przez osoby konsekrowane oznacza to-
warzyszenie Jezusowi ,bardziej z bliska” (VC 82)%2. W adhortacji
Vita consecrata Jan Pawetl Il dodaje, ze nasladowanie Chrystu-
sa dokonuje sie poprzez praktyke rad ewangelicznych: czystosci,
ubostwa i poshuszenstwa — tej formy Zycia, jaka przyjat sam Jezus

% J. M. R. Tillard, Carisma e sequela, Bologna 1978; J. M. Lozano, La seguela
di Cristo, Milano 1981.

% Por. B. Przybylski, Teologiczne postawy zycia zakonnego, w: Zycie zakonne
w strukturze Kosciola, Rzym 1979, s. 75.

31 Sam Chrystus, powolujac osoby, aby porzucily wszystko i poszly za Nim, dat
poczatek tej formie zycia, ktéra pod dziataniem Ducha Swietego, w nastepnych stu-
leciach rozwinela sie stopniowo w rézne formy zycia konsekrowanego.

32 Por. Jan Pawet II, To Women Religious in La Paz - Bolivia, w: John Paul I Speaks
to Religious, red. J. Beyer, t. 5, Baltimore 1989, s. 129.
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(por. VC 31)*. Zycie konsekrowane poprzez nasladowanie Chry-
stusa ,bardziej z bliska” staje sie modelem radykalnego poéjsScia
za Chrystusem?®*. Stanowi ono najwyzsza regute i ostateczng nor-
me zycia konsekrowanego (DZ 2; KPK, kan. 662). ,Nasladowanie
Jezusa ,bardziej z bliska” oznacza, ze osoba konsekrowana nasladu-
je Chrystusa nie tylko w Jego uczuciach, w Jego cnotach, czy w jego
projektach i stylu zycia, lecz nasladuje ,catego Chrystusa”. Osoba
konsekrowana winna zy¢ z Chrystusem Zmartwychwstalym; zy¢ dla
Chrystusa, i§¢ za Chrystusem czystym, ubogim, postusznym?®. Tak
znajduje swoj wyraz catkowite oddanie sie Panu i utozsamienie
sie z Tym, ktory oddat sie catkowicie Ojcu i braciom?®.

Jan Pawet II odwotuje sie¢ do oryginalnych terminéw biblij-
nych: ,sequere me”™’ czy ,sequela Christi”®®¥, czyli jako osobi-
ste zanurzenie sie¢ w misterium Chrystusa i jakby w stopieniu
sie z Nim®°. Jest ono czyms$ egzystencjalnym, gdyz wymaga, aby
trwalo az do bycia ,przemienionym w Jezusa”, do utozsamienia
sie z Jego osoba przez wierne praktykowanie rad ewangelicznych.
Konsekracja zakonna i zycie radami ewangelicznymi staje sie
specjalna forma ,,sequela Christi” nie tylko w sensie zwyktego ze-
wnetrznego nasladowania, lecz bardziej jako osobiste zanurzenie
sie w Jego misterium i jakby w osobistym stopieniu sie z Nim*°.

3 Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Ko$cio-
ta, dz. cyt., s. 406.

3¢ Por. J. Aubry, Le tre dimensioni «relazionali» della vita consacrata: teologale,
fraterna, apostolica, w: Vita consacrata un dono del Signore alla sua Chiesa, art.
cyt., s. 174-175.

% Por. J. Aubry, Le tre dimensioni «relazionali» della vita consacrata: teologale,
fraterna, apostolica, w: Vita consacrata un dono del Signore alla sua Chiesa, art.
cyt., s. 175-180.

% Por. Jan Pawel II, Los caminos del Evangelio, n. 16, w: Zycie konsekrowane
w dokumentach Kosciola, dz. cyt., s. 430-431.

37 Por. Jan Pawet II, Wasze Powotanie zakonne jest znakiem dla $wiata i Ko$cio-
ta, w: Jan Pawet II, O zyciu zakonnym..., dz. cyt., s.176-177.

% Por. Jan Pawet II, Bqdzcie ambasadorami Chrystusa na Swiecie, w: Jan Pawet
I, w: Jan Pawet II, O zZyciu zakonnym..., dz. cyt., s. 51.

% Por. Jan Pawet II, Experience of God Cannot Be Had Without Prayer, dz. cyt.,
s. 249; J. Zdrzatek, Tréjca Swieta zrédlem zycia zakonnego, dz. cyt., s.170-178;
J. Aubry, Teologia della vita religiosa, dz. cyt., s. 35-41.

0 Por. Jan Pawet II, Experience of God Cannot Be Had Without Prayer, dz. cyt.,
s. 249; J. Zdrzatek, Tréjca Swieta zrédtem zycia zakonnego, dz. cyt., s.170-178; J.
Aubry, Teologia della vita religiosa, dz. cyt., s. 35-41.
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To sukcesywne odkrywanie misterium Chrystusa: Jego zycia,
Smierci, zmartwychwstania i chwaty i kroczenia tymi sladami*!.
Jan Pawetl II precyzujac problem nasladowania Chrystusa
przez osoby konsekrowane stwierdza, ze winno by¢ ono oddaniem
sie niepodzielnym sercem (por. VC 1), wielkoduszne, catkowite
bez szukania wlasnych zabezpieczen, nieodwotalne, radykalne,
czytelne, zarliwe i bez przymusu i bardziej z bliska (por. VC 22).
Ponadto, nasladowanie Chrystusa przez osoby konsekrowane,
zdaniem Jana Pawtla II, zobowiazuje do upodobnienia sie do
Chrystusa i Jego calkowitej ofiary z siebie (por. VC 30). Jezus
jest tym, ktorego Ojciec w najbardziej wzniosly sposob konsekro-
watl i postat*?. On przezywal swoja konsekracje jako Syn Bozy;
zalezny od Ojca, milujacy Go ponad wszystko i calkowicie odda-
ny Jego woli*®. Nasladowanie Chrystusa stanowi osnowe catego
zycia osoby konsekrowanej, tak pod wzgledem indywidualnym,
jak i wspolnotowym**. Osoby konsekrowane sa wezwane do we-
wnetrznej odnowy, aby ukazac¢ swiatu prawdziwy obraz powota-
nia zakonnego, ktore jest prawdziwym péjSciem za Chrystusem,
znakiem Sswiadectwa o rzeczywistosci dobr przysztych, szczytem
powszechnego powotania do swietosci w Kosciele. Odnowa winna
ysukazac¢ swiatu w sposob mozliwie jak najwierniejszy Osobe sa-
mego Zbawiciela, badz to oddajacego sie kontemplacji na gorze,
badz zwiastujacego rzeszom Kroélestwo Boze, badz uzdrawiajace-
go chorych i ulomnych, a grzesznikéw nawracajacego do cnoty,
badz blogostawiacego dzieciom i dobrze czyniacego wszystkim,
a zawsze postusznego woli Ojca, ktory Go postal” (KK 406).
Nasladowanie Chrystusa — jak stwierdza L. Balter — jest ce-
cha charakterystyczna dla zycia konsekrowanego jako takiego.
Poszczegodlne rodziny zycia konsekrowanego ,réznig sie miedzy
i wyodrebniaja sposréd innych sposobem, zwlaszcza przedmio-
tem tegoz nasladowania. Gdy jedne wpatruja sie w Chrystusa

41 Por. Jan Pawet II, Experience of God Cannot Be Had Without Prayer, w: Wit-
nesses of Christ , Boston 1983, s. 249.

# Por. A. Zuchowski, Odnowa zycia zakonnego, w: Ewangelizacja w tajemnicy
i misji Kodciola, dz. cyt., s. 228-230.

* Por. T. Koczwara, Zarys teologii zycia konsekrowanego, dz. cyt., s. 17-21.

* Por. V. Codin, Teologia de la vida religiosa, Madrid 1968, s. 193-194; A.J. No-
wak, Nowy czlowiek powolany do zycia konsekrowanego, ZK 1(2002), s. 20-26.
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ubogiego, dobrze czynigcego innym, milosiernego, inne biora so-
bie za wzér Jezusa nauczajacego, gloszacego nawrocenie i po-
kute; jedne skupiaja wicksza uwage na tajemnicach dzieciectwa
Syna Bozego Wcielonego, inne koncentruja sie¢ bardziej na Jego
mece, agonii, cierpieniu”®.

3. Droga rad ewangelicznych

Jan Pawet II, idac za wskazaniami Soboru Watykanskie-
go II (KK 44; DZ 10), przypomnial, ze ,powotanie zakonne pole-
ga na przyjeciu surowej dyscypliny zwigzanej z tym, co nie jest
przykazaniem, tylko rada ewangeliczna: rada czystosci, rada
uboéstwa i rada postuszenstwa”®. Jest to znak wolnosci ducha
i oblubienczego oddania si¢ samemu Bogu, ktory sam jeden jest
godzien mitosci ,ponad wszystko”, milosci wylacznej i oblubien-
czej. Plynie ona z bogactwa zywej wiary tak w radosci zycia, jak
i w chwilach trudnych. Zycie wedlug rad ewangelicznych sta-
nowi uprzywilejowane swiadectwo stalego poszukiwania Boga
i bezwarunkowego poswiecenia sie szerzeniu kréolestwa Bozego,
do ktorego zaprasza Jezus Chrystus?®’. Trzy rady: czystosci, ubo-
stwa, postuszenstwa, jako konstytutywne sktadniki zycia kon-
sekrowanego, sg trzema formami klasycznymi, ktore okreslaja
zycie konsekrowane. Praktyka rad ewangelicznych ma swo6j od-
dzwiek w wielu dziedzinach Kosciota wplywajac na swietos¢ tych,
ktorzy te praktyke podejmuja (por. VC 9-10). Pragnienie abso-
lutu i ewangelicznego radykalizmu u pierwszych anachoretow,
dziewic, cenobitow oraz wielkiej rzeszy mnichéw, ktérzy pod na-
tchnieniem Ducha Swietego i kierownictwem Kos$ciola zebrali
z Ewangelii to, co bardziej odpowiadato ich pragnieniom zupel-
nego oddania sie Bogu, stopniowo rozwineto te trzy rady w trzy
zobowiazania, tworzace pewien stan zycia.

% Por. L. Balter, Wyjeci sposréd ludzi, ale uzyteczni dla $wiata, art. cyt., s. 157,
T. Koczwara, Zarys teologii Zycia konsekrowanego, dz. cyt., s. 17-21.

6 Jan Pawet II, Bogactwo zywej wiary w sercu Kosciota, w: Jan Pawel II, O zy-
ciu zakonnym..., dz. cyt., s. 10.

47 Por. Jan Pawet II, Modlitwa podtrzymuje i zasila zycie poswiecone Bogu, w: Jan
Pawet II, O zyciu zakonnym..., dz. cyt., s. 81.
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Rady ewangeliczne czystosci ubdstwa i postuszenstwa, jako
ugruntowane w slowach i przyktadach Pana, a zalecane przez Apo-
stotow, ojcow i doktorow Kosciota oraz pasterzy, sg darem Bozym,
ktory Kosciot otrzymat od swojego Pana i z taski Jego ustawicznie
zachowuje (por. KK 43, EE 18-15)*. Sa one trzema klasycznymi
formami radykalizmu ewangelicznego®. Triada tradycyjnych rad
ewangelicznych streszcza i wyraza gorace pragnienie doskonalej
mitosci i wierniejszego upodobnienia si¢ do Chrystusa. Dlatego zy-
cie konsekrowane wyraza sie w pelni w tych trzech radach®. Trzy
rady: czystosci, ubdstwa i poshuszenstwa sg istotne, nieodzowne
i konstytutywne dla zycia konsekrowanego®'. Kazdy ze Slubow
posiada swoj specyficzny przedmiot: jedna z trzech form zaanga-
zowania sie, by zy¢ tak, jak Chrystus, w dziedzinach, ktore ogar-
niaja cale zycie: w dziedzinie uczué, posiadania i niezaleznosci
(por. EE 15)%2. Nie nalezy rozpatrywac rad ewangelicznych jako
zaprzeczenia wartosci zwiazanych z plciowoscia, z uzasadnionym
pragnieniem dysponowania dobrami materialnymii samodzielne-
go decydowania o sobie. Te sklonnosci maja swoje zrédto w natu-
rze i dlatego same w sobie sg dobre. Jednakze czlowiek, oslabiony
przez grzech pierworodny, jest narazony na ryzyko wyrazania ich
w sposob wykraczajacy poza normy moralne. Stad profesja rad
ewangelicznych jest wezwaniem, by nie lekcewazy¢ ran zadanych
przez grzech pierworodny, i cho¢ potwierdza wartos¢ dobr stworzo-
nych, podkresla ich wzglednos¢ i wskazuje na Boga jako na dobro
absolutne. W ten sposéb osoby konsekrowane przez profesje rad
ewangelicznych ukazuja ludzkosci droge ,,duchowej terapii”, po-
niewaz odrzucaja batwochwalczy kult stworzenia i w pewnej mie-
rze czynia widzialnym Boga zywego (por. VC 87).

* Por. T. Koczwara, Zarys teologii zycia konsekrowanego, dz. cyt., s. 38.

% Por. B. Maggioni, Il fondamento evangelico della vita consacrata, w: Vita con-
sacrata un dono del Signore alla sua Chiesa, dz. cyt., s. 107.

%0 Por. A. Colorado, Los consejos evangelicos a la luz de la teologia actual, Sala-
manca 1965.

51 Od strony biblijnej prawde te ukazuje: J. W. Roston, Biblijne przymierze z Bo-
giem podstawa zycia zakonnego, w: Apostolskie postannictwo zakonéw, dz. cyt.,
s. 153-160.

52 Por. B. Maggioni, Il fondamento evangelico della vita consacrata, w: J. Aubry,
F. Ciardi, S. Bisignano, M, Farina, P.G. Cabra, B. Maggioni, Vita consacrata un dono
del Signore alla sua Chiesa, art. cyt., s. 107-128.
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Rada ewangeliczna czystosci bywa okreslana réznymi
nazwami; celibat, dziewictwo, doskonata wstrzemiezliwos¢ sek-
sualna, czystosé®®. Czystosé zakonna jest zyciem wedlug wzoru
Chrystusowego®*. Ten przymiot Chrystusa byt nie tylko wzniesie-
niem sie ponad ludzka seksualnosé, ale takze epifania powszech-
nosci Jego odkupicielskiej ofiary. Czystos¢ zatem zobowigzuje do
tego, aby zblgkani i zrozpaczeni ludzie odczuli mitos¢ oséb kon-
sekrowanych na sposéb Chrystusa, czerpiac z Jego serca bo-
sko-ludzka czulosé, z jaka On sie do nich zwraca®s. Jan Pawet
II okresla czystosc¢ jako odblask nieskoniczonej mitosci taczacej
trzy Boskie Osoby w tajemniczej glebi Zycia trynitarnego; mito-
Sci, ktorej Stowo Wcielone dato swiadectwo az po ofiare z wltasnego
zycia; milosci, ktora rozlana jest w sercach przez Ducha Swiete-
g0, przynaglajacego nas, bySmy odpowiedzieli na nia catkowitg
miloscia do Boga i braci (por. VC 21). ,Radosna praktyka dosko-
nalej czystosci” jest, wedlug Vita consecrata, odpowiedzia zycia
konsekrowanego na prowokacje, ktorg jest hedonistyczna kultu-
ra odrzucajgca wszelkie obiektywne normy dotyczace ptciowosci,
praktykujac swego rodzaju kult instynktu. Dzieki swiadectwu rady
czystosci ludzka mitosé zyskuje niezawodny punkt odniesienia,
ktory osoba konsekrowana czerpie z kontemplacji mitosci tryni-
tarnej, objawionej w Chrystusie. Konsekrowana czystosc jawi sie
zatem jako doswiadczenie radosci i wolnosci” (VC 88)%.

Konsekrowana czystosc¢ przypomina ,przedziwne zaslubiny
ustanowione przez Boga, a majace objawi¢ sie w pelni w przy-

% Sobor Watykanski II wysunatl czysto$¢ na pierwsze miejsce rad ewangelicz-
nych. J. Aubry widzi w tej zmianie trzy racje: biblijng — w Ewangelii i w Listach §w.
Pawta najbardziej widoczne jest wezwanie do dziewictwa dla krélestwa; historycz-
ng - zycie zakonne bierze swéj historyczny poczatek od grupy dziewic i wdéw oraz
racje doktrynalna - czystos¢ jest §lubem, ktory najdobitniej wyraza konsekracje.
J. Aubry, Teologia della vita consacrata, Milano 1987, s. 11.

5 Por. J. W. Gogola, Czystos$¢ konsekrowana: teologia i praktyka, w: Formacja
zakonna, t. 3, dz. cyt., s. 9-10.

%5 Por. Jan Pawet II, Czystosé, ubdstwo, postuszeristwo — podporami w naslado-
waniu Chrystusa, w: Jan Pawet II, O zyciu zakonnym..., dz. cyt., s.106-107; D. Wi-
der, Zycie oddane na wlasno$é Bogu, dz. cyt., s. 39-44; Cz. Parzyszek, Przestanie
Jana Pawla II o zyciu konsekrowanym, art. cyt., s. 71.

% Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Ko$cio-
ta, dz. cyt., s. 418.
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sztym Swiecie” (DZ 12)%7; stan dziewictwa lub celibatu ma wiec
znaczenie eschatologiczne, jest szczeg6lnie wyrazista zapowiedzia
zjednoczenia z Chrystusem jako jedynym Oblubiericem, a urze-
czywistni sie¢ w pelni na tamtym swiecie®®. Stan konsekrowanej
czystosci, choc¢ przezywany posrod mrokow i trudnosci zycia do-
czesnego, zapowiada zjednoczenie z Bogiem w Chrystusie, ktore-
go wybrani dostapia w radosci niebieskiej, kiedy uduchowienie
czltowieka zmartwychwstatego bedzie juz doskonate.

Kolejna prowokacja jest dzisiaj materialistyczna zadza po-
siadania, lekcewazaca potrzeby i cierpienia stabszych i wyzuta
z wszelkiej troski o zachowanie rownowagi zasobéw material-
nych. Odpowiedzia zycia konsekrowanego jest profesja ewan-
gelicznego ubodstwa, przezywana w roznych formach i czesto
potaczona z konkretng dziatalnoscia, szerzaca solidarnosé i mi-
losierdzie (VC 89). Ubostwo, ktore znajduje sie w samym cen-
trum Ewangelii (RD 12), domaga sie¢ od os6b konsekrowanych
wpatrywania sie czesto i dtugo w radykalne zycie Chrystusa do
nawiedzania ludzi potrzebujacych i biednych, ktérzy sa odbiciem
oblicza Chrystusa, oraz do dawania siebie i dzielenia sie tym, co
one posiadaja®. Wazne jest, aby ubéstwo bylo prawdziwie ewan-
geliczne, by prowadzilo do utozsamienia sie z potrzebujacymi,
aby uzdalniato do catkowitego wyrzeczenia sie®.

Ojciec Swiety Jan Pawetl Il wskazal na wartos¢ ubostwa wy-
branego w sposob wolny i przezywanego konsekwentnie. ,Wazna
rzeczg dla Kosciota jest fakt, ze tak liczni chrzescijanie, ktorzy
uswiadomili sobie jasno, jak bardzo Chrystus kocha ubogich,

57 Por. Zycie konsekrowane w nauczaniu Jana Pawla II, red. Cz. Drazek, Kra-
kow 1996, Katecheza 8, nr 5.

% W tym $wietle mozna odczytaé slowa wypowiedziane przez Jezusa na temat
stanu zycia wybranych po zmartwychwstaniu cial: oni to ,ani sie zeni¢ nie beda,
ani za maz wychodzié. Juz bowiem umrzeé¢ nie moga, gdyz sa rowni aniotom i sa
dzie¢mi Bozymi, bedac uczestnikami zmartwychwstania (Lk 20, 35-36)”. Por. tamze.

% Por. Jan Pawet II, Czystosé, ubdstwo, postuszeristwo - podporami w naslado-
waniu Chrystusa, w: Jan Pawel II, O zyciu zakonnym..., dz. cyt., s. 107.

60 Por. Jan Pawet II, Czystosé, ubdstwo, postuszeristwo - podporami w naslado-
waniu Chrystusa, w: Jan Pawet II, O zyciu zakonnym..., dz. cyt., s. 107; tenze, Wi-
dome Swiadectwo Kosciola w coraz bardziej zdesakralizowanym $wiecie, w: Jan
Pawel II, O zyciu zakonnym..., dz. cyt., s. 120; por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekro-
wane w posoborowym nauczaniu Kosciola, dz. cyt., s. 419.
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odczuwajg naglaca potrzebe spieszenia im z pomoca. Lecz praw-
da jest rowniez, ze warunki panujace we wspolczesnym spole-
czenstwie ukazuja coraz wyrazniej dystans istniejacy miedzy
ewangelia ubogich a swiatem, ktory czesto tak uparcie dazy do
zaspokojenia swej zadzy bogactwa, bedacego bozkiem dominuja-
cym nad catym zyciem. Oto dlaczego Kosciot ulega coraz bardziej
natchnieniu Ducha Swietego, ktéry go sklania, by byl ubogim
wsrod ubogich, by przypominat wszystkim o koniecznosci da-
zenia do idealu ubodstwa, gloszonego i praktykowanego przez
Chrystusa oraz nasladowania Jego szczerej i konkretnej mito-
Sci wobec ubogich”6!.

Prawdziwy sens ewangelicznego ubéstwa odkrywamy pa-
trzac na Jezusa, ktory zyl naprawde jak ubogi®?. To On ogtosit
blogostawienistwo ubogich: Blogostawieni jesteScie ubodzy, al-
bowiem do was nalezy krélestwo Boze®. ,Ubogimi w duchu” sg
ci wszyscy, ktorzy swojej ufnosci nie pokladajg w pieniadzach
lub dobrach materialnych, lecz szukaja krolestwa Bozego. Wia-
Snie te wartos¢ ubostwa Jezus pochwala i taki wybor doradza.
Moze ono pociggnac za soba zrzeczenie sie dobr, i to na rzecz
ubogich. Jest to przywilej, ktérego doznaja niektérzy: Pan wybie-
ra ich i powotluje, aby poszli ta droga. Jan Pawet II przypomniat
przestrogi Jezusa przed dwoma niebezpieczenstwami zwiazany-
mi z dobrami ziemskimi: bogactwo sprawia, ze serce zamyka sie
przed Bogiem i zamyka sie takze przed bliznim, co ukazuje przy-
powies¢ o bogaczu i ubogim Lazarzu (por. Lk 16, 19-31). Jezus

61 Jan Pawel II, Ewangeliczne ubéstwo istotnym warunkiem zycia konsekrowane-
go, w: Zycie konsekrowane w nauczaniu Jana Pawla II, dz. cyt., Katecheza 9, nr 1.

2 Sw. Pawel mowi, ze On — Syn Bozy - przyjat ludzki los jako pewna forme ubo-
stwa i przezy! ten ludzki los w ubéstwie. Narodzil sie jako ubogi, na co wskazuje
stajnia, w ktorej przyszed! na swiat, oraz ztob, w ktérym potozyta Go Matka. Przez
trzydziesci lat zyt w rodzinie, w ktorej Jozef zarabial na chleb jako ciesla. Te sama
prace wykonywat p6zniej sam Jezus (por. Mt 13, 55; Mk 6, 3).

8 Lk 6, 20. W zwiazku z tym musimy przypomnieé, ze juz w Starym Testamen-
cie byta mowa o ,ubogich Pana” (por. Ps 74 [73], 19; 149, 4 n.), bedacych przedmio-
tem Bozej taskawosci (por. 1z 49, 13; 66, 2). Nie chodzito o tych, ktorzy po prostu
znajdowali sie w potrzebie, lecz raczej o ubogich, ktorzy szukali Boga i z ufnoscia
oddawali sie pod Jego opieke. Ta postawa pokory i ufnosci wyjasnia wyrazenie, ja-
kim poshuzyt sie ewangelista Mateusz, méwiac o blogoslawienstwach: Blogostawie-
ni ubodzy w duchu (Mt 5, 3).
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nie potepia jednak w sposob absolutny débr ziemskich. Chce ra-
czej przypomniec tym, ktorzy je posiadaja, podwéjne przykaza-
nie mitosci do Boga i do blizniego. Od tych jednak, ktérzy moga
i pragna Go zrozumie¢, zada o wiele wiecej. Papiez powolatl sie
na Ewangelie, ktéra moéwi jasno: tych, ktéorych Jezus powotywat
i zachecatl do pojscia za Nim, jednoczesnie prosit o to, by dzieli-
li Jego uboéstwo wyrzekajac sie dobr.

Do przyjecia takiego ubostwa — potwierdzit Jan Pawet II
— wezwani sg ci, ktorzy zgodzili sie pojs¢ za Chrystusem w zyciu
konsekrowanym. Jak przypomina Sobor, ich ub6stwo konkrety-
zuje sie rowniez poprzez akt prawny®. Same instytuty powota-
ne sa do dawania zbiorowego Swiadectwa ubéstwa. Sobor popart
swym autorytetem przekonanie wyrazane przez tylu mistrzéow du-
chowosci i zycia zakonnego, podkreslajac w sposob szczegolny,
ze instytuty musza ,unikac¢ wszelkiego pozoru zbytku, nieumiar-
kowanego zysku i gromadzenia majatku”. Ich uboéstwo powin-
na znamionowac gotowos¢ do dzielenia sie wszystkim z innymi
prowincjami i domami oraz ofiarnos¢ ,na inne potrzeby Koscio-
ta i na utrzymanie ubogich”®. Z tym wiaze sie zalecenie Soboru
dotyczace ,powszechnej zasady pracy”. ,Dawniej istniata prak-
tyka zycia zebraczego, wybierana celowo jako znak ubédstwa,
pokory oraz zbawiennej mitosci wobec potrzebujacych. Dzisiaj
zakonnicy ,,zdobywaja srodki konieczne do swego utrzymania i do
prowadzenia swoich dziel” raczej poprzez prace. Jest to styl zy-
cia i sposob praktykowania ubostwa. Realizowanie go w sposob
wolny i radosny oznacza przyjecie rady i wiare w ewangeliczne
blogostawienstwo ubdéstwa. W tej dziedzinie osoby konsekrowa-
ne moga spetni¢ wobec Ewangelii postuge wyzszego rzedu: da-
wac swiadectwo i zy¢ duchem ufnego oddania sie w rece Ojca
jako prawdziwi nasladowcy Chrystusa, ktory tym duchem zyl,
uczyt o nim i pozostawil go w dziedzictwie Kosciotowi®®. Slubu-
jacy uboéstwo, na wzér sw. Pawla, dla milosci Boga, ,wyzuwa sie

64 Moze on miec rozne formy: od radykalnego wyrzeczenia sie wlasnosci, jak w sta-
rych ,zakonach zebraczych”, co dzisiaj jest przewidziane réwniez w odniesieniu do
czlonkéw innych zgromadzen zakonnych (por. Perfectae caritatis, 13).

6 Tamze.

6 Tamze, nr 8.
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ze wszystkiego” (Flp 3, 8), by calg energie ukierunkowac na po-
zyskanie Tego, ktorego mituje®’.

Podstawowy sens ubostwa Jan Pawet II widzi w ,Swiadcze-
niu o tym, ze Bog jest prawdziwym bogactwem ludzkiego serca”
(VC 90); zawiera w sobie sprzeciw wobec balwochwalczego kul-
tu mamony i zarazem prorocze wotanie ostrzegajace przed nie-
bezpieczenstwem ,utraty poczucia umiaru i Swiadomosci istotne;j
wartosci rzeczy (VC 90). Ewangeliczne ubostwo jest zaproszeniem
0so6b konsekrowanych do zdecydowanego swiadectwa ewangelicz-
nego wyrzeczenia i umiarkowania, wyrazajacego sie ,w brater-
skim stylu zycia inspirowanym zasadami prostoty i goScinnosci,
tak aby mogl by¢ on rowniez przykladem dla tych, ktorzy sa obo-
jetni na potrzeby bliznich. To §wiadectwo winno oczywiscie taczyc
sie ze szczegblnym umilowaniem ubogich i wyrazac sie zwlaszcza
przez dzielenie z najbiedniejszymi ich warunkow zycia” (VC 90).

Postuszenstwo ukazuje ludzkosci droge duchowej terapii
pojmowania wolnosci, ktéra oddziela te fundamentalna ludzka
prerogatywe od tej konstytutywnej wiezi z prawda i z norma mo-
ralna®. Skuteczna odpowiedzia na te sytuacje jest postuszen-
stwo wtasciwe dla zycia konsekrowanego, ktore ukazuje w sposob
szczegblnie wyrazisty postuszenstwo Jezusa (VC 91), ktore zaj-
muje centralne miejsce w dziele zbawienia (por. RD 13)%. Nie-
postuszenstwo bylo brama, przez ktora wszedl grzech i §mierc
na Swiat. Postuszenstwo Jezusa zapoczatkowuje powrot ludzko-
Sci do Boga. Konsekrowany poprzez slub postuszenstwa zostaje
wlaczony w misterium synowskiego poshuszenstwa Chrystusa,
a tym samym wyznaje Chrystusa jako nieskonczenie umitowane-
go i milujacego, jako Tego, ktéry ma upodobanie jedynie w woli
Ojca, jest z Nim bowiem doskonale zjednoczony i we wszystkim
od Niego zalezy (VC 16)7°.

67 Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, dz.
cyt., s. 420.

% Por. Jan Pawet II, Encyklika Veritatis splendor 31-35, AAS 85(1993), s. 1158-
1162.

 Por. A. Blawat, Cnota postuszeristwa w kontekscie wtadzy autorytetu, w: I nic
dla Boga. Apostolski wymiar zycia konsekrowanego, dz. cyt., s. 129-136.

"0 Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Koscio-
ta, dz. cyt., s. 421.

24



Natura zycia konsekrowanego

Jan Pawetl II wskazal na trudnosci, jakie kryjg sie wypelnie-
niu rady postuszenstwa. Gdy pojawia sie w tej dziedzinie tajem-
nica Krzyza, nie wolno tracic¢ jej z oczu. Trzeba zawsze pamietac
o tym, ze poshuszenstwo zakonne nie jest zwyczajnym poddaniem
sie czlowieka ludzkiej wladzy. Czlowiek postuszny poddaje sie
Bogu, woli Bozej wyrazonej poprzez wole przetozonych. Jest to
kwestia wiary. Zakonnicy powinni wierzy¢ Bogu, ktory przekazu-
je im swoja wole przez przetozonych. Rowniez wtedy, gdy ujaw-
niaja sie utomnosci przelozonych, ich wola — jesli tylko nie jest
przeciwna prawu Bozemu lub Regule — wyraza wole Boza. Na-
wet jezeli z punktu widzenia ludzkiego osadu decyzja nie wydaje
sie madra, sad wiary przyjmuje tajemnice Bozej woli: mysterium
Crucis’. Dla osoby konsekrowanej, kontynuowat Papiez, ktora
w ten sposob pojmuje i praktykuje postuszenstwo, staje sie ono
sekretem prawdziwego szczesScia plynacego z chrzescijanskiej
pewnosci, ze nie kieruje sie wlasna wola, lecz wola Boza, ktorej
towarzyszy glteboka milos¢ do Chrystusa i Kosciota.

Sobor twierdzi, ze ,za przykladem Jezusa Chrystusa (...) za-
konnicy, pobudzeni przez Ducha Swietego, ulegaja z wiara prze-
lozonym, zastepujacym Boga, i pod ich kierownictwem oddajq sie
postugiwaniu wszystkim braciom w Chrystusie, jak sam Chrystus
przez swa uleglos¢ dla Ojca shuzyt braciom i oddat zycie swoje na
okup za wielu” (DZ 14)™. Tak wiec Jezus, zdaniem Jana Pawtla II,
jest wzorem tych, ktorzy sa postuszni ludzkiej wladzy, rozpoznajac
w niej znak woli Bozej. Ewangeliczna rada postuszenstwa kaze za-
konnikom shuchac przetozonych jako przedstawicieli Boga™. Z dru-
giej strony — przypomnial Papiez — Sobor zaleca przelozonym, by

"I Posrednictwo ludzkie, jesli nawet jest niedoskonate, posiada autentyczng pie-
czed: pieczeé Kosciola, ktory swym autorytetem zatwierdza instytuty zakonne i ich
prawa jako bezpieczne drogi chrzescijaniskiej doskonalosci. Obok tej racji eklezjalnej
mamy jeszcze inng: te, ktéra wiaze sie z celami instytutéw zakonnych, ,przyczynia-
jacych sie do rozbudowy Ciata Chrystusowego wedtug Bozego planu” Dz 14. Por.
Jan Pawel II, Ewangeliczne postuszeristwo w zyciu konsekrowanym, w: Zycie kon-
sekrowane w nauczaniu Jana Pawla II, dz. cyt., Katecheza 10, nr 4.

2 Jezus byl postuszny Ojcu rowniez wtedy, gdy miat do czynienia z ludzkimi po-
Srednikami. W dziecinstwie Jezus byt poshuszny Jozefowi i Maryi: méwi sw. Lukasz,
ze byt im poddany (Lk 2, 51). Por. tamze, nr 3.

3 Dlatego tez §w. Tomasz, thumaczac jeden z tekstow (c. 68) Reguly §w. Benedykta
utrzymuje, ze zakonnik powinien i§¢ za sadem przetozonego (por. I-1I, q. 13, a. Sad 3).
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jako pierwsi poddawali sie woli Bozej, by uswiadamiali sobie swa
odpowiedzialnosé¢, by pogtebiali ducha stuzby, by wyrazali mitosé
wobec swych braci, by szanowali osobowos¢ podwtadnych, by pogle-
biali klimat wspotpracy, by chetnie stuchali swoich braci, nie rezy-
gnujac jednak ze swej wladzy podejmowania decyzji (por. DZ 14)™.

Zycie wedlug rad ewangelicznych zawiera w sobie wymiar
mistyczno-apostolski. Wyrzeczenie sie $wiata otwiera droge do
mistycznego spotkania z Bogiem. Na miejsce ograniczonych i prze-
mijajacych wartosci doczesnych wkracza nieskonczona, wszech-
ogarniajaca rzeczywisto$¢ Boza: na miejsce mitosci ludzkiej pojawia
sie mitos¢ Boza; na miejsce dobr doczesnych — bogactwo darow ta-
ski; na miejsce woli wlasnej —wola Boza, ktora wyzwala od zta i grze-
chu. W tej perspektywie moment skladania slubéw jest Smiercig
mistycznag’s. Rady ewangeliczne sa wezwaniem do udzialu w zbaw-
czym dziele Chrystusa (por. KK 44), zwlaszcza w Jego tajemnicy
paschalneji stuza w swej istotnej celowosci odnowie swiata (RD 9).

4. Zycie charyzmatem konkretnej wspélnoty

Piekno powotania do zycia konsekrowanego plynie z wielkosci
ducha zalozycieli danych rodzin zycia konsekrowanego. W pierw-
szych przemoéwieniach, tak do przetozonych generalnych wspolnot
zenskich, jak i rodzin meskich, Jan Pawel II wprost wskazal na
potrzebe wiernosci charyzmatowi zalozyciela danej rodziny zycia
konsekrowanego. Uzasadniajac te mysl papiez powiedzial: ,kazdy
z Waszych zalozycieli, znajdujac sie pod dzialaniem Ducha Swiete-
go przyobiecanego Kosciotowi, byl zawsze cztowiekiem szczegolne-
go charyzmatu. Chrystus znajdowat w nich wyjatkowe ,narzedzie”
swej zbawczej dziatalnosci, ktora szczego6lnie w ten sposob wciaz
trwa i rozwija sie w dziejach rodziny ludzkiej. Kosciét przejmowat
te charyzmaty, dziekujac za nie swojemu Panu, wydawatl o nich
sad, i jezeli je uznatl za autentyczne, starat sie o takie ich ,zabez-
pieczenie” w zyciu spotecznym, azeby mogly trwale owocowac””®.

* Por. tamze.

s Por. T. Koczwara, Zarys teologii zycia konsekrowanego, dz. cyt., s. 39.

76 Jan Pawet II, Zycie zakonne jako droga do $wietosci, w: Jan Pawet II, O zyciu
zakonnym..., dz. cyt., s. 18.
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Kazda rodzina zycia konsekrowanego posiada swoj wlasny
projekt zycia. Wspolne wartosci ewangeliczne i danego instytutu
sa w nim modulowane, czyli otrzymuja specyficzne zabarwienie,
specyficzny sens i dlatego sa wazne w okreslaniu istotnych ele-
mentow zycia konsekrowanego. Nalezy zauwazy¢ fakt, ze konse-
kracja zakonna ma charakter wybitnie wspolnotowy. Sklada sie ja
Bogu w konkretnej rodzinie zycia konsekrowanego, a wiec wspol-
nocie oséb poswieconych juz Bogu i Jemu stuzacych, ktéra ma
swego zalozyciela, okreslona duchowosg, tradycje i prawodawstwo.

Tozsamos¢ instytutu zycia konsekrowanego wyznaczaja trzy
cechy charakterystyczne. Po pierwsze, oczywisty jest jego cha-
rakter badz rdzen (charyzmat). Po drugie, tozsamos¢ instytu-
tu jest jasna, kiedy ludzie rozumieja, co odréznia go od innych,
przede wszystkim od tych, ktére moga petni¢ poréwnywalna mi-
sje badz postuge wobec tej samej spolecznosci, czy tych samych
ludzi. Ostatecznie tozsamos¢ kazdego instytutu uzalezniona jest
od wartosci, za ktorymi sie opowiada i ktore faktycznie wytrzy-
muja probe czasu. Konkretne instytuty daja nowym ,,cztonkom
swym pomoc polegajaca na umocnieniu ich w danym sposobie
zycia, na wyprobowanej nauce prowadzacej do osiagniecia do-
skonatlosci, na wspélnocie braterskiej w stuzbie Chrystusowe;j
i na umocnionej przez postuszenstwo wolnosci, tak iz moga oni
bezpiecznie wypelniac¢ swe §luby zakonne i zachowywac je wier-
nie oraz czyni¢ radosnie postepy na drodze mitosci” (KK 43). Za-
chodza w ten sposob Sciste, wzajemne odniesienia: jednostki do
konkretnej wspoélnoty zycia konsekrowanego, wspolnoty do po-
szczegblnych osob konsekrowanych, jak i wielorakie wzajemne
powiazania i relacje zachodzace pomiedzy osobami konsekro-
wanymi danej wspolnoty zycia konsekrowanego. Osoba konse-
krowana jako taka nie istnieje dla wspoélnoty, ale jest jej czeScia
sktadowa; bez konkretnych oséb konsekrowanych nie bytoby da-
nej wspolnoty zycia konsekrowanego?.

Charyzmat zalozyciela danego instytutu jest darem posiada-
jacym i tworzacym zycie; jest podobny do ewangelicznego ziarn-
ka gorczycy. Charyzmat stanowi zrédlo, z ktérego wyptywa zycie

" Por. S. Miecznikowski, Zakony w Kodciele, w: Kosciét w swietle Soboru, dz.
cyt., s. 274.
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danego instytutu. To zycie przyjmuje konkretne formy, wybie-
ra struktury, okresla sie w czasie i miejscu. Pewne formy zycia,
dziatania czy struktur sg uzaleznione warunkami i dlatego cza-
sem moga, Czy musza sie zmienia¢ razem ze zmiang warunkow.
Inne natomiast elementy naleza do istoty charyzmatu i nie moga
ulega¢ zmianie. Wiernos¢ charyzmatowi wymaga dwoch rzeczy:
wiernosci istotnym elementom i umiejetnosci dostosowywania
elementéw zmiennych. Niezachowanie pierwszego prowadzi do
sprzeniewierzenia sie zatozycielowi, Kosciotowi, Bogu. Nieza-
chowanie drugiego prowadzi do skostnienia, do zaniku owoc-
nej dziatalnosci’®.

Jan Pawetl II czesto przypominal o potrzebie wiernosci chary-
zmatowi zalozycieli podczas spotkan ze wspoélnotami zycia konse-
krowanego, podczas spotkan z uczestnikami kapitut generalnych.
Z wiernosciag zalozycielowi i charyzmatom danej wspolnoty Zycia
konsekrowanego papiez laczyl potrzebe zglebiania i poznawania
coraz lepiej duchowosci danego instytutu ,bez ulegania poku-
som modnych metod i r6znych technik, ktérych zrédta nie maja
wiele wspolnego z tym jedynym zZrédiem, jakim jest Ewangelia®.
Z doglebnym studium pism zalozyciela i jego duchowosci wigze
sie réwniez jakos¢ dziatalnosci apostolskiej i zycia danej rodzi-
ny zycia konsekrowanego®°.

Od dynamicznej wiernosci, wyrazajacej sie w radosci zycia,
zaleza rowniez nowe powotania. Chodzi o Swiadectwo zycia tak
poszczegbdlnych osob, jak i poszczegdlnych wspédlnot zycia kon-
sekrowanego®!. Dla cztonkéw poszczegélnych instytutéw jest
rzecza wazna, aby zalozyciela nie uznac jedynie za postac histo-
ryczna, postac przesztosci. Niezaleznie od tego, czy jest to oso-
ba wyniesiona na oltarze, zyje w chwale, wymiernym kryterium
zywotnosci charyzmatu w instytucie jest ,obcowanie” z zalozy-

"8 Tamze; por. Jan Pawet II, Paschalny wymiar konsekracji zakonnej, w: Jan Pa-
wet II, O zyciu zakonnym..., dz. cyt., s. 97.

™ Por. Jan Pawet II, Modlitwa podtrzymuje i zasila zycie poswiecone Bogu, w:
Jan Pawetl II, O zyciu zakonnym..., dz., cyt., s. 84.

8 Por. tamze.

81 Jan Pawet II, Przemdéwienie do siéstr z réznych wspdlnot zycia konsekrowane-
go w Rzymie w dniu 10 listopada 1978 roku, w: Jan Pawel II, O zyciu zakonnym...,
dz. cyt., s. 10.
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cielem, poczucie wspoéluczestnictwa we wspolnym dziele. Nie
wystarczy obcowac jedynie z jego idea pojeta jako dziedzictwo
przeszlosci. W pewnym sensie jest to wcigz pierwszy przetozony
tej wspoélnoty, w duchu ktorego trzeba interpretowac wszelkie
odnawiane przepisy, dodane przez kapituly czy przewidziane do
zastosowania w przyszlosci. Nie sposob mowi¢ o ulegltosci Du-
chowi Swietemu w instytucie, w ktérym zaniedbuje sie uleglosé¢
zatozycielowi, w ktorego ,doswiadczenie Ducha” weszli wspoélcze-
$ni. Nie ma ulegtosci Duchowi bez uleglosci konstytucjom i pra-
wowitym przetozonym (RD 13)%2.

Przelozeni wspoélnot zycia konsekrowanego sa straznikami
wiernosci idealoéw instytutu, pelnia misje strzezenia zywotnosci
i wyrazistosci charyzmatu, interpretowania norm w konkretnej
codziennos$ci, wspierania podopiecznych w ich rozeznawaniu
i przezywaniu woli Boga w zyciu i dziataniu; winni by¢ osobami
najgltebiej postusznymi i podlegltymi regutom Zycia konsekrowa-
nego, cho¢ zawsze zachowujg wladze decydowania i nakazywa-
nia tego, co nalezy czynic¢ (RD 13)8:.

Ojciec Swiety w adhortacji Vita consecrata wskazuje na po-
winnos¢ wszystkich instytutow zycia konsekrowanego, aby od-
waznie podejmowac tworczg inicjatywe oraz nasladowac swietosc
swoich zalozycieli, by poglebia¢c swoje kwalifikacje i rozwijac
dynamiczng wiernos¢ swej misji, przystosowujac jej formy do
nowych sytuacji i rozmaitych potrzeb, w postawie catkowitej ule-
glosci wobec Bozych natchnien i zgodnie z rozeznaniem Koscio-
ta (por. VC 37). Wiernos¢ wobec natchnienia zatozycieli, ktore
samo jest darem Ducha Swietego (por. VC 36), pozwala gorliwiej
przezywac wlasne zycie konsekrowane®*.

Adhortacja Vita consecrata wydobywa nowy wymiar tajemni-
cy charyzmatu. Wymiar, ktéry ma ukierunkowanie najpierw wer-
tykalne: od strony cztowieka do Boga, a dopiero wtornie wymiar

82 Por. T. Paszkowska, Misterium konsekracji 0séb w perspektywie duchowosci
Soboru Watykanskiego II, dz. cyt., s. 267-268; J. Bakalarz, Posoborowa rewizja kon-
stytucji zakonnych, RTK 34(1987), z. 5, s. 113-131.

8 Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Ko$cio-
ta, dz. cyt., s. 430.

84 Por. K. Wojtowicz, Istotne elementy charyzmatu zatozycielskiego, ViCo 7-8(2007),
s. 113-115.
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horyzontalny, ktory zwyklo sie wiazac z dzialaniami apostolski-
mi. Adhortacja wskazuje na te moc charyzmatu, ktoéra najpierw
powoduje swoiste grawitowanie czlowieka w strone Osob Bo-
skich: Ojca, Syna i Ducha Swietego (por. VC 36). Postepowanie
zalozycieli wspoélnot os6b konsekrowanych dowodzi, iz cztowiek
obdarzony charyzmatem zatozycielskim okresla swoim postepo-
waniem czy spisaniem reguly i konstytucji: cel, nature, ducha
i charakter swego instytutu czy wspolnoty. W ten sposéb wyci-
ska niezatarte pietno, to jest swoj charyzmat, ktory — po uznaniu
przez Kosciol — jest podstawa i trwalym elementem danego in-
stytutu (por. ET 11; VC 72). Kazdy jest odpowiedzialny za zgod-
nos¢ zycia z przyjetymi przez profesje zakonna zobowiazaniami.
Obowiazek ten ciazy rowniez na wyzszych przelozonych oraz ka-
pitule generalnej, do ktorej nalezy strzec dziedzictwa danego in-
stytutu (KPK, kan. 631)%.

Zakonczenie

Podsumowujac rozwazania zawarte w niniejszym artykule
odnosnie do istotnych elementéw zycia konsekrowanego, moz-
na by okresli¢ zycie konsekrowane jako catkowite poswiecenie
sie Bogu poprzez akt konsekracji; poprzez radykalne naslado-
wanie Chrystusa ,bardziej z bliska”; poprzez praktyke rad ewan-
gelicznych: czystosci, ubostwa i postuszenstwa (Sluby lub inne
zobowiazania dobrowolnie przyjete) oraz poprzez realizacje cha-
ryzmatu w konkretnej wspolnocie braterskiej, zgodnie z wola za-
lozyciela i prawodawstwem, zatwierdzonym przez Kos§ci6t®e.

8 Por. A. Zuchowski, Odnowa zycia zakonnego, w: Ewangelizacja w tajemnicy
i misji Kosciola, art. cyt., s. 229-230.

8 Por. L. Balter, Wyjeci sposréd ludzi, ale uzyteczni dla Swiata, w: Odpowiedzial-
ni za Swiat. Powolanie cztowieka, red. L. Balter, Poznan-Warszawa 1982, s.153-
164; tenze, Sakramentalna struktura zycia zakonnego, w: Apostolskie postannictwo
zakonéw, dz. cyt., s. 217-218.; J. Zdrzalek, Tréjca Swieta zrédlem zycia zakonne-
go, dz. cyt., s. 134-196.

M. Daniluk, Encyklopedia Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zy-
cia Apostolskiego, dz. cyt., s. 402-403 dodat jeszcze takie elementy, jak: dazenie
do doskonalej mitosci w stuzbie Krélestwa Bozego, szczegdlna tacznosé z Koscio-
tem i jego tajemnica przez milo$¢ oraz publiczne §wiadectwo o eschatologicznym
charakterze Kosciota.
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Summary
Nature of the consecrated life

The characteristic feature of the consecrated life, through the act of consecration,
is life for God himself and a kind of exclusiveness in this area. Consecration is
a kind of wedding with God. Consecrated person makes a total gift of himself by
which his entire existence becomes a worship of God in love. Consecration leads
a consecrated person into the way of life with Gospel so intensely, in order to re-
veal this life as transformed in another kind by its power, to put out into a depth.

tlum. Krzysztof Stawicki CMF
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Stowa-klucze: godnosc osoby, odpowiedzialnosé¢, dynamika serca, rozeznawanie

Streszczenie
We wspoltczesnym zyciu konsekrowanym na szczescie podkresla sie wartosc
osoby, ktéra jest zywym obrazem Boga Tréjcy. Nieustannie aktualne jest osobiste
spotkanie z Jezusem kazdej osoby konsekrowane;j. Takie do§wiadczenie jest osia-
galne jedynie dzieki praktykowaniu zywej wiary wyrazanej przez modlitwe. Chodzi
o tworczg wiernosc, ktéra jest zawsze zywa i dynamiczna, wymagajaca postawy
otwartosci i wyczulenia na znaki czasu oraz ulegtej na dzialanie Ducha Swietego.

Wstep

,Zycie konsekrowane jest w istocie ciaglym powotaniem do
pojscia za Chrystusem i przystosowaniem si¢ do Niego!”. Bez wat-
pienia zyjemy w epoce gtebokich i szybkich przemian. Trudno jest
przewidziec¢ przyszle rozwiazania. Zdarza sie, ze wsrod osob konse-
krowanych jest tzw. ,tesknota za starym”. Tymczasem przyszlosc
nie jest dzieckiem jakiego$ mniejszego Boga, lecz jest zamieszka-
la przez Pana wszechs$wiata i historii. Osoby konsekrowane wciaz
stoja przed zadaniem badania tego, co nowe. Kiedy zycie i mental-
nosc¢ ulegaja globalnej, glebokiej przemianie (a dzisiaj sie to dzieje),
Duch Swiety nie jest nieobecny. Chodzi o uchwycenie i przyje-

! KIZKiSZA, Radujcie sig, List okdlny do os6b konsekrowanych z nauczania Pa-
pieza Franciszka, Wyd. Loretanek, Warszawa 2014, s. 27.
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cie Jego opcji, bez sterylizowania kazdej nowosci pod pretekstem
ryzyka i ze przyjecie jej bedzie wymagac wiele trudu. Chodzi tez
o dostrzezenie wsrod nas ,,prorokéw” i danie im odpowiedniej prze-
strzeni, tej przestrzeni, ktorej juz udzielit sam Duch Swiety, by
mogta nasta¢ nowa pora dla charyzmatu i zZycia konsekrowanego.

I. Swiadomi godnosci osoby stworzonej na podobiefistwo
Boga Trojcy

»,Bezposrednio po Il Soborze Watykanskim wylonita si¢ nowa
koncepcja osoby, ktora bardzo dowartosciowatla jednostke i jej
inicjatywy” — czytamy: w dokumencie Kongregacji ds. Instytu-
tow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego:
,Zycie braterskie we wspolnocie”. Ta nowa koncepcja osoby to
zauwazenie, ze jestem zywym obrazem Boga wobec wszystkie-
go innego, jestem oryginalna prawda objawienia i zasadniczym
wymiarem chrzescijaniskiej koncepcji cztowieka. Osoba ludzka
nie jest nigdy Srodkiem, nawet dla Boga, lecz celem, chociaz nie
jest celem dla samej siebie, jako ze moze by¢ zrozumiana tylko
w Bogu i w odniesieniu do Boga.

Powiedzie¢, ze ja jako czlowiek jestem celem, to potwierdzic,
ze powinienem by¢ milowany, szanowany i oceniany dla samego
siebie, dla samego faktu, ze jestem osoba, niezaleznie od jakiejkol-
wiek motywacji; to podporzadkowac wszystko inne — struktury,
dziatania, prawodawstwo, itp. — integralnemu dobru czlowieka,
jego pelnemu rozwojowi naturalnemu i nadprzyrodzonemu, zgod-
nie z mitosnym zamystem Boga wobec cztowieka. Z tego wynika,
ze cztowiek nie moze by¢ manipulowany, oszukiwany ani trakto-
wany instrumentalnie. Cztowiek ma prawo do prawdy. Bog ko-
cha mnie ,dla mnie samej/samego” (Gaudium et Spes, 24). We
wspolczesnym zyciu zakonnym na szczescie podkresla sie war-
tos¢ osoby, co ma pozytywny wplyw na zycie wspolnotowe. Nie-
mniej jednak pozostaje jeszcze do przebycia dluga droga.

Sobor Watykanski I méwiac o przetozonych zakonnych, pod-
kresla, ze maja oni kierowa¢ swoimi siostrami/braémi, ,z sza-
cunkiem naleznym osobie ludzkiej” (Perfectae caritatis, 14). To
samo, dostownie, powtarza nowy Kodeks Prawa Kanonicznego
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(por. Kan. 618), postugujac sie stowem jeszcze bogatszym w tresc
niz stowo szacunek: stowem poszanowanie, oznaczajacym sza-
cunek swiety, niemal liturgiczny.

Bez watpienia, dzisiaj osoba konsekrowana, odczuwa silnie
to wszystko, co sie odnosi do jej ludzkiej godnosci, prawa bycia
soba, domagania sie autonomii, decydowania o samej sobie, po-
szanowania osobistej godnosci i opcji wyplywajacych z jej wla-
snego sumienia. Osoba pragnie i zada, by ja uwazano za kogos,
kto jest odpowiedzialny za wlasne zachowanie oraz moze aktyw-
nie uczestniczy¢ w sprawowaniu wspolnych zadan.

Jedna z wielkich zastug Drugiego Soboru Watykanskie-
go byto przyblizenie tajemnicy Kosciota do wszystkiego tego, co
w sferze ludzkiej odkryla nauka i Swiadomos¢ wspotczesnosci.
Sam Kosciot zreszta poddal refleksji i uwypuklil swoja bosko-
-ludzka strukture oraz sSwiadomos¢ swego bycia w Swiecie. Sfor-
mutowal ponownie swoje nastawienie i perspektywy, rzucil wiele
Swiatla na swoja nowa sytuacje historyczna w procesie statego
rozeznawania i nawroécenia.

Odnosnie zagadnienia zycia we wspoélnocie podkreslono tu
szczegoOlnie:

a. Koinonie biblijna: Bog wybiera lud i ustanawia z nim swoje
Przymierze;

b. Koinonie eklezjalna: Jezus wybiera grupe osob, dajac tak
poczatek swemu Kosciotowi;

c. Koinonie zgromadzenia: zalozyciel otrzymuje charyzmat
wspolnotowy i tworzacy komunie, przekazywany tym, kto-
rzy sie do niego przylaczaja;

d. Koinonie lokalna: powotanie grupy konkretnych osoéb po to,
by byly cztonkami w braterskiej wspoélnocie, w ktorej uzu-
pelniaja sie wszystkie charyzmaty osobiste i wspoélne (dzie-
ki przyjeciu réoznych darow, ktorymi Bog kazdego obdarzyl),
i w ktorej udzielana jest odpowiedz — wolna, osobista oraz
zgodna z innymi na wspoélnej drodze wzrostu w tej samej
wierze, nadziei i mitosci.

Niegdys nalezato nasladowac wzorce tradycyjne. Dzisiaj ak-
cent jest kladziony na czyms innym: na doswiadczeniu osobi-
stym, na znaczeniu i wplywie uczuciowosci, sfery emocjonalnej,
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na energii i strukturze podswiadomosci, na historii sukcesow
i frustracji, na calej autobiograficznej stronie osoby, jej bogac-
twie, niepowtarzalnosci, itd.

Podkresla sie i rozwija wartos¢ przyjazni i rownosci, dziele-
nia uczu¢ i odczu¢, mitosci ludzkiej, przyznaje sie wiecej miej-
sca wolnosci, dynamice serca i lepiej rozumie sie jej decydujaca
role w zachowaniach osobistych i wspolnotowych. Wiecej sie wie
na temat Swiadomych i nieswiadomych dynamizmoéw warunku-
jacych wiele zachowan. Zyje sie bardziej podejrzliwie, a zarzuca
naiwna, tradycyjna prostote.

Sformutowano i okreslono ponownie, i to z r6znych punk-
tow widzenia, wartosc¢ ciala, plciowosci, uczuciowosci, przyjazni,
ludzkiej mitosci — czystosci-dziewictwa, praktykowania mitosci
chrzescijanskiej we wspolnocie zakonne;j.

Trzeba powiedziec, ze na przestrzeni wielu lat, osoby konse-
krowane nauczyty sie nowych stow/sformutowan z dokumentow
Kosciota, lecz mimo to wielokrotnie zachowuja idee nie tylko daw-
ne, ale wrecz nieaktualne. Zmienito sie ich slownictwo, lecz men-
talnosc¢ pozostala prawie niezmieniona. I w dalszym ciagu myli sie
wiele spraw: ubostwo ewangeliczne z ekonomia, prawdziwa jed-
nos¢ z uniformizmem, wiernos¢ ze zwyczajami, pokoj ze spoko-
jem, poshuszenstwo ze Slepym podporzadkowaniem, kontemplacje
z klauzurg, zjednoczenie z byciem razem, gorliwos¢ apostolska
z szalem dziatania, modlitwe z modleniem sie, przezornos¢ z tcho-
rzostwem, autorytet z autorytaryzmem lub permisywizmem, per-
sonalizm z indywidualizmem, odpowiedzialnosc¢ z troska, wolnosc¢
z niezaleznoScia itp.

Rodzi sie¢ nieuniknione pytanie: jak przejs¢ od litery do du-
cha, od tekstow do praktycznego zastosowania w zyciu? Jak prak-
tycznie przyswoic sobie tresci sformutowane tak, aby nie bylo to
tylko bierne przyswojenie umyslowe?

~Jesli w naszym sercu nie ma Bozego ciepla, Jego mitosci,
Jego czutosci, w jaki spos6b mozemy my, biedni grzesznicy, roz-
grzewac serca innych?”.?

2 KIZKiSZA, Radujcie sig, List okolny do osob konsekrowanych z nauczania Pa-
pieza Franciszka, Wyd. Loretanek, Warszawa 2014, s. 32.
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II. Kroczac za Chrystusem takim, jak przedstawia Go Ewangelia

Nie moze by¢ innej prawdziwej konsekracji w znaczeniu
chrzescijanskim bez determinujacego posrednictwa Chrystusa. Ta
determinujaca obecnos$¢ prowadzi nas do méwienia o podstawo-
wej klasycznej kategorii zycia zakonnego: p6jsciu za Chrystusem
takim, jak Go przedstawia Ewangelia (PC 2, a). W rzeczywistosci
nie jest to nic nowego, chodzi bowiem o tradycyjna i stata pod-
stawe pojawiajacy sie w dziejach, pomimo iz w ubieglych wiekach
horyzonty ,péjscia” (bardziej dynamiczne i inspirujace) byly czesto
mylone z horyzontami nasladowania (bardziej statycznymi, do-
slownymi, woluntarystycznymi). Drugi Sobor Watykanski uzywat
obydwu pojec: ,nasladowania” i ,péjscia” i tym samym dokonat
zmiany. Wskazéwka odnosi si¢ do catego Kosciola i wszystkich
rodzajow zycia (LG 41a; GS 41a; CD 11a; AA 4f). Sobor jednak
wyraznie preferuje, szczegolnie wobec oso6b zakonnych, kategorie
pojscia jako podstawe odnowy (LG 42d; PC 1bc, 2 ae, 5c, 8b, 13a
itp). Refleksja nad kategorig p6jscia, skupila na sobie zagadnienie
chrystocentryzmu, dajac nowe mozliwosci duchowych projektow
i propozycji eklezjalnych. Lepiej przyswojono nowe ujecia i wyniki
badan egzegetycznych w tej dziedzinie oraz zaistniata mozliwos¢
sprawdzenia ich biblijnych podstaw i wielorakich horyzontow.
Podkreslono elementy ciaglosci i odejscia w nasladowaniu Je-
zusa historycznego (styl rabbiego, odejscia, braterstwo, postuga,
przeznaczenie, misja) oraz w kontekscie post-paschalnym, ktory
zmusil uczniéw do przyjecia nowych interpretacji, wsréd ktorych
pojawia sie pojecie nasladowania. Mozna powiedziec, ze ujawnit
sie charakter historyczno-eklezjalny poéjscia, ktéry doprowadzit
do podkreslenia wiezi miedzy wiedza chrystologiczna a chrzesci-
janskim doswiadczeniem, miedzy podziwianiem /kontemplowa-
niem a podzielaniem tej samej sprawy i uczestnictwem w misji
wyzwalajacego zbawienia.

Na wzoér Chrystusa osoby konsekrowane sg powotane, by
zy¢ , w ubostwie”, czyli nie tylko odzegnywac sie od egocentry-
zmu lecz wiedzie¢ réwniez, ze istnieje ubostwo strukturalne, kto-
re oskarza nasze wyrafinowane sumienie i zada od nas, bySmy
uczestniczyli w losach ludzi ubogich, tych ukrzyzowanych naszej
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ziemi. Ewangeliczny jest rowniez opér wobec kultury konsumi-
zmu, rzekomo bedacy postacia ,realizacji” osoby ludzkiej, oraz
wobec tendencji do podkreslania fikcyjnych potrzeb, za ktérymi
kryje sie rozrzutnosc¢ i niepohamowana cheé¢ posiadania. Przy-
sztos¢ konsekracji w ,,ubdstwie” nie polega na wiekszym roz-
dawnictwie lecz na wiekszym ,,budowaniu” w poczuciu godnosci
i wspotodpowiedzialnosci w swiecie ubogich.

W spoteczenstwie, ktore zycie przemienia w papke egoistycz-
nej przecietnosci i szczescia przezywanego w samotnosci, ,czy-
stos¢” ukazuje, iz prawdziwos¢é w stosunku do samego siebie oraz
sama istota osoby wymaga ofiarnego spotkania z innymi osoba-
mi. Czystos¢ nalezy przezywac nie tylko jako cielesna ,abstynen-
cje” od gestow i nieuporzadkowanych checi, lecz jako zdolnosc¢
do spokojnego milowania, bez ,posiadania” na wylacznosé. Wie-
cej, winna ona polegac¢ na ukierunkowywaniu najlepszych ludz-
kich impulséw na wspolny cel, obejmowac cale serce spragnione
braterstwa i szczescia, to serce, ktore potrafiac milowac poczuje,
iz milos¢ Boga jest niezmienna i pewna, i ze cztowiek ,drogi jest
w Jego oczach” (por. 1z 43,4).

Chodzi réwniez o poéjScie droga ,poshuszenstwa”, przyjecia go
jako opcji osobistej, to znaczy, ze trzeba wypelni¢ do konca wta-
sne obowigzki w ramach projektu, ktory przekracza czesto granice
czysto indywidualne. Jest ono publicznym okazaniem, iz zycie nie
jest ringiem, na ktérym walczy sie o wladze lecz miejscem Swia-
domego i odpowiedzialnego oddani w przekonaniu, iz prawdziwa
dojrzalosc¢ polega na przyjeciu procesu wzajemnego wzbogacania
sie. Osobisty sukces mierzy sie miarg autotrascendencji ku ,postu-
dze” i ,darmowosci”, a nie narcystycznym i aroganckim egoizmem.

Nieustannie aktualne jest osobiste spotkanie z Jezusem
kazdej osoby konsekrowanej. To doswiadczenie i spotkanie sa
coraz pilniejsze, stajac sie artykutami pierwszej potrzeby, szcze-
gb6lnie dla tych konsekrowanych, ktérzy juz nie czuja zadnego
wewnetrznego przynaglenia rujnujac swe sity aktywizmem po-
krywajacym czestokro¢ wewnetrzna pustke.

Jedynie osobiste spotkanie z Jezusem Chrystusem — spo-
tkanie, ktorego On sam jest sprawca, a Jego Duch wykonawca
— jest zdolne przemienic¢ osobe od wewnatrz i otworzy¢ ja w cal-
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kowitym darze dla innych: dla Boga, i dla ludzi, dla Ojca i dla
braci — tzn. dla Krélestwa. Sama stuzba bliznim staje sie jalo-
wa, jezeli nie wykonuje sie jej z inspiracji Chrystusa i pod dzia-
taniem Ducha Swietego.

Chodzi o zywe doswiadczenie, ktore wiedze przemienia w ma-
drosé, a idee w praktyke zyciowa. Takie dosSwiadczenie jest osia-
galne jedynie dzieki praktykowaniu zywej wiary wyrazanej przez
modlitwe. Ona jednak dos¢ czesto jest rozumiana przez niekto6-
rych jako nowy rodzaj ucieczki, braku zaangazowania, jako uspo-
kajajace schronienie. W wielu bowiem przypadkach zywa wiara
(nawet dla profesjonalistow tejze wiary) nie jest najglebsza mo-
tywacja zycia ani decydujacym kryterium przy podejmowaniu
dziatania lub jakiejs decyzji.

»Irwajcie w Jezusie! To znaczy przylgnijcie do Niego, w Nim,
z Nim, rozmawiajac z Nim®”.

III. Co uaktywnié¢ w zZyciu konsekrowanym, by bardziej ,,by¢”?

Bez uciekania od $wiata, bez podporzadkowywania go so-
bie, bez traktowania go jakby byl dzielem Ztego, lecz stuzac mu
z miltoscia, osoby konsekrowane moga sta¢ si¢ nowym znakiem
stworczego Ducha, znakiem sprawiedliwosci Boga, ktory dzia-
ta w historii, Swiadkami wielkiej mitosci Jezusa z Nazaretu do
wszystkich ludzi.

Co czyni¢, by zycie konsekrowane bylo prawdziwie tym,
czym ma by¢? Czy nie nalezaloby uaktywni¢ bardziej nastepu-
jace elementy?

a. ewangelicznej przejrzystosci: poprzez osiagniecie ko-
niecznej prostoty i wyzwolenie sie od tylu wtérnych elemen-
tow, zwyczajow i tradycji — posiadajacych czesto watpliwg
wartos¢ ewangeliczna — ktore ,okradajg” zycie zakonne
z energii i kondycji charyzmatycznej w Kosciele;

b. autentycznego wymiaru ludzkiego: poprzez teoretyczne
i praktyczne uznanie zasadniczej wartosci cztowieka, pod-
kreslenie jego priorytetu jako zywego obrazu Boga Tréjcy,

3 KIZKiSZA, Radujcie sig, List okélny do os6b konsekrowanych z nauczania Pa-
pieza Franciszka, Wyd. Loretanek, Warszawa 2014, s. 26.
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poprzez rozwijanie jego integralnej formacji i pelnej realiza-
cji ludzko chrzescijanskie;j.

wymiaru teologalno-kontemplacyjnego: poprzez konse-
kracje potwierdzamy przyjecie absolutnego prymatu Boga,
ktorego warto szukac¢, mitowac i wielbi¢ dla Niego same-
go, dzieki poswieceniu wiekszej ilosci czasu na modlitwe
i przeksztalceniu calego zycia w liturgie, dzieki pokazaniu,
ze Bog jest przyjacielem czlowieka;

komunii zycia: wszystkich i kazdego z osobna z Chrystu-
sem iw Chrystusie, ktéra staje sie¢ prawdziwym brater-
stwem: korzeniem i owocem rad ewangelicznych, czytelnym
znakiem Krolestwa.

eklezjalnego poczucia tego stanu zycia: ktore rodzi sie
w Kosciele i dla Kosciota za przyczyna Ducha Swietego po-
przez pelna otwartos¢ na rzeczywistos¢ Kosciota powszech-
nego i rozumienie Kosciola partykularnego;

dobrze pojetej obecnosci w Swiecie: w dziedzinie kultury,
pracy, problemach spotecznych, w obronie praw czlowieka,
w trosce o sprawiedliwszy sSwiat, o prawdziwy postep. Cho-
dzi tutaj o obecnos¢ bez zadnych przywilejow, o zycie w tej
samej niepewnosci jutra, w tych samych warunkach pracy,
o dzielenie sie nadzieja i niepokojem, ryzykiem i obowigzkami
w tacznosci z pozostalymi ludzmi. Chodzi tu o zycie slubem
ubodstwa: zyjac w prostocie, wyrzekajac sie chciwosci, domina-
cji oraz przyjmujac postawe bezinteresownej stuzby bliznim,;
twérczej wiernosci: ktora jest zawsze zywa i dynamiczna,
wymagajaca postawy otwartosci i wyczulenia na znaki czasu
oraz uleglej na dziatanie Ducha Swietego. Postawa ta doma-
ga sie calkowitego zaufania Bogu. , Wiernos¢ jest swiado-
moscia mitosci, ktéra nas ukierunkowuje ku Ty Boga i ku
kazdej osobie (...)*".

mistycznego wymiaru zycia i apostolatu: w pelnym pod-
porzadkowaniu sie Duchowi Swietemu i w aktywnej uleglo-
Sci wobec matczynego dzialania Maryi przy jednoczesnym
unikaniu aktywizmu, ktory odciaga od zycia modlitewnego

4 Tamze, s. 30.
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i wspolnotowego. Chodzi o apostolaty rozeznawane, zgodne
z otrzymanymi darami, w duchu charyzmatu Zgromadzenia.
sNiezaleznie od wieku, jesteSmy wezwani do tego, aby zajrzec
na nowo w glebokie centrum naszego zycia osobistego, to,
w ktorym znalez¢ mozna sens i prawdziwe motywacje nasze-
go zycia z Mistrzem, jako uczniowie i uczennice Mistrza”.

Podsumowanie

W zyciu konsekrowanym nieustannie pojawiaja si¢ nowe
drogi Ducha Swietego: dobrze bytoby je ujac¢ tematycznie i wpro-
wadzi¢ w zakres wartosci nabytych. Pomyslmy na przykiad
o szerzeniu ,Lectio Divina”, o nieustannej modlitwie, o przepro-
wadzaniu wspoélnotowego rozeznawania, projekcie zycia osobiste-
go i wspolnotowego, o nowym rodzaju braterstwa/siostrzanosci,
o dawaniu $wiadectwa mitosci pod bardziej profetycznymi i od-
wazniejszymi postaciami, o komplementarnosci miedzy kobieta
a mezczyzna, o umilowaniu pokoju, o poszanowaniu nienaru-
szalnosci stworzenia itp. To wszystko jest owocem tworczego
dziatania Ducha Swietego, ktéry odnawia charyzmatyczny bo-
dziec otrzymany wczes$niej i kaze go wciela¢ w nowe syntezy: On
sprowadzi do catej prawdy” (J 16,13).

Summary
Consecrated life called to the permanent renewal

In today’s consecrated life, fortunately, the value of a person who is a living im-
age of the Trinity is stressed. The personal meeting of each consecrated person
with Jesus is constantly current. It is possible to achieve such experience only
thanks to the practice of living faith expressed by prayer. It is a matter of creative
faithfulness which is ever living and dynamic, requiring an attitude of openness
and sensitivity to the signs of time and submitted to the acting of Holy Spirit.

ttum. Krzysztof Stawicki CMF

5 Tamze.
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Streszczenie
Wezwanie do czystosci konsekrowanej staje sie droga i sposobem urzeczywistniania
cywilizacji mitosci. Przedmiotem zdecydowanego swiadectwa osob konsekrowanych
winna by¢ przede wszystkim troska o zachowanie prymatu wartosci duchowych
w zyciu konkretnego cztowieka i catych spoteczenstw. Czystos¢ podjeta dla Kro-
lestwa niebieskiego nalezy przyjac jako dar taski. Przyczynia sie ona do wolnosci
ludzkiego serca, ktore zdolne jest do jeszcze wiekszej mitosci Boga i cztowieka.

Wspoblczesny swiat bardzo wyraznie swiadczy o szczegolnym
natezeniu potegi grzechu i Smierci, a co za tym idzie o zagroze-
niu dla czlowieka. Kosciét stojac na strazy tego, co stuzy dobru
cztowieka nie moze by¢ obojetny na to, co mu zagraza. Jan Pa-
wetl II nauczal, ze ,czlowiek jest pierwsza droga, po ktérej wi-
nien kroczy¢ Koscioét w wypelnianiu swojego postannictwa, jest
pierwsza i podstawowa droga Kosciota, droga wyznaczona przez
samego Chrystusa”!. Kosciot — zachowujac fundamentalng tro-
ske o prawde o czlowieku — dostrzega na swych drogach zawsze
rzeczywistego cztowieka, konkretnego, Zyjacego ,tu i teraz”, uwi-
ktanego w sprawy wspolczesnego swiata, odnoszacego sukcesy
i narazonego na réoznorodne porazki. Z tych doswiadczen wyrasta
wolanie o cywilizacje milosci, bedace niejako na przekoér wszyst-
kiemu, co ostabia nadzieje?.

' RH 14; Por. RH 13.
2 Por. Nagorny. Cywilizacja mito$ci wobec wspétczesnych zagrozen cywilizacyj-
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Wyzwanie do bycia swiadkami milosci — do budowania cy-
wilizacji mitoSci opartej na uniwersalnych wartosciach pokoju,
solidarnosci, sprawiedliwosci i wolnosci, ktore znajduja pelne
urzeczywistnienie w Chrystusie — podejmuja osoby zycia konse-
krowanego. Starajg sie urzeczywistniac ja poprzez zycie w czy-
stosci, ubostwie i postuszenstwie, a takze przez wysoki poziom
zycia duchowego. Odpowiedz na potréjne wyzwania skierowane
do nich ze Sswiata moze wstrzasnac¢ swiadomoscig ludzi obecnych
czasow, ktorzy sg spragnieni absolutnych wartosci, i w ten spo-
sob sta¢ sie porywajacym Swiadectwem?®. Wezwanie do czysto-
Sci konsekrowanej staje sie droga i sposobem urzeczywistniania
cywilizacji miltosci. Podstawowe zobowiazania zycia konsekro-
wanego sa zdecydowanym wzmocnieniem prymatéw cywilizacji
milosci: prymatu osoby nad rzecza, etyki nad technika, osoby
nad spoteczenstwem i milosci nad sprawiedliwoscia.

1. ,Wyzwanie czystosci konsekrowanej”

Przedmiotem zdecydowanego swiadectwa os6b konsekrowa-
nych winna by¢ przede wszystkim troska o zachowanie prymatu
wartosci duchowych w zyciu konkretnego czlowieka i catych spo-
teczenstw. Zycie konsekrowane, jako szczegolna forma uczest-
nictwa w prorockiej funkcji Chrystusa, ma w naturze swojej
rowniez charakter prorocki, ktory wynika z radykalizmu w nasla-
dowaniu Chrystusa czystego, ubogiego i postusznego, i poswie-
cenia sie Jego misji. W tej misji zycie konsekrowane staje wobec
trzech glownych i odwiecznych wyzwan skierowanych do cale-
go Kosciota, a ktore odnoszg sie do trzech rad ewangelicznych.
Wspoélczesny Swiat przynagla, aby osoby zycia konsekrowanego
ukazywaly w pelnym swietle gleboki sens antropologiczny owych
rad i dawaly o nich swiadectwo.

nych. W: Przyszlosé cywilizacji Zachodu. Materiaty z sympozjum zorganizowanego
przez Katedre Filozofii KUL. Lublin 2003 s. 88.

% Por. TMA 52; KDK 93; Jan Pawet II. Trzeba budowaé , cywilizacje mitosci”. OR
21:2000 nr 3 s. 30; VC 93; K. D. Koszyka. Zycie konsekrowane w stuzbie cywiliza-
¢ji mito$ci. Lublin 2012 s. 169-191.
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Profesja rad ewangelicznych jawi sie jako wezwanie, by nie
lekcewazy¢ ran zadanych przez grzech pierworodny, ale — po-
twierdzajac wartos¢ dobr stworzonych — podkresli¢ ich wzgled-
nos¢ i wskazac na Boga, jako na dobro absolutne. Zyjacy radami
ewangelicznymi, chociaz daza do wlasnego uswiecenia, to ukazu-
ja ludzkosci ,droge «duchowej terapii», poniewaz odrzucaja bat-
wochwalczy kult stworzenia i w pewnej mierze czynia widzialnym
Boga zywego”*. Zycie konsekrowane zawsze — zwlaszcza w trud-
nych okresach dziejow ludzkosci — stanowi blogostawienistwo dla
zycia Kosciola i kazdego cztowieka, ktoremu stuzy. Jest to szcze-
gblnie dostrzegalne w perspektywie stuzby cywilizacji mitosci.

Jednym z odwiecznych wyzwan sSwiata wobec Kosciotla,
a zwlaszcza osob powolanych do wyltacznej stuzby Bogu we
wspolnocie wierzacych, jest wyzwanie czystosci konsekrowane;j.
Ta pierwsza prowokacja jest hedonistyczna kultura, ktora bez-
wzglednie odrzuca wszelkie obiektywne normy moralne dotycza-
ce plciowosci. Kwestie te sprowadza czesto do rangi towaru lub
zabawy. Poprzez Ssrodki przekazu owa ,kultura uzycia” prakty-
kuje swego rodzaju balwochwalczy kult instynktu. Jej skutki
przejawiajg sie we wszelkiego rodzaju naduzyciach, z ktérymi
w parze idg wielkie cierpienia moralne i psychiczne os6b, rodzin
i calych spoleczenstw.

Wspblczesny swiat, ze swa ,kultura uzycia” i ,kultura Smier-
ci”, atakuje w sposob otwarty wartosc czystosci konsekrowane;j.
Osmiesza walory dziewictwa zgodnie z powszechnie znana skton-
noscia, by pogardzaé¢ tym, co sie utracito lub czego nie mozna
juz osiagnac. Powstalo stwierdzenie, ze hipokryzja, ktora kie-
dys byla danina, jaka wada placita cnocie, dzis jest danina, jaka
cnota placi wadzie. Moga zlaczy¢ sie wszystkie potegi i madrosé
tego Swiata oraz tak zwane nauki humanistyczne, by protesto-
wac przeciw tej formie zycia, az do okreslenia jej hanba przeszto-
Sci. Mozna obrzucic jg wszelkiego rodzaju podejrzeniamii dodac¢
wszystkie grzechy i niewiernosci tych, ktorzy te forme zycia wy-
brali i podjeli — lecz ona przetrwa, gdyz ustanowit ja Jezus®.

*VC 87. Por. K. Jezyna. Moralne przestanie nowej ewangelizacji. Wezwanie do
odnowy Kosciota i Swiata. Lublin 2002 s. 263.
°® R. Cantalamessa. Czystego serca. Warszawa 2003 s. 10 - 11. Por. VC 88;
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1.1. Swiadectwo mocy mito§ci Bozej

Odpowiedzia na prowokacje kultury hedonistycznej jest ra-
dosna praktyka doskonatlej czystosci, jako swiadectwo mocy
milosci Bozej, ktora dziata w utomnej ludzkiej naturze. Osoba
konsekrowana poprzez Slub czystosci ukazuje, ze to, co wiekszos¢
uwaza za niemozliwe, staje sie¢ mozliwe dzieki lasce powoluja-
cego Chrystusa. Co wiecej, jest to powodem i zZrédlem prawdzi-
wego wyzwolenia, bo w Chrystusie mozna mitowac¢ Boga caltym
sercem, stawiajac Go ponad wszelka inna milosé. Dzieki temu
mozna takze milowac¢ kazde stworzenie, a jednoczesnie zacho-
wac przy tym Boza wolnos¢. Dzis takie Swiadectwo jest niezwykle
potrzebne, przede wszystkim dlatego, ze jest tak niezrozumiate
we wspolczesnym Swiecie®.

W sytuacji, gdy Swiat toleruje najrozniejsze przekonania,
stawiajac czlowieka w gaszczu tzw. ,teorii na zycie”, osoby kon-
sekrowane sa posltane, aby objawiac¢ zycie. Chodzi tu o auten-
tyczny rodzaj swiadectwa, ktére moze miec¢ charakter bialego
meczenstwa lub doprowadzi¢ wprost do przelania krwi. Samo
przepowiadanie Ewangelii — we wszechobecnym zalewie stow —
nie stanowi dla swiata zagrozenia. Stowa Ewangelii nie brzmia
juz tak wyraziscie, gdyz docieraja do umystéw oghuszonych nad-
miarem informacji i skazonych sceptycyzmem, czy cynizmem.

Prawdziwym zagrozeniem dla §wiata nacechowanego ,kul-
tura uzycia” jest czytelne swiadectwo ewangelicznego zycia. Im
ono bedzie radykalniejsze, tym skuteczniejsze bedzie wobec swia-
ta. Nie chodzi tu tylko o radykalna asceze czy legalistyczna wier-
nos¢, lecz uleglosé Duchowi Swietemu, ktéry jedynie zdolny jest
uczynic to swiadectwo autentycznym. Autentyczny radykalizm
zycia konsekrowanego nie jest mozliwy bez radykalizmu wiary,
na ktorej winna opierac sie catosc¢ zalozen zyciowych, a takze
konkretnie przezywana codziennosc.

Kosciot przypomina osobom konsekrowanym, iz ,najwazniej-
szym przejawem misji nie sa [...] zewnetrzne dziela, ale przede

T. Paszkowska. Misterium konsekracji 0séb w perspektywie duchowos$ci Soboru
Watykariskiego II. Lublin 2005 s. 250.
¢ Por. VC 88; Jezyna. Moralne przestanie s. 264.
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wszystkim uobecnianie w swiecie samego Chrystusa przez oso-
biste Swiadectwo. Oto jest wyzwanie i pierwszoplanowe zadanie
zycia konsekrowanego”’. Wszystkie wspolnoty zycia konsekro-
wanego sa postane, aby przez swiadectwo swego zycia ukazywac
przemieniajaca moc Dobrej Nowiny, ktora sktania do ofiarnej
mitosci wobec bliznich?®. Istota misji jest ,nie tyle dzialanie, co
przede wszystkim swiadectwo wlasnego catkowitego oddania sie
zbawczej woli Bozej — oddania, ktére karmi sie modlitwa i poku-
ta™. Gloszone prawdy musza by¢ najpierw osobiScie przezyte.
Osoby konsekrowane w swoim zyciu maja kierowac sie prawem
bezwarunkowej mitosci. Ten prymat mitosci lezy u podstaw petl-
nej realizacji misji Chrystusa w swiecie, a w ten sposob urzeczy-
wistnia sie nowe przykazanie mitosci, czyli cywilizacja mitosci'®.

Potrzeba, aby zycie konsekrowane w odpowiedzi na prowo-
kacje kultury hedonistycznej, ukazywato swiatu przyktady czy-
stosci przezywanej przez kobiety i mezczyzn, ktorzy odznaczaja
sie zrownowazeniem, samokontrola, inicjatywa, dojrzaloscia
psychiczna i uczuciowa!''. W tej kwestii nie zmienia sie nic od
poczatku istnienia formy zycia, jaka obrat dla siebie Syn Bozy.
Naduzycia i niewiernosci pojawiajace sie u tych, ktérzy uroczy-
Scie i publicznie deklarowali dazenie do doskonatosci, powaznie
ranig cale Mistyczne Cialo. Z tego powodu pasterze Kosciola,
spelniajac ojcowski obowiazek strzezenia tych, ktorzy sa poswie-
ceni Bogu, nie szczedza napomnien, aby ich swiadectwo bylo
bardziej autentyczne!?.

7VC 72. Por. Paszkowska. Misterium konsekracji s. 251.

¢ Por. VFC 56 ( Kongregacja Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen
Zycia Apostolskiego. Instrukcja: Zycie braterskie we wspdlnocie Congregavit nos in
unum Christi Amor); VC 51.

oVC 44.

10 Por. 1. Ledwon. Swiadectwo zycia konsekrowanego. W: Vita consecrata. Ad-
hortacja. Tekst i komentarze. Red. A.J. Nowak. Lublin 1999 s. 295-309; VC 45.

! Por. DZ 12; VC 88; Kicinski. Powolanie - Konsekracja — Misja. Personalistyczny
aspekt teologii zycia konsekrowanego we wspétczesnym Magisterium Kosciota. Wro-
cltaw 2009 s. 80. Wiecej na ten temat: J. Kicinski. Formacja do czystosci. Wroctaw-
-Warszawa 2004 s. 22-36; A. J. Nowak. Homo consecratus. Lublin 2002 s. 138nn.

12 Por. Paszkowska. Misterium konsekracjis. 252. Autorka cytuje List Pseudo-Kle-
mensa napominajacy konsekrowanych.
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1.2. Dziewice Bogu poswiecone

Od momentu zaistnienia praktyki sktadania publicznego slu-
bu czystosci stan ten byl bardzo szanowany. Dziewice Bogu po-
Swiecone w pierwotnym Kosciele byly otaczane szczeg6lna czcia,
odgrywaty duza role w dziatalnosci charytatywnej, duszpaster-
skiej, a takze w zyciu najwiekszych nawet teologow!s. Ich zycie
przyczynialo sie do zmiany statusu spolecznego kobiety, ktora
w starozytnosci pozostawata ,pod wtadza” meza. Poprzez obro-
ne dziewictwa, Kosciél stawal w obronie kobiety.

Publiczny slub czystosci, ktory pojawit sie prawdopodob-
nie pod koniec II wieku, byl porownywany z przysiega malzen-
ska. Niektorzy dopatrujg sie zwigzku takiej formy zobowiazania
do trwalej wiernosci a Swiadectwem wytrwatosci meczennikow
tego okresu w historii Kosciota'*. Wsréd nich mozna spotkac wie-
le kobiet, ktore odznaczaly sie ogromnym heroizmem. Wywierato
to niemate zdumienie w relacjach opisow tych wydarzen, czynio-
nych przez mezczyzn, ktorzy odnotowywali ,,czesto zdumienie, ze
istota staba pod wszelkimi wzgledami — a bylo to niepodwazalnym
dogmatem — moze zdoby¢ sie na bohaterstwo i Swietos¢”!®. Takie
docenienie dziewictwa i czystosci w starozytnosci miato doniosty
wplyw na zycie spoleczne, gdyz wyzwolenie kobiety spod wladzy
mezczyzny ukazywato jej poddanie jedynie Bogu'®.

Podstawa wszelkiej czystosci chrzescijanskiej, nie tylko kon-
sekrowanej jest dziewictwo serca, jako ekskluzywna przynalez-
nos¢ do Chrystusal’. Ci, ktorzy ,zostana uznani za godnych zycia
w Swiecie przyszlym [...] bedac uczestnikami zmartwychwstania”

13 Por. M. Starowieyski. Kobieta w starozytno$ci chrze$cijariskiej. W: Kobieta
w kulturze $redniowiecznej Europy. Ksiega pamiatkowa A. Karlowskiej-Kamzowej.
Red. A. Gasiorowski. Poznan 1999 s. 32.

14 Por. J. Naumowicz. Wstep. W: Pierwsze pisma greckie o dziewictwie. Przek?.
S. Kalinkowski, W. Kania, J. Naumowicz. Tyniec-Krakéw 1997 s. 50-52. W II wie-
ku posrod swiadkow krwi widaé kobiety: w pogromie chrzescijan w 177 r. w Lyonie;
w 180 r. wsrod meczennikow scylitanskich; w 202 r. w Kartaginie.

15 Starowieyski. Kobieta w starozytnoscis. 37.

16 Por. Tamze; Paszkowska. Misterium konsekracjis. 254.

17 Por. R. Forycki. Zycie zakonne jako szczegélne zobowiqzanie do zycia w pet-
ni chrzescijariskiego. W: Apostolskie postannictwo zakonéw. Red. L. Balter. Poznan
1987 s. 58.
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(£k 20,35-36; por. Mt 22,30) beda bezzennymi. Sens dziewictwa ma
swa@j poczatek w istnieniu Zycia wiecznego i stanu zmartwychwsta-
tych. Jest sprawa ducha i odnosi sie do stow sw. Pawta, ktory pisatl,
ze ,czlowiek zmystowy nie pojmuje tego, co jest z Bozego Ducha.
Glupstwem mu sie to wydaje i nie moze tego poznac, bo tylko du-
chem mozna to rozsadzic”, czyli w Swietle wiary (por. 1 Kor 2,14)'8,

Dziewictwo nie neguje natury, ale realizuje ja na wyzszym
poziomie. To, co naturalne nie jest tylko tym, czym czlowiek
jest i co posiada od urodzenia. Czlowiek jest takze tym, kim —
za posrednictwem swej wolnosci i w postuszenstwie Stlowu Bo-
zemu — ma sie sta¢ z powotania. Gdyby istniala tylko natura, to
nie bytoby uzasadnionej przyczyny przeciwstawiania sie natu-
ralnym sklonnosciom i popedom, ale oprocz niej istnieje nad-
przyrodzone powolanie. Na tej podstawie mozna powiedziec, ze
naturalniejszym stanem czlowieka jest wlasnie dziewictwo, bo
powotaniem cztowieka nie jest wieczna relacja pary malzenskiej,
ale zycie w wiecznej relacji z Bogiem. Bég ma by¢ dla cztowieka
na zawsze ,wszystkim” (por. 1 Kor 15,28)%.

1.3. Umartwienie ciala

Wobec rozpowszechniania sie odrazajacej nieczystosci, ktéra
zagraza samym zrodtom zycia ludzkiego, potrzeba swiadkow au-
tentycznej mitosci. Potrzebne sa osoby konsekrowane, ktore beda
surowe wobec siebie, pokorne, ale przekonane o wewnetrznej sile
laski, aby oprze¢ sie takze i dzis — jak méwi Pismo Swiete — temu
s~pradowi rozpusty” (por. 1 P 4,4). Jest to najpilniejsza z przystug,
jaka nalezy odda¢ wspodlczesnemu spoteczenstwu, by urzeczy-
wistnia¢ cywilizacje milosci. Tutaj naprawde wchodzi w gre ja-
kos¢ zycia konsekrowanego, dlatego nie mozna przemilczac — czy
to z rozsadku, czy dla spolecznej solidarnosci — stabosci w tej dzie-
dzinie. Napisane jest, ze Bog jest ,Bogiem zazdrosnym” (Wj 20,5).
A zatem stodkie i btogostawione winno byé¢ umartwienie ciata°.

18 Por. Paszkowska. Misterium konsekracji s. 247; Cantalamessa. Czystego ser-
cas. 19;21.

19 Por. Cantalamessa. Czystego serca s. 23.

2 Por. Tenze s. 79-80; A. Apostoli. Celibat wezwanie do mitosci. Krakow 2005 s. 128-130.
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W dzisiejszych czasach mowiac o umartwieniu, nalezy zwro-
ci¢ szczegdlng uwage na umartwienie wzroku. ,Swiattem ciata
jest oko. Jesli wiec twoje oko jest zdrowe, cale twoje cialo be-
dzie w swietle. Lecz jesli twoje oko jest chore, cate twoje ciato be-
dzie w ciemnosci” (Mt 6,22-23). Wspoélczesna cywilizacja Smierci
sprawila, ze obraz stal sie uprzywilejowanym nosnikiem ideologii
Swiata przesyconego zmystowoscia, ktora z seksualnosci zrobita
swoje bozyszcze. W ten sposob zupelnie oderwano seksualnosc
od jej pierwotnego znaczenia, nadanego przez Stworce. Dzisiaj
wydaje sie, ze zdrowa wstrzemiezliwos¢ od obrazow jest wazniej-
sza niz wstrzemiezliwos¢ od pokarmoéow. Pokarmy i napoje bo-
wiem same w sobie nie sa nieczyste, ale sa nimi bez watpienia
pewne obrazy. Sw. Jan ,pozadliwos¢ oczu” (1 J 2,16) postawil
pomiedzy trzema zasadniczymi, a §w. Pawel upominal mowiac:
Lswpatrujemy sie nie w to, co widzialne, lecz w to, co niewidzial-
ne. To bowiem, co widzialne, przemija, to zas, co niewidzialne,
trwa wiecznie” (por. 2 Kor 4,17nn)?!.

Owa pozadliwos¢ ciata nie zostala przez Chrystusa zniwe-
czona, dlatego, aby jej nie ulega¢ nalezy zastosowac¢ umartwie-
nie?2. Jest ono potrzebne, aby zachowac dziewictwo sercai w nim
wzrastaé. Sw. Pawel stusznie zauwazyl: ,bo jezeli bedziecie zyli
wedlug ciata, czeka was Smierc¢. Jezeli zas przy pomocy Ducha
usmiercac¢ bedziecie popedy ciata — bedziecie zyli” (Rz 8,13)%.
Uwodzicielska sita rzeczy zewnetrznych jest tak ogromna, ze za-
pomina sie o ich przemijalnosci. Duchowi ludzkiemu, ktory jest
wciaz niewolnikiem materii, ich powab ukazuje je jako wieczne,
chociaz z dnia na dzien widag, jak traca swoj blask?*.

Dla osoby konsekrowanej, ktéra pragnie by¢ oblubienica
Chrystusa, umartwienie jest wprost konieczne. Konsekrowany
ma by¢ abstynentem w kwestii aktow seksualnych i umartwiac
swoje ciato tym szczegdlnym postem. Nad tym ascetycznym wy-
miarem dominuje fakt, ze poprzez czystosSc¢ jest on nosicielem
potencji, ktora dotyczy odrodzenia zycia, intensyfikowania jego

21 Por. Cantalamessa. Czystego sercas. 77-78.

22 Por. A. Radecki. Rola ascezy w przezywaniu czystosci. ZK 53:2005 nr 3 s. 16-26.
% Por. Cantalamessa. Czystego serca s. 76.

2 Por. Sw. Augustyn. Wyznania. X 27, 30, 34; Cantalamessa. Czystego sercas. 78.
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jakosci. W takim znaczeniu mozna okresli¢ konsekrowana czy-
stos¢ jako antycypacje wiecznosci, w ktorej intensyfikuje sie je-
dynie jakos¢ zycia?.

1.4. Powolanie do oblubieficzosci

Jezus w Kazaniu na Goérze ludzi czystego serca nazywa bto-
gostawionymi, gdyz ,,oni Boga oglada¢ beda” (Mt 5,8). Czystos¢
konsekrowana wiaze sie nie tylko z widzeniem Boga w wieczno-
Sci, ale juz w doczesnosci, bo czysci postrzegaja swiat inaczej
patrzac na otaczajaca ich rzeczywistos¢. Dostrzegaja Boga ,juz
i jeszcze nie” w swoim zyciu, we wlasnej osobie i w swoich czy-
nach. ,Bezzenni dla Krolestwa” nie wyrzekaja sie oblubiencze-
go zwiazku w ogole, ale tylko zwiazku ze stworzeniem, gdyz cala
swag dyspozycyjnos¢ ukierunkowuja na Boga. W naturze czlo-
wieka jest gleboko zapisane powolanie do oblubienczosci, ktore
swymi korzeniami siega — nigdy nie odwotanego — rajskiego na-
kazu ,badzcie plodni” (por. Rdz 1,28). W takiej wiezi z Bogiem zo-
staje spelnione glebokie i intymne pragnienie ludzkiego serca?°.

Pragnienie Absolutu w sercu cztowieka znajduje zaspoko-
jenie przez jego uswiecenie. Osoba konsekrowana, przez profe-
sje rad ewangelicznych, czyni Chrystusa nie tylko sensem swojego
zycia, ale stara sie tez — w miare mozliwosci — odtworzy¢ w sobie
yte forme Zycia jaka obrat sobie Syn Bozy przyszediszy na swiat™.
Poprzez zachowanie dziewictwa, przyjmuje ona do swego ser-
ca dziewicza milos¢ samego Chrystusa, a w ten sposob wyzna-
je Go wobec swiata jako jednorodzonego Syna, jednego z Ojcem
(por.dJ 10,30; 14,11). Ten nieustanny proces zachodzacy w o0so-
bie konsekrowanej czyni jg swiadkiem dla swiata w drodze do
cywilizacji mitosci. ,Dzieki takiemu «upodabniajacemu» utozsa-
mieniu sie z tajemnicg Chrystusa zycie konsekrowane w szcze-
g6lny sposob urzeczywistnia owa «confessio Trinitatis», ktora jest

% Por. Paszkowska. Misterium konsekracji s. 248. Bardzo ciekawg refleksje na
temat postu i dziewictwa przywotuje A.J. Nowak, a zawarl ja kard. J. Ratzinger
w Zur Lage des Glaubens. A.J. Nowak. Osoba konsekrowana. Lublin 2006 s. 554.

%6 Por. Paszkowska. Misterium konsekracji s. 248-249.

2T KK 44.
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znamienna cechg calego zycia chrzescijanskiego: wyraza uznanie
i podziw dla wzniostego piekna Boga Ojca, Syna i Ducha Swie-
tego i z radoscig Swiadczy o Jego milosciwej taskawosci wobec
kazdej ludzkiej istoty™?.

Poswiecona Bogu czystosc jest wyraznie stawiana przez Va-
ticanum II przed dwoma pozostatymi slubami, poniewaz ,w spo-
s6b najbardziej widoczny ukazuje potege taski wynoszacej mitosé
ponad naturalne sklonnosci cztowieka”. Slubujacy czysto§é ma
pamietac, ze jest przeznaczony do glebszego uczestnictwa w Chry-
stusowej ofierze dla zbawienia swiata®’. ,Dajac swiadectwo wier-
nosci Chrystusowi, osoby konsekrowane wspierajg malzonkow
zwiazanych sakramentem. Zadanie, jakim jest udzielanie tego
wsparcia, sformutowane zostalo przez Jezusa w slowach méwia-
cych o tych, ktorzy staja sie bezzenni dla Krélestwa niebieskiego
(por. Mt 19,10-12). Nauczyciel chce w nich wykazac, ze nieroze-
rwalnos¢ malzenstwa, o ktorej przedtem mowil, jest mozliwa —
W co uczniowie watpili — poniewaz sa osoby, ktore z pomoca taski
zyja poza malzenstwem w doskonatej wstrzemiezliwosci™!. A za-
tem konsekrowana czystosc¢ nie jest sprzeczna z malzenstwem,
ale stanowi doswiadczenie prawdziwej radosci i wolnosci.

W dzisiejszym Swiecie swiadectwo konsekrowanej czystosci
to ,Swiadectwo milosci do Chrystusa, ktora jest wieksza od kaz-
dej innej mitosci; laski, ktéra przekracza sity ludzkiej natury;
wznioslego ducha, ktory nie ulega iluzjom i dwuznacznosciom
podsuwanym przez zmysty”*?. Kazda ludzka milosé zyskuje nie-
zawodny punkt odniesienia, jaki osoba konsekrowana czerpie
z kontemplacji mitosci trynitarnej, objawionej w Jezusie. Przez
zanurzenie w tej tajemnicy jest uzdolniona do milosci rady-
kalnej i uniwersalnej, ktora z kolei daje moc, by panowac¢ nad

BYVC 16.

2 Jan Pawel 1. Konsekrowana czysto$é. W: Katechezy Ojca Swietego Jana
Pawta II. Ko$ciét. Krakow-Zabki 1999 s. 418. Por. KK 43; DZ 12-14.

%0 Por. Jan Pawel II. Konsekrowana czystosé w oblubiericzej jednosci Chrystusa
i Kosciota. W: Katechezy Ojca Swietego Jana Pawtla II. Kociét. Krakéw-Zabki 1999
s. 425; RD 8. 11; Paszkowska. Misterium konsekracji s. 251.

31 Jan Pawet II. Tamze. Por. Jezyna. Moralne przestanie s. 264.

32 Jan Pawel I1. Zycie konsekrowane znakiem i Swiadectwem Krélestwa Chrystuso-
wego. W: Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Kosciél. Krakéw-Zabki 1999 s. 446.
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soba. Takie zachowanie dyscypliny jest niezbedne, aby nie po-
pas¢ w niewole zmystow i instynktow. Dziewicze Zycie jest wiec
Swiadectwem i jednoczesnie wyzwaniem oraz zacheta do pelne-
go panowania nad sfera ducha i ciata®*. Osoby konsekrowane
otwieraja przed swiatem droge prawdziwego szczescia, ktore pty-
nie z blogostawienstw ewangelicznych. ,To S§wiadectwo ma pod-
stawowe znaczenie [...]. Osoby konsekrowane sa powotane, by
dawac swiadectwo i szerzyc¢ to, co «<objawiono nam od poczatku,
abysmy sie wzajemnie mitowali» (1 J 3,11), stajac sie w ten spo-
sob pionierami tak bardzo upragnionej «cywilizacji mitosci»”3*.

1.5. Konsekracja ciala eschatycznym znakiem

Zycie w konsekrowanej czystosci pozostaje shuzba obja-
wienia sie chwatly Bozej, dzieki ktorej kazde cialo ujrzy Boze
zbawienie. Jest to znak eschatologicznego przeznaczenia ciata
cztowieka. Ten przyszly swiat, to nie jakas doskonata forma by-
towania w rzeczywistosci ziemskiej, ale Krélestwo niebieskie, ze
wzgledu na ktore dokonuje sie konsekracja ciala. Pascha cia-
ta konsekrowanego wskazuje na eschatyczng dziewiczos¢ czto-
wieka zmartwychwstatego. Konsekracja jest bytowaniem w tym
Swiecie i dla tego Swiata, ale nie na sposéb swiata, gdyz jego po-
stac przemija (por. 1 Kor 7,31).

Konsekracja ciata i jego pascha staje sie wyraznym znakiem,
ktory ukazuje, iz wymiar plciowy cztowieka nie nalezy tylko i wy-
tacznie do spraw tego Swiata, ale, ze ma on takze wymiar duchowy.
Pascha konsekrowanego ciala jest naturalna konsekwencjg mito-
Sci, ktora nie wyjatawia serca w relacji do czlowieka, lecz jeszcze
bardziej uwrazliwia na ludzkie potrzeby®®. A zatem zycie w kon-
sekrowanej czystosci jest znakiem i Swiadectwem autentycznego
przeznaczenia Swiata. Jest przypomnieniem wartosci dobr niebie-
skich, ktére sa juz obecne w perspektywie misterium Chrystusa,

3 Por. VC 88; Kicinski. Powolanie — Konsekracja — Misja s. 74; 79; J.W. Gogola.
Czystosc konsekrowana: teologia a praktyka. W: Formacja zakonna 3. Red. J.W.
Gogola, M. Zawada, P. Spiller. Krakow 1998 s. 62-63.

34 Jan Pawet II. Tamze s. 447. Por. KK 31.

35 A.J. Nowak. Osoba konsekrowana s. 559; 561. Por. VC 27.
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ktory zstapit z nieba na ziemie i wstapit do nieba jako Glowa no-
wej ludzkosci, powolanej do uczestnictwa w chwale Bozej®®.

2. Czystosé zrodlem prawdziwej wolnosci

Swiat wspolczesny zdaje sie jednak absolutyzowaé ludzka
milosé. Sktonnos¢ ta charakteryzuje sie egoizmem uczuciowym,
ktory przejawia sie na dwa sposoby: jako zawtaszczenie ukocha-
nej osoby, az do uczynienia z takiego jej posiadania swego rodza-
ju klucza do wlasnego szczescia; oraz jako niezdolnosc¢ przyjecia
tego, ze mozna przezywac i okazywac¢ mitos¢ w pelnym oddaniu
samego siebie, co niekoniecznie domaga si¢ seksualnego jej wy-
razu. Przejawem tej sktonnosci jest fala pornografii, ktora zalewa
spoleczenstwa. Narasta permisywizm, a takze legalizacja zacho-
wan naznaczonych egoizmem i hedonizmem. Na potwierdzenie
tego wystarczy wspomniec regulacje prawne w zakresie kontroli
urodzen (antykoncepcja, in vitro), rozwodow, aborcji, eutanaz;ji,
homoseksualizmu, genderyzmu, ,wolnej mitosci”, itp®”.

Wymienione sytuacje mozna sprowadzi¢ do wspo6lnego mia-
nownika, ze wolnos¢ seksualna czyni cztowieka wolnym w mi-
losci. Dokladniej formutujac oznacza to, ze cztowiek nie bedzie
zdolny kocha¢ w sposéb wolny i dojrzaly, dopoki nie usunie sie
stworzonych przez cate wieki barier, ktore blokuja go w wyraza-
niu swojej seksualnosci. To mniemanie, ze wolnos¢ seksualna
wyzwala w cztowieku mitos¢, programowo jest ztaczone z obala-
niem roznych ,tabu” kulturowych i religijnych, jakie w tej sfe-
rze istnieja, chociaz nie wszystko, co jest okreslone i zwalczane
jako ,tabu”, jest nim w istocie. Wspomniane zjawiska zbiegly sie
w czasie z wielkimi osiagnieciami antropologii kulturowej, bio-
logii i psychologii, ktore dowartosciowaty ludzka seksualnosc
w wymiarze osobowym i spotecznym.

W tej perspektywie widac wyraznie, ze owe osiagniecia nauk
humanistycznych, a takze rozwdj techniki, powaznie naruszaja
i pomijaja podstawowe wyznaczniki cywilizacji mitosci. I wtasnie

% Por. J. Kiciriski. Prorocki charakter zycia konsekrowanego. ZK 28:2000 nr 4 s. 44.
3 Por. M. de Carvalho Azevedo. Ucieczka ze sSwiata? Zakony dzisiaj. Krakow
2003 s. 75-76.
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w Swiecie nieokielznanej pogoni za egoistycznymi i zawlaszcza-
jacymi doznaniami seksualnymi pojawia sie konsekrowana czy-
stos¢ — jako sytuacja antropologiczna, ktéra dotyczy catej osoby
w jej wymiarze duchowym i materialnym. Osoby konsekrowa-
ne swoim przykladem zycia maja potwierdzac, ze mozliwe jest
prawdziwe oddanie sie¢ innym, radowanie si¢ ich radoSciami. Sa
wezwane do swiadectwa, ze mozliwa jest wiernos¢ i stalos¢ w mi-
tosci, wolna od postaw dominacji czy zazdrosnego posiadania,
a zatem, ze milo§¢ niekoniecznie musi mie¢ seksualny wyraz®.

Chociaz seksualnosc¢ nalezy sie ze sprawiedliwosci — w mysl
nakazu: ,badzcie plodni i rozmnazajcie si¢” (por. Rdz 1,28) - to
osoba konsekrowana rezygnuje z niej jedynie z motywu mito-
Sci do samego Boga. Mozna tu dostrzec kolejny wyznacznik cy-
wilizacji mitosci, czyli prymat milosci nad sprawiedliwoscia. Ta
swoista wstrzemiezliwos$¢, cnota opanowania — jak wielokrot-
nie przypominal w swojej teologii ciala Jan Pawetl II — ,w swej
dojrzalej postaci odslania stopniowo «czysty» ksztatt oblubien-
czego znaczenia ciala™®. Cale czlowieczenstwo jest przygotowa-
ne i przeznaczone do przyjmowania daru Boga i do oddania sie
Bogu w osobowej relacji mitosci.

Wezwanie do swiadectwa konsekrowanej czystosci jest da-
rem Boga, ale nie na sposob doskonatly*®. Wymaga on nieustan-
nej pracy, codziennego ofiarnego trudu. Doskonata czystosc jest
ideatem, do ktorego maja dazy¢ osoby konsekrowane, a ktore-
go i tak w pelni na ziemi nie da sie osiagnac. Jednakze wlasnie
czystosc jest ta cnota chrzescijanska, ktora umozliwia szczegol-
na relacje z Bogiem w Duchu Chrystusa®*!. Czystos¢ podjeta dla
Krolestwa niebieskiego nalezy przyjac jako dar taski. Przyczynia

38 Tamze s. 76; 79.

% Jan Pawel 1. Mezczyzna i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakra-
mentalno$é malzenstwa. Red. S. Dziwisz, J. Kowalczyk, T. Rakoczy. Libreria Edi-
trice Vaticana 1986 s. 494.

40 J. Bajda. Konsekracja ciata w aspekcie powotania osoby. W: Jan Pawet II.
Mezczyzna i niewiastq stworzyt ich. O Jana Pawta II teologii ciata. Red. T. Styczen.
Lublin 1981 s. 192.

4 Por. S. Nowosad. Cnota czystosci we wspétczesnym nauczaniu Kosciota. W:
Kosciét — na upadek i na powstanie wielu. Homo meditans t. 17. Red. J. Misiurek,
A.J. Nowak, W. Stomka. Lublin 1996 s. 187.
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sie ona do wolnosci ludzkiego serca, ktore zdolne jest do jesz-
cze wiekszej mitosci Boga i cztowieka. Dar czystosci jest zrodlem
prawdziwej wolnosci, a mitos¢ zawarta w slubie czystosci to wy-
raz catkowitego oddania sie sprawom Bozym. Czystos¢, aby mo-
gla znalez¢ wlasciwa podstawe rozwoju, wymaga mitosci*?.

Dziewictwo jest powolaniem do miloscii chociaz zaklada re-
zygnacje z formy mitosci typowej dla malzenstwa, to nie rezygnu-
je z ofiarniczej otwartosci na innych ludzi. Jest ona umacniana
i przemieniana przez obecnos¢ Ducha Swietego, ktory uczy ko-
chac jak sam Jezus Chrystus®. A zatem ewangeliczna rada czy-
stosci jest darem i zadaniem, ktory moze istniec i rozwijac sie ku
pelnej dojrzatosci jedynie w klimacie taski i osobowej wiezi z Bo-
giem*. W ten sposéb osoby konsekrowane moga ukazac¢ swia-
tu, ze mozliwy jest taki styl Zycia, urzeczywistniajacy prawdziwa
cywilizacje milosci.

Nie ma watpliwosci, ze radykalne Swiadectwo prorockie os6b
konsekrowanych jest szczegdlnie potrzebne w naszych czasach.
Wspoélczesny swiat, w ktorym Slady Boga wydaja sie by¢ zatarte
i ktory, obok wspaniatego postepu nauki i techniki oraz niezwy-
kle donioslych osiagnie¢ na polu promocji godnosci i wolnosSci
ludzkiej, przynosi takze zjawiska godne pozatowania, bolesnego
powrotu do epoki barbarzynstwa: Dlatego oczekuje sie znakéw
potwierdzajacych ,pierwszenstwo Boga i dobr przysztych, cze-
go przejawem jest nasladowanie Chrystusa czystego, ubogiego
i postusznego, caltkowicie oddanego chwale Ojca oraz mitosci do
braci i siostr”*°.

Dzisiaj osoby konsekrowane stajg przed nowym wyzwaniem
prowokacji hedonistycznej mentalnosci wobec czystosci konse-
krowanej w sSrodkach spotecznego przekazu. Przy pomocy tych
nowoczesnych mediow mozna takze skutecznie gltosi¢c Ewangelie

42 Por. DZ 12; Nowak. Homo consecratus s. 115.

*3 Por. Kongregacja do spraw Wychowania Katolickiego. Kierunki wychowawcze
dotyczqce mitosci ludzkiej. Madryt 1984 s. 31.

* Por. J. Ridick. Skarby w naczyniach glinianych. Kielce 1995 s. 85; Kicinski.
Powolanie — Konsekracja — Misja s. 84.

S VC 85. Wiecej na ten temat: Polska moralnos$é spoteczna. Z ks. prof. Januszem
Nagérnym rozmawiajq ks. Robert Necek i ks. Piotr Ggsior. Red. R. Necek, P. Gasior.
Lublin 2007 s. 40-42.
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Chrystusa i urzeczywistnia¢ cywilizacje mitosci. Dla oséb kon-
sekrowanych jest to mozliwos¢ realizacji przykazania mitoSci
blizniego poprzez ,formacje oséb kierujacych publicznymi i pry-
watnymi Srodkami przekazu [...], tak aby z jednej strony zapo-
biegac¢ szkodom powodowanym przez niewlasciwe ich uzywanie,
a z drugiej przyczynia¢ si¢ do podnoszenia poziomu programoéw
przez tresci zgodne z prawem moralnym i bogate w wartosci hu-
manistyczne i chrzescijanskie”®.

Osoby konsekrowane, analogicznie do osoby Chrystusa
i prorokow, ktorzy byli znakiem sprzeciwu oraz znakiem obecno-
Sci Boga w swiecie, powinny wraz z catym Kosciotem i w Kosciele
ukazywac innym, prorocze swiadectwo ewangelicznych warto-
§ci, zapomnianych lub odrzuconych przez swiat. Takie Swiadec-
two, majac szczegbdlne oparcie w konsekracji, przyjetej i uznanej
przez Kosciot, zyskuje dodatkowy fundament wiarygodnosci. Zy-
cie konsekrowane bedac ,uprzywilejowanym swiadectwem nie-
ustannego poszukiwania Boga, jedynej i niepodzielnej mitosci do
Chrystusa oraz catkowitego oddania si¢ sprawie szerzenia Jego
Krélestwa”, jawi sie jako prawdziwy znak profetyczny, bez kto-
rego ,,mitoS¢ ozywiajaca caly Kosciol moze stac sie oziebla, para-
doks Ewangelii moze utraci¢ swa ostrosc, a «sol» wiary zwietrzec
w Swiecie ulegajacym sekularyzacji”’.

Na bezsens, smutek ilek wspolczesnego czlowieka, osoby
konsekrowane odpowiadaja swoja radoscia, ktéra jest owocem
miltosci wyplywajacej z doznanego i przezywanego uwolnienia od
strachu przed Smiercia i grzechem. Jest radoscia przezywanej
wolnosci od seksualnej pozadliwosci. Wielkie prowokacje wspot-
czesnosci dla zycia konsekrowanego nie moga sprawic¢, by ta
ewangeliczna ,s6l zwietrzala”, a ,Swiatlo zgaslo”™®. Swiat bardzo
spotrzebuje tego autentycznego znaku «sprzeciwu» konsekracji
zakonnej” , bo profesja rad ewangelicznych ukazuje ,w jaki spo-

6 VC 99.

4T ET 3. Por. J. Gocko. Znaczenie profetycznego wymiaru zycia konsekrowane-
go w nowej ewangelizacji. ZK 28:2000 nr 4 s. 7-8; M. Chmielewski. Zycie konse-
krowane — znak i manifestacja prorockiej misji Kosciota. ZK 28:2000 nr 4 s. 28-34.

* Por. A. A. Napiorkowski. Kosciét wobec wyzwan wspétczesnosci. W: KosSciét
w czasach Jana Pawta II. Red. M. Rusecki, K. Kaucha, J. Mastej. Lublin 2005 s. 148.
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sob «przy pomocy Ducha usmiercaé» (Rz 8,13) to wszystko, co jest
przeciwne zyciu, a co shuzy grzechowi i Smierci — to wszystko, co
sprzeciwia sie prawdziwej mitosci Boga i ludzi”. Konsekrowany
ywedlug otrzymanego wlasnego daru” (por. 1 Kor 7,7), ma dawac
szczegoblne swiadectwo milosci, ktora ,rozlana jest w sercach” (Rz
5,5). Tylko mitoS¢ czyni czlowieka wolnym i wielkim, a bez niej
wszystko jest pozbawione fundamentu i nie posiada zadnej warto-
Sci. Ona jest miarg wielkosci cztowieka i wszelkiej doskonatosci*.

Osoby konsekrowane powinny ofiarowac zagubionej, zme-
czonej i pozbawionej pamieci ludzkosci wiarygodne swiadectwo
nadziei chrzescijanskiej, ,ukazujac milos¢ Boga, ktora nikogo
nie opuszcza” oraz dajac ,zagubionemu czlowiekowi rzeczywiste
powody, by nie tracit nadziei”. Powinny strzec dziedzictwa zycia
i piekna, ktore zdolne jest ugasi¢ wszelkie pragnienia, wyleczy¢
kazda bolaczke, niczym balsam na wszelkie zranienia, zaspoka-
jajac kazde pragnienie radosci i mitosci, wolnosci i pokoju. Go-
race umilowanie Chrystusa, gorgce umitlowanie ludzkosci, to
wyraz zaangazowania osob konsekrowanych na wzoér Tego, kto-
ry ,nie przyszedl, aby Mu stluzono, lecz zeby stuzy¢ i da¢ swo-
je zycie na okup za wielu” (Mk 10,45). To swiadectwo ,spalania
sie dla swiata, ze Swiadomoscia, ze jedyna miara mitosci jest ko-
chac bez miary” °.

3. Maryja wzorem kobiety konsekrowanej

Jan Pawet II czesto zwracal uwage na szczegoélng role kobie-
ty konsekrowanej w historii Kosciota i zmuszal swiat meski do
rewizji wlasnych schematow myslowych. W Vita consecrata na-
pisal: ,kobiety maja do odegrania role wyjatkowa, a moze i decy-

4 Por. RD 14; Komisja Konferencji Episkopatu Polski ds. Instytutéw Zycia Kon-
sekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego. List pasterski. O radzie i $lubie
czystosci na niedziele 1 lutego 2004 roku.
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WE /kep/konsekrowane_01022004.html.

0 EiE 84. Por. Jan Pawet II. Waskq droga za Chrystusem ku szczytom. Przesta-
nie do uczestnikéw II Miedzynarodowego Kongresu poswieconego Zyciu Konsekro-
wanemu. OR 26:2005 nr 2 s. 8-10; Nasza pasja: Chrystus i ludzkosé. II Swiatowy
Kongres Zycia Konsekrowanego. Rzym 23-27 listopada 2004r. Red. E. M. Ploniska.
Krakow 2005.
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dujaca, w sferze myslii dzialania: maja stawac sie promotorkami
amowego feminizmu», ktory nie ulega pokusie nasladowania mo-
deli «maskulinizmu», ale umie rozpoznac i wyrazi¢ autentyczny
geniusz kobiecy we wszystkich przejawach zycia spolecznego,
dzialajac na rzecz przezwyciezania wszelkich form dyskrymi-
nacji, przemocy i wyzysku”. Moga to by¢ réznorakie dzieta, ta-
kie jak: ,ewangelizacja, praca wychowawcza, udzialt w formacji
przysztych kaplanéw i osob konsekrowanych, animacja wspolnot
chrzescijanskich i kierownictwo duchowe, obrona fundamental-
nych dobr zycia i pokoju™!.

Ojciec Swiety wyrazajac wdziecznos¢ i podziw catego KoSciota
dla kobiet konsekrowanych zachecal, aby z radoscig przezywaty
swoje powotlanie i czuly sie wezwane do podjecia tego wznioste-
go zadania: ,takze w dziedzinie refleksji teologicznej, kulturalne;j
i duchowej wiele oczekujemy od kobiecego geniuszu — nie tylko
w tym, co dotyczy specyfiki zycia konsekrowanego kobiet, ale
takze rozumienia wiary we wszystkich jej przejawach”. Historia
duchowosci wiele zawdziecza takim swietym jak Teresa od Jezu-
sa czy Katarzyna ze Sieny — dwom pierwszym kobietom wyro6z-
nionym tytutem Doktora Kosciota, i innym mistyczkom. ,,Kosciét
bardzo liczy na specyficzny wktad kobiet konsekrowanych w roz-
woj nauki, obyczajow, zycia rodzinnego i spotecznego, zwlaszcza
w dziedzinach zwiazanych z obrona godnosci kobiety i z posza-
nowaniem zycia ludzkiego” 52.

W wyzwaniu czystosci konsekrowanej osoby powotane maja
wpatrywac sie we wzor Maryi, ktora uczy taczyc milczenie ciala
oddanego na stuzbe Bogu z milczeniem bedacym nie tylko po-
wsciagliwoscia w mowie, ale przede wszystkim madra umiejet-
noscig rozpamietywania i patrzenia oczyma wiary na tajemnice
Wocielonego Slowa i na wydarzenia Jego ziemskiego zycia. Chodzi

31 VC 58. Por. VC 57; EV 99. Por. A. Siemieniewski. Proroczy znak czaséw: rola
kobiety w Kosciele. ZK 26:2000 nr 2 s. 64-69; Nowak. Confessio Trinitatis w radach
ewangelicznych. W: Vita consecrata. Adhortacja. Tekst i komentarze. Red. A.J. No-
wak. Lublin 1999 s. 250-253.

% VC 58. Por. K. Gierat. Rola kobiety w Kosciele. ZK 31:2001 nr 3 s. 20-30;
R. Gron. Kobiety — Doktorami Kosciota. ZK 31:2001 nr 3 s. 66-80. Tej tematyce Jan
Pawel II poswiecil specjalny List apostolski z okazji Roku Maryjnego o godnosci
i powotaniu kobiety Mulieris dignitatem.
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o milczenie wyrazajace przyjecie Stowa, zatroskane o Jego wzrost
i owocowanie. Takie milczenie sprzyja czystosci i chroni jg sku-
teczniej od klasztornych muréw i bram, daje tez radosc z zycia®®.
,<Kobiety konsekrowane sa w bardzo szczeg6lny sposob powota-
ne, aby przez swoje poswiecenie, przezywane w pelni i z radoscia,
by¢ znakiem czulej dobroci Boga dla ludzkosci oraz szczegdélnym
Swiadectwem tajemnicy Kosciola, ktory jest dziewica, oblubieni-
ca i matka”*. Maryja jest wzorem w przezywaniu czystosci dla-
tego, ze sama zachowywatla czystoS¢ w Srodowisku, w ktorym
ten ideal nie byt rozpowszechniany. Jej przyktad pozwala zrozu-
miec¢ piekno dziewictwa i zacheca powotanych, by szli ta droga.
»Maryja udziela swej pomocy |[...], ukazuje im szlachetnos¢ cat-
kowitego daru serca ztozonego Bogu i umacnia nieustannie ich
wiernosc, rowniez w momentach trudnych i niebezpiecznych”>.
Wskazujac na Maryje Benedykt XVI podkreslat, ze jest ona
przykladem dla wszystkich kobiet ,bowiem laczy w sobie dwa
powotania: do dziewictwa i do malzenstwa, do zycia kontempla-
cyjnego i do dziatania”. Zycie w czystosci ,nie miesci sie w logice
tego Swiata. Jest to najbardziej «irracjonalny» sposrod paradok-
sow chrzescijanskich, i nie wszyscy moga go pojac i nim zy¢ (por.
Mt 19,11-12). Prowadzi¢ zycie w czystosSci znaczy rowniez wy-
rzec sie zwracania na siebie uwagi, zy¢ powsSciagliwie i skrom-
nie”. Zwracajac sie do os6b konsekrowanych w Swiatowym Dniu
Zycia Konsekrowanego powiedzial: ,Niech Maryja, Tota pulchra,
nauczy was przekazywac wspotczesnym ludziom to Boze piekno,
ktore powinno by¢ widoczne w waszych stowach i czynach” ®°.
Kosciot potrzebuje swiadectwa zycia konsekrowanego, ktére
z odwaga i w sposob tworczy — na wzor Maryi - podejmie wyzwa-

%3 Paszkowska. Misterium konsekracjis. 255.

5 VC 57. Por. de Carvalho Azevedo. Ucieczka ze Swiata? s. 189-206.

%5 Jan Pawet II. Blogostawiona Dziewica Maryja a zycie konsekrowane. W: Kate-
chezy Ojca Swigtego Jana Pawta II. Kosciél s. 462. Por. Z.J. Zdybicka. Geniusz ko-
biety w zyciu konsekrowanym. ZK 31:2001 nr 3 s. 11-19.

% Benedykt XVI. Znaczenie zakonéw kontemplacyjnych. W: Benedykt XVI do
0s6b konsekrowanych. Red. M. Saj. Krakow 2009 s. 93; Tenze. Bqdzcie wiarygod-
nym i jasnym znakiem Ewangelii. W: Benedykt XVI do 0séb konsekrowanych s. 71;
Tenze. Gloscie i Swiadczcie, ze Bdg jest mitoscia. W: Benedykt XVI do 0séb konse-
krowanych s. 101.
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nia naszych czasow. Wobec szerzenia sie hedonizmu oczekuje sie
sodwaznego Swiadectwa czystosci, bedacej wyrazem serca zna-
jacego piekno i cene Bozej milosci”.

Maryja jest bowiem - jak podkresla papiez Franciszek —
»sMatka ewangelizujacego Kosciota i bez Niej nie potrafiliby$Smy
naprawde zrozumie¢ ducha nowej ewangelizacji” %’. W ten spo-
s6b bedzie mozliwe urzeczywistnienie cywilizacji milosci w dzi-
siejszym Swiecie.

Zakonczenie

Oredzie o czystosci serca jest wciaz aktualne, dlatego trze-
ba je na nowo podejmowac i glosi¢ swiatu jako ,dobra nowine”,
a przykladem wlasnego zycia przekazywac oredzie cywilizacji
mitosci. Nie mozna pozwalacé, aby dzieci i mtodziez — szczegblnie
wrazliwa na dobro, prawde i piekno — pozostawala sama wobec
zalewu propozycji tzw. ,wolnej milosci”. Nalezy dbac o to, by ni-
kogo nie zwiodla utuda szczescia, za ktore trzeba czasem ptlacié
bardzo wysoka cene, cene nieuleczalnych czesto zranien, a nawet
zlamanego zycia. Osoby konsekrowane powinny ukazywac nowe
znaki nadziei i troszczy¢ sie o utrwalenie nowej kultury ludzkie-
go zycia, w celu budowania autentycznej cywilizacji mitosci®®.

Konsekrowana czystosc¢ rozjasniona swiattem wiary w zmar-
twychwstatego Chrystusa, dostarcza cennych przestanek dla
wychowania do czystosci, ktore jest niezbedne takze w innych
stanach zycia. W swiecie, w ktorym zaciemnia sie prawde o czlo-
wieku — banalizuje ludzka plciowosé, a sprowadzajac ja do uzy-
wania tworzy kulture, w ktorej mitos¢ i plciowos¢ odarte sa
z wymiaru osobowego i jawig sie jako przedmiot zabawy i przy-
jemnosci; gdzie wzmacnia sie falszywe rozumienie wolnosci
i pozbawia podstawowych wartosci jak zycie, mitos¢ i rodzina
— potrzeba swiadectwa czystosci os6b konsekrowanych. Wobec

" Benedykt XVI. Kosciét i Swiat potrzebuja waszego swiadectwa. W: Benedykt XVI
do 0s6b konsekrowanych s. 46. EG 284.

% Por. Jan Pawel II. Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej w Sandomierzu
12.06.1999. W: Jan Pawet II. Pielgrzymki do Ojczyzny. Przeméwienia, homilie. Kra-
kow 2005 s. 1112-1113; EV 6.
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szerzacych sie zagrozen cywilizacji mitosci to swiadectwo — jako
sposo6b urzeczywistniania cywilizacji mitosci — musi by¢ niezmier-
nie radykalne i autentyczne, a wtedy na pewno spelni swoje za-
danie stuzby®.

Summary
Consecrated chastity as a realization
of the civilization of love

Call to the consecrated chastity becomes a way and manner of realization of
the civilization of love. Care about the keeping of primacy of spiritual values in
the life of a concrete human being and the whole society should be a subject of
determined testimony of consecrated persons above all. Chastity taken for the
Heavenly Kingdom should be accepted as a gift of grace. It contributes to the
freedom of human heart which is able to love God and man more and more.

tlum. Krzysztof Stawicki CMF

% Por. E. Fert. Wychowanie do czystosci w nauczaniu Jana Pawla II. Kielce 1998
s. 11-12; J. Sledzianowski. Przedmowa. W: E. Fert. Wychowanie do czysto$ci w na-
uczaniu Jana Pawla II. Kielce 1998 s. 10. Por. LR 20; PI 13 (Kongregacja Instytutow
Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego. Instrukcja: Wskazania
dotyczace formacji w instytutach zakonnych Potissimum institutioni).
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Tozsamos¢ i duchowosé¢ kaplana
zakonnego

Stowa-klucze: powotanie, duchowosé, tozsamosc, Kosciot

Streszczenie
Troska o tozsamos¢ zycia zakonnego i kaptanskiego jest najwazniejszym zadaniem
formacji ciaglej. Ta troska objawia sie poprzez wierno$¢ w realizacji charyzmatu
zgromadzenia. Charyzmat ten ma wielorakie wymiary: eklezjalny, chrystocentrycz-
ny, eucharystyczny, apostolski, profetyczny i maryjny.

Czym jest duchowosc¢? Wedlug nauczania Kosciota i wielu
teologow ,,duchowos¢” oznacza pewien styl zycia, albo inaczej
zycie wedtug Ducha (Rz 8,9). Objawia sie¢ ono w konkretnych
postawach czyli praktykach zycia duchowego. Duchowos¢ jest
odpowiedzig cztowieka na powolanie otrzymane w darze. Wspol-
nota zycia konsekrowanego nie jest dzietem ludzkim, lecz przede
wszystkim ,darem Bozym, tajemnica zakorzeniona w samym
sercu Tréjcy Swietej, ktora czyni z niej czesé tajemnicy Koscio-
la dla zycia §wiata” (VC 41). Sw. Jan Pawel II daje w adhortacji
Vita consecrata nastepujace okreslenie: ,konkretny wzor relacji
z Bogiem i ze Srodowiskiem, wyrézniajacy sie pewnymi formami
dziatalnosci, uwypuklajacej ten lub inny aspekt jedynej tajem-
nicy Kosciota” (VC 93). W tym samym numerze pisze dalej: ,Ro-
dziny zycia konsekrowanego musza zatem stawia¢ na pierwszym
miejscu zycie duchowe, tak aby kazdy instytut i kazda wspoélnota
stanowita prawdziwa szkole ewangelicznej duchowosci. Od tego
zalezy apostolska owocnos¢ Instytutu, ofiarnosc¢ jego mitosci do
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ubogich, a takze zdolnos¢ przyciagania powotan sposrod nowych
pokolen. Wysoki poziom duchowy zycia konsekrowanego moze
wstrzasna¢ swiadomoscig ludzi naszych czasow” (VC 93). Wiec
troska o zycie duchowe jest troska o wlasng tozsamos¢ czyli au-
tentycznosc¢ zycia zakonnego. W tym samym numerze czytamy:
,Dazy¢ do Swietosci — oto synteza programu kazdego zycia kon-
sekrowanego” (VC 93).

Troska o tozsamos$¢ zycia zakonnego i kaptanskiego jest naj-
wazniejszym zadaniem formacji permanentnej i osobistej pracy
nad soba. Wielki kryzys zycia kaptanskiego i zakonnego po So-
borze Watykanskim II — co wszystkim jest dobrze znane i co ob-
jawilo sie masowym odejsciem od kaplanstwa i zycia zakonnego
wielu kaplanéw i zakonnikow — byt kryzysem tozsamosci. Nalezy
tu podkresli¢ wielka prace §w. Jana Pawtla II, ktéry nieustannie
ukazywat kaptanom, jakie jest ich powolanie i jakie sa zadania
w Kosciele i w swiecie. Przypominal, jakie jest ich ,esse”, a na-
stepnie jakie powinno by¢ ich ,agere”. Z tego nauczania nalezy
przypomnie¢ adhortacje Pastores dabo vobis oraz wszystkie li-
sty do kaplanoéw na Wielki Czwartek. Jego nastepca na stolicy
Piotrowej papiez Benedykt XVI w czasie spotkania z duchowien-
stwem Rzymu w 2005 roku stwierdzil, ze minal kryzys tozsamosci
kaplanskiej, ale nie minety trudnosci i niebezpieczenstwa zycia
kaptanskiego. Gléwna trudnoscia jest to, ze kaptan wspotczesny
zyje na pustyni obojetnosci na wartosci nadprzyrodzone. Aby na
tej pustyni wytrwac i nie zatamac sig, konieczne jest glebokie zy-
cie wewnetrzne i przyjazn z Jezusem Chrystusem.

Sw. Jan Pawel II troszczyl sie nie tylko o przezwyciezenie
kryzysu kaptanskiego, ale takze kryzysu zycia zakonnego. Mamy
bardzo liczne jego przemowienia do os6b konsekrowanych oraz
dwie adhortacje apostolskie: Redemptionis donum o konsekracji
zakonnej w swietle tajemnicy Odkupienia (1984 r.) i Vita conse-
crata — posynodalna adhortacja apostolska o zyciu konsekrowa-
nym i jego misji w Kosciele i w swiecie (1996 r.). Ta ostatnia jest
owocem specjalnego Synodu Biskupow, ktéry miat miejsce w Rzy-
mie w 1994 roku. Te adhortacje ukazujg nam, czym jest zycie
zakonne i jaka jest jego rola w dzisiejszym KosSciele i w Swiecie.
Artykutl niniejszy bedzie odwolywal sie do nauczania Kosciota,
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zawartego w nauce Soboru Watykanskiego Il oraz do wspomnia-
nych dwoch adhortacji. Dokumenty sw. Jana Pawtla II o zyciu
zakonnym ukazuja, jak bardzo ten papiez cenil zycie zakonne
i pragnatl, aby ono wlasciwie rozwijalo sie zgodnie z mysla Boza,
oraz aby przynosito wiele btogostawionych owocow.

»,C0z staloby sie ze Swiatem, gdyby nie bylo w nim zakonni-
kow? Zycie konsekrowane — wbrew wszelkim powierzchownym
opiniom o jego przydatnosci - ma wielkie znaczenie wlasnie dla-
tego, ze wyraza nieograniczona bezinteresownos¢ i milosé, co
jest szczegolnie donioste zwlaszcza w Swiecie zagrozonym przez
zalew spraw niewaznych i przemijajacych. Gdyby zabraklo tego
konkretnego znaku, nalezatoby sie obawiaé, ze milos¢ ozywiaja-
ca caly Kosciét ostygnie, ze zbawczy paradoks Ewangelii straci
swa ostrosé, ze ,s01” wiary zwietrzeje w Swiecie ulegajacym se-
kularyzacji” (VC 105). ,Waszym zadaniem jest na nowo wzywac
ludzi naszych czaséw, aby podniesli wzrok ku gorze, aby nie po-
zwolili sie przygnies¢ codziennosci, ale by umieli sie zachwycic
Bogiem i Ewangelia Jego Syna” (VC 109).

Troska o wlasna tozsamosé jest troska o wiernosé¢ chary-
zmatowi zgromadzenia. Ten charyzmat jest darem Ducha Swie-
tego dla zatozyciela, a przez niego dla zgromadzenia zatozonego.
Ten charyzmat jako dar Bozy jest najwiekszym bogactwem kaz-
dej rodziny zakonnej. Aby nie przezywac kryzysu tozsamosci, na-
lezy starac sie coraz lepiej poznawac ten charyzmat i nim zyc.
Nalezy ciagle pytac sie, kim ja jestem jako osoba konsekrowana
w mojej rodzinie zakonne;j?

Charyzmat, jako dar Ducha Swietego, wymagat od zalozycie-
li, jak i od tych, ktérzy ida droga przez nich wskazana, nieustan-
nej wiernosci Bogu, ulegtosci Duchowi Swietemu, rozeznawania
znakow czasu, a takze woli wlaczenia sie w réznorakie zadania
Kosciota pod przewodnictwem hierarchii. Postepowanie zatozycie-
li wspolnot os6b konsekrowanych dowodzi, ze cztowiek obdarzo-
ny charyzmatem zatozycielskim, okresla swoim postepowaniem
oraz napisaniem regutly i konstytucji: cel, nature i charakter
swego instytutu czy wspolnoty. W ten sposéb wyciska niezatar-
te pietno, ktére po uznaniu przez Kosciél, jest podstawa i trwa-
lym elementem danego instytutu.
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Charyzmat zalozyciela jest nadprzyrodzonym darem Du-
cha Swietego, ktéry otrzymuja w dziedzictwie poszczegolne ro-
dziny zakonne. Ale otrzymuja go nie tylko jako ,dar”, ale przede
wszystkim jako ,zadanie” czyli zobowiazanie do wypelniania mi-
sji w Kosciele, czyli okreslonej w nim stuzby. Kazdy instytut za-
konny winien sobie odpowiadaé¢ na pytanie: czy nasza shuzba
w Kosciele jest zgodna z charyzmatem zalozycielskim otrzyma-
nym przez postuge zalozyciela? W artykule obecnym nie zatrzy-
muje sie nad tym pytaniem, gdyz odpowiedzi bedzie tyle, ile jest
roznych rodzin zakonnych. Pragne tu ukaza¢ duchowosc¢ ksie-
dza zakonnego w Swietle nauczania Kosciola, a zwlaszcza sw.
Jana Pawta II. Beda tu przypomniane niektore ogélne wymogi
dotyczace zycia i postugi kaptana zakonnego oraz to, jakimi ce-
chami powinno sie ono odznaczac.

Pierwszym przejawem tego zycia jest wymiar eklezjalny. Oso-
ba konsekrowana powinna ,amare Ecclesiam et sentire cum Ec-
clesia”. Otrzymata ona dar zycia konsekrowanego w Kosciele
i przez Kosciél. W nim zostala powotana do tego, aby by¢ oblubie-
nica Chrystusa przez ztozenie slubow zakonnych. Vita consecrata
uczy, ze zycie konsekrowane ,nie jest rzeczywistoscia odosobnio-
na i drugorzedna, ale sprawg catego Kosciota. (...) Znajduje sie
ono w samym sercu Kosciota jako element o decydujacym znacze-
niu dla jego misji” (VC 3). Znajduje sie w samym sercu Kosciola,
poniewaz wyraza najglebsza istote powotania chrzescijanskie-
go. Jest radykalnym darem z siebie zlozonym Bogu. I to bycie
w sercu Kosciota, zobowiazuje osobe konsekrowana do wyjatko-
wej mitosci Kosciota. Te mitos¢ do Kosciota stara sie ona okazy-
wac poprzez Swiadectwo swego zycia i poprzez apostolstwo. Ta
mitos¢ Kosciota jest jej odpowiedzia na otrzymany dar powotania
droga rad ewangelicznych. Kazda osoba konsekrowana i kazda
wspolnota zakonna staraja sie wiec Swiadczy¢ o prymacie Krole-
stwa Bozego i o transcendentnym wymiarze Zycia cztowieka. Kie-
dy w naszej europejskiej kulturze podkresla sie przede wszystkim
horyzontalny wymiar zycia czlowieka, bez zadnego odniesienia do
Boga i do ,sacrum”, zakonnicy powinni by¢ znakiem eschatolo-
gicznym nowego zycia oraz podkresla¢ wertykalny wymiar Zycia
chrzescijanskiego. WyszliSmy od Boga i do Boga kazdy czltowiek
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zdaza. On jest celem zycia czlowieka. Odpowiedzia na powszechny
antropocentryzm jest teocentryzm i pokazywanie swoim zyciem
prymatu duchowosci. ,,Zycie konsekrowane staje sie jednym z wi-
dzialnych §ladéw, ktére Tréojca Swieta pozostawia w historii, aby
wzbudzac¢ w ludziach zachwyt pieknem Boga i tesknote za Nim”
(VC 20). Wspodlnoty zakonne oddane na stuzbe Kosciota, poprzez
swoje zycie i Swiadectwo, przyczyniaja sie do ubogacenia wspol-
noty Kosciota i budowania jego swietosci.

Zycie duchowe osoby konsekrowanej powinno mie¢ wymiar
nie tylko eklezjalny ale i chrystocentryczny. Ten chrystocentryzm
powinien wyrazac sie w odwaznym nasladowaniu Chrystusa czy-
stego, ubogiego i poshusznego. Osoba konsekrowana stara sie
coraz lepiej poznawac¢ Chrystusa, milowa¢ Go nade wszystko
i nasladowac¢ Go oraz razem z Nim przemieniac swiat czyli budo-
wac Jego Krolestwo na ziemi. Sobor Watykanski I przypomniat,
ze ostateczna norma zycia konsekrowanego i jego ,najwyzsza re-
guly” jest nasladowanie Chrystusa tak, jak ukazuje to Ewange-
lia (por. PC 2). Zalozyciele roznych rodzin zakonnych byli ludzmi
s,zakochanymi” w Chrystusie. Z tej ich milosci do Chrystusa ro-
dzity sie wielkie czyny apostolskie, na wzor sw. Pawta. Oni za
nim niejako powtarzali: ,MitoS¢ Chrystusa przynagla nas” (2 Kor
5,14). Rowniez dzisiaj Kosciot potrzebuje zakonnikéw podobnie
s,zakochanych” w Chrystusie, ktorzy beda podejmowali rézne ini-
cjatywy, by budowac¢ Krélestwo Boze na ziemi i ludziom dawac
Chrystusa. Sw. Jan Pawel II w adhortacji Redemptionis donum
uczy, ze osoba konsekrowana wdzieczna za dar powotania za-
konnego, pragnie wyrazi¢c Chrystusowi Panu wdziecznos$¢ i mi-
tos¢ za to wybranie i powolanie. W jaki spos6b moze wyrazic¢ te
mitos¢ Chrystusowi? Moze to wyrazi¢ poprzez mitos¢ Kosciota.
Chrystus jest bowiem obecny i nadal zyje w Kosciele. Gdy mitu-
jemy Kosciél, to milujemy Chrystusa. A mitos¢ do Kosciota mo-
zemy wyrazi¢ poprzez Swiadectwo zycia i poprzez apostolstwo.

Ten zywy kontakt z Chrystusem jest podtrzymywany i umac-
niany poprzez Eucharystie. I to jest nastepny wymiar — euchary-
styczny - zycia zakonnego. Eucharystia celebrowana i adorowana
z gleboka poboznoscia, czyli taczaca cale zycie os6b konsekrowa-
nych z Ofiara Chrystusa, gwarantuje tozsamos¢ i autentycznoscé
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zycia konsekrowanego. Eucharystia postawiona w centrum zy-
cia, buduje wspoélnote zycia, podtrzymuje zycie braterskie oraz
jest znakiem jednosci. Jest ona wspolnototworcza. Przedtuzeniem
celebracji eucharystycznej jest osobista adoracja Jezusa Chry-
stusa obecnego w Najswietszym Sakramencie. Wspélnota, kto-
ra modli sie razem, pozostaje takze zjednoczona. Spotkanie na
modlitwie daje gwarancje obecnosci Pana we wspolnocie. Od ja-
kosci modlitwy zalezy takze jakos¢ apostolstwa.

Podobna role w budowaniu wspoélnoty zycia konsekrowa-
nego, jak ukazuja to dokumenty soborowe, spelniaja: Liturgia
Godzin, rekolekcje, miesieczne dni skupienia i sakrament poku-
ty. ,Podstawowym i skutecznym srodkiem umacniania komunii
z Chrystusem jest nade wszystko Eucharystia (...). Jest ona ser-
cem zycia koScielnego, a tym samym zycia konsekrowanego (...).
Gorliwa i dlugotrwata adoracja Chrystusa obecnego w Eucha-
rystii pozwala w pewien sposob doswiadczy¢ tego, co przezywat
Piotr podczas Przemienienia: Dobrze, ze tu jesteSmy” (VC 95).

Nastepnym wymiarem zycia konsekrowanego jest wymiar
apostolski. Zycie konsekrowane niemal od samych poczatkéw
mialto ogromne znaczenie w realizowaniu posltannictwa w KosScie-
le i swiecie. Dekret Perfectae caritatis uczy, ze do istoty zycia za-
konnego nalezy dziatalnos¢ apostolska i dobroczynna jako swiete
postugiwanie oraz wlasciwe dzieto mitosci zlecone im przez Ko-
Sciot, ktore maja pelni¢ w jego imieniu. Dlatego kazdy przejaw
zycia osob konsekrowanych powinien by¢ przenikniety duchem
apostolskim (por. PC 8). Soboér taczy wymiar apostolski zycia
konsekrowanego z wymiarem charyzmatycznym. Jeden i dru-
gi wpisany jest w zycie konsekrowane. Sytuacja wspolczesnego
cztowieka wymaga, aby osoby konsekrowane byly gorliwymi gto-
sicielami Jezusa Chrystusa, i by ta ich praca dotyczyla wszyst-
kich bez wyjatku, a zwlaszcza najbardziej potrzebujacych. Tej
postawie apostolskiej powinna stale towarzyszy¢ zasada Apo-
stota Narodow: ,Milos¢ Chrystusa przynagla nas” (2 Kor 5,14).
Ta ich dziatalnos¢ apostolska moze dotyczyc¢: szkoét i kolegiow,
szpitali i klinik, dobroczynnosci i opieki, dziet parafialnych, ka-
techezy, grup apostolskich itp. Podstawowym jednak dzielem
apostolskim osob konsekrowanych pozostaje zawsze to, kim sg
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w Kosciele, podejmujac réznoraka postuge ukierunkowana na
uswiecenie wlasne i bliznich. Nie jest wiec najwazniejsze to co
czynimy, ale to kim jesteSmy.

Wymiar profetyczny zycia zakonnego nalezy rowniez do cech
charakterystycznych tego zycia. Konstytucja Lumen gentium
uczy, ze zadaniem os6b konsekrowanych jest dawanie Swiadec-
twa poprzez swietos¢ zycia. Ich zadaniem jest przypominanie
zycia przysztego (eschatologia), do ktorego zdaza Koscioét (por.
LG 44). Zakonnicy powinni by¢ znakiem eschatologicznym nowe-
go zycia i podkresla¢ wymiar wertykalny zycia chrzescijanskie-
go. Powinni przypomina¢ swoim zyciem, ze wyszliSmy od Boga
i do Boga kazdy czlowiek zdaza. I to bedzie odpowiedz, przez teo-
centryzm zycia, na powszechny antropocentryzm wspoélczesnej
kultury. To dawanie Swiadectwa jest prorockim zadaniem Zycia
konsekrowanego. Jest ono forma uczestnictwa w proroczej misji
samego Chrystusa. ,Ten charakter prorocki jest wpisany w na-
ture zycia konsekrowanego jako takiego, poniewaz wynika z ty-
powego dlan radykalizmu w nasladowaniu Chrystusa i z jego
poswiecenia sie misji” (VC 84). Obowiazek dazenia do $wietosci
jest jednym z fundamentalnych wyzwan stojacych przed Zyciem
konsekrowanym, bo osoby Bogu poswiecone starajag sie iS¢ za
Chrystusem ,bardziej z bliska”. Konsekrowani sa wezwani do
bycia swiadkami swietosci Kosciota.

Nastepnym wymiarem zycia zakonnego jest jego rys maryj-
ny. Sw. Jan Pawel II przypominal osobom konsekrowanym, ze
z woli samego Chrystusa sa powotane, by by¢ duchowa i ewan-
gelizacyjna awangarda w Swiecie, do ktorego zostaty postane. Sa
powolane przez Jezusa Chrystusa do tworzenia charyzmatycz-
nych wspoélnot, w celu dawania $wiadectwa i gloszenia Slowa,
poprzez to kim sa i to, co robia. Niedosciglym wzorem takiego
zycia jest Maryja. Ona jest pierwsza konsekrowana. Ona jest tez
niedosciglym wzorem w porzadku wiary, mitosci i doskonatego
zjednoczenia z Chrystusem (por. LG 63). Ona stoi rowniez u po-
czatkow zycia konsekrowanego oraz jest jego wzorem. Przez swo-
je ,fiat” poswiecila sie osobie i dzielu swojego Syna. Sensem jej
zycia byt Chrystus. Podobnie powinno by¢ u kazdej osoby kon-
sekrowanej. To Ona poprzez wlasnag konsekracje poswiecila sie
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takze osobie Chrystusa i Jego dzielu, ktéorym jest Kosciot. Po-
stawa Maryi jest dla os6b konsekrowanych radykalnym wzorem
tego, jak wypelniac¢ plany Boga. Jest wzorem dla kazdej osoby
konsekrowanej jej powotania, konsekracji i apostolstwa.
Adhortacja Vita consecrata konczy sie modlitwa: ,Do Ciebie,
Maryjo, ktora pragniesz odnowy duchowej i apostolskiej Twoich
synow i corek przez mitos¢é do Chrystusa i przez catkowite od-
danie sie Jemu, kierujemy z ufnoscia nasza modlitwe. Ty, ktora
czynitas wole Ojca, okazujac gorliwos¢ w postuszenstwie, mestwo
w ubostwie, a w swym plodnym dziewictwie gotowos¢ na przy-
jecie zycia, upros Twego Boskiego Syna, aby ci, ktorzy otrzyma-
li dar nasladowania Go przez swoja konsekracje, umieli o Nim
Swiadczy¢ swoim przemienionym zyciem, podazajac radosnie,
wraz z wszystkimi innymi brac¢mi i siostrami ku niebieskiej oj-
czyznie i ku Swiathu, ktore nie zna zmierzchu” (VC 112).

Summary
Identity and spirituality of a religious priest
Care about identity of religious and priestly life is the most important task of
perpetual formation. This care is manifested in the faithfulness to the fulfillment
of charism. There are different aspects of this charism: ecclesial, Christocentric,
Eucharistic, apostolic, prophetic and Marian.
ttum. Krzysztof Stawicki
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,2Powolal do siebie tych, ktorych chcial” (Mk 3,13)
Ewangelie o powolywaniu ludzi
przez Jezusa

Stowa-klucze: powotanie, wybor wspotpracownikow, zasady pojscia za Jezusem,
odestanie uzdrowionego do Swiadczenia o Jezusie wsrod ludzi

Streszczenie
Po wyjasnieniu stowa ,powolanie” artykut pokazuje powolywanie przez Jezusa Jego
wspolpracownikow - apostotow, ukazuje reakcje réznych oséb wzywanych przez
Jezusa do pojscia za Nim, a takze reakcje Jezusa na zglaszajacych cheé naslado-
wania Go po spelnieniu pewnych obowiazkéw. Okreslone przez Jezusa warunki
nasladowania Go nadal sg aktualne. Pytaniem pozostaje powod, dla ktorego Jezus
nie przyjat do grupy uczniow uzdrowionego Gerazenczyka.

Wystepujace w tekscie hebrajskim Pisma Swietego stowo
kara, przekazywane jest w LXX jako gr. Kalein, takze eskalein, co
znaczy wezwac, nazwac (tak np. podaje Mt 10,25). Jezeli stowo
kalein laczone jest w tekscie z Bogiem, to ttumaczone bywa jako
powolywanie; w slowie tym wyraza sie zarowno zamiar Boga, cel
powolania, a takze moc zobowigzujaca samego wezwania. W ttu-
maczeniu NT slowo kalein znaczy powotac, zaprosic.

Tym, ktory powolywat w ST i ktory nadal powotuje jest Bog.
On wzywa wszystkich ludzi do zbawienia (np. 1 Tm 2,4; J 3,16;
2 Kor 4,19), powotat tez caly Izrael do zbawienia (Oz 11,1). On
powolal wybrane osoby dla spelniania wyznaczonych zadan: po-
wotat np. Abrahama (Rdz 12,1), Mojzesza (Wj 3,1).

Bog powolywatl i powoluje bezposrednio (Wj 3,1n), czasem
przez sen (Mt 1,20), czasem poprzez wizje (Iz 6,1n), poprzez lu-
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dzi (Lk 14,17), przez dzieje zycia, w tym rowniez przez cierpie-
nie ( Lk 15,4).

Celem powotlania przez Boga byla i jest wiara w Niego, jest
odpowiedz na zaufanie Boga wobec tego, kto zastuzyt na zaufanie.
Wiara wiaze sie z ,kroczeniem za Mistrzem”, ze stuzba i wspol-
nota z Powolujacym.

NT wezwanie Boga laczy sie z wezwaniem Syna, ktéry jak
dobry Pasterz powotuje ludzi (Mt 3,37; J 1,43; 10,27)!. Powoly-
waniem ludzi przez Jezusa zajmie sie tekst niniejszy.

1. Powolanie wspolpracownikow

Rozpoczynajac swojg publiczng dziatalnosé, gloszenie lu-
dziom swojej nauki, Jezus zaczal takze powotywac ludzi do roz-
nych form wspoélpracy z Nim. Zwykle uczniowie wybierali sobie
nauczyciela, nie odwrotnie. Rabin nie wybieratl sobie uczniow. Je-
zus postapit odwrotnie, najpierw sam zaczat formowac grupe bez-
posrednich wspoétpracownikow, nazwanych potem apostotami?.

»Przechodzac obok Jeziora galilejskiego, [Jezus] ujrzat dwoch
braci: Szymona zwanego Piotrem i brata jego, Andrzeja, jak zarzu-
cali sie¢ w jezioro, byli bowiem rybakami. Rzekt do nich: <Péjdz-
cie za Mna , a uczynie was rybakami ludzi>. Oni natychmiast,
zostawiwszy sieci, poszli za Nim” (Mt 4,18-20; por. Mk 1,16-18).

»A idac stamtad dalej, ujrzat innych dwéch braci: Jakuba,
syna Zebedeusza, i brata jego, Jana, jak z ojcem swym Zebede-
uszem naprawiali w todzi sieci. Ich tez powotal . A oni natych-
miast zostawili 16dz i ojca i poszli za Nim” (Mt 421-22; Marek
dodaje, ze wezwani rybacy opuscili nie tylko ojca, ale takze na-
jemnikow pracujacych przy sieciach — Mk 1,19-20).

Zastanawia sposob powolywania uczniow przez Jezusa. Je-
zus przechodzi blisko jeziora Galilejskiego (tekst nie podaje Scistej
lokalizacji miejsca spotkania), spoglada na pracujacych rybakéow
i wybiera sposréd nich najpierw dwoch. Tekst podkresla, ze to

! Powotanie, w: Leksykon biblijny, red. F.Rienecker, G.Maier, red. nauk. wyd.
pol. W.Chrostowski, Warszawa 2001, s. 650-651.

2 Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentured. C.S. Keener, red.
wyd. nauk. Pol. K. Bardski, W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 16.
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Jezus wybiera rybakéw, a nie oni Jego. Natomiast oni porzuca-
ja dla Niego dobra prace (dobry interes), a takze rodziny (co byto
sprzeczne z 6wczesnymi rodzinnymi zwyczajami®.

Wybranym jest Szymon zwany Piotrem i brat jego Andrze;j.
Wezwanie Jezusa jest kategoryczne: ,pojdzcie za Mna”. Rozkaz
»,p0jdz” jest wezwaniem nie tylko do péjscia, ale i pozostania
z Nim, by stali sie rybakami ludzi. Jezus wie, kim oni sg i jacy
sg, wie czy moga by¢ przydatni w Jego pracy. Jezus wybiera tego,
kogo sam chce. A wybrany zostawia wszystko, co w danej chwili
posiadat i idzie za Jezusem.

Podobnie druga para wybranych, Jakub i Jan, synowie Ze-
bedeusza, jak podkresla Ewangelista Mateusz, wezwani przez
Jezusa ,natychmiast” poszli za Nim, zostawili wykonywana pra-
ce, by podja¢ nowa, Jowienie” ludzi dla wzywajacego ich Jezu-
sa’, i oni mieli by¢ Jego wspolpracownikami.

Nie inny przebieg mialo spotkanie Jezusa z celnikiem Ma-
teuszem nad jeziorem: ,Odchodzac stamtad (to znaczy z Kafar-
naum?), Jezus ujrzal czlowieka imieniem Mateusz, siedzacego
na komorze celnej, i rzekl do niego: <P6jdz za Mna!> A on wstat
i poszedl za Nim”(Mt 9,9; Mk 2,13-14; Lk 5,27-28)°.

Tak jak poprzednich uczniow, Jezus wezwal Mateusza jed-
nym poleceniem: ,pojdz za Mna”. Nie wazne byto to, co robit Ma-
teusz. Jezus dostrzegt w nim cos, co uznat za wartos¢ wazna dla
tworzonej grupy Jego wspolpracownikow. Wezwany celnik pod-
jat zawolanie Jezusa. Reakcja celnika Mateusza moze sugerowac
wczesniejsza wiedze o Jezusie, o Jego misji’. Zostawiwszy swoje
miejsce pracy, Mateusz poszed! za Nauczycielem, gotow Go stu-
chac i wspolpracowac.

3 Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego testamentu, s. 83.

* A. Paciorek, Ewangelia wedlug $wietego Mateusza, NKB NT I/1, s. 176-179;
H. Langkammer, Ewangelia wedtug sw. Marka, Biblia Lubelska, Lublin 1997,
s. 33-34; J. Homerski, Ewangelia wedtug $w. Mateusza, Biblia Lubelska, Lublin
1995, s. 40-41.

5 Por. tekst Mt 9,1-8.

® Marek i Lewi podaja imie celnika: Lewi (Mk 2,14, Lk 5,27). Por. Katolicki Ko-
mentarz Biblijny, red. R.E. Brown, J.A Fitzmeyer, R.E. Mutphy, red. nauk. wyd. pol.
W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 1941 i 1990.

" Katolicki Komentarz Biblijny, 1, 1941.
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»/Potem] przywotat do siebie tych, ktorych sam chciat a oni przy-
szli do Niego. Ustanowil Dwunastu, by Mu towarzyszyli” (Mk 3,13-
14) ,,i udzielit im wladzy nad duchami nieczystymi, by je wypedzali
i leczyli wszystkie choroby i wszystkie slabosci. A oto imiona dwu-
nastu apostolow: pierwszy — Szymon zwany Piotrem, i brat jego
Andrzej, potem Jakub, syn Zebedeusza, i brat jego Jan, Filip i Bar-
ttomiej, Tomasz i celnik Mateusz, Jakub syn Alfeusza i Tadeusz,
Szymon Gorliwy i Judasz Iszkariota, ktory Go zdradzit (Mt 10,1-16).

Chociaz Jezus mial juz powotanych uczniéw i takze ,cho-
dzacych za Nim”, to wybierajac Dwunastu pokazat, ze chodzi Mu
o grupe, ktora tworzy¢ bedzie lud eschatologiczny nalezacy do
krolestwa Bozego, podobnie jak Dwunascie pokolen Izraela two-
rzylo lud wybrany. Wskazani uczniowie w liczbie dwunastu, mie-
li przebywac z Jezusem i uczestniczy¢ w Jego misji®.

Z wezwanymi sposrod uczniow Jezus chodzit po Galilei, tak-
ze wystal ich po dwoch, by samodzielnie, ale zgodnie ze wska-
zaniami Jezusa, glosili bliskos¢ krélestwa Bozego (Mt 10,5-16).

Sktad grupy Dwunastu zadziwia. Jezus wybral Szymona,
ktorego nazwal Piotrem. Ten sie Go zapart w czasie Jezusowe-
go pojmania. Wybral Tomasza, ktory nie wierzyt w Jego zmar-
twychwstanie, Judasza, ktory Go zdradzil i wydal na Smier¢.
Jezus wezwal Mateusza, celnika, czlowieka uwazanego za nie-
czystego (z racji nieprzestrzegania czystosci legalnej w jego za-
wodzie i kontaktowania sie z niewiernymi). Kazdy z wybranych
apostotow, o znanych Jezusowi wewnetrznych darach, kazdy miat
w planie Jezusa wyznaczone jakie§ miejsce, jakie§ zadanie zna-
ne tylko Mistrzowi. Jezus bowiem, na mocy swej boskiej wiedzy,
znal kazdego z powolanych. On kazdego z nich ,poznal”, wcze-
Sniej, kazdego spotykajac na drogach Galilei wezwat do naslado-
wania. To Jezus byl Tym, ktéry powotywal spotkanych. I takze
On, z gory, przeznaczyl do wykonania jakiego$ zadania. Sw. Pa-
wel powie pozniej, piszac do Efezjan, ze Bog, poznal czlowieka
przed zalozeniem Swiata, przeznaczyl i powotal go, a usprawie-
dliwiwszy z grzechow, obdarzyt chwatg®. Zatem Bog, a takze Je-

8 Katolicki Komentarz Biblijnt, 1993,
9 Por. A.Malina, Zloty tancuch, art. w tygodniku ,Go§¢ niedzielny” nr 30,
z 27.07.2014, 16.
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zus wyslany przez Ojca, jest tym pierwszym, ktory wejrzawszy
na cztowieka, pierwszy go wezwat.

2. Chetni, by p6jsé za Jezusem

Ewangelie zauwazaja wsrod otaczajacych Jezusa takich stu-
chajacych Go, ktérzy chcieliby wlaczy¢ sie do grupy Jego uczniow.
»,Gdy szli droga, ktos powiedzial do Niego: <Pé6jde za Toba, do-
kadkolwiek sie udasz>" (Lk 9,57). (Wedlug Ewangelii Mateusza
tym cztowiekiem chetnym do pojscia za Chrystusem byl uczony
w PiSmie — Mt 8,10).

Jezus, ktory szedl wtedy do Jerozolimy (Mateusz sytuuje
te odpowiedz po odplynieciu Jezusa na drugi brzeg jeziora — Mt
8,18) od razu odpowiedzial mowigcemu: ,Lisy majg nory a pta-
ki powietrzne gniazda, a Syn Czlowieczy nie ma miejsca, gdzie
by glowe mogt oprzec” (Lk 9,5-8; takze Mt 8,20).

Spotkany cztowiek wyraza chec pojscia za Jezusem ,,dokad-
kolwiek sie uda”. Prawdopodobnie nie orientuje sie, jak Jezus
zyje, jaki jest Jego styl zycia. Odpowiedz Jezusa wskazuje na
trudnosé péjscia za Nim, poniewaz nie jest On nauczycielem po-
dobnym do uczonych zydowskich. ,P6jScie za Nim” nie oznacza
stuchania pouczen wybranego nauczyciela, nie jest tylko towa-
rzyszeniem nauczycielowi, czy otrzymywaniem i wykonywaniem
polecen mistrza. PdjScie za Jezusem oznacza zmiane stylu zycia,
udzial w zyciu wedrownego Glosiciela woli Bozej. Dlatego odpo-
wiedz Jezusa dana uczonemu w Prawie byla chtodna!®.

Podobnie drugi z ludzi idacych za Jezusem wyraza chec pdj-
Scia za Jezusem: ,Panie, chce pdjs¢ za Toba”, podaje jednak wa-
runek do spelnienia ,ale pozwo6l mi najpierw pozegnac sie z moimi
w domu” (Lk 9,61). Jezus odpowiada zdecydowanie: ,ktokolwiek
przyktada reke do pluga, a wstecz sie oglada nie nadaje sie do
krélestwa mojego” (Lk 9,62).

Odpowiedz Jezusa podkresla bezwzgledna wylacznosé celu
ze strony tych, ktérzy zostali powotani. Nikt nie moze zostac
uczniem Jezusa, kto nie potrafi skupic sie wylacznie na realiza-

10 A. Paciorek Ewangelia wedtug sw. Mateusza, NKB NT ', cz. I, Czestochowa
2008, s. 353.
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cji jednego celu'!'. Odpowiedz Jezusa jest rygorystyczna: ten kto
raz podjat decyzje pojscia za Jezusem, nie moze innych spraw
umieszczac przed nia, nawet spraw rodziny.

Zdarzatlo sie, ze Jezus sam zwracal sie do przechodnia sto-
wami: ,P6jdz za Mng” i otrzymywatl odpowiedz: ,,pozwo6l mi naj-
pierw pojsS¢ pogrzeba¢ mojego ojca”. Wezwany chcial pojs¢ za
Jezusem, ale uwazal, ze musi jeszcze jakas sprawe wykonczy¢;
w tym przypadku chodzito pogrzebanie zmartego ojca. Na co Je-
zus odpowiadal, ze trzeba zostawi¢ umartym grzebanie umartych,
»a ty idz glosi¢ krélestwo Boze” (Lk 9,59-60). Wedlug Ewangelisty
Mateusza, Odpowiedz Jezusa byla zdecydowana: ,,P6jdz za Mna,
a zostaw staw umarlym grzebanie ich umartych” (Mt 8,21-22).
Ta Jezusowa odpowiedz podkresla, ze sprawa krolestwa Boze-
go ma pierwszenstwo takze przed tradycjami rodzinnymi'2. Po-
grzebanie ojca byto wedlug Prawa obowigzkiem syna, dlatego ta
odpowiedz Jezusa jest roznie wyjasniana. Sg teologowie, ktorzy
przypuszczaja, ze moze tu chodzi¢ o zmartych ,duchowo”, ktoé-
rzy maja zajac sie zmartymi, inni, ze wypowiedz Jezusa zawiera
wiadomos¢ o innych braciach pozostatych w rodzinie. Przypusz-
czenia sg rozne'3. Odpowiedz Jezusa podkresla koniecznosc bez-
warunkowego oddania sie¢ sprawom krolestwa Bozego przez tego,
ktory zglasza chec pojscia za Jezusem; niczego innego nad kro-
lestwo Boze przektadac nie mozna'*.

Kiedys takze podszed! do Jezusa pewien cztowiek (Mt 19,16;
Mk 10,17), nazwany przez Ewangeliste Lukasza ,dostojnikiem”
(Ek 18,18), pytajac ,,Co mam czynic, by osiagnac zycie wieczne?”.
Jezus przypomnial mu przykazania: nie zabijaj, nie cudzoloz,
nie kradnij, nie zeznawaj falszywie, nie oszukuj, czcij ojca swego
i matke. ,Nauczycielu, wszystkiego tego przestrzegatem od mojej
mtlodosci. Wtedy Jezus spojrzat na niego z miloscig i rzekt mu:
<Jednego ci brakuje: Idz i sprzedaj wszystko co masz, i rozdaj

1 Jak wyzej, s. 1272.

12 Miedzynarodowy Komentarz do Pisma Swietego, red. nauk. wyd. oryg. W.R.
Farmer, red. nauk. Wyd. po. W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 1162.

13 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, cz. 1, s. 334-335.

“Tamze, s. 335; Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 127;
H. Langkammer, Ewangelia wedtug sw. Lukasza, Lublin 2005, s. 27.
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ubogim, a bedziesz mial skarb w niebie. Potem przyjdz i chodz
za Mnag>" (Mk 10,20-21; por. Mt 19,20-21; £k 18,21-22).

Czlowiek ten znal i wypelnial przykazania Dekalogu wymie-
nione przez Jezusa. Czlowiek ten spodobat si¢ Panu. Ewangelista
Mateusz, nazywa tego czlowieka mlodziencem (Mt 19,20). We-
zwany przez Nauczyciela — ,przyjdz i chodz na Mna” nie poszedt
jednak za Nim. Zasmucony odszedl, poniewaz byl cztowiekiem
bogatym, ,mial wiele posiadtosci” (Mt 19,22). Pragnienie posia-
dania bogactwa zdominowato jego dobre checi. Mlodzieniec nie
zechcial utozsamiac¢ swojej woli z wolg Boza, nie byt zdolny do
wzniesienia sie ponad postuszenstwo przykazaniom. Nie zechcial
by¢ doskonalym!s. Ewangelista Marek dodaje, ze ten mlodzie-
niec podobatl sie Jezusowi; ,Jezus spojrzal na niego z mitoscia
(Mk 10,21)%.

Z powyzszego wynika, ze decyzja pojScia za Jezusem mu-
siata by¢ bezwarunkowa. Ten, kto zglaszal che¢ bycia uczniem
Jezusa winien zostawi¢ wszystkie sprawy zycia doczesnego, by
catkowicie oddac sie do dyspozycji Panal’. Stawiane przez Jezu-
sa wymagania byly warunkiem autentycznosci pragnienia p6j-
Scia za Nim. Jezus znal ludzi, znat kazdego cztowieka, wiedziat,
czy zdolny jest by¢ Jego uczniem, czy nie. Rozmawiajac ze zgla-
szajacym chec péjscia za Nim, stawiat pytania, podawal warun-
ki, by sprawdzi¢, czy kandydat sam zadecydowatl o péjsciu za
Jezusem i na ile jego decyzja jest bezwarunkowa.

3. Cechy ucznia Jezusa

Ewangelisci wymieniaja warunki, jakie spelnia¢ musi ten,
kto chce is¢ za Jezusem, podaja charakterystyke czlowieka, kto-
ry chce p6jsé za Jezusem przytaczajac slowa Nauczyciela skie-
rowane do uczniow (wedtug Ewangelii sw. Mateusza), wzglednie

15 A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, cz. 11, 266-267; H. Langkam-
mer, Ewangelia wedtug Sw. Lukasza, s. 42-43.

16 Miedzynarodowy Komentarz do Pisma Swietego, red. W.R. Farmer, red. wyd.
pol. W. Chrostowski, Warszawa 2000, 1227; H. Langkammer, Ewangelia wedlug
Sw. Marka, Lublin 1997, s. 98-99.

17 Ten bezwzgledny nakaz Jezusa jest znacznie mocniejszym wymaganiem niz
inne wezwanie podane w 1Krl 19,20.
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skierowanych do ttumu (wedtug Ewangelii §w. Marka): ,kto chce
pojsS¢ za Mna, niech zaprze samego siebie, wezmie krzyz swoj
i niech mnie nasladuje (Mt 16,24).

»18¢ za Jezusem”, by¢ Jego uczniem, znaczy by¢ gotowym for-
mowac sie na wzor Nauczyciela. Upodabnianie si¢ do Nauczycie-
la dokonuje si¢ przez calkowite nastawienie sie ucznia na Jezusa
i Jego sprawy. Dlatego uczen musi (1) ,zaprze¢ samego siebie”,
czyli niczego nie przedkladaé¢ nad pojscie za Jezusem, musi (2)
wziac krzyz swoj, czyli przyjac cierpienie zycia ze wzgledu na Je-
zusa i (3) musi nasladowac¢ Jezusa, co oznacza, zaangazowanie
sie w los Jezusa, Jego cierpienie, nawet Smierc?s.

Swoja relacje Mateusz wyjasnia i uzupelnia, przytaczajac
nastepujace stowa Jezusa: ,Bo kto chce zachowac swoje zycie,
straci je; kto straci swe zycie z mego powodu, odnajdzie je. C6z
bowiem za korzys¢ odniesie czlowiek, chocby caty swiat zyskal,
a na swej duszy szkode ponioést?” (Mt 16,25-26)1°.

Z przytoczonego tekstu wynika, ze odnowa zycia zaczyna
sie od odrzucenia starych sposobéw myslenia. Jezus sam wy-
bral wspoélpracownikow, nazwanych apostotami. Powotujac ich
do po6jscia za Nim nie okreslat im warunkoéw wspélzycia czy pra-
cy. Jako Bog-Czlowiek, Jezus wiedziat, jak sie w zyciu zachowa-
ja. Oni, powotani przez Niego, takze nie stawiali warunkéw ani
pytan, kiedy ustyszeli wezwanie Nauczyciela. Po prostu, poszli
za Nim. Natomiast spotkani ludzie, deklarujacy chec péjscia za
Jezusem, chcieli jeszcze co$ uczynic, jakby ,wykonczyc¢” swoje
obowiazki, swoje prace. Ci uslyszeli zdecydowana odpowiedz Je-
zusa, podkreslajaca koniecznos$¢ bezwzglednego, bez zastrzezen,
nasladowania Jego stylu zycia. Odchodzili wiec do swoich zajec.
Odchodzili takze ci, ktorzy podobali sie Jezusowi i ustyszeli we-
zwanie ,p0jdz za Mna”. Ci wezwani, uwiklani w wiele spraw do-
czesnych, nie mieli sily, by podja¢ konsekwencje dzielenia zycia
z Nauczycielem.

18 A. Paciorek, Ewangelia wedtug Swietego Mateusza, cz. 2, s. 141-143; Miedzy-
narodowy Komentarz do Pisma Swietego, s. 1182.

19 Podobnie mowi Mk 8,34-9,1; Lk 9,23-27; por. Komentarz historyczno-kulturo-
wy do Nowego Testamentu, s. 99-100.
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Odestany do pracy we wspélnocie

Zastanawia reakcja Jezusa po uzdrowieniu opetanego w kra-
inie Gerazenczykow. Jezus dokonal tam cudu, wypedzajac zte
duchy, jakie opanowaly spotkanego przez Jezusa czlowieka, byt
ich legion (Lk 8,26-29; Mk 5,1-20)%°, Ztym duchom, ktérych byto
wiele (stanowity legion — por. Mk 5,9) pozwolil wejs¢ w stado swin
i stoczy¢ sie z urwiska do jeziora (Lk 8,33). Pozostal czlowiek,
»Z ktorego wyszly zle duchy” (Lk 8,38) i on zwrocit sie do Jezusa
z prosba, by moégt zostaé przy Nim: ,prosit Go, zeby mégt z Nim
zostac” (Lk 8,37; Mk 5,18). Jezus jednak nie zgodzit sie na spetl-
nienie prosby uzdrowionego: ,Wracaj do domu, do swoich, i opo-
wiedz im wszystko, co Pan ci uczynit, jak ulitowal sie nad tobg”
(Mk 7,19; por. Lk 8,39). Uzdrowiony ,Odszed! wiec i zaczal roz-
glasza¢ w Dekapolu wszystko, co Jezus mu uczynil, a wszyscy
sie dziwili” (Mk 4,20, podobnie Lk 8,39).

Teologowie staraja sie odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego
Jezus tak zdecydowanie skierowal uzdrowionego do gloszenia
o Nim w Dekapolu, a nie zgodzil si¢ na chetne towarzyszenie
mu przez wdziecznego Gerazenczyka. By¢ moze, Jezus odestatl
do domu uzdrowionego poganina, by ten, opowiadajac o spotka-
niu z Nim, przygotowal podltoze misji wsrod pogan, by opowia-
dat ,magnalia”, jakie dokonaly sie w nim moca wladzy Jezusa?!,
i rownoczesnie odsunat od Jezusa postrzeganie Go w Dekapolu
jako czarnoksieznika??. Odsuniety od pdj$cia za Jezusem poga-
nin, ma sie stac ,misjonarzem” w Dekapolu?®. Mozna tez zwro-
ci¢ uwage na ukazujacy sie w tym ewangelijnym opowiadaniu
uniwersalizm nauczania Jezusa, ktory nauczajac, uzdrawiajac
nie robi réznicy miedzy ludzmi, ogarnia ich jednakowsa troska
i mitoscig?*.

20 Mateusz relacjonuje uzdrowienie dwoch opetanych — Mt 8,2 8-34.

21 H. Langkammer, Ewangelia wedtug sw. Lukasza, Lublin, 2005, s. 230.

22 Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 143.

# H. Langkammer, Ewangelia wedtug $w. Marka, Lublin, 1997, s. 5; Miedzyna-
rodowy Komentarz do Pisma Swietego, s. 1265.

2 Tamze, s. 1210.
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Podsumowanie

Przegladajac ewangelijny przekaz o Jezusowym wyborze
wspolpracownikow zauwazamy, ze jednych ludzi, Jezus wybierat
bez dyskusji, wzywajac ,,p6jdz za Mna”. Z grupy tak powotanych,
wybrat Dwunastu, ktorzy, nazwani Apostotami, towarzyszyli Mu
podczas wedrowek, nauczania i uzdrawiania. Tych Jezus wybrat
bezdyskusyjnie, chociaz znat ich doglebnie i wiedzial, czy i jak
beda z Nim wspolpracowac. Im tez przedstawit warunki poste-
powania za Nim, warunki bycia Jego uczniem.

Jezus spotykat takze ludzi, ktérzy Mu sie podobali, ktérych
wzywal ,p6jdz za Mna”, jak np. mlodzienca, ktérego wezwat, spoj-
rzawszy z miloscig. Jezus widzial dobro w nich. Oni jednak nie
umieli przewartoSciowac swoich spraw i spraw Jezusa, musieli
oddac¢ sie ziemskiemu dziataniu.

Byli i tacy, ktorzy sami deklarowali che¢ poéjscia za Jezu-
sem, ale stawiali warunek, musieli — wedlug swojego przeko-
nania - zatatwic jakas wazna dla nich sprawe. Tej grupy ludzi
Jezus nie zachecal do podjscia za Nim, oni nie byli gotowi zdecy-
dowac sie na bycie z Nim.

Pojawit sie rowniez poganin, wdzieczny Jezusowi za uzdro-
wienie i chetny do pozostania z Nim. Jezus jednak kazal mu
wroéci¢ do domu. Czlowiek ten nie zostal przez Jezusa przyjety
do grupy Jego bezposrednich wspotpracownikéw. Otrzymat jed-
nak inne zadanie, misje. Zostal przez Jezusa wystany do pogan,
by przygotowac ich do spotkania z Nauczycielem w przysztosci.

Bezdyskusyjnym jest stwierdzenie, ze Jezus jest Tym, kto-
ry wybieral i wybiera swoich wspotpracownikow. On przedsta-
wil warunki nasladowania Go, zycia z Nim. On ceni kazda chec
pojscia za Nim, chec podjecia Jego warunkow, ale decyzja nasla-
dowania Go przez czlowieka musi by¢ bezwarunkowa, poniewaz
nasladowanie Go oznacza podjecie Jego stylu zycia i bezwzgled-
nego, calosciowego oddania sie na Jego stuzbe.
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Summary
“He called those he wanted” (Mk 3:13)
People called by Jesus in the Gospels

After explaining the word “call”, the article shows the calling of his coopera-
tors - apostles by Jesus and reactions those who are called to follow him. We
can see also Jesus’ reaction towards those who are willing to follow him after
fulfilling some conditions. These conditions, fixed by Jesus, are still valid. The
open question is why Jesus didn’t accept a healed man from Gerasenes to the
circle of his disciples.

tlum. Krzysztof Stawicki CMF
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Wychowawca — nauczyciel madrosci,
wolnosci i milosci

Stowa-klucze: nauczyciel, madrosé, wolnosé, mitosé

Streszczenie
Madrosé i wolno§¢ prowadzi wychowanka do milosci i w milosci osiaga swoja
pelnie. Milosci musimy sie uczy¢, a podstawowym warunkiem uczenia sie mi-
tosci jest rozumienie jej natury. Niezwykle waznym zadaniem wychowawcy jest
demaskowanie mitow na jej temat. Kto bowiem myli mito§¢ z tym, co w rzeczy-
wisto$ci miloScia nie jest, ten popelnia réwnie dramatyczny btad, jakby mylit
zycie ze Smiercia.

Wstep

Warunkiem odpowiedzialnej pracy wychowawczej jest rozu-
mienie wychowanka, czyli znajomosc¢ ludzkiej natury. JesteSmy
w stanie pomagac¢ w rozwoju jedynie tym, ktérych rozumiemy.
Biblia wyjasnia, ze cztowiek to ktos podobny do Boga, czyli ktos
zdolny do myslenia, decydowania i mitosci. W konsekwencji pod-
stawowym zadaniem katolickiego wychowawcy jest uczenie wy-
chowanka madrego mys$lenia, odpowiedzialnego podejmowania
decyzji oraz dojrzatej mitosci. Jesli nie osiagniemy tych trzech
celow, to wychowanek stanie sie kim§ bezmyslnym, zniewolo-
nym i egoistycznym. Celem niniejszej analizy jest syntetyczny
opis tego, co oznacza by¢ dla dzieci i mtodziezy nauczycielem
madrosci, wolnosci i mitoscil.

! Szczegotowe analizy na temat katolickiej koncepcji wychowania w Swietle do-
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1. Uczy¢ mySsleé
Wszystko, co dobre,
zaczyna sie od myslenia.

Sprawdzianem wychowania jest dojrzate postepowanie na-
szych wychowankow. Pierwszym warunkiem takiego postepowa-
nia jest dojrzale myslenie. Punktem wyjScia w wychowaniu jest
pomaganie wychowankom, by wzrastali w madrosci. Wszystko,
co dobre, zaczyna sie od madrego myslenia, a wszystko, co
zle, zaczyna sie od naiwnosci, bezmysSlnosci czy mysSlenia
przewrotnego. Nie zawsze wychowanek postepuje zgodnie z ma-
drym mysleniem, ale zawsze postepuje zgodnie z mySleniem nie-
madrym, jesli takiemu mysleniu ulegnie. To wlasnie dlatego sw.
Jan Pawetl Il wielokrotnie powtarzal, Zze najwazniejsze zdanie w Bi-
blii brzmi: ,,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli’ (J 8, 32).

Na poczatku trzeciego tysiaclecia uswiadamiamy sobie to, ze
cztowiek — podobnie jak dwa tysigce lat temu — nadal potrzebu-
je Zbawiciela. Przekonujemy sie raz jeszcze, ze nie zbawimy sie
wlasng madroscia. Nie zbawia nas ani demokracja, ani toleran-
cja, ani wolny rynek, ani prawa obywatelskie, ani wolnosc¢ stowa.
Przekonujemy sie raz jeszcze, ze by¢ czlowiekiem to by¢ kims za-
grozonym przez samego siebie — jak syn marnotrawny — i przez
innych ludzi — jak biblijny Jézef, najmlodszy syn Jakuba, ktoére-
go sprzedali do niewoli jego wtasni bracia. Madre mysSlenie, kto-
rego uczy nas Chrystus, to warunek madrego postepowania.

Ksztaltowanie u wychowankow dojrzatego myslenia to trud-
ne zadanie. Czlowiek ma bowiem tendencje do tego, by uzywac
zdolnosci myslenia po to, aby uciekaé¢ od rzeczywistosci w Swiat
subiektywnych fikcji i milych iluzji. W sposob obrazowy moz-
na powiedziec, iz kazdy czlowiek poshuguje sic dwoma odmien-
nymi strategiami myslenia. Z jednej strony mamy zdolnosc¢

kumentow Kosciola zob. S. Dziekonski, Rozwdj wychowawczej mysli Kosciota na
przestrzeni ostatnich wiekéw, Warszawa 2004. Calosciowa wizje wychowania chrze-
Scijanskiego w kontekscie szkoly i innych instytucji wychiwawczych przedstawia
W. Cichon, Mozliwo$ci dialogu i wychowania chrzescijariskiego ze wspdlczesng edu-
kacja polska, Pelplin 2013. Zob. takze W. Cichosz, Pedagogia wiary we wspdlcze-
snej szkole katolickiej, Warszawa 2010.
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myslenia logicznego, precyzyjnego, naukowego. Potrafimy obiek-
tywnie obserwowac i analizowac rzeczywistos¢, opisywac fakty,
wyciagac¢ prawidlowe wnioski z okreslonych doswiadczen. Z dru-
giej strony potrafimy by¢ bardzo nielogiczni. Potrafimy ,mysle¢”
w sposob magiczny, zaburzony, emocjonalny, zZyczeniowy, naiw-
ny. Czasem ,rozumujemy” w sposob wrecz Smieszny lub absur-
dalny. Mysleniem pierwszego typu, a wiec mysleniem logicznym
i precyzyjnym, postugujemy sie z reguly wtedy, gdy myslimy
o zjawiskach, osobach czy wydarzeniach, ktore nie maja bezpo-
Sredniego zwiazku z naszym zyciem i naszym postepowaniem.
Wtedy potrafimy by¢ obiektywnymi i precyzyjnymi obserwatora-
mi. Gdy natomiast mys$limy o nas samych, lub o rzeczach, zjawi-
skach, sytuacjach czy osobach, ktére maja bezposredni zwigazek
z nasza sytuacja zyciowg czy z naszym postepowaniem, wtedy
czesto tracimy logike i precyzje myslenia, ulegajac mysleniu na-
iwnemu i tudzimy samych siebie.

Manipulowanie wlasnym mysSleniem oraz wprowadza-
nie samego siebie w sSwiat fikcji i iluzji nie jest zjawiskiem
przypadkowym. Zwykle jego celem jest proba usprawiedliwia-
nia wlasnych bledéw. Bledne postepowanie prowadzi do bled-
nego myslenia. A bledne mys$lenie moze przybiera¢ chorobliwe
rozmiary, gdyz cztowiek posiada catkowitg wladze nad wlasnym
mysleniem. Jest w stanie wmowic sobie wszystko to, co z jakiegos
wzgledu chce przyjac za swoja ,,prawde”. W ludzeniu i oszuki-
waniu samego siebie nie ma granic. Przykladem drastycznym
takiej sytuacji sa sposoby myslenia os6b uzaleznionych od alko-
holu, narkotyku, popedu seksualnego, hazardu czy Internetu.
Gdyby uznaty one fakt, ze stracity kontrole nad dana substancja
czy bodzcem, to powinny podjac¢ decyzje o catkowitym zerwaniu
kontaktu z tym, nad czym nie maja juz kontroli. Poniewaz wy-
trwanie w takim postanowieniu jest trudne, gdyz wymaga prze-
zwyciezenia mechanizmoéw uzaleznienia oraz gruntownej zmiany
postepowania, wiec tatwiej wtedy o trwanie w iluzjach niz o prze-
miane zycia. W przypadku alkoholizmu mamy do czynienia z sys-
temem iluzjii zaprzeczen. Alkoholik tudzi sie, ze nie ma problemu
z alkoholem oraz zaprzecza najbardziej nawet oczywistym i dra-
matycznym konsekwencjom naduzywania alkoholu.
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Najgrozniejsza iluzja, jakiej moze ulec czlowiek, jest
przekonanie, ze istnieje latwo osiagalne szczescie, czyli szcze-
Scie osiagniete bez wysitku, bez dyscypliny, bez respektowania
wartosci i norm moralnych, bez prawdy i mitosci, bez przyjazni
z Bogiem, bez kierowania sie Jego przykazaniami i glosem sumie-
nia. Gdyby istniato takie tatwe szczescie, to wszyscy ludzie byliby
szczesliwi. Nie byloby ani jednego cztowieka uzaleznionego, cho-
rego psychicznie, zalamanego, przezywajacego stany samobojcze.
To bowiem, co jest tatwe (np. zdolnos¢ jedzenia, poruszania sie
czy mowienia w jezyku ojczystym), osiagaja wszyscy. Uczy¢ my-
§le¢ to pomagac¢ wychowankowi zrozumiec, ze stoi on w obliczu
wyboru miedzy trudnym szczesciem a tatwym nieszczesSciem?.

Ucieczka od rzeczywistosci to syndrom dominujacej
obecnie cywilizacji relatywizmu i subiektywizmu. Nawet nie-
ktorzy naukowcy przestali badac obiektywna rzeczywistosc i zaje-
li sie jedynie subiektywnymi przekonaniami okreslonych os6b
czy grup spotecznych. Juz kilka razy zdarzyto mi sie styszec, ze
z badan naukowcéw wynika, iz nieletni siegaja po alkohol z...
ciekawosci, dla podkreslenia niezaleznosci czy dla integracji z r6-
wiesnikami. Tymczasem jedyne, co naprawde z takich badan
wynika, to odkrycie, ze tego typu badacze nie odr6zniaja fak-
tow od subiektywnych deklaracji! Po alkohol siegaja ci mto-
dzi, ktorzy cierpia, ktorzy nie radza sobie z ich sytuacja zyciowa
i z emocjami, ktérzy chca o czyms$ zapomniec¢ lub pragna ,po-
prawic¢” sobie nastroj, nie poprawiajac wlasnego postepowania.
W takich sytuacjach subiektywnie sa przekonani, ze siegaja po
alkohol czy inne substancje uzalezniajace jedynie z czystej cie-
kawosci, albo po to, by by¢ akceptowanymi przez réwiesnikow.
Nie jest jednak przypadkiem, ze takich mtodych ciekawi alkohol,
a nie matematyka, geografia, sport czy poezja. Nie jest tez przy-
padkiem, ze szukaja oni akceptacji u tych rowiesnikow, ktorzy
siegaja po alkohol, a nie u tych, ktorzy sa abstynentami i kto-
rzy nie wyrzadzaja sobie krzywdy.

Podobne trendy widzimy w psychologii i pedagogice. Okazu-
je sie, ze najbardziej modne sg te kierunki psychopedagogiczne,

2 M. Dziewiecki, Komunikacja wychowawcza, Salwator, Krakow 2004.
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ktore promuja niedojrzale myslenie. Typows ilustracja jest popu-
larna takze w Polsce ksiazka, ktorej autorzy twierdza, ze ,niesym-
patyczny sasiad, nieuprzejmy sprzedawca, kierowca autobusu,
ktory nie chcial poczekaé, ukochana osoba, ktéra nas odrzucita
— wszyscy ci ludzie moga wydawad sie zZrédlem naszej ogromnej
ztosci czy bélu. A jednak zaden z nich nie jest prawdziwaq przyczy-
nq tego, ze czujemy sie zranieni. To nie ludzie czy sytuacje, w ja-
kich sie znalezlismy, wywotuja frustracje, lek, rozczarowanie czy
irytacje. To nasze mysli i postawy, zwiazane z tymi osobami czy
sytuacjami, stanowiq przyczyne. Jeszcze raz przypominamy, ze
to nie ludzie czy zdarzenia sq powodem twojego zdenerwowania
i oburzenia — raniq cie jedynie wlasne mysli i postawy™. Czasa-
mi napotykamy w tym kontekscie stwierdzenia, ktore sa wrecz
absurdalne. Przykladem moze tu by¢ nastepujaca zasada lan-
sowana przez niektorych psychologéow: ,Nic poza moimi myslami
nie moze mnie skrzywdzic¢’*. Tymczasem krzywdy, jakich dozna-
jemy czy jakie zadajemy sobie czy innym ludziom, sa rzeczywi-
stoscia niezalezna od naszego mys$lenia.

Co w tej sytuacji ma czynic¢ odpowiedzialny wychowawca? Po
pierwsze, trzeba pomagaé wychowankowi, by myslal o sobie
w sposob calosSciowy i realistyczny. MadrosS¢ bowiem zaczy-
na sie od rozumienia samego siebie i ludzkiej rzeczywisto-
Sci®. Kazdy z nas ma tendencje, by widzie¢ i rozumie¢ samego
siebie w spos6b naiwny i/lub zawezony. Rozumienie caloSciowe
oznacza, ze wychowanek nie zaweza rozumienia samego siebie do
niektorych jedynie wymiaroéw (np. cielesnosc czy emocjonalnosc),
lecz uwzglednia cate bogactwo swojej natury (sfera fizyczna, psy-
chiczna, moralna, duchowa, religijna, spoleczna, sfera wolnosci,
wartosci, idealow i aspiracji). Z kolei realistyczne rozumienie sa-
mego siebie oznacza, ze wychowanek wie, iz by¢ cztowiekiem to
by¢ kims, kto nie jest ani zwierzeciem, ani Bogiem, lecz jest
podobny do Boga, czyli potrafi mysle¢, decydowac i kochac.

Drugi istotny cel formacji intelektualnej to pomaganie wy-
chowankowi, by rozumial, ze nie moze odlaczyé swoich za-

3 G. Jampolski, D. Cirincione, Mito$¢, Warszawa 1994, s. 147-8.
* G. Jampolski, Leczenie uzaleznionego umystu, Warszawa 1992, s. 192.
5 M. Korzekwa, M. Dziewiecki, Zrozumieé siebie i Swiat, Szczecinek 2012.
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chowan od ich naturalnych konsekwencji. Jesli nie chce by¢
alkoholikiem, to w wieku rozwojowym nie powinien siega¢ po
piwo czy inne napoje alkoholowe. Jesli nie chce by¢ chory na
AIDS, to powinien zachowac¢ wstrzemiezliwos¢ przedmalzenska
i wiernos¢ w malzenstwie. Jesli nie chce cierpiec, to nie powinien
czyni¢ niczego, co wyrzadza krzywde jemu samemu lub innym
ludziom. Jesli chce by¢ szczesliwy, to powinien kierowac sie mi-
loscia i prawda, to powinien respektowac ludzka nature i wla-
sne powotanie. W przeciwnym przypadku nikt i nic nie uchroni
go od kryzysu i cierpienia.

Trzeci cel formacji intelektualnej, to pomaganie wychowan-
kowi, by rozwijal w sobie inteligencje moralna. To najwazniej-
szy przejaw ludzkiej inteligencji, bo umozliwia odréznianie dobra
od zta, czyli tych zachowan, ktére prowadza do rozwoju i rado-
Sci zycia od tych zachowan, ktore prowadza do marnotrawienia
wlasnego czlowieczenstwa i do rozpaczy. Inteligencja moralna
dostownie ratuje wychowankowi zycie, bo kto nie odr6znia
prawdy od falszu, radosci od przyjemnosci czy mitosci od po-
zadliwosci, ten wchodzi na droge przeklenstwa i §mierci. Inteli-
gencja moralna to podstawa i warunek madrego postepowania.
To takze podstawa madrosci, gdyz madros¢ to wykorzystywanie
inteligencji po to, by kocha¢, a przewrotnosc¢ to wykorzystywa-
nie inteligencji po to, by krzywdzic.

Czwarty z istotnych celéow formacji intelektualnej to chro-
nienie wychowanka przed uleganiem jakiejkolwiek ideolo-
gii, bo kto poddaje sie ideologiom, ten dokonuje spustoszenia
we wlasnym mysSleniu. Kazda ideologia probuje bowiem urza-
dzi¢ swiat w sposob niezgodny z natura czlowieka i otaczajaca
nas rzeczywistoscia. Dla przykladu genderyzm usituje wmowic
wychowankom, ze ich cialo nie okresla ich plci i ze kazdy moze
sam zdecydowac, czy jest kobieta czy tez mezczyzna. Ideolodzy
tolerancjonizmu zachecaja do tego, by tolerowac¢ kazda forme
zla, patologii czy wyuzdania i by kpi¢ sobie z Boga, z Bozych lu-
dzi, z prawdy, miloSci, czystosci czy wiernosci. Z kolei ideologia
liberalizmu usiluje wmowi¢ wychowankom, ze kazde zachowa-
nie seksualne jest dobre, tacznie z kazirodztwem. Destrukcyj-
ne, a czasem wrecz Smiertelnie grozne ideologie wymyslaja
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ludzie z najwyzszym wyksztalceniem, ale z najnizszym wy-
chowaniem.

Piaty cel formacji intelektualnej to ochrona wychowan-
ka przed postepowaniem w oparciu o wlasne, subiektywne
przekonania. Taka bowiem postawa to kierowanie sie najbar-
dziej niemadra filozofiq Zycia, oparta na dzialanie na zasadzie
prob i btedow. Uczy¢ madrosci to pomagac¢ wychowankowi, by
rozumial, ze rzeczywistos¢, ktéra na niego wptywa, zupetnie nie
interesuje sie jego ,prawda” czy jego przekonaniami, lecz dziata
w oparciu o swoje prawa. Dla przykladu, jesli ktos z nastolatkow
uwaza, ze piwo to nie alkohol, ze istnieja ,miekkie”, niegrozne
narkotyki, czy ze prezerwatywa gwarantuje ,bezpieczny” seks, to
wyrzadzi powazna krzywde sobie i/czy innym ludziom.

Szosty cel formacji intelektualnej to chronienie wychowan-
kow przed tak zwanym ,pozytywnym” mysSleniem. Mysle-
nie bowiem nie powinno by¢ ani ,pozytywne”, ,optymistyczne”,
ani katastroficzne czy negatywne, lecz realistyczne. Tak zwane
mys$lenie ,pozytywne” w najlepszym przypadku jest selektyw-
ne, czyli pozwala dostrzegac jedynie to, co cieszy, a w najgor-
szym przypadku oznacza zupelna ucieczke od rzeczywistosci
w Swiat mitych fikcji. Ci nastolatkowie, ktorzy siegaja po alko-
hol czy narkotyki, czynia to wtasnie po to, by myslec ,pozytyw-
nie” zamiast realistycznie. Wychowanek dojrzate uformowany
w sferze intelektualnej wie, ze pozytywne ma byc¢ jego postepo-
wanie, natomiast myslenie ma by¢ realistyczne, czyli ma wiernie
odzwierciedla¢ prawde o jego sytuacji zyciowej, o jego wieziach,
wartosciach, aspiracjach.

Wzorem wychowania w sferze intelektualnej jest Jezus.
Stanowczo demaskuje On cynizm i naiwnosé czlowieka. Ko-
mentujac postawe faryzeuszy, stwierdza: ,, Przyszedt Jan: nie jadt
ani nie pit, a oni méwiq: Zty duch go opetal. Przyszedt Syn Czto-
wieczy: je i pije, a oni mowiq: Oto zarlok i pijak, przyjaciel cel-
nikow i grzesznikéw. A jednak madro$é usprawiedliwiona jest
przez swoje czyny” (Mt 11, 18-19). Jezus wielokrotnie podkreslat
fakt, ze kryzys czlowieka zaczyna sie¢ od blednego myslenia
i prowadzi do myslenia jeszcze bardziej zaburzonego: ,Stu-
chaé bedziecie, a nie zrozumiecie, patrzec¢ bedziecie, a nie zoba-
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czycie. Bo stwardniato serce tego ludu, ich uszy stepialy i oczy
swe zamkneli, Zzeby oczyma nie widzieli ani uszami nie styszeli,
ani swym sercem nie rozumieli: i nie nawrdcili sie” (Mt 13, 14-15).
Jezus wykazuje, ze nasz sposoéb myslenia o rzeczach zalezy
glownie od ilorazu inteligencji, natomiast nasz sposéb my-
Slenia o czlowieku zalezy glownie od sposobu naszego poste-
powania. Gdy faryzeusze zarzucaja Mu, ze wyrzuca zle duchy
moca Belzebuba, wtedy Jezus demaskuje wewnetrzna sprzecz-
nosc¢ ich rozumowania (por. Lk 11, 14-20). Jest On tym, ktory
uczy realistycznego myslenia poprzez obserwacje zycia i wyciaga-
nie wnioskow (por. Mt 13, 18-52). Wykazuje, ze ludziom latwiej
jest rozumiec¢ Swiat materialny i przewidywac zjawiska przyrod-
nicze, niz rozumie¢ wlasng nature i przewidywac¢ konsekwencje
wlasnego postepowania (por. Lk 7, 31-35). Stosuje drame (por.
J 8, 1-11). Prowokuje burze mozgow (Mt 18, 12-14). Opowiada
dydaktyczne historie i przypowiesci (por. Mk 4, 1-33), demasku-
je cynizm wspoélrozmowcow: ,»Czemu mnie wystawiacie na pro-
be, obtudnicy?« Gdy to ustyszeli, zmieszali sie i zostawiwszy Go,
odeszli” (Mt 22, 18-22). Wychowanie zaczyna sie od formowania
prawego myslenia, czyli od pomagania wychowankom, by przyj-
mowali od Jezusa prawde, ktéra wyzwala nie tylko od grze-
choéw, lecz takze od bezmyslnoSci, naiwnosci i przewrotnosci.

2. Uczy¢ decydowaé
Jedni wybierajq btogostawieristwo i zycie,
a inni przekleristwo i Smierd,
bo czlowiek jest naprawde wolny.

Drugim — obok formacji intelektualnej — celem wychowania
jest pomaganie wychowankom, by madrze korzystali z wolno-
$ci, czyli by uczyli sie podejmowac decyzje w odpowiedzialny
sposob i wiernie wypelniaé to, do czego sie zobowiaza. Posrod
istot, ktore nas otaczaja na tej ziemi, jedynie cztowiek moze by¢
pociagniety do odpowiedzialnosci za swoje czyny, gdyz tylko czto-
wiek moze postepowac w sposob swiadomy i w oparciu o wlasne
decyzje. Zwierzeta i rosliny sa zdeterminowane prawami przyro-
dy, ktorym sie podporzadkowuja. Wszystko, co Bog nam daje, jest
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prawdziwe. Stworca dat nam prawdziwe istnienie, naprawde nas
kocha i daje nam prawdziwa wolnos¢. Jedni ludzie ukazuja wol-
nos¢ w sposob naiwnie optymistyczny. Inni z kolei przedstawiaja
ludzka wolnos¢ w sposob fatalistyczny, traktujac ja jako dramat
i zrédlo nieszczes§c®. Zrozumienie ludzkiej wolnosci wymaga opi-
sania jej zewnetrznych i wewnetrznych uwarunkowan. Wyma-
ga takze procesu wychowania, dzieki ktéremu czlowiek staje sie
zdolny do dojrzatego postugiwania sie wolnoscia.

Pierwszym zadaniem w formacji sfery wolitywnej jest wy-
jasnianie wychowankom, Ze nasza wolnos¢ jest prawdziwa,
a nie pozorna. Oczywistym tego dowodem jest fakt, ze w zacho-
waniach ludzi obserwujemy tak wielkie zroznicowanie, jakie nie
wystepuje w zachowaniach zwierzat tego samego gatunku. To
wtasnie dlatego, ze nasza wolnos¢ jest prawdziwa, jedni ludzie
postepuja w sposob szlachetny i kochaja, a inni postepuja w spo-
s6b okrutny i krzywdza. Dowodem na prawdziwos¢ wolnosci jest
tez fakt, ze ten sam czlowiek potrafi radykalnie zmienié swo-
je wlasne postepowanie — czy to na plus, gdy sie nawraca, czy
to na minus, gdy wpada w dramatyczny kryzys, mimo ze wcze-
Sniej postepowal w odpowiedzialny sposob.

Drugim zadaniem wychowawcy jest wyjasnianie wycho-
wankom, iz nasza wolnos¢ jest nie tylko prawdziwa, lecz tak-
Ze powazna i wazna. By¢ wolnym to bowiem nie tylko wybierac
miedzy kolorem koszuli czy filmem, ktory obejrzymy. To takze
wybiera¢ miedzy dobrem a ztem, miedzy Swietoscia a podloscia
i ostatecznie — miedzy zyciem a $miercia. Nasza wolnos¢ jest tak
powazna, ze Bog bedzie szanowal nasze decyzje i ich skutki nie
tylko w naszej doczesnosci, lecz rowniez w naszym zyciu wiecz-
nym. Moje decyzje wplywajg zatem nie tylko na mojg terazniej-
szo$¢, lecz réwniez na calg mojg wiecznos¢. Nasza wolnos¢é jest
tak wazna, ze Bog osobiscie placi najwyzsza cene za wol-
nosé, ktorej czlowiek zle uzywa. Wcielony Syn Bozy nie ode-
bral wolnosci tym, ktérzy potraktowali Go jak ztoczynce i zabili
na krzyzu. Najbardziej bolesna cene za zle korzystanie z wolno-
Sci zaptacil wiec nie cztowiek, lecz Bog!

6 Por. Dziewiecki M., Wychowanie w dobie ponowoczesnosci, Kielce 2003, s. 14-29.
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Trzecim zadaniem w formacji sfery wolitywnej jest dema-
skowanie zagrozefi, jakie plyna z niemadrego poslugiwania
sie otrzymana od Boga wolnoscia. Czlowiek moze az tak bar-
dzo blednie korzystac z wlasnej wolnosci, ze ja straci. Najkrotsza
droga do utraty wolnosci jest mylenie tego, co dobre z tym, co
jedynie przyjemne lub czynienie tego, co tatwiejsze, zamiast wy-
bierania tego, co wartosciowsze. Klasycznym przejawem utra-
ty wolnosci sa wszelkie uzaleznienia’. Cztowiek uzalezniony
czyni to, czego nie chce, gdyz wczesniej czynit to, co spontanicz-
nie chcial, zamiast czyni¢ to, co madre, wartosciowe, odpowie-
dzialne. Uzalezniony w radykalny sposo6b niszczy swoja wolnos¢,
gdyz popada w Smiertelne zakochanie w bodzcu, od ktorego sie
uzaleznil, nalogowo oszukuje samego siebie, bo wmawia sobie,
ze nie jest uzalezniony, a ponadto manipuluje sSrodowiskiem po
to, by nikt nie przeszkadzal mu trwa¢ w natogu. W tej sytuacji
pierwszym warunkiem odzyskania wolnosci jest bardzo intensyw-
ne cierpienie czlowieka uzaleznionego, bo ono sprawia, ze uzalez-
niony przestaje by¢ emocjonalnie zwiazany z tym, co go niszczy
i przestaje kierowac sie systemem iluzji i zaprzeczen.

Czwartym zadaniem w formacji sfery wolitywnej jest dema-
skowanie blednych sposob6w mys$lenia na temat wolnosci,
gdyz nie moze by¢ wolnym ten, kto nie rozumie natury i sensu
wolnosci. Pierwszy blad to przekonanie, ze wolnos$é istnieje
dla samej wolnosci, Ze nie jest ona zwigzana z prawda i odpo-
wiedzialnoscia, z natura i powotaniem cztowieka. Wiekszos¢ wy-
chowankow stawia swoja wolnos¢ na pierwszym miejscu. Mlodzi
chwala sie tym, ze sa wolnymi ludzmi i ze wolnos¢ jest dla nich
czyms$ najcenniejszym. Taka postawa bylaby godna najwickszej
pochwaty, gdyby nie to, ze ci sami mlodzi ludzie zwykle nie wspo-
minaja o tym, iz rownie wazna ich aspiracja jest rozumnos¢, mi-
tosé, uczciwosé, odpowiedzialnosé. Nie jesteSmy wolni dla same;j
wolnosci. Wolnos§é - jak wszystko inne w nas - jest po to, by
czemus shuzyé. To nie czlowiek ma sie podporzadkowac swojej
wolnosci, lecz to wolno§¢é ma shuzyé czlowiekowi. Nie istnie-
je wolnosé. Istnieje jedynie wolny — lub zniewolony — czlowiek.

" Por. M. Dziewiecki, Zagrozeni alkoholem, chronieni mito$ciq, Czestochowa 2007.
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Podobnie nie istnieja uzaleznienia, a jedynie uzaleznieni ludzie.
Analizowanie wolnosci w oderwaniu od antropologii, czyli w ode-
rwaniu od calej rzeczywistosci cztowieka sprawia, ze w praktyce
zostaje ona uznana za wieckszg wartos¢ niz sam cztowiek. W kon-
sekwencji bronimy wtedy wolnosci czlowieka nawet kosztem te-
goz cztowieka. Wolnos¢ analizowana w oderwaniu od cztowieka
staje sie rodzajem nowotworu, ktoérego nie mozna poddawac le-
czeniu nawet wtedy, gdy nowotwor ten zagraza juz bezposred-
nio zyciu czlowieka.

Drugi btad to przekonanie, ze wolnym jest ten, kto robi
to, co chce. Mate dziecko robi to, co chce, lecz nie jest to prze-
jawem wolnosci. Gdyby nie bylo ono chronione przez rodzicow
czy innych wychowawcow, to na skutek robienia tego, co chce,
wyrzadzatoby krzywde innym (np. bijac stabszych od siebie) czy
jedzac same stodycze. Podobnie bandyta robi to, co chce, ale
jego zachowanie nie jest przejawem wolnosci, lecz podtosci. Kto
mowi: ,robcie, co chcecie!”, ten prowadzi wychowankow do po-
padania w uzaleznienia. Dojrzaty wychowawca wyjasnia, ze gdy
ktos deklaruje, ze robi to, co chce, to zwykle nie robi tego, co
on chce - on caly - a jedynie to, czego w danym momencie chce
jego ciato czy emocje, albo do czego namawiaja go nieodpowie-
dzialni rowie$nicy czy dorosli.

Trzeci btad to przekonanie, Zze wolnoS¢ polega na tym,
by sie do niczego nie zobowiazywaé, a zwlaszcza by nie po-
dejmowac decyzji i zobowiazan na zawsze. Tymczasem z wol-
noscia jest tak, jak z pieniedzmi: w obydwu przypadkach mamy
do czynienia z wartosciami wzglednymi. Faktycznie posiadamy
tylko te pieniadze, ktéore wydajemy. Zamieniamy wtedy symbol,
mozliwos¢ na realne dobra. Podobnie jesteSmy wolni na tyle, na
ile potrafimy wyrazi¢ wolnos¢ w dzialaniu. Tak, jak ludzka mysl
realizuje sie poprzez stowo, tak ludzka wolnos¢ wyraza sie i reali-
zuje poprzez podejmowanie decyzji, zaangazowanie, dobrowolne
przyjmowanie na siebie obowiazkow. W przeciwnym przypadku
wolnosc¢ pozostaje jedynie iluzja, stracong szansa. Zwierzeta nie
moga sie do niczego zobowiazywac wlasnie dlatego, ze nie dys-
ponuja wolnoscia. Czlowiek, ktéry nie podejmuje zobowigzan,
nie korzysta z wolnosci, ktéra go Bog obdarzyt.
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Czwarty blad to mylenie wolnosci zewnetrznej z wolnoscia
wewnetrzna. Wielu ludzi jest przekonanych o tym, ze wystar-
czy przezwyciezy¢ spoleczno-polityczny system ograniczen, czyli
zdoby¢ wolnos¢ zewnetrzna, aby automatycznie by¢ czlowiekiem
wolnym. Tymczasem przezwyciezenie zewnetrznych ograniczen
wolnosci (politycznych, ekonomicznych, spotecznych, itd.) moze
jedynie utatwiac zycie w wolnosci osobistej, ale nigdy nie gwaran-
tuje, ze dana osoba taka wolnosc¢ osiagnie. W systemach totali-
tarnych wiele os6b potrafi ochroni¢ wolnos¢ wewnetrzna, mimo
braku wolnosci zewnetrznej. Natomiast we wspoélczesnych de-
mokracjach liberalnych miliony ludzi popada w réznego rodzaju
uzaleznienia. Wolnosc¢ zewnetrzna jest pospolita, gdyz bez swojej
zastugi maja jg ludzie, ktorzy zyja w panstwach praworzadnych
i demokratycznych. Natomiast wolnosc¢ osobista jest arystokra-
tyczna, gdyz doswiadczenie wskazuje, ze osiagaja ja nieliczni.

Piatym zadaniem w formacji wolitywnej jest promowanie
w wychowanku madrych aspiracji i wielkich idealéw. Powaz-
nym bowiem zagrozeniem wolnosci jest zawezenie pragnien
i aspiracji mtodych ludzi®. Wolnos¢ nie jest czyms$ wyizolowa-
nym od sytuacji egzystencjalnej danej osoby, lecz pozostaje Scisle
powiazana z jej dazeniami, pragnieniami i aspiracjami. Wolnos¢
czlowieka jest ograniczona czy zdeformowana w takim stopniu,
w jakim sg zdeformowane, ograniczone czy iluzoryczne jego daze-
nia, aspiracje czy pragnienia. A pragnienia i aspiracje zdeformo-
wane sa wtedy, gdy ktos bardziej pragnie mieé niz byé. Czlowiek
dojrzaty dazy do budowania wiezi opartych na przyjazni, odpo-
wiedzialnosci i wiernosci. Istnieje tak wiele form ogranicze-
nia ludzkiej wolnosci, jak wiele jest form nieuporzadkowanych
i naiwnych dazen, pragnien czy przekonan cztowieka®.

Szoste zadanie wychowawcy polega na wyjasnianiu, ze po-
czatkiem wolnosSci jest panowanie nad samym soba. W pono-
woczesnoSsci idealem jest czlowiek, ktory panuje nad Swiatem, ale
nie panuje nad soba, nad swymi instynktami, popedami, emo-
cjami, nawykami, nad pokusami, nad negatywnymi naciskami

8 Por. Dziewiecki M., Pedagogika pragnien i aspiracji, w: Katecheta, nr 5(2001),
s. 11-16.
° Por. Dziewiecki M., Osoba i wychowanie, Krakow 2003, s. 164-176.
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Srodowiska. Taki cztowiek czyni to, co niszczy jego wolnosc¢ i co
oddala go od szczescia. Nie ma wiekszej wolnosci niz ta, ze ktos
staje sie panem samego siebie. Coraz czesSciej spotykamy sie
w naszych czasach z ludzmi, ktérzy panuja nad wielkimi naro-
dami, a nie sa w stanie panowac¢ nad sobg i postepowac¢ zgod-
nie z wlasnym sumieniem.

Siodme zadanie wychowawcy to wyjasnianie wychowankom,
ze sensem ludzkiej wolnosci jest mitosé. Bog obdarzyt nas wol-
noscia po to, by kazdy z nas mogt kochac — jesli tak postanowi.
Do milosci nie mozna nikogo przymusic, gdyz kocha¢ mozna tylko
w sposo6b dobrowolny. Ku takiej wolnosci — wolnosci do mitosci —
wyswobodzil nas Chrystus (por. Ga 5,1). Mitos¢ to szczyt wolno-
Sci, gdyz jest to podejmowanie najlepszej z mozliwych decyzji i to
na zawsze, gdyz milosc¢ jest nieodwotalna. To wlasnie w tym zna-
czeniu pisze sw. Augustyn: ,Kochaj i rob, co chcesz!”. Tylko ten,
kto uzywa swojej wolnosci wytacznie po to, by kochac, do konca
wypelnia wole Boga. Biblia wyjasnia, ze minimum odpowiedzial-
nej wolnosci jest zachowywanie Dekalogu, czyli powstrzymy-
wanie sie od krzywdzenia samego siebie i/czy innych ludzi. Boze
przykazania mowia o tym konkretnie: nie zabijaj, nie cudzoloz, nie
kradnij, nie ktam! Nie stawiaj w miejsce Boga ani samego siebie,
ani innego cztowieka, ani zadnej rzeczy! Ale to jeszcze nie wszyst-
ko. Jesli chcesz by¢ w pelni wolnym czlowiekiem, to czyn dobro!
Najpierw kochaj! Kochaj Boga nade wszystko, a drugiego cztowie-
ka az tak, jak pragniesz pokochac¢ samego siebie.

Im bardziej wolny jest wychowanek, tym bardziej sp6j-
ny staje sie repertuar jego zachowan. Czlowiek uzywajacy
wolnosci po to, by kochac¢, wyklucza bowiem z repertuaru swo-
ich zachowan wszystko to, co sprzeciwia sie prawdzie i mitosci,
a zatem wszystko to, co jest wyrazem stabosci, egoizmu zniewo-
lenia czy grzechu. Gdy mamy przed soba czlowieka naprawde
wolnego, czyli wolnego do czynienia dobra — wtedy stosunkowo
latwo jest nam przewidzie¢, w jaki sposob postapi on w danej sy-
tuacji. Wiemy, ze wybierze to, co madre i dobre. Natomiast czlo-
wiek zniewolony nie potrafi ustrzec sie takich zachowan, poprzez
ktore krzywdzi samego siebie i innych ludzi. Trudno jest przewi-
dziec jego zachowania wlasnie dlatego, ze nie jest on zalezny od
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samego siebie. Czasem ulega naciskom wtasnego ciata, innym
razem ulega swoim emocjom, a za chwile poddaje sie naciskom
ze strony srodowiska albo ze strony mediow.

Popatrzmy na podstawowe zasady pedagogii wolnosci. Sw.
Jan Pawet II wyjasnia, ze wolnos¢ czlowieka jest tak ograniczona,
jak ograniczony jest cztowiek. ,Zaden cztowiek nie moze uchylié sie
od podstawowych pytan: Co powinienem czynic? Jak odrézniaé
dobro od zta? Odpowiedz mozna znalezé tylko w blasku prawdy,
ktéra jasnieje w glebi ludzkiego ducha”'®. Wolnos$¢ cztowieka nie
jest dowolnoscia dziatania. ,Jest to wolnos$é prawdziwa, ale ogra-
niczona: nie ma absolutnego i bezwarunkowego punktu wyjscia
w sobie samej, ale w warunkach egzystencji, wewnatrz ktérych
sie znajduje i ktére zarazem stanowiq jej ograniczenie i szanse’'.

Wolnos¢ to ciagly wybor, a ,,dokonujac wyboru cztowiek de-
cyduje zarazem o sobie samym, opowiada Sie swoim zyciem
za Dobrem lub przeciw niemu, za lub przeciw Prawdzie”’?. Kto
ulega relatywizmowi i sceptycyzmowi (por. J 18, 38), ten zaczy-
na szukac ztudnej wolnosci poza prawda”!3. Taki czlowiek pod-
daje ,,w waqtpliwos$é zbawczag moc prawdy, pozostawiajac samej
wolnosci, oderwanej od obiektywnych uwarunkowarn, zadanie
samodzielnego decydowania o tym, co dobre, a co zte’'*. Utra-
ta wolnosci zaczyna sie od tchorzostwa cztowieka wobec praw-
dy?®®, ,harmonia miedzy wolnosciq a prawdaq wymaga niekiedy
niezwyktych ofiar i trzeba za niq ptacié¢ wysokag cene: moze pro-
wadzié¢ nawet do meczenistwa. ‘Nie czynie bowiem dobra, ktére-
go chce, ale czynie to zto, ktérego nie chce’ (Rz 7,15)”16. Ucieczka
od prawdy jest zawsze ucieczka od wolnosci.

» W niektérych nurtach mysli wspétczesnej do tego stopnia pod-
kresla sie znaczenie wolnosci, Ze czyni sie z niej absolut, ktéry ma
by¢ zrédtem wartosci’’. Sw. Jan Pawet II podkresla, ze w docze-

10 Jan Pawetl II, Veritatis splendor, 2.

1 Tamze, 86.

12 Tamze, 65.

13 Tamze, 1.

14 Tamze, 84.

15 Por. Dziewiecki M., Wychowanie w dobie ponowoczesnosci, Kielce 2002, s. 26.
16 Jan Pawel II, Veritatis splendor, 102.

17 Jan Pawel II, Veritatis splendor, 32.
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snosci ,,wolno$é na razie nie jest catkowita, nie jest czysta, nie jest
petna, bo nie osiqgnelismy jeszcze wiecznosci. Po czesci podlegamy
nadal stabosci, a po czesci zyskaliSmy juz wolnos$¢’*®. Papiez-Po-
lak wyjasnia, ze ,jestesmy wolni w takiej mierze, w jakiej stuzymy
Bogu, o ile za$ idziemy za prawem grzechu, o tyle jesteSmy nie-
wolnikami’*®. Kierujac sie prawda w podejmowanych wyborach,
cztowiek zyskuje poczucie pewnosci co do wlasciwego korzysta-
nia z daru wolnosci. Prawda wychowuje i chroni ludzka wolnosc:
»Wszystko mi wolno, ale nie wszystko przynosi korzysé. Wszyst-
ko mi wolno, ale ja niczemu nie oddam sie w niewole” (1Kor 6,12).
Od wolnosci w radykalny sposéb oddala kazdy grzech, bo , kaz-
dy, kto popetnia grzech, jest niewolnikiem grzechu” (J 8, 32-34)%°.

Wychowanie w sferze wolnosci wymaga kierowania sie
prawda?!. [gnorancja, btedne przekonania, ucieczka od prawdy
uniemozliwiaja czlowiekowi osiagniecie wolnosci??. Pierwszym
warunkiem wolnosci w dzialaniu jest wolnosé w mysleniu,
wolnos¢é szukania prawdy??. Prawda nie wyzwala jednak czto-
wieka wlasna mocg i dlatego drugim - obok szukania prawdy -
warunkiem zZycia w wolnosci, jest milos¢. Potwierdzeniem tej
zasady sa losy Judasza. Uznal on prawde o sobie - ,zdradzilem
niewinnego” - a nastepnie poszedl i powiesit sie. Tymczasem Piotr
zupelnie inaczej zareagowal na bolesna prawde o sobie. On tak-
ze po zaparciu sie Jezusa nadal wierzyt w to, ze jest kochany.
Ta wiara w milosS¢ sprawita, ze gorzko zaplakal i przemienit sie.
Prawda wyzwala czlowieka jedynie w kontekscie miltosci. Poza
tym kontekstem moze ona zniechecaé, a nawet prowadzi¢ do
rozpaczy. Wlasnie dlatego wolno§¢ wymaga nie tylko dostepu
do prawdy, lecz takze dosSwiadczenia miloSci.

18 Jan Pawet I, Veritatis splendor, 17.

19 Tamze, 17.

20 Por. Merecki J., O wyzwalajacej mocy prawdy, w: Skubis L. (red.), Wokét en-
cykliki Veritatis splendor, Czestochowa 1994, s. 132- 33.

21 Por. Brezinka W., Erziehung in einer wertunsicheren Gesellschaft, Basel 1993.

22 Obecnie mozna wrecz méwic o terroryzmie przeciw prawdzie, czy o potepianiu
prawdy tak, jakby to prawda byta ktamstwem. Odnosi si¢ to zwlaszcza do Swiata
polityki, srodkéw przekazu, medycyny, wymiaru sprawiedliwos$ci oraz nauk o czto-
wieku (por. Schockenhoff W., Zur Liige verdammt, Freiburg 2000, s. 106).

% Dziewiecki M., Wspélczesna kultura a formacja mlodziezy, w: Katecheta, nr
5/2005, s. 16-23.
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Formowanie dojrzatej wolnosci jest mozliwe na tyle, na ile
dany system pedagogiczny wprowadza wychowanka w Swiat
prawdy i milosSci. ,Jesli w jakiej$ glebie, a nie w zadnej innej,
pomararicze zapuszczaja glebokie korzenie i wydaja obfite owo-
ce, to tamten teren jest prawdziwy dla pomarariczy. Jesli okre-
Slona religia, kultura, hierarchia wartosci czy forma aktywnosci,
a nie co$ innego sprawia, ze w cztowieku rodzi sie cos wielkiego,
przekraczajqcego jego wlasne granice, to znaczy, ze ta religia, kul-
tura, hierarchia wartosci czy forma aktywnosci stanowi prawde
o cztowieku**. Chrystus jest tym, ktory przywraca cztowiekowi
wolnos¢, bo On wyzwala nas od grzechu i uczy zycia w wolnosci
dzieci Bozych (por. Ga 5,1). Gdy bardziej stuchamy Boga niz lu-
dzi i niz samych siebie, wtedy jesteSmy najbardziej wolni od zta
i najbardziej zdolni do czynienia dobra.

To nie przypadek, ze Bog dat Izraelitom Dziesieé Przykazan
wlasnie wtedy, gdy wychodzili z niewoli egipskiej. Chcial im
przez to przypomniec, ze grozi im popadniecie w jeszcze gorsza
niewole niz niewola u faraona. Najbardziej bolesna forma utraty
wolnosci jest popadanie w niewole wewnetrzna, w niewole wla-
snych staboscii grzechow. Z niewoli zewnetrznej czlowiek zawsze
jest w stanie sie wyzwolié, jesli tylko zachowa wolnos¢ osobista,
czyli jesli bedzie madrym i dobrym cztowiekiem. Fakt ten po-
twierdzaja dzieje naszej Ojczyzny. Dzieki madrym i dobrym lu-
dziom Polska odzyskala niepodlegtos¢ po 123 latach zaborow.
Gdy jednak popada ktos w niewole wewnetrzna, w niewole wila-
snych stabosci, to zdarza sie, ze trwa w niej juz do $mierci. Naj-
szybciej popadaja w zniewolenia ci, ktérzy stawiaja wolnos¢ wyzej
niz mitos$¢, nie baczac na to, ze wolnos¢ mamy po to, by kochac.
Warto sobie i wychowankom uSwiadamiaé¢ stawke, o jaka cho-
dzi w formowaniu wolnosci. Stawka tg jest wybieranie miedzy
szczesciem a nieszczesSciem: ,Patrz! Klade dzis przed tobq zycie
i szczedcie, Smier¢ i nieszczesScie. Ja dzi$ nakazuje ci milowad
Pana, Boga twego, i chodzié Jego drogami, petniqgc Jego polece-
nia, prawa i nakazy. (...). Ktade przed wami zycie i Smieré, blo-
gostawieristwo i przekleristwo. Wybierajcie wiec zycie” (Pwt 30,
15-16.19). A dla cztowieka zy¢ i by¢ wolnym to kochac.

2+ A. de Saint-Exupéry, Ziemia, planeta ludzi, Warszawa 1993, s. 106.
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3. Uczyé¢ milosci

Madrosé i wolno§¢ prowadzi wychowanka do miloSci
i w miloSci osiaga swoja pelnie. Zaden jednak z wychowankow
nie bedzie kochal w sposdb spontaniczny, gdyz zaden nie jest
Bogiem. MiloSci musimy sie uczy¢, a podstawowym warunkiem
uczenia sie milosci jest rozumienie jej natury. Niezwykle waz-
nym zadaniem wychowawcy, gdy chodzi o uczenie mitosci, jest
demaskowanie mitéw na jej temat. Kto bowiem myli mitos¢
z tym, co w rzeczywistosci miloScia nie jest, ten popetnia row-
nie dramatyczny btad, jakby mylil Zycie ze S§miercia. Gdy ktos
twierdzi, ze rozczarowat sie miltoscia, to nie zdaje sobie sprawy
z tego, ze w rzeczywistosci rozczarowat sie jakims$ konkretnym
cztowiekiem, ktory pomylil miloS¢ z czyms, co miloScia nie jest.
Prawdziwa mitos¢ nigdy nie rozczaruje! Typowe w naszych cza-
sach bledy w patrzeniu na milos¢ to mylenie mitosSci ze wspot-
zyciem seksualnym, z uczuciami, z tolerancja, z akceptacja,
z ,2wolnymi zwiazkami” oraz z naiwnos$cia. Popatrzmy na te naj-
bardziej niebezpieczne imitacje mitosci?®.

Mit pierwszy to przekonanie, ze istote milosci stanowi
wspoblzycie seksualne. Mylenie milosci z seksualnoscia prowadzi
do bolesnych krzywd, gdyz poped seksualny - jak kazdy poped
- jest slepy i nieobliczalny. Gdyby istota milosci bylo wspotzy-
cie seksualne, to rodzicom nie wolno byloby kocha¢ wlasnych
dzieci. Nawet w malzenstwie wspolzycie seksualne jest jedynie
epizodem w calym kontekscie codziennej czutosci i troski o ko-
chana osobe. Kto myli seksualnosc¢ z mitoscia, ten z popedu czy-
ni swego bozka, sktadajac mu w ofierze wlasna czystosc, wolnosc
i szczescie. Taki cztowiek dla chwili przyjemnosci seksualnej go-
tow jest poswieci¢ nie tylko sumienie, malzenstwo i rodzine, ale
takze swoje zdrowie i zycie. Kto myli seksualnosc¢ z miloscig, ten
popada w uzaleznienia, a nierzadko popeinia okrutne przestep-
stwa. Seksualnos¢ oderwana od milosci staje siec miejscem wy-
razania przemocy, do gwaltow wlacznie, a takze miejscem
przekazywania Smierci, do aborcji i AIDS wlacznie. Kierowanie

% Por. M. Dziewiecki, Mito$¢ na manowcach, Krakow 2014, s. 11-40.
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sie seksualnoscia prowadzi do cywilizacji $mierci, a kierowanie
sie miloscig prowadzi do cywilizacji zycia. Myli¢ mitos¢ z seksu-
alnoscia to dostownie myli¢ zycie ze §miercig?®.

Kto kocha, tego nie interesuje zadna forma seksualnej przy-
jemnosci, ktora narusza przyjazn z Bogiem, szacunek do same-
go siebie czy mitos¢ do blizniego. Mitos¢ nie jest seksualnoscia.
Jest natomiast ta jedyna sila, dzieki ktorej cztowiek moze stac
sie panem wlasnych popedow i wlasnego ciata. To wiasnie po-
wstrzymywanie sie od wspolzycia seksualnego jest potwierdze-
niem odpowiedzialnej mitosci rodzicielskiej, narzeczenskiej czy
mitosci do przyjaciot. Takze w malzenstwie panowanie nad po-
pedem seksualnym jest warunkiem wiernosci i szczescia. Seksu-
alnos¢ malzonkow staje sie w pelni ludzka i czysta, gdy wynika
z milosci, a nie z popedu czy z pozadania. Przynosi wtedy oby-
dwojgu malzonkom radosc¢ i wzruszenie, a nie tylko fizyczna przy-
jemnosc¢. Malzonek, ktory kocha, nie skupia sie¢ na doznaniach
fizjologicznych, ale na zachwycie, ze moze by¢ jednym cialem
i jedng dusza z osoba, ktéra kocha i przez ktéra jest kochany.
Takie wspolzycie seksualne to spotkanie dwojga oséb, a nie me-
chaniczny dotyk dwoch ciat.

Mit drugi w odniesieniu do milosci to przekonanie, Ze milosé
jest uczuciem oraz ze milosc¢ to piekne uczucie. Tymczasem ko-
chac to nieskonczenie wiecej niz przezywac cos na poziomie emo-
cji. Gdyby mitos¢ byta uczuciem, to nie mozna bytoby jej sSlubowac,
gdyz uczucia sa zmienne, a milosc¢ jest trwala i wierna. Uczucia
sg czastka mnie, sg moja wlasnoscia, a mitos¢ jest wieksza ode
mnie. Ja w niej jedynie uczestnicze, gdy kocham. Dojrzata mitos¢
jest postawa, a nie nastrojem. Zakochanie nie jest jeszcze mito-
Scig. Jest zauroczeniem emocjonalnym, ktére czasem prowadzi
do zyciowych tragedii. Falszywe przekonanie o tym, ze milos¢ to
uczucie wynika z faktu, ze kto kocha, ten przezywa silne uczu-
cia. Nie istnieje milos¢ bez uczué. Z faktu, ze uczucia towarzy-
szg milosci, nie wynika jednak, ze mitos¢ jest uczuciem. Nie jest
prawda ani to, ze mitos¢é to uczucie, ani to, ze gdy kochamy, to
przezywamy jedynie ,piekne” uczucia. Prawda natomiast jest to,

%6 M. Dziewiecki, Problemy z seksualno$cia. Odpowiedzi na dylematy miodych
chrzescijan, Krakéw 2011.
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ze miltosci zawsze towarzysza uczucia, ze sa one réozne i ze sie nimi
nie kierujemy, jesli chcemy kochac dojrzale. Kryterium mitosci jest
bowiem troska i odpowiedzialnos¢, a nie uczucie. W kazdym swo-
im slowie i czynie Jezus wyrazal swoja mitosé, ale tej Jego mitosci
towarzyszyly bardzo rézne przezycia i nie one decydowaly o Jego
postepowaniu. Mylenie mitosci z uczuciami sprawia, ze to uczu-
cia stajg sie kryterium dziatania. Tymczasem uczucia — podobnie
jak popedy — bywaja nieobliczalne, a kierowanie sie nimi prowa-
dzi do zyciowych pomylek i dramatow?’.

Milo$é to kwestia wolnosci i daru, a uczucia to kwestia
potrzeb i spontanicznosci. Milo§¢ skupia nas na trosce o in-
nych ludzi, a uczucia skupiaja nas na nas samych. Milos¢ jest
szczytem bezinteresownosci i wolnosci, a wiezi oparte na potrze-
bach emocjonalnych prowadza do zaleznosci od drugiej osoby
i do zazdrosci o te osobe. Milos¢ owocuje pogodg ducha i spoko-
jem, a skupianie sie na uczuciach prowadzi do niepokojéw i na-
pie¢. To wlasnie dlatego ,rados¢” cztowieka zakochanego okazuje
sie niespokojna, a zakochani potrafig rani¢ si¢ emocjonalnymi
szantazami. Milo§¢ prowadzi do trwalej radosci, a kierowanie
sie uczuciami prowadzi do trwalego niepokoju i do zaburzonych
wiezi miedzyludzkich.

Trzeci z mitéw na temat mitosci polega na przekonaniu, ze
kocha¢ to znaczy tolerowaé. Tymczasem tolerowac to mowic:
réb, co chcesz!, a kochac¢ to méwi¢: pomoge ci czynicé to, co stuzy
twemu rozwojowi i co prowadzi cie do Swietodci. Tolerancja by-
laby racjonalng postawa wtedy, gdyby cztowiek nigdy nie krzyw-
dzit samego siebie ani innych ludzi. Tak bedzie w niebie, ale na
ziemi wiele zachowan cztowieka nie wyraza mitosci, lecz prowa-
dzi do krzywdy i cierpienia. W realiach, w jakich zyjemy, mowic
komus: czyn, co chcesz!, oznacza tyle samo, co méwic: ,twdj los
mnie nie interesuje, a twoje cierpienia, jakie sprowadzisz na sie-
bie btednym postepowaniem, sq mi obojetne”. Niektore zacho-
wania sg az tak szkodliwe, iz zakazuje ich nawet kodeks karny.
Kto myli miloS¢ z tolerancja, ten rezygnuje z racjonalnego my-
Slenia, gdyz wierzy w to, ze wszystkie zachowania cztowieka sta-

27 M. Dziewiecki, Ona, on i mito$¢, eSPe, Krakow 2006
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nowiag rownie wartosciowa alternatywe. Zastepowanie mitosci
tolerancja oznacza w praktyce wspieranie ludzi cynicznych
i przestepcow, gdyz jest dla nich najlepsza rekojmia bezkar-
nosci. Kto stawia tolerancje w miejsce mitosci, ten poniza ludzi
szlachetnych i swietych, gdyz zrownuje ich postawe z zachowa-
niami bandytéow, odnoszac sie w jednakowy sposéb do jednych
i drugich. Miltos¢ to troska o drugiego czlowieka, a tolerancja to
obojetnosé na jego los. Tolerowac¢ zachowania czlowieka — i to
jedynie w pewnych granicach! - mozna wylacznie w odniesieniu
do smakoéw i gustow.

Czlowiek dojrzaly odnosi si¢ do innych ludzi z milo-
Scia, a nie ledwie ich toleruje. Natomiast wobec zachowan
drugiego czlowieka stosuje kryterium prawdy, dobra i piek-
na. Wspiera zachowania szlachetne i sprzeciwia sie tym zacho-
waniom, przez ktore ktos krzywdzi siebie lub innych ludzi. Im
bardziej kocham czlowieka, tym bardziej staje sie ,nietole-
rancyjny” wobec tych jego zachowan, ktére sa szkodliwe, gdyz
tym bardziej zalezy mi na jego losie. Im mocniej rodzice kocha-
ja swoje dziecko, z tym wieksza stanowczoscia chronia je przed
kazdym niebezpieczennstwem i nie dopuszczaja do btednych za-
chowan. Jezus byt ,nietolerancyjny” wobec przewrotnych zacho-
wan faryzeuszow czy uczonych w PiSmie. Tolerancja postawiona
w miejsce milosci to szczyt obojetnosci na los cztowieka oraz ule-
ganie szantazowi ludzi podtych.

Czwarty blad polega na myleniu milosSci z akceptacja. Nie-
ktorzy sadza, ze akceptacja stanowi istote, a nawet najwyzszy
przejaw mitosci. Tymczasem akceptowac drugiego czlowieka, to
mowic: badz sobq, czyli pozostari w obecnej fazie rozwoju. Tego
typu przestanie jest skrajna naiwnoscig wobec ludzi, ktorzy prze-
zywaja kryzys. Nikt roztropny nie zacheca ztodzieja czy gwalci-
ciela do tego, by ,byl soba”. Akceptacja to co$ znacznie mniej
niz mito$¢ nie tylko w odniesieniu do ludzi w kryzysie, ale tak-
ze w odniesieniu do ludzi szlachetnych. Nikt z nas nie jest prze-
ciez na tyle dojrzaly, by nie mégt sie dalej rozwijac¢. Czlowiek nie
ma granic w swoim rozwoju. Tylko w odniesieniu do Boga mi-
los¢ jest tozsama z akceptacja, gdyz Bog jest wylacznie mitoscig
i nie potrzebuje rozwoju. Tymczasem nikt z ludzi mitoscia nie
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jesti dlatego nikt z nas nie powinien zatrzymywac sie w obecnej
fazie rozwoju. Akceptowaé to blokowaé rozwojs.

Jest czyms slusznym akceptowaé prawde na temat aktu-
alnej sytuacji i postawy danego czlowieka. Rownie stuszne jest
akceptowanie nienaruszalnej godnosci danej osoby. Zaréwno
jednak prawda o danej osobie, jak rowniez godnosc¢ tej osoby nie
jest zalezna od tego, czy ja akceptujemy, czy tez nie. Od nas zale-
zy natomiast postawa wobec danej osoby. Jezus nie mowi nam,
ze nas akceptuje takimi, jakimi jesteSmy. Przeciwnie, pole-
ca nam, bySmy sie nawracali i stawali sie coraz bardziej podob-
ni do Niego, a przez to coraz mniej podobni do samych siebie?°.
Kochac¢ to nie ,zamrazac¢” kogos w jego obecnej — najpickniejszej
nawet! — fazie rozwoju, lecz pomagac¢, by nadal nieustannie sie
rozwijal. Akceptowad, to mowicé: badz sobq!, a kochac, to mowic:
pomoge ci stawaé sie codziennie kim$ wiekszym od samego sie-
bie. Mitos¢ to niezwykly dynamizm, to zdumiewajaca moc, kto-
ra potrafi przemienia¢ czlowieka.

Mit piaty na temat mitosci to przekonanie, ze ”wolne zwiaz-
ki” sa przejawem milosci. Mylenie milosci z tak zwanymi ,wol-
nymi zwiazkami” to efekt nieodpowiedzialnej, ,,rozrywkowej” wizji
wiezi miedzy kobieta a mezczyzng. W rzeczywistosci nie istnieje
»,Sucha woda”, ,trojkatny szescian” ani ,wolny zwiazek”. Nie ma
zwiazkow, ktore nie wiaza. Ci, ktorzy ulegaja tego typu mito-
wi, deklarujg sobie, Ze sie¢ kochaja, czyli ze Zyja w najsilniejszym
zwigzku, jaki jest mozliwy we wszechswiecie. Jednocze$nie twier-
dza, ze w kazdej chwili moga siebie opuscic, gdyz zyja w zwiaz-
ku, ktory ich nie wiaze i do niczego nie zobowiazuje. Tacy ludzie
uzywaja wewnetrznie sprzecznego wyrazenia po to, by ukryc¢ bo-
lesny dla nich fakt, ze ich ,wolny zwiazek” to w rzeczywistosci
zwigzek egoistyczny, niewierny, nieplodny, nietrwaly. Taki zwia-
zek jest wolny tylko od jednego: od wiernosci, mitosci i odpowie-
dzialnosci. W ,wolnym zwigzku” ta druga osoba traktowana jest
jak sprzet domowy, ktory wypozycza sie w sklepie na probe i kto-
rej w kazdej chwili mozna sie pozby¢.

28 Por. M. Dziewiecki, Akceptowaé czy kochac?, w: W Naszej Rodzinie, nr 4/2012,
s. 42-43.
2 M. Dziewiecki, Grzech, nawrdcenie i Swietosé, Szczecinek 2014, s. 177-220.
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Szosty blad w odniesieniu do mitosci to przekonanie, Ze mi-
los¢ jest forma naiwnosci czy uleglosci wobec zla. Tam, gdzie
pojawia sie naiwnos¢, tam nie ma mowy o milosci. Mitos¢ jest
bowiem nie tylko szczytem dobroci, ale tez szczytem madro-
$ci i w zadnym przypadku nie da sie jej pogodzi¢ z naiwnoscia.
Chrystus poswiecal kazdego dnia wiele czasu na to, by swoich
stuchaczy uczy¢ madrego myslenia wtasnie po to, by nigdy nie
pomylili mitoSci z naiwnoscig. On pragnie, bySmy w mitosci byli
nieskazitelni jak golebie, ale roztropni jak weze (por. Mt 10, 16).
Mylenie milosci z naiwnoscia ma miejsce wtedy, gdy dana oso-
ba nie potrafi broni¢ sie przed czlowiekiem, ktéry ja krzyw-
dzi i gdy to swoje zachowanie nazywa miloscia. Typowym
przyktadem mylenia milosci z naiwnoscig jest sytuacja, w kto-
rej alkoholik zneca sie nad swoja zona, ona dramatycznie cier-
pi z tego powodu, on przez cale lata lekcewazy to jej cierpienie,
a ona mimo to rezygnuje z obrony i nadal liczy, Ze jej cierpienie
przemieni kiedys$ meza. Milos¢ nie jest naiwnym cierpietnictwem.
Czlowiek, ktory dojrzale kocha, potrafi przyjac¢ najbardziej na-
wet niezawinione cierpienie, jesli mobilizuje ono krzywdziciela
do tego, by sie zastanowil i zmienil. Jesli jednak krzywdziciel
pozostaje obojetny na nasz bodl i nie zmienia swego bledne-
go postepowania, to wtedy pozostaje nam juz tylko obrona
oraz milo§¢ na odleglos¢.

Wychowywaé do milosci to pomagaé wychowankom, by
doswiadczali milosci Boga i by kochali Boga nade wszystko®°.
Wtedy beda w stanie uczyé sie kochaé bliznich wedlug tych
zasad, wedlug ktérych Jezus pierwszy nas pokochal. Dzie-
ki temu, ze Bog objawit sie pierwszym ludziom i ze towarzyszyt
ludzkosci po grzechu pierworodnym, mogliSmy od najdawniej-
szych pokolen uwierzy¢ w to, ze On istnieje, ze sie o nas trosz-
czy, ze jest miloscia, ze nas kocha. Jednak tylko sam Bog mogt
nam do kofica objawié sposob, w jaki nas kocha i jaki kazdy
z wierzacych w Niego powinien nasladowacé. Zaden cztowiek nie
bylby w stanie opowiedzie¢ nam w peini wiarygodnie i wyczerpu-
jaco o tym, jak nieodwotlalnie, jak ofiarnie (az do krzyza) i jedno-

30 Por. A. Cencini, Bedziesz mitowat Pana Boga swego, Krakow 1995.
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czesnie jak madrze Bég kocha czlowieka. Milos¢, ktora Jezus nas
pierwszy pokochat i ktorej nas uczy, nie jest popedem, wspotzy-
ciem seksualnym, uczuciem, zakochaniem, tolerancja, akcepta-
cja, ,wolnym zwiazkiem”, ani naiwnoscia. Jego milos¢ to szczyt
dobroci i madrosci. To najlepszy ze wszystkich mozliwych spo-
sobow odnoszenia sie do drugiej osoby.

Prawdziwa mitos¢ miedzy ludzmi jest zawsze nasladowa-
niem mitosci Jezusa, a ta Jego milos¢ jest bezwarunkowa, nie-
odwolalna, wierna, ofiarna i madra3!. Upewnia nas o tym Jezus
w przypowiesci o synu marnotrawnym (por. Lk 11-32). W swo-
jej przypowiesci Jezus ukazuje rodzica, bedacego symbolem Bo-
ga-Ojca. Mlodszy syn wierzy, ze poza domem rodzicielskim bedzie
mu lepiej. Ma wlasny pomyst na to, jak by¢ szczesliwym. Chce
osiagnaé szczescie lekko, latwo i przyjemnie - bez wysitku,
bez pracy, bez dyscypliny, bez czujnosci. Oznajmia ojcu, ze od-
chodzi i ze chce zabrac¢ swoja czes¢ majatku. Tego typu posta-
wa niedojrzatego syna nie zaskakuje nas. To kolejny ,,postepowy”
i ,nowoczesny” czlowiek, czyli ktos, kto powtarza archaiczne btle-
dy Adama i Ewy. Zaskoczeniem moze by¢ natomiast to, zZe ojciec
nie probuje zatrzymac syna, mimo ze go kocha i ze niepokoi sie
o jego los. Czyni tak dlatego, ze do milosci i madrosci nie da sie
nikogo przymusic.

Ojciec uczynil wszystko, by syn nie odszedl, bo kochal.
Mozemy byc¢ tego pewni w oparciu o zachowanie syna. Nie jest
przeciez latwo odejs¢ od bliskich. Ci, ktoérzy odchodza od rodzi-
cow, od mitosci, od Boga i KoSciota, probuja to ,usprawiedli-
wic¢”. Twierdza, ze nie sa kochani i ze wylacznie z tego powodu
nas opuszczaja. Marnotrawny syn nie znajduje chocby pretek-
stu, by ,usprawiedliwi¢” swoje odejscie Nie moze niczego zarzuc
ojcu, a mimo to odchodzi. Bog oddziatuje na nas tylko mitoscia,
gdyz zadna wieksza sita niz mitos¢ w odniesieniu do cztowieka
nie istnieje. Odchodzacy syn opuszcza rodzinny dom mimo tego,
ze doznal w nim wiele mitosci. Odtad podaza za iluzja szcze-
Scia. Szuka szczescia tam, gdzie go nie mozna znalezé. Czyni
to, co latwe i przyjemne zamiast tego, co dobre i madre. Szyb-

31 Por. M. Dziewiecki, Zwyklym jezykiem o niezwyktym chrze$cijaristwie, Kra-
kow 2007.
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ko przekonuje sie o tym, ze na tej drodze nie bedzie szczesliwy.
Podazanie za iluzjq latwo osiagalnego szczeScia zamienia zycie
cztowieka w agonie. Aby przezy¢ w sytuacji gtodu i osamotnie-
nia, godzi sie na to, by pas¢ swinie. Odchodzac od kochajacego
ojca, tudzit sie, ze idzie w kierunku ziemi obiecanej, ktorg so-
bie wymarzyl. W rzeczywistosci zgotowatl sobie pieklo na ziemi.
W tak dramatycznej sytuacji rodzice zwykle nie wiedza,
w jaki sposob postepowaé wobec syna czy corki. Nie majg
pomystu na to, jak poméc btadzacemu i w jaki sposéb okazy-
wacé mu mitos¢. Trudno jest kochac kogos, kto nie kocha nawet
samego siebie. Wiekszos§¢ rodzicow popada w skrajne postawy.
U jednych zwycieza rozzalenie, gniew, a nawet nienawis¢ wobec
btadzacego dziecka. Wycofuja mitosc i wyrzekaja sie btadzacego.
Odmawiajg mu prawa powrotu. W obliczu takiej reakcji rodzi-
cow bladzacemu pozostaje rozpacz. Nawet gdyby ktoregos dnia
zastanowit sie i uznal swoj btad, to nie ma do kogo wroécié. Inni
rodzice popelniaja btad przeciwny: usprawiedliwiaja bladzacego.
Wymyslaja tysiace okolicznosci ,2tagodzacych”. Czynia wszystko,
aby bladzacy nie cierpiat. Tworza mu komfort bladzenia.
Ojciec z przypowiesSci Jezusa nie wpada w Zadna ze skraj-
nosci. Nawet w tak dramatycznych okolicznosciach komunikuje
swoja mitos¢ w sposob dojrzaly, czyli dostosowany do poste-
powania syna. Nie przekresla syna. Daje znaki milosci. Wycho-
dzi na droge. W swojej madrosci nie idzie jednak do syna, gdyz
to syn ma sie zastanowic i wroci¢. Ojciec nie przeszkadza btadza-
cemu synowi ponosi¢ konsekwencje popelnianych bledow, gdyz
wie, ze bladzacy nie jest juz wrazliwy na cierpienia Boga i ludzi,
ale zachowuje wrazliwos¢ na wilasne cierpienie. Syn zachowa
szanse na ocalenie tylko wtedy, gdy bedzie cierpial! Cierpienie,
ktore pojawia sie jako konsekwencja popelnianych btedéow, jest
—bolesna z koniecznosci — ale tez ostatnia deska ratunku, gdyz
stwarza szanse na refleksje i nawrocenie. Otwiera bladzacemu
oczy. Mobilizuje do tego, by juz nie oszukiwac¢ samego siebie. Uczy
odréznia¢ dobro od zta. Bladzacy syn wykorzystuje cierpienie,
ktore jest ostatnig deska ratunku dla tych, ktorzy nie reagu-
ja na milo§é. Przemienia sie¢ w syna powracajacego. Wraca nie
dlatego, ze jest glodny (wtedy zdecydowalby sie raczej kras¢ niz
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wrocic), lecz dlatego, iz zrozumial, ze lepiej jest by¢ chocby stu-
ga u kochajacego ojca niz pozostawac niewolnikiem tego Swia-
ta, albo niewolnikiem wlasnych stabosci.

Powracajacy syn zasluguje na szacunek. Nie jest tatwo po-
wrocic¢, gdy ktos daleko odszed! od mitosci i prawdy, od dobra
i piekna, od Boga i bliznich. Nie jest latwo powiedzie¢: ,Ojcze,
zgrzeszylem przeciw Bogu i przeciw tobie”. Moze jednak ojciec
powinien wczes$niej pojechaé¢ do syna, Zzeby utatwi¢c mu po-
wrot? Taka postawa nie bylaby mitoscia, lecz naiwnoscia. Gdy-
by bowiem ojciec pojechat do btadzacego syna, gdyby go odnalazt
i nakarmit, gdyby przywiézt mu nowe ubrania i dat mu pienia-
dze, to marnotrawny syn najpierw by sie ucieszyt i zapewnit, ze
zaraz wroci do domu, tylko wpierw pojdzie pozegnac sie ze zna-
jomymi. Poszedlby do nich nie po to, by sie pozegnad, lecz by
znowu grzeszy¢ - tym razem za pieniadze ojca! Madry ojciec wie
o tym i dlatego nie moze uczyni¢ nic wiecej, jak tylko nadal ko-
chac, wychodzi¢ na droge i czekac¢ z nadzieja, ze pod wpltywem
cierpienia btadzacy syn opamieta sie i wroci®?.

Powracajacy syn jest zaskoczony miloscia, bo nie wierzyl,
ze ojciec przyjmie go znow jak syna. Ku swemu zdumieniu od-
krywa, ze jego spotkanie z ojcem zamienia sie w Swieto. Ojciec
nie czyni mu wymowek. Nie wypomina popelnionych btedow. Nie
opowiada o tym, jak dtugo wychodzil na droge i jak bardzo cier-
pial. Przeciwnie, placze ze wzruszenia w nieopisanej radosci, bo
oto ocalil sie jego ukochany syn! Wrecza mu szaty i pierscien.
O nieodwolalnej milosci ojca syn przekonuje sie dopiero wte-
dy, gdy powraca. Teraz upewnia sie juz nieodwotalnie, ze ojciec
nigdy nie przestal go kochac, ze codziennie zyl nadzieja, iz syn
zastanowi sie i wroci. Dopiero teraz bladzacy rozumie, ze oj-
ciec kochatl go nie tylko nieodwolalnie, ale tez madrze! Gdy-
by ulegl odruchowi wspoétczucia i prébowat chroni¢ syna przed
konsekwencjami grzechow i przed cierpieniem, to btadzacy nigdy
by sie nie zastanowitl. Trwalby w grzechu tak dtugo, az by umart.
Dopoki syn byl w kryzysie i btadzil, dopoty mial zal i pretensje
nie do siebie, lecz do ojca. Oczekiwal pomocy, paczek zywnoscio-

32 Por. M. Dziewiecki, Odzyskana mitosé, Krakow 2014, s. 87-96.
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wych, pieniedzy, naiwnosci ojca. Jesli znajomi méwili mu o tym,
ze ojciec wychodzi na droge i czeka na jego powrot, to komen-
towal to z ironia. Im bardziej dojrzale okazujemy mitos¢ bladza-
cemu czlowiekowi, tym bardziej nie rozumie on naszej postawy
i tym czesciej twierdzi, ze nie umiemy go kochac.

Przypowies¢ o madrze kochajacym ojcu i powracajacym
synu to symboliczna opowie$¢ o postawie Boga wobec czlowie-
ka. To opowies¢ o spotkaniu dwéch wolnosci i dwéch milosci:
Bozej i ludzkiej. Odzyskujac mitosé do ojca, powracajacy syn
odzyskuje mitos¢ i szacunek do samego siebie. Staje sie odtad
zdolny do tego, by dojrzale pokochac¢ samego siebie oraz innych
ludzi. Nawet tych, ktorych trudno kochaé¢. Sam bowiem prze-
szedl twardg lekcje w tym wzgledzie. Teraz ré6wniez on stal sie
specjalista od madrej milosci. Nie moze odtad nie kochac, sko-
ro sam zostal pokochany nieodwotalng mitoscia i skoro uswia-
domit sobie, jak wielka cene¢ cierpienia zaplacil ojciec za to, ze
nie przestat kochac¢. Powracajacy syn juz nigdy nie zwatpi w to,
ze ojciec go rozumie i kocha. Juz nigdy nie bedzie sie tudzil, ze
moze by¢ szczesliwym bez ojca czy wbrew ojcu.

Przypowies¢ o dobrym ojcu i btadzacym synu odstania nam
jeszcze inna prawde o cztowieku. Okazuje sie, ze ktos moze ofi-
cjalnie nie odej$é od Boga ani od bliskich, a mimo to moze
nie kochaé i nie zazna¢ szczescia. W takiej wlasnie sytuacji
znalazl sie starszy syn z przypowiesci Jezusa. To z jego powo-
du swieto w domu ojca nie jest pelne. Starszy syn buntuje sie
wobec ojca dlatego, ze ten wyprawia uczte temu, ktory odszedt
daleko. Buntujacy sie syn nie ma ku temu zadnych podstaw.
Niczego przeciez nie traci na tym, ze powraca jego brat. Ojciec
nie krzywdzi tego syna, ktéry nie odszed!. Nie kaze mu sie dzie-
li¢ swoja czescia majatku z bratem, bo ten dlugo jeszcze bedzie
musiat ponosi¢ konsekwencje swego odejscia i pracowac¢ w po-
cie czota, by odrobic¢ to, co stracil. Mimo wszystko starszy brat
nie chce uczestniczyé w Swiecie ocalonego zycia. Nie chce
pamietaé¢ o tym, ze jemu samemu ojciec codziennie wyprawiat
uczte radosci, bo przeciez najwiekszym swietem dla czlowieka
nie jest zjedzenie pieczonego baranka, lecz przebywanie w domu
tego, ktory bardzo kocha. Starszy syn nieprzypadkowo w agre-
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sywny sposob reaguje na powrot mlodszego brata. Teraz bowiem
wie, ze nie bedzie szczesliwy, jesli odejdzie od ojca, a z ojcem tez
nie jest szczesliwy, bo nie kocha.

Jezus moglby nadaé¢ inne zakoiczenie swojej przypo-
wiesci. Kazdy z nas zna historie ludzi bladzacych, ktorzy nigdy
nie zastanowili sie i nie powrdcili do Boga i do swoich bliskich.
Kazdy z nas wie, ze czasami ktos nie powraca, mimo ze Boég
i ze bliscy mu ludzie kochajg go nieodwotlalnie i madrze. W jaki
sposob powinni§my rozumiec¢ takie historie? Czy mozemy sa-
dzi¢, ze w tego typu przypadkach Bog i ludzie kochali zbyt mato
i ze wlasnie dlatego btadzacy cztowiek do nich juz nie powrocit?
Odpowiedz na tak postawione pytanie brzmi: nie! Ani Bég, ani
krewni czy przyjaciele nie moga uratowaé bladzacego czlo-
wieka wbrew jego woli. Gdy kierujemy sie zasadami mitosci,
jakie Jezus wyjasnia nam w przypowiesci o madrze kochajacym
ojcu i powracajacym synu, to nie mamy pewnosci, ze ten, kto-
rego w taki wlasnie sposéb kochamy, przestanie bladzi¢c. Wie-
my natomiast, ze czynimy wszystko, co w naszej mocy, by
kochany przez nas czlowiek moégl sie zastanowi¢ i zmienié.
Wiemy tez, ze nie jesteSmy naiwni i Ze nie ulatwiamy bladza-
cemu dalszego bladzenia.

Jesli ktos nie korzysta z naszej nieodwotalnej i madrej mito-
Sci, jesli nadal btadzii trwa w grzechu, jesli w tym stanie umiera,
to czy w takim razie jest pewne, ze skazuje siebie na wieczne po-
tepienie? Otoz nie. My widzimy tylko zewnetrzne zachowania bla-
dzacego cztowieka. Nie znamy w pelni historii jego serca, historii
jego wychowania, historii jego walki z wlasng slaboscia i z nega-
tywnymi uwarunkowaniami zewnetrznymi. Jedynie Bog wie o tym
wszystkim. W procesie umierania kazdy z nas bedzie mial jesz-
cze jedna - tym razem juz ostatnia - szanse na powroét do Boga
i do zycia w milosci. Dwa tysiace lat temu byl pewien zloczynca,
ktory skorzystatl z takiej wlasnie szansy, wpatrujac sie w Ukrzy-
zowanego Boga-Czlowieka. O innych podobnych historiach Syn
Bozy bedzie nam opowiadal przez cata wiecznosc.

Zadaniem wychowawcow jest precyzyjne i konkretne wyja-
Snianie wychowankom, na czym polega madros¢ Bozej milo-
Sci. W tym wzgledzie warto wyjasniac, ze Jezus, ktory wszystkich
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ludzi kocha dostownie nad zycie, kazdemu okazuje swoja mi-
lo§¢ w inny sposéb. Dzieje sie tak dlatego, ze w madrej mito-
Sci, ktorej uczy nas Jezus, obowigzuje zasada: to, czy kocham
ciebie zalezy ode mnie, lecz to, w jaki spos6b okazuje ci mi-
loSé, nie zalezy ode mnie, lecz od Twojego postepowania.
Gdy Jezus spotykat ludzi szlachetnych, wtedy komunikowat
im mitos¢ przez to, ze ich na rozne sposoby wspieral: przytulat,
uzdrawial, rozgrzeszal, stawiat za wzor, chronit, speiniat ich pros-
by, potwierdzal, ze sa blogostawieni (zob. np. Mt 8, 5-13; Mt 9,
1-2; Mt 9, 20-22; Mt 12, 49-50; Mk 5, 35-42; Lk 6, 20-23; Lk 7,
24-28; Lk 19, 1-10;J 8, 10-11; J 11, 38-44). Takim ludziom oka-
zywal mitos¢ z radoscia i w sposéb, ktory zwykle uznajemy za je-
dyny sposob komunikowania mitosci. Gdy spotykat btadzacych,
to okazywal im mito$¢é w zupelnie inny sposoéb. Takich ludzi nie
tolerowal, nie akceptowatl, lecz twardo upominal i stanowczo
wzywal do nawrdcenia: ,Jesli sie nie nawrdcicie, wszyscy podob-
nie zginiecie” (Lk 13, 3; zob. tez np. Mt 18, 6-10; Mt 18, 15; Mk
11, 15-17; kk, 6, 41-41; £k 7, 31-35; Lk 10, 13-16; ). Gdy spoty-
kat krzywdzicieli, wtedy sie przed nimi bronil. Dla przyktadu,
nie pozwolil, by stracili Go ze skaly w miejscowosci, w ktorej na-
uczat (zob. Lk 4, 28-30). Ukrywat sie przed tymi, ktorzy chcieli Go
zabi¢ (zob. J 8, 59; J 11, 54). Bronit si¢ przed Annaszem i Kaj-
faszem (zob. Mk 14, 62; J 18, 19-21), a takze przed Pilatem (zob.
J 18, 33-38); J 19, 11-12). Innym razem bronit sie przed Zolnie-
rzem, ktory Go uderzyl (zob. J 11, 23). Obrona przed krzywdzi-
cielem jest wyrazem dojrzatej mitosci, gdyz daje szanse na to, ze
krzywdziciel nie stanie sie jeszcze wickszym krzywdzicielem i nie
zaciggnie jeszcze wiekszej winy. Przeciwnie, ma szanse zastano-
wic sie, nawrocic i uratowac przed potepieniem (zob. Mt 26, 64;
Mk 14, 48-49). Gdy Jezus spotykal ludzi faryzejskich i przewrot-
nych, ktérzy z premedytacja usitowali zy¢ kosztem innych ludzi,
wtedy ich publicznie demaskowal. Wyjasnial ttumom ludzi do-
brej woli, ze ich uczeni w PiSmie i faryzeusze to plemie zmijowe
i Slepi przewodnicy, ktérych trzeba sie strzec (zob. Mt 23, 2-33;
Mt 26, 20-25; Mk 3, 22-30; Mk 7, 1-13; Mk 10, 13-16; Mk 12, 38-
40; Lk 11, 37-52). Gdy natomiast spotykat ludzi, ktérzy kochali
bardziej niz inni, to komunikowal im mitos¢ przez to, ze okazy-

109



Ks. Marek Dziewiecki

wal im niezwykle zaufanie, bo zawierzal im losy Kosciota, czyli
losy ludzi, ktoérych kocha dostownie nad zycie (zob. J 21, 15-17).

Dopiero wtedy, gdy Jezus nauczy! nas nie tylko nie-
odwotlalnie, ale tez madrze kocha¢ (nie wczesniej!), pozwolil
przybié sie do krzyza, by upewnic nas o tym, ze kocha bezwa-
runkowo, nad zycie. Oddanie si¢ w rece krzywdzicieli byto jed-
nak w postepowaniu Jezusa wyjatkiem, a nie reguta. W aspekcie
milosci chrzescijanstwo wnosi jakosciowg nowos¢é w stosunku
do Starego Testamentu. Uczniowie Jezusa powolani sg do tego,
by kochaé blizniego w sposéb, w jaki On sam nas pierwszy
pokochal (por. J 13, 34). Tymczasem Stary Testament polecal,
by kochac blizniego tak, jak siebie samego, czyli by sposéb od-
noszenia sie do blizniego byl podobny do sposobu, w jaki dany
czltowiek odnosi sie do samego siebie (por. Kpt 19, 18). Odkad
w Chrystusie ludzkos¢ zobaczyta, w jaki sposéb Bog kocha czto-
wieka, nie musimy juz uczy¢ sie¢ miloSci po omacku, ani
w oparciu o najbardziej niebezpieczna z metod, jaka jest me-
toda prob i bledéw.

Kochaé jak Jezus to tak odnosic¢ sie do kochanej osoby, ze
chce sie jej zy¢ — w kazdej sytuacji. To traktowac te osobe jak
bezcenny skarb, dla ktorego ja staje sie niezawodnym sejfem. To
trafnie dobierac stowa, gesty i zachowania, by wspierac te osobe
W jej rozwoju i pomagac jej w wychodzeniu z trudnych sytuacji
czy w pokonywaniu jej wlasnych stabosci. Kochac¢ to nie myli¢
milosci z rozpieszczaniem czy z pobtazaniem ztu. To swoja obec-
noscig pomagac, by kochana przez nas osoba stawala si¢ coraz
piekniejsza wersja samej siebie. To sprawiac¢, by nie chciata
ona by¢ taka, jaka jest tu i teraz, lecz by pragneta sie nieustan-
nie rozwija¢, nawracac i stawac sie coraz bardziej podobng do
Boga. Kochac to w tak madry sposob okazywac mitosé, by kocha-
na osoba tez kochata i by kazdego dnia kochata coraz bardziej,
gdyz tylko wtedy moze by¢ swieta i szczesliwa. Wychowywac do
milosci to wyjasnia¢ wychowankom, ze Bé6g nikomu nie gwa-
rantuje, iz beda nas kochaé¢ ludzie, gdyz nikogo nie moze
przymusic¢ do milosci. Gwarantuje natomiast, Ze On nas ko-
cha i ze zaskoczy nas swoja radoscia wtedy, gdy my bedzie-
my kochaé (por J 15, 11).

110



Wychowawca — nauczyciel magdrosci, wolnosci i mitosci

Zakonczenie

Jesli chcemy by¢ wychowawcami, ktorzy ucza wychowankow
madrosci, wolnosci i milosci, to warunkiem owocnosci takiego
wychowania jest nie tylko wypelnianie zadan zawartych w po-
wyzszej analizie, lecz takze przyprowadzanie wychowankow
do Chrystusa®. Wcielony Syn Bozy nie tylko uczy nas madrze
myslec, odpowiedzialnie korzystac¢ z wolnosci i dojrzale kochac,
lecz jest takze tym, ktory w swoim postepowaniu wiernie wypet-
nia wszystko to, czego sam naucza. Jedynie On moze naszym
wychowankom powiedzie¢: nie tylko Mnie stuchajcie, ale tez
Mnie nasladujcie. I jedynie On jest zawsze przy kazdym wycho-
wanku. Takze tam, gdzie my sami nie dotrzemy. Jedynie Jezus
jest zrodtem sity, ktora w Swiecie dotknietym zlem i grzechem
jest konieczna do tego, by czynic¢ to, co dobre, chociaz trudne
i wzrasta¢ w Swietosci, ktora jest powotaniem kazdego czlowie-
ka i najpewniejsza droga do radosnej wiecznosci.

Summary
Educator - teacher of wisdom, freedom and love

Wisdom and freedom lead pupil to love and in love, he achieves his fullness. We
need to learn to love and the basic condition of this learning is the understanding
of its nature. Debunking myths about it is a very important task of educator.
Those who mix up love with the reality which is not love, make so serious mistake
as to mix up life with death.

ttum. Krzysztof Stawicki CMF

3 Por. M. Dziewiecki, Czy wychowanie religijne jest wazne?, w: Katecheta nr
12/2007, s. 43-44.
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Richard Rohr, Od mezczyzny dzikiego do mezczyzny madre-
go. Refleksje na temat meskiej duchowosci, Krakéw 2014.

Richard Rohr, amerykanski franciszkanin, nie jest jeszcze
znanym w Polsce nazwiskiem, cho¢ kilka jego ksiazek zostato juz
opublikowanych. Dlatego potencjalny czytelnik, widzac tytut Od
mezczyzny dzikiego do mezczyzny madrego. Refleksje na temat
meskiej duchowosci, moze poczuc sie zachecony do lektury. Me-
ska duchowos¢ to temat bardzo aktualny, kto zas czytat swiet-
ne Dzikie serce Johna Eldredga, a pragnie uczynic¢ kolejny krok
w swej duchowej drodze, ten moze sie na obiecujacy tytut Rohra
zlapac — na swoje nieszczescie. Juz po kilkunastu stronach psze-
nica zaczyna sie nie tylko z kakolem mieszac, ale w kakolu ginac.

Gwoli sprawiedliwosci musimy stwierdzic, ze ksiazka zawie-
ra kilka dobrych mysli, poswieconych np. meskiej energii, ktora
musi sie tworczo wyrazac (str. 23-25); sa nawet dhuzsze dobre
fragmenty, jak rozdzialy poswiecone znaczeniu relacji z ojcem
(73-91) czy rozdziat o sensie rekolekcji (126-130). Jednakze ca-
los¢ okazuje sie toksyczna.

Podejscie autora do Biblii jest wylacznie subiektywne, sy-
tuujace sie poza chrzescijanskim jej rozumieniem. Rohr okre-
Sla biblijng opowies¢ o Adamie i Ewie jako taki sam mit, jak ten
o Zeusie czy Quetzalcoatlu (42-43). Przeprowadza bezpodstawne
psychologiczne interpretacje postaci biblijnych, i to dla ukaza-
nia wlasnych celow: Jan Chrzciciel oceniany jest jako ,zadufany
w sobie i zly” (58), Jezus mial zareagowac szokiem na jego Smierc
(99). Lukaszowa historie uzdrowienia czlowieka przez Jezusa (Lk
6,1-6) autor absurdalnie okresla jako ,przypowies¢” (98), co po-
zwala mu okresli¢ ,faryzeuszow z przypowiesci” jako uosobienie
dzisiejszych przedstawicieli KoSciota, probujacych ,uniemozli-
wi¢ Bogu dzialanie” (100).

Antykoscielny resentyment Rohra jest wyrazny, on sam
kreuje sie przy tym na sprawiedliwego ,outsidera”. Okresla zin-
stytucjonalizowana religie — w domys$le te Kosciota — jako ,,sub-
stytut” prawdy i spos6b na unikanie prawdziwego oswiecenia
(46). Ow Kosciol jest tak zepsuty, ze do panteonu swych §wietych
nie chce wlaczy¢ ludzi surowych i wolnych; Jan Chrzciciel do-
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stal sie do niego przypadkiem (55), a potem jego obraz i tak zo-
stal zmanipulowany (60). Nieche¢ autora do Kosciota nierzadko
przebija sie miedzy wierszami: sakrament spowiedzi jest ograni-
czeniem dzialania mitosiernego Boga (60-61), mimochodem rzu-
cane sg niejasne uwagi pod adresem ksiezy (108). Rohr stwierdza
réwniez, ze dzisiejsze ,Swiete Oficjum Rzymskie” negatywnie oce-
nitoby ortodoksyjnos¢ listow Pawtla (64) — problem w tym, ze taki
urzad w ogoble nie istnieje. W nastepnym zdaniu z ulga zazna-
cza, ze listy zostaly uznane za natchnione, nie zdaje sobie przy
tym sprawy, ze to wlasnie Kosciot je za takie uznal. Juz na gra-
nicy cynizmu jawi sie opinia, ze ,nasza Swieta Matka, Kosci6l”
dazy do zniszczenia ewangelicznej gorliwosci swych synow (124).

Jednak pierwsza ofiara Rohra pada nie Kosciol, lecz osoba
Jezusa. Jezus traci swa nieporéwnywalng role Zbawiciela, jest
uparcie zestawiany z innymi religijnymi przewodnikami, Budda
i Kryszna (50), ukazywany jako mityczna postac na wzor Perse-
usza (51) czy Jazona (53). W takiej optyce, odbierajacej Jezuso-
wi boskosé, nie dziwi stwierdzenie, ze Jezus miat poczucie bycia
zdradzonym przez Ojca (51); jasne w tym kontekscie staja sie sy-
gnatly relatywistycznego rozumienia religii (118).

Budzace gleboki niepokéj sg wypowiedzi autora na temat
tozsamosci pici. Rohr wzywa do postawy ,androginicznej”, czy-
li bycia ,kobiecym mezczyzna” i ,meska kobieta”, do zintegro-
wania meskich i zenskich aspektéw duchowosci (29), akcentuje
istnienie w mezczyznie ,wewnetrznej kobiecosci” (123). Podkre-
§la réwniez swa tesknote za mezczyzna, ktory bylby jemu mat-
ka (149) i latwo szermuje pojeciem homofobii (146, 152). Miary
zamieszania dopelniajg strony poswiecone ,medytacji” meskich
genitaliow jako metafory Boskiego przeznaczenia (133-138).

Minawszy setna strone ksigzki czuc tak ,lewicujace” mysle-
nie, ze gdy napotykamy na zdanie: ,,To nie dzieki zmianie myslenia
zaczynamy nowe zycie, ale dzieki nowemu zyciu zyskujemy nowe
myslenie”, samo budzi sie podejrzenie, ze amerykanski francisz-
kanin ma blizej do Marksa niz do chrzescijanstwa. Gorzki Smiech
bierze podczas lektury ostatniej strony, gdzie Rohr podaje liste
madrych, dojrzalych mezczyzn, ktorzy maja by¢ wzorem do na-
§ladowania dla czytelnikow, a w rzeczywistosci odzwierciedlaja
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glownie polityczne sympatie autora: znajduje sie tam m.in. Mi-
chail Gorbaczow. W takiej sytuacji musimy jednak z ulga stwier-
dzi¢, ze w gronie ,madrych starcow” Rohra nie znalazl sie Jan
Pawet II, cho¢ autor opublikowal swg ksiazke w USA w roku
2005 - papiez i prezentowany przez franciszkanina ideat ,ma-
drego starca” to dwa rozne, wykluczajace sie Swiaty.

Jesli powyzsza ocena, wiernie oparta na tresci ksigzki, bu-
dzi jeszcze watpliwosci, to zostana one rozwiane przez informa-
cje na temat osoby autora i jego dziatalnosci: otwarte poparcie
dla srodowisk homoseksualnych i niejasne wypowiedzi teologicz-
ne (problem szerzej omoéwit Bryce Andrew Sibley w artykule The
Fr. Richard Rohr Phenomen w New Oxford Review, March 2006,
Volume LXXIII, Number 3).

Podsumowujac, tytut ksigzki wymaga korekty: Od mezczy-
zny dzikiego do mezczyzny zagubionego.

Ks. Maciej Matyga
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Ks. Krzysztof Graczyk, Wplyw schorzen neurologicznych na
zdolnosé do podjecia istotnych obowiazkow malzeriskich,
Wioctawek 2014, ss. 326

Wydana drukiem rozprawa ks. dra Krzysztofa Graczyka nalezy
do interdyscyplinarnych opracowan, laczy wspotczesne osiagniecia
z zakresu wiedzy o chorobach neurologicznych i psychologii klinicz-
nej z aplikacja norm prawno-kanonicznych, zwlaszcza w prze-
strzeni badania nupturientow co do ich zdolnosci do wyrazenia
zgody malzenskiej lub podjecia i wypelnienia istotnych obowiaz-
kow matzenskich. Autor tej publikacji dobrze sie przygotowywat
do zmierzenia sie z tak specjalistycznymi badaniami naukowymi,
ktorych osiagnieciem jest proponowana rozprawa. Nalezy na po-
czatku wskazac na zdobyte kompetencje Autora, uprawniajace go
do bardziej obiektywnego rozeznania w zakresie kondycji zdrowot-
nej, psychologicznej i psychicznej czlowieka do podjecia dzialania
prawnego, jakim jest wyrazenie zgody malzenskiej i skutecznego
peklienia podjetych zobowigzan wynikajacych z przedmiotu pu-
blicznie wyrazonego konsensu malzenskiego. Praca powyzsza jest
kontynuacja badan specjalistycznych z pogranicza norm prawa
kanonicznego i osiagnie¢ badan neurologicznych, jak rowniez psy-
chologii klinicznej. Warto wskazac, ze Autor w 1994 roku podjat
studia specjalistyczne na Wydziale Prawa, Prawa Kanonicznego
i Administracji Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Paw-
ta II w Lublinie, gdzie najpierw uzyskatl tytul magistra prawa ka-
nonicznego oraz licencjat rzymski z prawa kanonicznego. Studia
specjalistyczne kontynuowatl jako doktoranckie oraz realizowat
kwerende specjalistyczna interdyscyplinarna w zakresie prawa
kanonicznego, szczegolowych dyscyplin medycznych (neurolo-
gia), psychologii klinicznej i psychiatrii, wlasnie w celu rzetelnego
przygotowania rozprawy doktorskiej pt. Wplyw sclerosis multiplex
na waznos$é matzeristwa w prawie kanonicznym, ktorej publiczna
obrona odbyta sie 18 VI 1998 roku. Promotorem byt ks. prof. dr
hab. Andrzej Dziega, zas recenzentami: ks. prof. dr hab. Wojciech
Goralski i o. prof. dr hab. Bronistaw Wenanty Zubert. Warto do-
daé, ze rozprawa zostala ogloszona drukiem pt. Schorzenie sclero-
sis multiplex a zdolnos$é osoby do zawarcia matzeristwa w Swietle
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prawa Kosciota katolickiego, Lublin 2002, ss. 234 w serii wydawni-
czej Wydawnictwa KUL. Godzi sie rowniez przywotac fakt, ze okres
kwerendy i formacji naukowej z zakresu wyzej wspomnianych dys-
cyplin zaowocowal podjeciem wspotpracy i merytorycznych kon-
sultacji naukowych przez Autora z gronem wybitnych profesorow
nauk medycznych, zwlaszcza badajacych choroby neurologiczne,
jak rowniez realng zaleznos¢ posiadanej psychologicznej kondycji
0s0b cierpiacych neurologicznie, czemu sprzyjaly badania z zakresu
psychologii klinicznej i wspolpraca z autorytetami w tym zakresie
naukowego poznania i prowadzonych badan. Autor po doktoracie
zostat zatrudniony jako asystent na Wydziale Prawa, Prawa Kano-
nicznego i Administracji KUL, gdzie kontynuowat prace naukowo-
-dydaktyczng w ramach Katedry Prawa Malzeniskiego i Rodzinnego.
Nastepnie pracowat jako obronca wezta matzenskiego w Sadzie Bi-
skupim we Wloctawku, a od kilkunastu lat jako sedzia tegoz trybu-
natu koscielnego i wyktadowca prawa kanonicznego w srodowisku
naukowym Diecezji Wioctawskiej. W swoim dorobku pracy dydak-
tycznej wykladat traktaty z zakresu prawa kanonicznego, wpro-
wadzenie do prawa cywilnego, prawo rodzinne, prawo europejskie
oraz wyktad monograficzny pt. Zasady procesowe prawa matzeri-
skiego w Kodeksie Prawa Kanonicznego i w Kodeksie Rodzinnym
i Opiekuriczym. W toku pracy dydaktycznej byl promotorem 27
prac magisterskich z zakresu prawa kanonicznego. Autor do tej
pory czynnie uczestniczy w procesach o niewaznos¢ matzenstwa [do
tej pory przygotowat 210 wyrokow I Instancji] i wspomaga meryto-
rycznie prace Trybunatu Koscielnego Diecezji Wioctawskiej. Jako
specjalista za kazdym razem musi sie zmierzy¢ z trudem aplikacji
norm procesowych do wlasciwej oceny stanu faktycznego, aby wy-
dana decyzja odzwierciedlata wiarygodna aplikacje Scistych norm
kanoniczno-procesowych, wypetniajac powinnosc¢ stuzebnosci wo-
bec stanu prawdy obiektywnej. Trzeba zauwazy¢, ze aplikowanie
norm i wierne stosowanie wymog6ow dyscypliny kanonicznej wyma-
ga od sedziego prawdziwej bieglosci i wiarygodnej odpowiedzialno-
Sci w sumieniu, tym bardziej kiedy pod ocene bierze sie przyczyny
z zakresu schorzen neurologicznych i psychologii klinicznej czy na-
wet psychiatrii. Ks. dr Krzysztof GRACZYK w srodowisku nauko-
wym kanonistow polskich uczestniczyt w wielu specjalistycznych
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sympozjach naukowych w spos6b czynny, jako ceniony wyktadow-
ca i wiarygodny badacz prezentowanej tematyki. Z racji posiada-
nych umiejetnosci nalezy do grona uczonych dobrze orientujacych
sie w przedmiocie badan interdyscyplinarnych, tworzonych na osi
prawo kanoniczne i medycyna, co jakosciowo potwierdzat w swo-
ich publikacjach autorskich, jak rowniez w wygloszonych refera-
tach specjalistycznych w czasie sympozjow naukowych. Na Jego
kompetencje wskazuje dotychczasowy dorobek naukowy Autora,
ponad 35 artykuléw naukowych, ponad 100 opracowan popular-
no-naukowych, jak rowniez ksigzkowe wydawnictwa autorskie,
publikowane w czasopismach naukowych i recenzowanych, spet-
niajace wymogi postawione przez kryteria metodologiczne, w kto-
rych Autor za kazdym razem prawidlowo okreslit problem badawczy
a nastepnie w sposéb logiczny i dociekliwy, korzystajac z bogate;j
literatury przedmiotu, dokonal egzemplifikacji szczegétowych za-
gadnien. Przedkladane tezy badawcze udokumentowat zrédlowo,
jak réwniez wskazal na bogata literature przedmiotu, co wiarygod-
nie potwierdzaja przypisy umieszczone w warstwie dokumentuja-
cej. Ta tworczosc¢ specjalistyczna jest wartosciowa i przyczynia sie
do statego rozwoju naukowego rowniez innych oséb, tworzacych
srodowiska zainteresowane zglebianiem szczegétlowych proble-
mow badawczych w zakresie klasycznych zagadnien kanonistyki
oraz interpretacji zasad prawnych w okolicznosciach rozpoznania
defektow spowodowanych stanem choroby neurologiczne;j lub de-
fektow osobowosciowych. Autor musiat skorzystac i po czesci wy-
pracowac nowoczesny klucz badan i poprawnie dokonac aplikacji
aktualnych osiggnie¢ tych dziedzin dla recepcji norm kanonicz-
nych przy rozstrzyganiu waznosci lub niewaznosci aktow praw-
nych i dzialtan prawnych w poshugiwaniu koscielnym.

Polecana monografia autorska zrodzita sie na kanwie specjali-
stycznych poszukiwan ks. dra Krzysztofa Graczyka, ktory dostrzegt
koniecznosc¢ krytycznego pod wzgledem naukowym spojrzenia,
w obszarze tez dotychczas nieSmialo podejmowanych w literaturze
kanonistycznej i teologicznej, zwlaszcza w wymiarze caloSciowego
studium, zintegrowanego i wielowatkowego potraktowania tema-
tu, ktory jest interdyscyplinarnym. By tego dokonac nalezalo na-
by¢ dodatkowych umiejetnosci, tak na plaszczyznie teoretycznej,
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jak i praktycznej aplikacji osiggnie¢ do promulgowanych norm ka-
nonicznych, co sie dokonato w toku studiéw specjalistycznych oraz
z osobistej dociekliwosci i inicjatywy Autora. Szczegolowe zagadnie-
nie tej rozprawy dotyczy zdiagnozowania stanu schorzen neurolo-
gicznych u osoby, ktéra bedac w takim stanie podejmuje decyzje
0 zawarciu malzenstwa. Stad zasadne jest pytanie postawione przez
Autora: na ile i w jakim zakresie stan zdrowia na plaszczyznie neu-
rologicznej istotnie wplywa na merytoryczna wartos¢ aktu praw-
nego, jakim jest wyrazenie zgody malzenskiej i w jakim stopniu to
wplywa na zdolnos¢ petenta do faktycznego podjecia istotnych obo-
wiazkow malzeniskich? Z tresci i sposobu podejscia Autora do roz-
pracowania postawionej tezy o bezwzglednej spéjnosci aktualne;j
kondycji zdrowotnej, osobowosciowej i wplywajacej na cala nature
psychiczna osoby zawierajacej matzenstwo jako akt prawny wyni-
ka, ze niewatpliwie przy podjeciu i realizacji tego zagadnienia na-
ukowego w wymiarze interdyscyplinarnych badan Autor kierowat
sie, zauwazalna od wielu lat, osobista dociekliwoscig badawcza. Tym
bardziej, ze na rynku wydawniczym w Polsce i w Swiatowej kanoni-
styce, do tej pory nie znalazla sie tak szczegolowa propozycja mo-
nograficznego opracowania powyzszego zagadnienia. Niewatpliwie
Autor byt i jest swiadomy, ze obrana i tak postawiona teza nalezy
do szczegélowego zakresu badan, a zainteresowanie w dotychcza-
sowej literaturze tym tematem u innych autoréw byto tylko szczat-
kowe, a w wydawanych komentarzach kanonicznych mozna bylo
odnalez¢ malo satysfakcjonujace egzemplifikacje obowiazujacych
norm kanonicznych w potaczeniu z dobitnym przedstawieniem dys-
cyplin pomocniczych, a mianowicie nauk medycznych i psycholo-
gicznych tacznie. Dlatego monografia tematyczna ks. dra Krzysztofa
Graczyka bedzie zapewne pomocna dla praktyki sadowej trybuna-
16w koscielnych w procesach o niewaznos¢ malzenstwa, w ktérych
sedziowie kierujac sie zasada dyskrecjonalnosci podejma decyzje
0 przyjeciu sprawy z tytutow, ktoére pozostaja w integralnej tacznosci
z omawianymi zagadnieniami schorzen neurologicznych stron lub
przynajmniej jednej strony, wystepujacej w procesie kanonicznym.
Opracowanie to pozwala na podanie spojnej, calosciowej i wyczer-
pujacej egzemplifikacji obranego zagadnienia i moze shuzy¢ pomo-
ca do obiektywnego rozstrzygania w poszczegolnych sekwencjach
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procesowych. Rozprawa ma charakter prawno-kanoniczny, teolo-
giczno-kanoniczny i poréwnawczy w zakresie postawionego proble-
mu badawczego, w ktorym istotna sprawa jest zbadanie wplywu
schorzen neurologicznych na niewaznos¢ matzenstwa. Pierwszym
zwiastunem do rozpoznania nieprawidtowosci w stanach neurolo-
gicznych, osobowosciowych i natury psychicznej moga stanowic
czynnosci, jakie przewiduje kanoniczne badanie narzeczonych, co
jest Scistym uprawnieniem proboszcza jednej ze stron, a wiec nup-
turientow, ktéry ma ustali¢ nie tylko aktualny stan wolny nuptu-
rientéw, ale winien naby¢ uprawnionego przekonania w zakresie
pozytywnej zdolnosci stron do wyrazenia zgody malzenskiej i real-
nej zdolnosci do podjecia istotnych zobowigzan matzenskich, szcze-
golnie na plaszczyznie praw i wzajemnych zobowiazan. Rozprawa
moze by¢ pomocna, bowiem sprawa nabycia wlasciwego przekona-
nia nie zawsze jest traktowana odpowiedzialnie. Dlatego doktadne
poznanie tresci rozprawy, wartosciowych interpretacji i wielowat-
kowej prezentacji podjetego zagadnienia, w kontekscie norm pra-
wa kanonicznego i aktualnej kondycji medyczno-psychologicznej
nupturientéow, sklania mnie do przekonania, iz zaprezentowano
Srodowisku kanonistow i teologow oraz osobom podejmujacym ba-
dania interdyscyplinarne, pierwsza i gruntownie poglebiona reflek-
sje naukowo-interdyscyplinarna w obranej tezie badawczej. Nawet
Czytelnik, ktory dotychczas nie zostat zaznajomiony z trescia posta-
wionej tezy badawczej zyskuje cenna sposobnos¢ i mozliwos¢ wej-
Scia w meandry zaistnienia realnej zdolnosci stron-nupturientéow
do zawierania malzenstwa (przez wyrazenie waznej zgody) w mini-
sterialnym postugiwaniu Kosciota, jak i troske Kosciota w ramach
sadowego orzekania o niewaznosci zawartego matzenstwa w Koscie-
le katolickim z przyczyn natury psychicznej w zakresie niezdolno-
Sci do podjecia istotnych obowiazkow malzenskich.

Rozprawa posiada wstep (s. 19-27), ktory w ocenie metodo-
logicznej zostal napisany z zachowaniem elementéw formalnych,
syntetycznie, podajac motywy istotne dla zakresu i tematyki obra-
nej tezy badawczej, wlasciwie (cho¢ tylko ogélnie) nakreslono te-
matyczna strukture calej rozprawy. Cho¢ Autor w tresci wstepu
nie odniost sie bezposrednio do zrédet i literatury przedmiotu, kto-
ra integralnie jest powiazana z postawiona tezg badawcza, a ktora
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obejmuje normy prawa kanonicznego, jak i dotychczasowe osia-
gniecia z wykorzystanych dziedzin pokrewnych [medycyny, psy-
chologii i psychiatrii], to jednak w jakims stopniu uzupehit ten
brak w warstwie dokumentujacej pod kreska (przypisy). W tresci
wstepu Autor stopniowo sygnalizuje zagadnienia istotne dla rozwi-
niecia tezy badawczej, z kompetencja wyznacza szlaki naukowego
i wiarygodnego rozeznania zagadnien, ktére integralnie skladaja
sie na calo$¢ opracowania. Jest swiadomy celu jaki sobie posta-
wit oraz sSrodkow naukowego poznania, ktore nalezy zastosowac
w merytorycznej egzemplifikacji zagadnienia. Autor zamiescit row-
niez wykaz skrotow.

Pierwszy rozdziat [s. 29-60] Choroby neurologiczne jako przy-
czyna osobowosci zaburzonej zostal zrealizowany w tematach i za-
gadnieniach czastkowych, a mianowicie w 4 paragrafach: pierwszy
— Pojecie osobowosci (s. 29-31); drugi — Modele neurobiologiczne
a zagadnienie osobowosci (s. 32-40); trzeci — Pojecie osobowosci za-
burzonej (s. 40-42); czwarty — Charakterystyka osobowosci w cho-
robach uktadu nerwowego (s. 42-60). Lektura rozdziatu pierwszego
przekonuje mnie, ze Autor prezentuje zrodlowo podbudowana re-
fleksje w zakresie wskazanego tematycznie zagadnienia szcze-
golowego. Jednakze przytaczane ustalenia autorskie winny byc¢
podparte literatura obecna juz w wyjasnianiu postawionych zagad-
nien, tym bardziej ze Autor sam przykladowo stwierdzit, iz Pojecie
osobowosci cztowieka nie jest jednoznaczne i tatwe do przedsta-
wienia. Ksztattowalo sie w historii nauki stopniowo. Na ten temat
napisano juz wiele toméw, zaden proponowany przez badaczy
sposob nie jest jednak idealny (s. 30). Jednak te ogélne stwier-
dzenia znajduja udokumentowanie w dalszych rozwazaniach au-
torskich, dlatego uwazam ze refleksja naukowa swiadczy jednak
0 znajomosci problemu i zawiera krytyczne uwagi Autora w kon-
tekscie zaobserwowanego rozwoju aktualnie odczytywanych osia-
gnie¢ naukowo-badawczych. Syntetyczna refleksja na temat choréb
neurologicznych stajacych sie istotna przyczyna dla osobowosci za-
burzonej znaczaco rozjasnia kontekst wprowadzenia i stosowania
norm kanonicznych, istotnych dla oceny prawnej zdolnosci nup-
turienta czy p6zniej matzonka do podjecia i wypelnienia istotnych
obowigzkow malzenskich. Autor zasadnie wskazal na kompeten-
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cje nauk pomocniczych przy ustaleniu faktycznej zdolnosci stron
do nawigzania i podtrzymywania wzajemnych relacji osobowych,
istotnych dla wspolnoty matzenskiej i rodzinnej, od ktérych zale-
zy prawny wymiar deklarowanych zobowiazan (w czasie wyrazenia
zgody malzenskiej). Dlatego wystarczajaco omowit problemy istot-
ne dla pojecia osobowosci, wyznaczniki osobowosci zaburzonej, jak
rowniez specyfike osobowosci czlowieka, kiedy jego uktad nerwowy
przezywa stan chorobowy. Dla uwiarygodnienia twierdzen odniost
sie rowniez do wspodlczesnych obserwacji praktycznych, ktére sa
integralne z teoretycznymi tezami badawczymi. Poprawnie zostala
wykorzystana literatura przedmiotu, rowniez literatura anglojezycz-
na. Wspomagajace merytorycznie sa w tym zakresie uzasadnienia
kompetencyjne Kosciola, znajdujace sie w orzeczeniach Audytoréw
Rotalnych, ktore Autor sumiennie przytacza. Refleksja autorska ks.
Graczyka rozszerza przestrzen badan teologiczno-kanonicznych,
co z pozytkiem wplywa na obiektywizm w ocenie badanej zdolnosci
czy tez niezdolnosci strony do waznego wyrazenia konsensu mat-
zenskiego w koscielnym postugiwaniu. Jego przedlozenia w tym
zakresie majg charakter zrodlowo-scisly, konsekwentnie opieraja
sie na rzeczowej analizie zdobytej literatury, co umozliwito wypro-
wadzenie merytorycznych wnioskoéw. Autor w sposoéb jasny, har-
monijny i kompetentny prowadzi naukowy dyskurs.

Drugi rozdziat [s. 61-131] Zaburzenia neurologiczne w jury-
sprudencji koscielnej zostal zrealizowany w nastepujacych tematach
i zagadnieniach czgstkowych, a mianowicie: pierwszy — Niezdolno$é
nupturientéw do zawarcia matzenstwa w Swietle numeréw 2 i 3
kan. 1095 KPK (s. 62-72); drugi — Orzecznictwo rotalne (s. 72-125).
Jest to istotna czesS¢ rozprawy, ktéra moze okazac sie pomocna
dla stosowania w procedurze sadoéw koscielnych instancji podsta-
wowej i apelacyjnej. Autor w szczegolowej analizie odniost sie do
poszczegolnych sekwencji procesowych, waznych ustalen prawno-
-twérczych; trzeci — Orzecznictwo w trybunalach regionalnych (s. 117-
125); czwarty — Wnioski kanoniczne (s. 125-131). Nalezy wskazac,
ze Autor wykazal precyzje w przedlozonej interpretacji norm pra-
wa kanonicznego, ktore maja swoje zrodto w Prawie Bozym, co
udokumentowat przez analize istotnych pojec i zakres dyscypliny
kanonicznej, istotnej dla przestrzeni mysli prawno-teologicznej,
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zwlaszcza w kontekscie instytucji malzenstwa i jej charakteru na-
turalnego, jak i zobowigzan, ktore zostaly ujawnione w okoliczno-
Sciach majacych charakter uniezdalniajacy i uniewazniajacy dla
zawieranego malzenstwa. Rozstrzygniecia Audytorow Roty Rzym-
skiej i aplikowanie norm w Trybunatach Regionalnych wskazuja,
ze kompetencja Kosciota w kwestii orzekania o kondycji zgody mat-
zenskiej i o zakresie niezdolnosci zawierajacych malzenstwo ma
swoje ukonstytuowanie zaréwno w prawie naturalnym Bozym, jak
i w promulgowanych normach kodeksowych. Te kompetencje od-
nosza sie do ministerialnego postugiwania Kosciota i dotycza zin-
tegrowanej osobowosci czlowieka, ktéry podejmuje zobowigzania
publiczne we wspdlnocie i wobec konkretnej osoby w zawiazywa-
nym malzenstwie. Tak wiec bardzo wartosciowe sg analizy au-
torskie, w ktorych kompetentnie omoéwit problemy szczegoltowe,
obecne w procesach Audytorow Rotalnych i sedziow aplikujacych
normy koscielne w procesach uskutecznianych w Trybunalach Re-
gionalnych np. Stanéw Zjednoczonych i Kanady. Takze w tej czesci
rozprawy Autor wykazal kompetencje w przedlozeniu wskazanego
zagadnienia, co zostato potwierdzone w tresci sformutowanych 21
ciekawych i interesujacych wnioskéw kanonicznych.

Trzeci rozdziatl [s. 133-189] pt. Zaburzenia neurologiczne jako
przyczyna niewaznosci matzenstwa zostal zawarty w nastepuja-
cych paragrafach: pierwszy — Wykluczenie dobra maizonkéw (s.
133-146); drugi — Impotencja (s. 146-156); trzeci — Podstepne wpro-
wadzenie w blad (s. 157-175); czwarty — Wykluczenie dobra potom-
stwa (s. 175-189). W tej czesci opracowania czytelniejszym staje
sie nie tylko teoretyczne przygotowanie Autora do tak dokladne;j
prezentacji obranego zagadnienia, prezentacji bardzo wspoélcze-
snej i aktualnej, co do stanu wiedzy medycznej, psychologiczne;j
i kanonicznej, jak rowniez aplikowania naukowych dokonan w po-
wigzaniu z praktyka kanonicznego dzialania oceniajacego. Widac
utrwalajace sie permanentnie doswiadczenie sadowe, w ktérym od
wielu lat ks. Graczyk podejmuje sie trudu aplikacji norm proceso-
wych w postugiwaniu koscielnym na plaszczyznie realizacji wltadzy
sadowniczej jako sedzia wotujacy i sedzia przewodniczacy. Bogac-
twem tej czesci opracowania jest szczegdélowa prezentacja istotnych
przyczyn niewaznosci malzenstwa ze wzgledu na stan stwierdzo-
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nej choroby neurologicznej, co ma konieczne przetozenie na zakres
postrzegania wspolnoty malzenskiej, dobra samych malzonkéw,
dobra potomstwa, otwartosci wobec naleznych praw wspoimatzon-
ka czy tez osobistej zdolnosci strony do obiektywnego podjecia ak-
tow maltzenskiej bliskosci i jednosci ciata. Prezentowana narracja
jest wystarczajaco i wiarygodnie udokumentowana w tresci przy-
pisow i w omowieniu istotnych dla postepowania dokumentow ko-
Scielnych i prawnych rozstrzygniec¢. Autor potwierdzit kompetencije
kanonistyczna w wymiarze wiarygodnego badacza i zarazem odpo-
wiedzialnego za wlasciwe stosowanie dyscypliny prawnej w poszcze-
golnych sekwencjach procesowych, jak réwniez na plaszczyznie
orzekania o zakresie niezdolnosci osoby do wyrazenia obowigzu-
jacej zgody malzenskiej. Wartosciowe sg réwniez koncowe wnioski
prawne zawarte w ostatnim akapicie tego rozdziatu (s. 186-189).
Czwarty rozdziat [s. 192-233] pt. Skutki zaburzen neurolo-
gicznych ograniczeniem zdolnosci do zawarcia matzenstwa. Eg-
zemplifikacja tak postawionego zagadnienia zostala zrealizowana
w trzech paragrafach, a mianowicie: 1 — Przyczyna powaznego
braku rozeznania oceniajqcego (s. 192-212); 2 — Przyczyna psy-
chiczna niezdolnosci osoby do zawarcia maizenstwa (s. 212-230);
3 — Whnioski (s. 230-233). Faktem obiektywnym jest, ze stan prze-
bytej lub aktualizujacej sie choroby neurologicznej bezposrednio
wplywa przezywana kondycje zdrowia, spojnosci lub niespéjno-
Sci osobowosci petenta, na jego zdolnosé rozeznawania i na po-
dejmowane decyzje. Stad juz na poziomie kanonicznego badania
narzeczonych, a zwltaszcza na etapie specjalistycznego kwalifi-
kowania nalezy podjac¢ konkretng decyzje, czy aby stan zdrowia
(czytelne i widoczne zaburzenia neurologiczne) nie determinu-
je aktu wolitywnego i nie wplywa negatywnie na jego wartosc,
ktora w ocenie prawno-kanonicznej moze dyskwalifikowac lub
powaznie ograniczac wiernego w zakresie realizacji prawa do za-
warcia malzenstwa sakramentalnego lub kanonicznego. Waznym
przy eksplikacji tego zagadnienia staje sie ustalenie rangi zaklo-
cen w czynnosciach wtadzy poznawczej i wolitywnej, jak rowniez
zakresu, w jakim posiadany stan zdradza symptomy nieprawi-
dlowosci natury psychicznej, co moze uniezdalnia¢ do podjecia
istotnych obowiazkow malzeniskich. Naukowa refleksja w za-
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kresie tego tematu okazala sie obszerna z racji na réznorodnosc¢
i wielos¢ wskazanych przyczyn stajacych sie zrodlowymi dla od-
krywanego stanu patologii osobowosci psychicznej nupturientow
lub samych matzonkoéw. Rozdzial czwarty zostal podsumowany
trafnymi wnioskami merytorycznymi, istotnymi dla poprawnego
aplikowania norm kanonicznych w czynnosciach procesowych.

W rozdziale piatym [s. 236-270] pt. Wnioski i postulaty praw-
no-procesowe Autor zamiescil swoje uwagi, wnioski i postulaty
natury procesowej, dotyczace zatwierdzonego dekretem tytutu
prawnego sprawy o niewaznosc¢ malzenstwa. Samo postepowanie
integralnie musi by¢ spojne ze stanem spowodowanym zaburze-
niami neurologicznymi strony powodowej lub pozwanej w chwili
zawierania malzenstwa lub oceniajac okolicznosci, jakie ujawni-
ly ten problem juz po wyrazeniu zgody malzenskiej. Zagadnie-
nia szczegolowe zostatly zrealizowane w 3 paragrafach. Pierwszy
pt. Procesowe zadania biegtego w Swietle zlecenia sedziowskiego
(s. 236-239); drugi — Wspdlpraca sedziego z bieglym (s. 239-243);
trzeci — Rozstrzygniecia sedziowskie w sprawach dotyczacych
choréb neurologicznych (s. 243-262); czwarty — Wazniejsze aspek-
ty procesowo-duszpasterskie zagadnienia (s. 262-270). Widag,
ze w tresci poszczegblnych akapitow Autor rozwazniej zaprezen-
towatl dyscypline kanoniczna obligujaca sedziego procesowego,
jak rowniez wskazal na istotna pozycje bieglego, ktory jako tzw.
naukowy sedzia i specjalista dzieli sie swoja wiedza i praktyka
zawodowa. Jednakze biegly nie rozstrzyga sprawy, dlatego jego
opinia podlega obiektywnej ocenie kolegium sedziowskiego, ktore
rozstrzyga sprawe na danym stopniu trybunatu. Racje ma Autor,
ze z przekonaniem wskazuje na koniecznos$¢ dialogu i wspotpra-
cy sedziego z bieglym sadowym, bowiem w calym postepowaniu
chodzi przeciez o nabycie stanu pewnosci moralnej, kiedy dowo-
dzona jest niewaznos¢ malzenstwa z racji wykrytej przeszkody,
czy tez powaznej, uprzedniej i trwalej niezdolnosci z przyczyn na-
tury psychicznej. Oceniam jako bardzo wartosciowe wskazania
autorskie ks. Graczyka co do rozstrzygania spraw, ktorych tytut
dotyczyt niezdolnosci na bazie chorob neurologicznych. Widac, ze
chcial przekazac¢ niebagatelne doswiadczenie w tych sprawach,
jak rowniez wspolczesne osiagniecia trudu naukowego pozna-
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nia tychze przyczyn i Zzrodet niezdolnosci. Wartosciowe sa wska-
zania, ktére odnosi Autor do istotnych sekwencji procesowych
czynnosci i finalnego przygotowania wyroku, jako definitywne;j
odpowiedzi w danej instancji na formutle zawigzania sporu. Na-
tomiast zaprezentowane aspekty procesowo-duszpasterskie sa
istotne dla sedziéw, jak réwniez dla duszpasterzy, ktorzy podej-
muja sie odpowiedzialnego przygotowania stron do malzenstwa,
jak rowniez kiedy Swiadcza pomoc dla poszczegolnych trybuna-
low jako czlonkowie trybunatéw delegowanych.

W zakonczeniu [s. 271-276] Autor dokonat wartosciowych
podsumowan, przywotal tezy podstawowe, ktore sg istotne dla
osiggnie¢ naukowo-badawczych prowadzonej tak specjalistycznej
kwerendy. Wnioski pozostaja w integralnej tacznosci z podsumo-
waniami czastkowymi i teza rozprawy. W sposob wystarczajacy
i satysfakcjonujacy odniost sie do osiagnie¢ obecnych w narracji
opracowania. Okazalo sie, ze charakterystyka stanu zdrowia pe-
tenta, spowodowanego przebyta lub trwala chorobe neurologicz-
na moze spowodowac stan niezdolnosci do zrealizowania prawa
do zawarcia malzenstwa lub do realnego podjecia i wypelnienia
istotnych obowiazkéw malzenskich. Zabraklo mi w zakoncze-
niu wyraznych wskazan Autora odnos$nie dalszych plaszczyzn
badawczych, bowiem prezentowana monografie oceniam jako
istotny i liczacy sie glos inicjujacy prace badawcze o charakterze
interdyscyplinarnym. Nalezy rowniez bardzo pozytywnie odnies¢
sie do wyczerpujacej bibliografii, ktora stanowia: zrodla utozone
chronologicznie, jak i wyczerpujaca literature przedmiotu (pol-
ska i zagraniczna) ulozona alfabetycznie. Autor zamiescit rowniez
przedmiotowe streszczenia w jezyku niemieckim i angielskim, in-
deks rzeczowy, jak i na poczatku rozprawy spis tresci (zagadnien
podstawowych opracowania), co umozliwia srodowiskom zagra-
nicznym zapoznanie sie z bogata i merytorycznie wartoscia tre-
Scig oraz zakresem prowadzonych badan naukowych. Dlatego
w moim przekonaniu nalezy skorzystac¢ z dorobku mysli i kon-
statacji zawartych w tej publikacji autorskie;j.

Ks. Wiestaw Wenz
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WIARA ODNOWIENI DUCHEM SWIETYM UMOCNIENI

XII Ogélnopolskie Sympozjum Teologii Zycia Konsekrowanego
Krzydlina Mala 30 kwietnia - 03 maja 2015

Wiara odnowieni
Duchem Swietym umocnieni

Zycie Konsekrowane - 50 lat po Soborze Watykariskim II

30 kwietnia (czwartek)

18% — Eucharystia - przewodniczy Ks. bp. prof. dr hab. Andrzej Siemieniewski

19% — Kolacja

192° — Przywitanie Gosci

19%° — Powrot do Zrodet — zycie konsekrowane zywq Ewangeliq w swiecie
Ks. bp. prof. dr hab. Andrzej Siemieniewski

01 maja (piatek)
07% — Jutrznia
073° — Sniadanie
08°% — Konferencja I - Byé w Kosciele i dla Kosciola
Ks. bp dr Kazimierz Gurda
08% — Dyskusja
09% — Konferencja Il - Charyzmatyczny wymiar zycia Konsekrowanego
O. prof. dr hab. Piotr Liszka CMF
097 — Dyskusja
10% — Konferencja III - Rady ewangeliczne - radykalizm wobec liberalizmu
S. dr Beata Zarzycka
10%° — Dyskusja
12% — Eucharystia (kazanie, przewodniczy Ks. bp dr Kazimierz Gurda)
13% — Obiad

15%°- Konwersatoria tematyczne
1. Roznorodnosé¢ w jednosci i jedno§é w r6znorodnosci — cha-
ryzmaty w charyzmacie
S. dr Joanna Pepkowska MC
2. Zycie konsekrowane wobec wspélczesnych wyzwan epoki
O. lic. Fabian Kaltbach OFM
3. Rady ewangeliczne: trudnosci, problemy, radosci i nadzieje
— aktualny stan
S. dr Sybilla Kottan MI
16°° — Kawa
17°° — Dyskusja panelowa (prowadzi S. dr Sybilla Kottan MI)
19% — Kolacja
20°° — Nabozenstwo majowe



02 maja (sobota)

07 — Jutrznia

073 — Sniadanie

08% — Konferencja I — Formowaé sie dzis, by nie zaniedbywaé jutra.
Nowe wyzwania formacyjne
S. dr Jolanta Hernik RMI

08 — Dyskusja

09% - Konferencja II — Wspoélnota - aktualne wyzwania. Jak zyé, by byé
znakiem Bozej mitosci?
O. prof. dr hab. Jacek Kiciriski CMF

097 — Dyskusja

10°°— Konferencja IIl - W trosce o tozsamos$¢ zakonna - by nie zatracié¢ tego,
co istotne
O. prof. dr hab. Jerzy Gogola OCD

10*° — Dyskusja

12% — Eucharystia (kazanie, przewodniczy O. dr Krzysztof Gierat CMF)

13% — Obiad

15% - Konwersatoria tematyczne
1. Co z formacja - plany, programy - pomoc czy kolejny obowiazek?
S. dr Jolanta Hernik RMI
2. Jaki model zycia wspolnotowego - by wszystkim zylo si¢ dobrze?
S. dr Wtadystawa Krasiczyriska CSSJ
3. Rozpaleni Boza miloScia, czy zmeczeni zyciem - jak zachowaé
pierwotna gorliwo§é?
O. lic. Robert Kycia CMF
16% — Kawa
17% — Dyskusja panelowa (prowadzi O. prof. dr hab. Piotr Liszka CMF)
19% — Kolacja
20% — Nabozenstwo majowe

03 maja (niedziela)
07° — Eucharystia (przewodniczy O. lic. Robert Kycia CMF)
08% — Sniadanie
08°%° — Konferencja I — Uczestnictwo swieckich w postannictwie oséb konse-
krowanych
Ks. dr hab. Bogdan Giemza SDS
09% — Dyskusja
10° — Konferencja Il - Wspélczesne areopagi dla misji osob konsekrowanych
O. prof. Jézef Augustyn SJ
Podsumowanie Sympozjum — O. prof. dr hab. Piotr Liszka CMF
113° — Obiad

Zgloszenia i wszelkie bardziej szczegélowe informacje:
pod adresem: jkicinskicmf@wgmail.com lub tel. 071/348 30 86

Calkowity koszt Sympozjum (noclegi, posiltki) wynosi - 280 zl.
Prosimy bardzo o potwierdzenie udzialu w Sympozjum do dnia 20 kwietnia br.

Dojazd: PKP (ewentualnie PKS) ze stacji Wroclaw Gléwny do stacji Wotéw (kierunek: Glogow, Zielona
Gora) - stad gwarantujemy dojazd samochodem do Krzydliny.
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ISEKR

Podyplomowe Studia
Teologii Zycia
Konsekrowanego

I Kurs Teologii

Zycia Konsekrowanego

sq przedsiewzieciem Polskiej Prowincji Misjonarzy Klare-
tynéw oraz Papieskiego Wydziatu Teologicznego (PWT)
we Wroctawiu w zakresie teologii zycia konsekrowane-
go. Jego adresatami sg osoby konsekrowane. W ramach
studiéw podejmowane sg podstawowe zagadnienia do-
tyczace ogdlnej teologii duchowosci, teologii powotania,
konsekracji, misji, teologii $lubdw, charyzmatu, wspodl-
noty, profetycznego wymiaru zycia konsekrowanego,
prawa zakonnego, antropologii zycia konsekrowanego,
formacji na poszczegolnych etapach i inne.

Chetnych, ktérzy nie mogg uczestniczy¢ w zajeciach
Studiéw Podyplomowych lub nie chcg by¢ zwigzaniu wy-
mogami uniwersyteckimi, a sg zainteresowani pogte-
bieniem swojej formacji zakonnej, zaréwno na etapach
poczatkowych, jak tez w trakcie trwania formacji perma-
nentnej zapraszamy do uczestniczenia w tych samych
zajeciach w ramach Kursu Teologii Zycia Konsekrowa-
nego.

Zajecia (STZK/KTZK) trwajg 2 lata (cztery semestry)
z czestotliwoscig dwdch spotkan w miesigcu (zazwyczaj
2 i 4 sobota miesigca, jednorazowo po 7 godzin). tacz-
na ilos¢ jednostek w ciaggu dwoch lat to ok. 260 godzin
wyktadowych. Uwienczeniem dwuletnich STZK jest zdo-
bycie dyplomu ich ukonczenia, za$ zakonczenie KTZK
potwierdzane jest stosownym zaswiadczeniem.



Struktura merytoryczna STZK/KTZK
Rok A 2015/2016

Wyktady kursoryczne:
1. Antropologia zycia konsekrowanego
. Etapy formacji
. Charyzmatyczny wymiar zycia konsekrowanego
. Apostolat instytutéw zycia konsekrowanego
. Zycie konsekrowane w perspektywie teologii moralnej
. Teologia wspdlnoty
. Liturgiczny wymiar zycia konsekrowanego
. Teologia rad ewangelicznych

oNOULTPA~,WN

Wyktady monograficzne:
1. Kierownictwo duchowe
2. Socjologia zycia konsekrowanego
3. Wybrane zagadnienia z teologii zycia konsekrowanego
4. Patrystyczne ujecie zycia konsekrowanego

Rok B 2016/2017

Wyktady kursoryczne:

. Biblijne podstawy zycia konsekrowanego

. Historia zycia konsekrowanego

. Duchowo$¢ zycia konsekrowanego

. Chrystologia i eklezjologia zycia konsekrowanego

. Prawo zakonne z elementami prawa wyznaniowego

. Psychologia zycia konsekrowanego z elementami pedagogiki
. Zycie modlitwy

. Teologia powotania do zycia konsekrowanego

ONOUTPA, WN

Wyktady monograficzne:
1. Inkulturacja zycia konsekrowanego
2. Maryja a zycie konsekrowane
3. Posoborowe przemiany w zycia konsekrowanego
4. Indywidualne formy zycia konsekrowanego

Wyktadowcami STZK/KTZK sg pracownicy naukowi KUL, UKSW oraz
PWT we Wroctawiu.

Adres oraz wszelkie informacje:

Misjonarze Klaretyni

ul. Wieniawskiego 38

51-611 Wroctaw

tel. 71/348-30-86
zyciekonsekrowane@gmail.com






