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KONSEKROWANE

Od Redakcji

Wytyczne Soboru Watykanskiego Il na temat Zycia konsekro-
wanego zawarte zostaty w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Lumen gentium oraz w Dekrecie o przystosowanej odnowie zycia
zakonnego Perfectae caritatis. Dokumenty te formuluja w spo-
s6b bardzo syntetyczny zadania stojace przed instytutami zycia
konsekrowanego.

Powrot do zrodet jako fundamentalna nauka pltynaca z So-
boru Watykanskiego II stata sie podstawowa norma i znalazta
swoje odzwierciedlenie w zyciu instytutow zycia konsekrowa-
nego. W minionych czasach podkreslono w sposob szczegdlny
ewangeliczny radykalizm. Zas dogtebne studium charyzmatow
zatozycieli nadalo impuls odnowie zakonnej i przyczynito sie do
rewizji Konstytucji zakonnych. Powstaly kursy majace na celu
poglebienie wiedzy w zakresie zycia konsekrowanego oraz pisma
poswiecone teologii i formacji zakonnej. Dzigki temu nastapito
wieksze zrozumienie postannictwa kazdego instytutu zakonnego.

Ten proces do dzi$s charakteryzuje sie pragnieniem udziele-
nia odpowiedzi na wezwania Drugiego Soboru Watykanskiego.
Dziatanie to wymaga m.in. uwzglednienia réznorodnych sytu-
acji i okolicznosci. W kazdej kulturze istnieja pewne pozytywne
i negatywne znaki oraz szczegbélne wyzwania do podjecia. W roku
milenijnym dokonano szczegoélnej rewizji zZycia i postannictwa
oso6b konsekrowanych. Przyczynkiem do tego stato sie Sympo-
zjum dla Wyzszych Przelozonych Zakonnych Konsulty Zakonnej
Zenskiej i Meskiej pt. Rozpoznaé czas nawiedzenia. Tak podje-



Stowo wstepne

ty temat stal sie przedmiotem wkladow, konferencji i dyskus;ji
panelowych. W wyniku tego wyciagnieto nastepujace wnioski:

W zgromadzeniach zakonnych wlasciwe miejsce odnalazta
Eucharystia, ktora stanowi punkt centralny zycia duchowego
kazdej wspolnoty, a takze sakrament pojednania.

Wprowadzono rozwazanie Slowa Bozego.

Niezwykle cenne jest dokonywanie rewizji zycia i korzystanie
z kierownictwa duchowego, ktére pomaga czlowiekowi odpowia-
daé na poruszenia Ducha Swietego i dazy¢ w sposéb zdecydo-
wany do swietosci.

Dla wielu os6b konsekrowanych codzienna medytacja, za-
rowno w wymiarze indywidualnym, jak i wspoélnotowym statla sie
zrodlem czerpania sil duchowych. To wspélnotowe rozwazanie
Biblii, prowadzone stosownie do mozliwosci i okolicznosci zycia
we wspolnocie, pozwala rowniez na radosne dzielenie sie bogac-
twem Stowa Bozego i wplywa na postep duchowy (VC 94).

Soborowy postulat bliskosci os6b konsekrowanych wzgle-
dem ludzi swieckich zostal zrealizowany i nieustannie jest do-
pelniany poprzez swiadectwo zycia. Jest ono w przypadku os6b
konsekrowanych znakiem autentycznego przeznaczenia Swiata.
Ponadto Sobor Watykanski II przyczynit sie takze do uksztal-
towania nowego spojrzenia na zycie braterskie we wspoélnocie.
Czynnikiem, ktory w sposoéb szczegolny wplynal na ewolucje poj-
mowania wspolnoty zakonnej, byt posoborowy rozwéj eklezjolo-
gii. Wspodlnota zakonna zostala objeta nowa i bardziej poglebiong
wizja Kosciola. Braterstwo stato sie znakiem, ktory ukazuje bo-
skie pochodzenie chrzescijanskiego oredzia, ktérego moc otwie-
ra serca na przyjecie wiary.

Drodzy czytelnicy ,Zycia Konsekrowanego” — zyczymy Wam
aby obecny numer poswiecony odnowie zycia konsekrowanego
zachecil nas wszystkich do ponownego spojrzenia z wdzieczno-
Scia w przesztos¢, by wydoby¢ to, co najpiekniejsze i wyprowa-
dzi¢ wlasciwe wnioski na przysztosc.

Jacek Kicinniski CMF
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Stowa-klucze: Pismo Swiete, interpretacja, metoda historyczno-krytyczna, Lectio divina

Streszczenie

Pét wieku temu Pawel VI w dokumencie zatytulowanym Perfectae caritatis za-
checil osoby zycia konsekrowanego do poglebionego studium Pisma Swietego.
W artykule przedstawiono kilka popularnych obecnie nurtéw interpretacyjnych
Biblii, wychodzac od metody historyczno-krytycznej, ktorej wyniki domagaja sie
uzupetnienia innymi spojrzeniami na tekst natchniony. Wskazano takze pewne
zagrozenia, ktore kryja sie w subiektywnej, feministycznej, psychologizujacej
i fundamentalistycznej lekturze Biblii.

Pewnego razu do znakomitego biblisty szwajcarskiego Adolfa
Schlattera miat podejsc¢ jego admirator, ktéry tonal w zachwytach
wyrazanych jezykiem typowym dla niektoérych protestanckich
denominacji: ,Zawsze chcialem poznac bibliste, ktory w swym
zyciu stoi mocno na stowie Bozym!”. Trzezwo myslacy i zrowno-
wazony w ocenach, a takze w przyjmowaniu pochwal Schlatter
odpowiedzial przytomnie: ,Bardzo dziekuje, ale ja nie stoje na
slowie Bozym. Ja stoje pod nim”!. Sta¢ ,pod” stowem Bozym to
nic innego, jak ksztaltowac¢ wedhug niego wlasne zycie, dokony-
wac wyborow w oparciu o Biblie i zmienia¢ swo6j sposob mysle-
nia, a takze dzialania, na co zresztg wskazuje biblijny termin

! Sytuacje te, ktora urosta juz do anegdoty, przytacza E.E. Ellis; Paul’s Use of
the Old Testament, Grand Rapids 1991, 26-27.
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metanoia. Do takiego przyswajania i zycia slowem Bozym we-
zwany jest kazdy ochrzczony.

28 pazdziernika 1965 roku, a wiec doktadnie pot wieku
temu, papiez Pawetl VI podpisat dokument zatytutowany Perfec-
tae caritatis, skierowany do oséb zycia konsekrowanego. Pisal
w nim miedzy innymi: ,Dlatego tez cztonkowie instytutow niech
starannie pielegnuja ducha modlitwy i modlitwe sama, czer-
piac z autentycznych zrodet duchowosci chrzescijanskiej. Niech
przede wszystkim codziennie biora do reki Pismo swiete, aby po-
przez jego lekture i rozwazanie nabyli ,wzniostego poznania Je-
zusa Chrystusa” (Flp 3,8). Niech tez zgodnie z mysla Kosciota
stowem i sercem sprawujq swietq liturgie, a zwlaszcza najswiet-
szg tajemnice Eucharystii, oraz czerpigc z tego przebogatego
zrodla, podtrzymuja swoje zycie duchowe” (nr 6). Warto zwroécic
uwage na zachete: ,Niech przede wszystkim codziennie biora do
reki Pismo Swiete, aby poprzez jego lekture i rozwazanie nabyli
,swzniostego poznania Jezusa Chrystusa” (Flp 3,8). Aby ten po-
stulat zrealizowac, trzeba w rozwazny sposob podjac sie inter-
pretacji stéw Pisma Swietego, ktére przeciez towarzyszy na co
dzien kazdej osobie Zycia konsekrowanego. Przez ostatnie dzie-
sieciolecia biblistyka naukowa postugiwala sie zasadniczo me-
toda historyczno-krytyczna, a wyniki tych badan udostepniano
osobom zycia konsekrowanego w publikacjach naukowych i po-
boznosciowych. Dzi§ metoda historyczno-krytyczna winna by¢é
ubogacona innymi podejsciami to tekstu natchnionego. Co wie-
cej, mieszkancy klasztoréow i domow zakonnych na szczescie nie
zadowalaja sie juz opracowaniami biblistow, lecz sami pragna
czytac i interpretowac Biblie, zwlaszcza podczas osobistej me-
dytacji i modlitwy. Jak wiec sprawic, by lektura Biblii stata sie
drogowskazem w odnowie zycia konsekrowanego? Ponizej przed-
stawiono kilka postulatow, ktére moga okazac sie pomocne na
drodze osobistej interpretacji stow Pisma Swietego.

Uchwycié zamysl autora natchnionego

,<Powszechnie o was wiadomo, zescie listem Chrystusowym,
[...] listem napisanym nie atramentem, lecz Duchem Boga zywe-
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g0” (2Kor 3,3) — zapewnial Pawel apostotl mieszkancow Koryntu.
Chrzescijanie sa listem Boga dla swiata. A co jest listem Boga
do chrzescijan? Czy jest taki list? Odpowiedz jest jednoznacz-
na — Biblia. Nie na darmo $sw. Augustyn mowil o PiSmie Swie-
tym: ,,Przyszly do nas listy z naszej ojczyzny, to je wam czytamy”.
Bog poshuguje sie czlowiekiem, by napisac¢ do swiata swoj list.
To On wystat swego Ducha, by poprzez Jego natchnienie mogta
powstac Ksiega, ktora zawiera stowa Boga. Pod koniec II stule-
cia Atenagoras z Aten pieknie poréwnywatl natchnienie do gry na
instrumencie muzycznym: ,My natomiast jako gwarancje tego,
co mys$limy i w co wierzymy, mamy prorokéw, ktérzy opowiada-
li o Bogu i o prawach Bozych natchnieni przez Ducha Bozego.
Rowniez wy, ktorzy przewyzszacie innych ludzi inteligencja i po-
boznoscia wzgledem prawdziwego Bostwa, mozecie stwierdzic,
ze niedorzecznoscig jest odrzucac¢ wiare w Ducha Bozego, ktory
usta prorokow poruszal niczym instrumenty muzyczne, a ufac
ludzkim mniemaniom” (Pro$ba za chrzescijanami 7). Skoro Pismo
Swiete powstato pod wplywem Ducha Swietego, wynika z tego
logiczna zasada, iz winno ono by¢ czytane takze pod wpltywem
Ducha. Kosciot przypomina ja w Katechizmie: ,,Pismo Swiete po-
winno by¢ czytane w takim samym Duchu, w jakim zostato na-
pisane” (KKK 111).

Jak juz wspomniano, przyjmowana powszechnie do niedaw-
na przez biblistow metoda historyczno-krytyczna, dzis w wielu
wypadkach wydaje sie juz niewystarczajaca. Papieska Komisja
Biblijna stwierdza: ,Klasyczne poshugiwanie si¢ metoda histo-
ryczno-krytyczna ma, rzecz jasna, swoje granice. Metoda ta moze
by¢ stosowana do poszukiwania sensu tekstu biblijnego jedynie
w historycznych warunkach jego powstawania, jest natomiast
nieprzydatna przy probach odkrycia mozliwosci znaczeniowych
danego tekstu przy jego odczytywaniu na po6zniejszych etapach
historii objawienia biblijnego oraz dziejoéw Kosciota. W kazdym
razie metoda ta przyczynila sie do powstania dziet o wielkiej war-
tosci z zakresu tak egzegezy, jak teologii biblijnej” (Interpretacja
Pisma Swietego w Kosciele A).

Metoda historyczno-krytyczna dazy do odkrycia sensu za-
mierzonego przez autora natchnionego. O tym, ze zadaniem czy-
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telnika Biblii jest wnikniecie w sens zamierzony przez autora,
przekonywatl juz sw. Augustyn, gdy w De doctrina christiana pi-
sal: ,Aby zrozumiec¢ boskie wyrocznie wlasciwie, musi istnie¢ cia-
gty wysitek, aby dosiegnac¢ umystu autora. Przez niego bowiem
mowi Duch Swiety |[...] Jest btedem nadawanie Pismu znaczenia
odmiennego od tego, ktore byto zamierzone przez pisarzy, nawet
wowczas, gdy taka interpretacja stuzy rozbudzeniu mitosierdzia
itym tkwi w krolestwie prawdy”. Prawde te potwierdzil Sobor
Watykanski II. W Konstytucji Dei Verbum czytamy: ,Musi wiec
komentator szukac sensu, jaki hagiograf w okreslonych okolicz-
nosciach, w warunkach swego czasu i swej kultury zamierzat
wyrazi¢ i rzeczywiscie wyrazil” (Dei Verbum 12)2.

Byloby duzym zubozeniem lektury, gdybySmy zatrzymywa-
li sie jedynie na jednym sensie, tym zamierzonym przez autora.
Kazda re-lektura tekstu moze prowadzi¢ do odkrycia znaczen,
ktore autor natchniony mogt jedynie przeczuwac, albo wcale ich
nie zamierzyt. Pismo Swiete jest ksiega zywa, ktorej odczytywa-
nie wymaga ciagtej aktualizacji i aplikacji do konkretnej sytuacji
Kosciota jako catosci i poszczegolnych jego wspolnot.

Psychologia — tak, psychologizm — nie

Do coraz powszechniejszych metod interpretacji tekstow
biblijnych nalezy tzw. lektura egzystencjalna. Sposrod réznych
nurtow takiej lektury, w naszym kraju wydaje sie przybierac¢ na
sile interpretacja Biblii w psychologii gltebi. Wystarczy spojrzec
na polki ksiegarskie, by przekonac sie, ze coraz wieksza popu-
larnos¢ zyskuje sobie Anselm Grun?®. Skrajny nurt tego kierun-

2 Pius XII napisal: ,Nadrzedng zasada interpretacji jest odkrycie i okreslenie
tego, co dany autor zamierzal wyrazi¢. W mowach i pismach starozytnych autorow
ze Wschodu nie zawsze jest to tak oczywiste i jasne, jak w dzietach nam wspdlcze-
snych. Bo to, co chcieli wyrazi¢, nie moze by¢ jedynie okreslone na podstawie re-
gul gramatycznych i filologicznych, ani tez tylko w oparciu o kontekst. Komentator
musi catkowicie wezu¢ sie w ducha tych odleglych wiekéw na Wschodzie i z pomo-
caq historii, archeologii, etnologii i innych nauk trafnie okresli¢ jakich sposobéw pi-
sania mogli uzywac starozytni pisarze i jakich faktycznie uzywali” (Divino Afflante
Spiritu, 34-35).

3 Podstawy takiej interpretacji dali przede wszystkim niemieccy teologowie:
E. Drewermann (Tiefenpsychologie und Exegese, I-11, Olten und Freiburg im Breis-
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ku przyjmuje teze, ze teologowie biblijni i egzegeci sprowadzaja
swe badania do ustalen naukowych o charakterze teoretycznym,
ktore pozbawione sa znaczenia egzystencjalnego dla wspotcze-
snego czlowieka*. Nalezy wiec uczynic z Biblii ksiege zycia - po-
stuluja - a to sta¢ sie moze przez odczytanie tekstu biblijnego
w kluczu symbolicznym, poprzez odkrycie w poszczegolnych opo-
wiadaniach obrazu czlowieka, jakim winnismy sie stac. Biblia,
innymi stowy, winna shuzy¢ do ujawnienia tego, co jest w naszej
psychice nieuswiadomione. Poprzez ujawnienie tych nieswiado-
mych mechanizmoéw, tatwiej zrozumiec¢ samego siebie, a w kon-
sekwencji zmieni¢ sie®. Zwolennicy kierunku lektury biblijnej
w kluczu psychologii gltebi sugeruja, ze tego typu podejscie do Pi-
sma Swietego korzystne jest zwlaszcza dla os6b, ktére czuja sie
pozbawione wartosci, brak im zaufania do samych siebie, czu-
ja sie niepewnie w sytuacjach spotecznych i walcza z odrzuce-
niem przez srodowisko®.

Doceniajac dobrodziejstwa, ktora niesie ze soba ta metoda,
trzeba wciaz stawia¢ sobie pytania, na ile jest ona uprawniona.
Skrajny odlam psychologizmu w interpretacji biblijnej, repre-
zentowany przez E. Drewermanna, zostal przez Kosciél wprost
odrzucony. Jak oceni¢ nurt umiarkowany? Dla przyktadu, kilku-

gau, 1984. 1985), M. Kassel, Sei, der du werden sollst. Tiefenpsychologische Impul-
se aus der Bibel, Miinchen 1982; Biblische Urbilder. Tiefenpsychologische Auslegung
nach C.G. Jung, Minchen 1987). Odpowiedzia na prace Drewermanna jest ksiazka
G. Lohfinka i R. Pescha, Tiefenpsychologie und keine Exegese. Eine Auseinander-
setzung mit Eugen Drewermann, Stuttgart 1987. Duza popularnoscia cieszyla sie
takze pozycja H. Wolffa, Jesus der Mann. Die Gestalt Jesu in tiefenpsychologischer
Sicht, Stuttgart 1985.

* M. Czajkowski, Egzystencjalna lektura Biblii, Jak rozumie¢ Pismo §wiete 6, Lu-
blin 1993, 134-135.

5 Z duza pomoca psychologom glebi przychodzi wypracowana przez C. G. Jun-
ga teoria archetypéw. Bazujace na niej metody analizy psychologicznej pozwalaja
uchwycic procesy psychiczne jednostek, ktore zostaly utrwalone w tradycjach roz-
nych ludéow. Swiadkiem i zapisem takich tradycji jest rowniez Biblia.

6 Anselm Grun zauwaza: ,Gli uomini che incontro in qualita di pastore ruota-
no spesso attorno a questi due poli: mancanza di autostima e senso di incapacita.
Non si tratta solo di persone giovani che soffrono di mancanza di fiducia in se stes-
si e che per questo anelano a sviluppare un forte senso di autostima, ma anche di
persone che si trovano a meta della propria vita e che provano spesso un senso di
sofferenza dovuto alla mancanza di stima di sé”; Autostima e accettazione dell’'om-
bra. Vie spirituali verso lo spazio interiore, Milano 2000, 5.

12
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stronicowe wywody Griina na temat tego, ze niewysokiego wzro-
stu Zacheusz wspinajacy sie na sykomore jest przedstawicielem
wszystkich, ktorych gnebi kompleks nizszosci, moga przyniesc
duzy pozytek duchowy (czy moze raczej psychiczny), trzeba jed-
nak zastanowic sie, na ile taka interpretacja osadzona jest w tek-
Scie opisujacym epizod z Jerycha. Jezeli okaze sie, ze nie ma ona
podstaw skrypturystycznych, to czy wolno ja w ogble stosowac?
Czy nalezy przyjac zasade Augustyna, ze kazda interpretacja, kto-
ra odrywa sie od sensu zamierzonego przez autora natchnione-
go jest falszywa, czy raczej przyjac postulaty Ricouera, ze tekst
po napisaniu odrywa sie od autora i ,zyje swoim zyciem”, moz-
na wiec czerpac z niego nawet to, czego sam autor nie zamie-
rzyl? Odpowiedz na to pytanie prezentowana przez dokumenty
Kosciota sktania sie zdecydowanie ku opinii Augustyna.

Wyznaczajac granice interpretacji psychologizujacej nalezy
brac¢ pod uwage zachete Papieskiej Komisji Biblijnej: ,Dialog eg-
zegezy z psychologia albo psychoanaliza w celu lepszego zrozu-
mienia Biblii powinien, rzecz jasna, mie¢ charakter krytyczny;
powinien tez respektowac granice kazdej z tych dyscyplin. A juz
w kazdym razie psycholog czy psychoanalityk ateista nie powi-
nien uwazac sie za zdolnego do oceny danych wiary. Psychologia
i psychoanaliza, cho¢ bardzo pomagajq okresli¢ zasieg ludzkiej
odpowiedzialnosci, nie maja jednak prawa kwestionowac rzeczy-
wistosci grzechu i odkupienia. Nalezy zreszta pamietac, zeby re-
ligijnosci spontanicznej nie utozsamiac z objawieniem biblijnym
i nie pozbawiac¢ przestania biblijnego wartosci historycznej, gdyz
przeslanie owo, dzieki swemu historycznemu charakterowi, jest
wydarzeniem jedynym w swoim rodzaju” (Interpretacja Pisma
Swietego w Kosciele D).

Lektura osobista - tak, lektura subiektywna — nie

Jednym z realnych zagrozen egzystencjalnej lektury Bi-
blii jest subiektywizm, przy czym zaznaczy¢ trzeba, ze prywatne
czytanie Pisma Swietego nie oznacza jeszcze czytania subiek-
tywnego. Tzw. egzystencjalne podejscie do Biblii zasadza si¢ na
pytaniu ,jak?”. Jak wytlumaczy¢ zto, ktore dotyka niewinnych?
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Jaka przyja¢ postawe wobec cierpienia? Jak wytlumaczy¢ po-
myslnos¢ grzesznikow? Jak przyjac stowo Boze? Jak odczytac
Jego wole dla swojego zycia? Jak sie zachowac¢ w konkretnych
sytuacjach zyciowych? Podstawowa domena Biblii nie jest od-
powiedz na te pytania. Jesli wiec wierzacy czytaja Pismo Swie-
te jedynie celem znalezienia odpowiedzi na te pytania, narazaja
sie na subiektywizm.

I znow zaznaczy¢ nalezy, ze niebezpieczenstwo to pojawia sie
bardziej intensywnie wowczas, gdy przy interpretacji biblijnej po-
mija sie pierwotng intencje autora natchnionego. Hermeneutyka,
ktora kladzie nacisk na intencje autora dazy do jednoznaczno-
Sci w interpretacji. Hermeneutyka zatrzymujaca sie jedynie na
Wirkungsgeschichte jest otwarta na nieusuwalng wieloznacznosc¢
tekstu, zwlaszcza na styku ‘tekst biblijny — wspoélnota’. Rozne
wspolnoty w réoznych czasach i Srodowiskach dostosowuja dany
tekst do wlasnych potrzeb, stad jego interpretacje moga by¢ cze-
sto odmienne, a niekiedy wrecz wykluczajace sie wzajemnie.

Przekonanie o tym, ze Bog bezposrednio przemawia do serca
wierzacego na modlitwie i podczas czytania Biblii moze prowa-
dzi¢ na manowce btedu subiektywizmu. Przestrzega przed nim
Drugi List sw. Piotra: ,to przede wszystkim miejcie na uwadze,
ze zadne proroctwo Pisma nie jest do prywatnego wyjasniania”
(2P 1,20). Indywidualistyczne podejscie do Pisma Swietego, nie
liczace sie z Tradycja Kosciota i autorytatywna wyktadnia juz od
pierwszych wiekow stanowilo wyzwanie dla przewodnikéw gmin
chrzescijanskich. W tym samym liScie apostot kontynuuje: ,nasz
brat Pawel napisal do was we wszystkich listach [...] sa w nich
trudne do zrozumienia pewne sprawy, ktére ludzie niedouczeni
i mato utwierdzeni opacznie ttumacza, tak samo jak inne Pisma,
na wlasng ich zgube” (2P 3,15-16). Fakt, ze prywatna lektura Bi-
blii stuzy duchowemu zbudowaniu czytelnika nie usprawiedliwia
w niczym wyciagania z takiej lektury wnioskéw doktrynalnych,
ktore przyjmuje sie za nieomylne.

Wydaje sie, ze najwicksze niebezpieczenstwo subiektywizmu
przy lekturze Biblii pojawia sie wowczas, gdy w tekscie wystepu-
ja pojecia abstrakcyjne. Ich rozumienie w r6znych srodowiskach
i u poszczegb6lnych osob jest odmienne, stad tatwo o wypacze-
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nia w interpretacji biblijnej. Dla przykladu Koheletowe hewel
hawalim moze byc¢ tatwo interpretowane w duchu agnostycy-
zmu, sceptycyzmu czy wrecz nihilizmu, jesli nie pozna sie tta hi-
storyczno-kulturowego powstania ksiegi. Podobnie rzecz ma sie
z wypowiedziami Jezusa dotyczacymi prawdy w Ewangelii Jano-
wej. Gdy Jezus méwi ,Poznacie prawde, a prawda was wyzwo-
li” (J 8,32) czy tez napomina ,Kto spelnia wymagania prawdy,
zbliza sie do Swiatla, aby sie okazalo, ze jego uczynki sa doko-
nane w Bogu” (J 3,21), nie ma na mysli definicji prawdy uku-
tej przez Tomasza z Akwinu, rozumianej jako ,zgodnos¢ mysli
z rzeczywistoscia”, ale osobe Jezusa, ktory mowi o sobie: ,Ja je-
stem Droga, Prawda i Zyciem” (J 16,6). Pokusa subiektywizmu
rodzi sie czesto nie tyle z blednych zalozen doktrynalnych (np.
odrzucenie Tradycji), ale z braku wystarczajacej formacji biblij-
nej, opartej na poznaniu srodowiska biblijnego, historii Izraela
czy mentalnosci semickie;j”.

Przykladem wzorowego czytelnika Biblii moze stac¢ sie dla
wielu Etiopczyk, wysoki urzednik krolowej etiopskiej Kandaki,
ktory podczas podrézy poznawal pismo Izajasza. Na pytanie Fili-
pa: ,,Czy rozumiesz, co czytasz?”, odpowiedzial po prostu: ,Jakze
moge rozumiec, skoro mi nikt nie wyjasni?” (Dz 8,31). Nie ulega
watpliwosci, ze byt czlowiekiem wyksztalconym. Czytal Izajasza
przypuszczalnie po hebrajsku, z Filipem rozmawial po aramej-
sku lub grecku, znal sw6j rodzinny jezyk, a jednak poszukiwat
kogos, kto przyblizy mu znaczenie Pism.

Subiektywizm przy lekturze Biblii nie musi wcale oznaczac
zawsze niewlasciwej interpretacji tekstu. Niekiedy czytelnik traf-
nie odczyta intencje autora biblijnego i jego interpretacja jest jak
najbardziej wlasciwa i utrzymana w duchu Kosciota. Innym ra-
zem, cho¢ czytelnik rozminie sie z intencja autora natchnionego,
moze wysnuwac wnioski skadinad catkiem stuszne i poprawne,
a jego przemys$lenia moga by¢ ubogacajace i budujace wiare.
Moze sie jednak zdarzyc i tak, ze pobladzi w interpretacji, zarow-
no w kwestiach doktrynalnych, jak i moralnych. W tym ostatnim
wypadku niebezpieczenstwo staje sie tym wicksze, ze niektorzy

" M. Czajkowski, Egzystencjalna lektura Biblii, 91-92.
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w oparciu o taka interpretacje podejmuja wiazace i wazkie de-
cyzje dla ich zycia osobistego.

Fundament biblijny - tak, fundamentalizm biblijny - nie

Z fundamentalizmem mamy do czynienia wéwczas, gdy po-
jawia sie wiara w zasade wolnosci od btedow tresci ksiegi Swietej
w kazdym jej wymiarze (a wiec rowniez historycznym, geograficz-
nym, astronomicznym). Przyjmuje sie jednoczes$nie zasade ahi-
storycznosci prawdy oraz ksiegi, ktora ja przechowuje. Papieska
Komisja Biblijna zajela bardzo jasne stanowisko wobec takiego
podejscia do Pisma Swietego. Oto niektére fragmenty jej orzecze-
nia: ,Fundamentalistyczna lektura Biblii opiera si¢ na zalozeniu,
ze Biblia [...] powinna by¢ odczytywana doslownie we wszystkich
szczegotach. Jednakze przez interpretacje dostowna rozumie sie
tu jakby pierwsze rozumienie, literalne czyli wykluczajace wszel-
kie proby rozumienia Biblii z uwzglednieniem jej historycznego
powiekszania sie i rozwoju... Fundamentalisci [...] za jedyne zro-
dio norm moralnych uwazaja lekture Biblii nie dopuszczajaca
ani zadnych watpliwosci ani jakichkolwiek badan krytycznych.
[...] Uwazaja, ze Pismo $swiete zostato podyktowane stowo po sto-
wie przez Ducha Swietego i odrzucaja opinie, wedtug ktérej sto-
wo Boze zostalo wyrazone za pomoca jezyka w calej frazeologii
uwarunkowanej przez taka lub inng epoke. [...] Fundamenta-
lizm podkresla, nie bez przesady, bezblednosc¢ réznych szczego-
6w tekstow biblijnych, zwtaszcza historycznych i nawiazujacych
do rzekomych prawd naukowych... Oddziela interpretacje Biblii
od tradycji, ktéra tez przeciez kieruje Duch Swiety” (Interpreta-
cja Pisma Swietego w Kosciele F).

Fundamentalisci przyjmuja werbalne natchnienie Pisma
Swietego, a §wietos$¢ ksiegi rozumieja jako §wieto$¢ poszczegol-
nych slow, ktore zostaly przekazane autorom natchnionym na
zasadzie dictatio. Konsekwencje praktyczne takiego podejscia
moga okazac sie bardzo daleko idace. Warto rownoczesnie za-
uwazyc, ze zwolennicy takiej interpretacji tekstu natchnionego,
zwracajac uwage na kazde stowo, na kolejnos¢ wyrazow w zda-
niu, czesto nie dopuszczajac do umystu swiata symboli, bazuja
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najczesciej na ttumaczeniach Biblii, a nie odnosza si¢ wcale do
tekstu oryginalnego. Wszystkie twierdzenia Biblii maja dla nich
jednakowa wartos¢, wszystkie sa jednakowo wazne i przyjmuja
absolutny charakter.

Fundamentalisci interpretuja jeden fragment z Biblii w ode-
rwaniu od kontekstu literackiego, historycznego, religijnego,
kulturowego, a takze w oderwaniu od innych tekstow, ktore do-
tycza tej samej tematyki. Za przyklad niech poshuzy komentarz
do Rz 6,23 (,zaplata za grzech jest Smierc¢”), ktéorego autor dowo-
dzi, ze Smier¢ jest kara za kazdy grzech i katolickie rozréznienie
pomiedzy grzechami powszednimi i ciezkimi nie ma uzasadnie-
nia skrypturystycznego. Teza taka nie moglaby by¢ utrzymana,
gdyby siegnac do 1J 5,17: ,sa jednak grzechy, ktore nie sprowa-
dzaja Smierci”.

Lekarstwem na fundamentalizm znow moga by¢ dwie zasady,
postawione przez Sobor Watykanski II, aby czytac Biblie w tym
duchu, a jakim zostala napisana oraz aby czytac¢ ja w kontek-
Scie zywej Tradycji Kosciota.

Tendencje feministyczne - tak, feminizm tendencyjny - nie

Przy tej okazji wspomnie¢ nalezy jeszcze o jednej z form eg-
zystencjalnej lektury Biblii. Jest nig lektura feministyczna. W na-
szym kraju nie jest jeszcze tak silnie zadomowiona, jak w krajach
zachodnich, zwlaszcza o silnej tradycji protestanckiej. Zwolen-
nicy tego nurtu sadza, ze Biblia ukazuje kobiete tendencyjnie,
w zwigzku z tym sprzeciwiaja sie wyrostemu na Biblii androcen-
tryzmowi, zadomowionemu - jak moéwig - w tradycji koscielnej®.
Krytycy androcentryzmu biblijnego zwracaja sie glownie prze-
ciw dominujacemu w PiSmie Swietym obrazowi Boga-mezczyzny,
ktory jest Krolem, Sedzia, Prawodawca, Wladca i Panem. Femi-
nisci stawiaja sobie za cel takze oczyszczenie interpretacji Biblii

8 Wiecej na ten temat zob. w: V.R. Mollenkott, Gott eine Frau? Vergessene Got-
teshilder der Bibel, Minchen 1985; R.R. Reuter, Sexismus und die Rede von Gott.
Schritte zu einer anderen Theologie, GUitersloh 1985; E Schuissler-Fiorenza, Die Frau-
en in den vorpaulinischen und paulinischen Gemeinden, w: B. Brooten, N. Greina-
cher, Frauen in der Mdnnerkirche, Minchen — Mainz 1982, 112-140.
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z tendencyjnego ukazywania kobiety przez autoréow natchnio-
nych. Zdajac sobie sprawe, ze tendencyjnos¢ ta uwarunkowana
byla historycznie i mentalnosciowo, wzywaja do absolutnego jej
unikania w interpretacji tekstow.

Wydaje sie, ze podstaw wlasciwego obrazu kobiety szukac
nalezy w perykopach maryjnych i wlasciwa egzegeza feministycz-
na winna sie zaczynac wlasnie od ich interpretacji. Przypomnij-
my, ze fundamentem kultu maryjnego jest Boze macierzynstwo.
Biblijna podstawe znajduje on w Ewangelii Lukaszowej, a do-
kladniej w scenie nawiedzenia Elzbiety przez Maryje; krewna Ma-
ryi realizuje wowczas kult szczegdlnej czci wobec Matki Pana®.
Rowniez zapowiedz zawarta w Lk 1,48 (,blogostawi¢ mnie bedg
odtad wszystkie pokolenia”) daje teologiczne podstawy kultu ma-
ryjnego'®. W ostatnich latach egzegeci dopatruja sie posrednich
podstaw szacunku i czci wobec Maryi takze w innym tekscie
ewangelii dziecinstwa: chodzi o poklon oddany przez trzech me-
drcow, tajemniczych wedrowcow ze Wschodu, Nowonarodzone-
mu Jezusowi. Ewangelista Mateusz zanotowat: ,Weszli do domu
i zobaczyli Dziecie z Matka Jego, Maryja; upadli na twarz i od-
dali Mu poklon. I otworzywszy swe skarby, ofiarowali Mu ztoto,
kadzidlo i mirre” (Mt 2,11). Cho¢ hold trzech wedrowcow wyra-
zony poprzez pokton i zlozone dary dotyczy Jezusa, nie mozna
nie zauwazy¢ podkreslenia obecnosci Maryi przy tej scenie. By¢
moze ewangelista sugeruje, ze rowniez Matka Chrystusa zostata
w pewien sposob uczczona przez wedrowcow'!. Poza tym Ewange-
lia Lukasza zawiera blogostawienistwo, ktére bezposrednio doty-
czy Maryi, a ktoérego brak u innych synoptykow: ,Blogostawione
tono, ktore Cie nosito i piersi, ktore ssates” (Lk 11,27). Skierowa-
ne jest ono do Jezusa, podczas udzielania przez Niego pouczen

9 R.E. Rogowski, ABC teologii dogmatycznej, oprac. S.J. Stasiak, R. Zawita, A.
Matachowski, Wroctaw 1999, 246-247. i

10 Aspekt ten uwypuklit papiez podczas audiencji generalnej 15.X.1997 r.: ,Sla-
dy czci rozpowszechnionej juz w pierwszej wspoélnocie chrzescijanskiej znajduje-
my w kantyku Magnificat: ‘blogostawi¢ mnie beda odtad wszystkie pokolenia’ (Lk
1, 48). Przypisujac Maryi to wyrazenie, chrzescijanie uznawali Jej niepowtarzalna
wielkos¢, ktora miata by¢ gloszona az do konca swiata”.

' W. Misztal, ,Wiara w posrednictwo Maryi oraz Jej kult a duchowos§é¢ pierw-
szych chrzescijan”, Salvatoris Mater 4 (2002) 3, 249.
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o nawrocie do grzechu (kk 11,24-26). Tu po raz pierwszy urze-
czywistnita sie zapowiedz Magnificat: ,,Oto bowiem odtad blogo-
slawi¢ mnie bedq wszystkie pokolenia” (Lk 1,48)'2.

Oficjalna koscielna ocena feministycznego podejscia do Biblii
jest jednoznaczna: ,Egzegeza feministyczna, w miare jak umac-
niala sie coraz bardziej na okreslonej pozycji, narazata sie coraz
wyrazniej na niebezpieczenstwo interpretowania tekstow biblij-
nych w sposéb tendencyjny, a zatem nie nadajacy sie do przy-
jecia. Dla poparcia swoich tez zwolennicy tej egzegezy, z braku
lepszych racji, czesto musza sie odwolywac¢ do argumentow ex
silentio. Ot6z argumentami tego rodzaju nalezy sie postugiwac,
jak wiadomo, bardzo ostroznie; wlasciwie nigdy nie wystarczaja
one do wyciagniecia jakiegos solidnego wniosku. Ponadto préba
odtworzenia, w oparciu o pobiezne wzmianki w tekscie, sytuacji
historycznej, ktore te same teksty mialyby niejako maskowac,
nie nalezy juz do zadan egzegezy w sensie Scislym; usituje sie tu
bowiem odrzuci¢ tres¢ tekstow natchnionych na rzecz catkiem
odmiennych konstrukcji hipotetycznych” (Interpretacja Pisma
Swietego w Kosciele 1)3.

Konkluzja

Praktyczne zastosowanie postulatu Pawtla VI, zapisanego
w Perfectae caritatis, by stowo Boze zapisane w Biblii nadawa-
to ksztalt formacji oséb zycia konsekrowanego moze napotkac
pewne trudnosci, ktére wskazano powyzej. Po wskazaniu tropow,
ktore moga okazac sie falszywe, nalezy sformutowac pozytywne
wyzwania, ktore staja przed formacja zakonng w perspektywie

12 Glos owej niewiasty z thumu, spontanicznie wielbigcej Boga, byt zawstydze-
niem dla faryzeuszy i uczonych w PiSmie. Mimo swej madro$ci nie chcieli sie zdo-
by¢ na jedynie wlasciwa postawe stworzenia wobec Stworcy. Uwielbienie Chrystusa
przez niewiaste miato by¢ dla nich upokarzajacym pouczeniem”; K. Romaniuk, A.
Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, I, Po-
znan - Krakow 1999, 339.

13 J. Ratzinger ustosunkowujac sie krytycznie do skrajnej egzegezy feministycz-
nej, twierdzi, ze jest ona oznaka rozpadu interpretacji i hermeneutyki; ,Schrifttau-
slegung im Widerstreit. Zur Frage nach Grundlagen und Weg der Exegese heute”,
w: Schriftauslegung im Wiederstreit, Freiburg 1989, 15-44.
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interpretacji biblijnej. Niektore z nich sg wyzwaniami statymi,
aktualnymi w kazdym czasie dziejéow Kosciola, inne rodza sie
z nurtéw obecnych we wspoélczesnej mentalnosci i $wiatopogla-
dow. Zadaniem formatoréw w zgromadzeniach zakonnych jest
przyblizanie osobom zycia konsekrowanego wlasciwego, glebo-
kiego, zgodnego z nauczaniem KosSciota i zaktualizowanego sensu
tekstu biblijnego. W tym tez kierunku winna iS¢ osobista lektu-
ra Biblii przez osoby konsekrowane.

Jednym z pozytywnych aspektéw rozkrzewiania kultury bi-
blijnej w Srodowiskach oséb konsekrowanych jest propagowa-
nie lektury Biblii znanej jako Lectio divina. Metoda ta jest coraz
bardziej rozpowszechniana w ostatnich latach. Powstaja szkoty
Lectio divina, poglebiajace poszczegolne elementy tej metody. Na
polskim rynku teologicznym pojawia sie coraz wiecej publikacji
propagujacych te metode lektury Biblii'*. Wydaje sie pozytecz-
ne rozpowszechnianie tej metody nie tylko w ramach rekolekcji
ignacjanskich, ale takze poprzez inne inicjatywy, np. na kursach
biblijnych czy w parafialnych grupach modlitewno-formacyjnych.

Warto postawic takze postulat obrazowego przyblizania wier-
nym tresci Stowa Bozego. Krzysztof Wons w artykule zatytulo-
wanym ,Lectio divina szkota shuchania. Duch prowadzi w glab
stowa Bozego” pisze: ,Nasze czytanie ma czesto charakter ,,gaze-
towy”. Czytamy wrazeniowo, sensacyjnie. Witasciwie przegladamy
tekst i bladzimy oczami po tytutach. Czytamy interesownie, cze-
sto wybierajac tylko to, co nam odpowiada, i ,skaczac” po tek-
Scie. Warto wiedzie¢, ze te pozornie ,niewinne” obciazenia moga
takze pojawié¢ sie w naszej lekturze slowa Bozego”!s. Tego typu
sposb6b czytania (jesli mozna go nazwac czytaniem) jest coraz
bardziej powszechny. Rodzi sie wiec postulat, by przy wyjasnia-
niu Biblii odwolywac sie do obrazowosci. Wazna w tym aspekcie
jest wspotpraca biblistow z wydawcami, ktorzy publikuja biblij-

1 Wystarczy wspomnie¢ chocby prace zbiorowa Uwazajcie, jak stuchacie. Teoria
i praktyka lectio divina, wydana pod redakcja H. Witczyka przez Instytut Teologii
Biblijnej w Kielcach w 2004 roku. Zob. takze zbiér katechez rekolekcyjnych wyda-
wanych przez K. Wonsa, prezentujace teksty ewangelistow oparte o metode lectio
divina. Ostatni §wiatowy zjazd Salezjaniskiego Towarzystwa Biblijnego w Krakowie
(na przetomie 2004-2005) w catosci poswiecony byt temu zagadnieniu.

15 http:/ /biblijna.strona.pl/teksty/lectio_divina.htm
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ne i katechetyczne pomoce medialne. W naturalny sposob po-
wstaje kolejny postulat: wyjasniania znaczenia obrazow, symboli
i znakow.

Zwienczeniem powyzszych postulatow niech bedzie stwier-
dzenie, ktore stanowi by¢ moze najistotniejsze wyzwanie stajace
przed polska biblistyka: by prowadzi¢ wiernych ,,od czytania do
spotkania”. Celem lektury Biblii jest poznanie i poglebianie zna-
jomosci Chrystusa. Chodzi wiec o ,przetozenie” wynikow nauk
biblijnych na wymiar duszpasterski; takie przetozenie, ktore
uwzglednia potrzeby (duchowe, intelektualne, psychiczne, po-
znawcze i egzystencjalne) wiernych i daje trafne odpowiedzi na
dreczace ich pytania.

Summary
Bible as a guidepost to the renewal of the consecrated life

50 years ago, Paul VI, in the document entitled Perfectae caritatis, encouraged
consecrated persons to deepen Scripture study. In the article, few currently pop-
ular trends of Bible interpretation are presented, starting with historical-critical
method which results demand complement of other views on the inspired text.
There are shown also some dangers which are hidden in the subjective, feminist,
psychologish and fundamentalist reading of the Bible.

ttum. Krzysztof Stawicki CMF
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Czeslaw Parzyszek SAC

Warszawa

Znacznie odnowy soborowej
dla zycia konsekrowanego w Polsce
Historia i terazniejszos$¢

Stowa-klucze: Sobor Watykanski II, odnowa, historia, terazniejszosé¢

Streszczenie
Sobor Watykanski II potraktowatl zycie konsekrowane nie tylko w aspekcie
jurydycznym, lecz w wymiarze teologicznym i eklezjologicznym. Potozyt solidne
podstawy pod teologie zycia konsekrowanego dajac impuls nowym dokumentom
papieskim i Kongregacjom watykanskim, zwlaszcza Kongregaciji ds. Instytutéw
Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszer Zycia Apostolskiego. Uwiericzeniem po-
soborowego procesu odnowy stanowi adhortacja Vita consecrata.

Soboér Watykanski II byt pierwszym w dziejach Kosciota so-
borem powszechnym, ktory zaprezentowal pozytywna i w miare
calosciowa nauke na temat zycia konsekrowanego!. Zarysowat
nowa, teologiczna wizje w catoksztalcie doktryny o Kosciele, jako
Ciata Mistycznego?. Dat poczatek wielu nowym dokumentom na
temat zycia konsekrowanego. Jedne z nich wytyczaty czy kory-
gowaly kierunki odnowy zycia konsekrowanego. Inne znéw po-

! Por. M. Augg, «Vita consecratar: znaczenie i osiqgniecia dokumentu - cz. I, Zycie
konsekrowane, 1(1997), s. 46; B. Secondin, Obecny stan zycia konsekrowanego,
Zycie konsekrowane, 4-5 (1994, s. 9; Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w poso-
borowym nauczaniu Kosciota, Apostolicum, Zabki 200, s. 35.

2 Por. K. Hotda, Zakonnicy w Kosciele. Znaczenie i gtéwne tezy rozdziatu o zakon-
nikach, Ateneum Kaptanskie, 55 (19695), t. 68, s. 326-327; B. Dabrowski, Aggiorna-
mento zakonéw, Ateneum Kaptanskie, 59 (1967), t. 70, s. 269.
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dejmowaly, badz rozwijaly konkretne tematy zwiazane z tymze
zyciem. Jedne wydawane byly przez papiezy, inne przez odpo-
wiednie dykasterie Stolicy Apostolskiej, szczegolnie przez Kon-
gregacje ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen
Zycia Apostolskiego®.

Sobor Watykanski II poswiecit zyciu konsekrowanemu za-
sadniczo dwa teksty, ktére specjalnie i wprost o nim traktuja.
Sa to VI rozdzial konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium ,Zakonnicy” i dekret o przystosowanej odnowie zycia
zakonnego Perfectae caritatis. Wskazuja one na to, co w opinii
Ojcow Soboru moze we wspotczesnym Swiecie przywrocic wia-
Sciwe znaczenie temu rodzajowi zycia® i pozwoli¢ teologom spoj-
rze¢ w nowym Swietle na zycie konsekrowane oraz zarysowac
droge prowadzaca do przezwyciezenia wielu dotychczasowych
trudnosci®>. W dokumentach tych zauwazy¢ mozna troske Ojcow
Soboru o mozliwie jasne przedstawienie podstawy teologicznej
zycia konsekrowanego, a zwlaszcza ukazanie jego tresci w pel-
nym sSwietle eklezjalnym, tak Ze obecnie nie mozna opracowac
zadnej eklezjologii nie uwzgledniajac zycia konsekrowanego, kto-
re moze by¢ wlasciwie rozumiane jedynie w kontekscie eklezjal-
nym. Z VI rozdzialem Lumen gentium laczy sie dekret Perfectae
caritatis, ktory go uzupetnia takze pod wzgledem teologicznym,
zwlaszcza w odniesieniu do rodzajow i poszczegolnych elemen-
tow zycia konsekrowanego. Nie mozna zapomniec tez o innych
dokumentach, w ktérych jest chocby krétkie odniesienie do zy-
cia konsekrowanego®.

3 A. Pardilla ukazuje i pokrotce charakteryzuje zrédia odnosnie do zycia konse-
krowanego poczawszy od Pisma Swietego do adhortacji Vita consecrata. Por. A. Par-
dilla, Le fonti dell’Esortazione Vita consecrata, w: A. Vari, Consacrati da Dio, dono
alla Chiesa e al mondo. Approfondimenti sull’Esortazione ,Vita consecrata”, Roma
1997, s. 37-62.

* Por. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykanskim I, red. Krakéw 1998,
s. 20.0bszerna 11terature na temat teologii zycia konsekrowanego znajdujemy w:.
Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, dz. cyt.,
s. 741-757.

® Por. P. Liszka, Charyzmatyczna moc zycia zakonnego, Wroclaw 1996, s. 22-25;.
M. Orsy, Otwarcze sie na Ducha. Zycie zakonne po Vaticanum, Warszawa 1976.

6 Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciola,
dz. cyt., s. 37.
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Mozna powiedziec¢, ze Sobor po raz pierwszy potraktowat zy-
cie konsekrowane nie tylko w aspekcie jurydycznym, lecz w wy-
miarze teologicznym i eklezjologicznym?’. Potozyt solidne podstawy
pod teologie zycia konsekrowanego dajac impuls nowym doku-
mentom papieskim i Kongregacjom watykanskim, zwlaszcza
Kongregacji ds. Instytutéow Zycia Konsekrowanego i Stowarzy-
szen Zycia Apostolskiego. Uwieniczeniem posoborowego proce-
su odnowy stanowi adhortacja Vita consecrata®.

1. Tresci Konstytucji Lumen Gentium

W Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium w rozdziale VI
— Zakonnicy — znajdujemy teologiczne podstawy zycia konsekro-
wanego w stosunku do innych form zycia w Kosciele. Jest to do-
kument dogmatyczny®, zawiera zaledwie cztery numery (43-47).
Stanowia one fundament dla dekretu soborowego o przystosowa-
nej odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis, ktory w oparciu
o te nauke wiele zagadnien rozwinal. W Konstytucji Lumen gen-
tium Ojcowie Soborowi zawarli zasadnicze twierdzenia na temat
zycia konsekrowanego, zas w dekrecie Perfectae caritatis weszli
w szczegoly i podali Sciste wytyczne, ktore powinny utatwic zy-
ciu konsekrowanemu wlaczenie sie w nurt soborowy?°.

Rozwazania o zyciu konsekrowanym rozpoczynaja sie od
stwierdzenia, ze: ,Rady ewangeliczne dotyczace poswieconej Bogu
czystosci, ubéstwa i postuszenstwa, jako ugruntowane w stowach
i przyktadach Pana, a zalecane przez Apostotow, Ojcoéw i dokto-
row Kosciola oraz pasterzy, sa darem Bozym, ktory Kosciot otrzy-
mat od swego Pana i z Jego taski ustawicznie zachowuje. Sama
za$ wladza Kosciota, pod przewodnictwem Ducha Swietego, za-

" Por. tamze.

8 Por. P. Liszka, Glos Jana Pawta II w teologicznej dyskusji o zyciu zakonnym,
Zycie konsekrowane, 3(1996), s. 38.

9 Fundamentalnym studium teologicznym gdy chodzi o analize tresci VI rozdzia-
tu Lumen gentium jest dzieto: P. Molinari, P. Gumpel, Il capitolo «De Religiosis» della
Costituzione dogmatica sulla Chiesa. Genesi e contenuto dottrinale alla luce dei do-
cumenti ufficiali, Quadreni di Vita consacrata, Milano 1985.

19 Por. G. M. Garonne, Orientacje Soboru, Paryz 1969, s. 75; Cz. Parzyszek, Zycie
konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, dz. cyt., s. 38.
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troszczyla sie o to, aby je wyjasniac, kierowac ich praktykowa-
niem, a takze ustanawiac state odtad formy zycia, oparte na tych
radach” (KK 43)''. Juz w tych pierwszych zdaniach Konstytucji
ukazany zostat rodowod zycia konsekrowanego, Jest ono darem
Pana dla Kosciota ukazujacym sie w rozmaitych formach zycia
samotnego lub wspolnego, zawierajacym eklezjalny i pneuma-
tyczny charakter. Dzieki Duchowi Swietemu i trosce Kosciota po-
przez historie wyrosty ,niby na drzewie” rozmaite rodziny Zycia
konsekrowanego, ktore daja swym czlonkom pomoc w umocnie-
niu ich w danym sposobie zycia, w wyprobowanej nauce prowa-
dzacej do osiagniecia doskonatosci, w braterskiej komunii, tak
iz moga oni wypetniac¢ sluby i zachowywac je wiernie oraz czy-
nic¢ postepy na drodze mitosci'?.

Stan zycia konsekrowanego nie jest czyms$ posrednim po-
miedzy stanem duchownym i swieckim, lecz z jednego i drugie-
go Bog powotuje niektérych wiernych, aby korzystali w zyciu
Kosciotla ze szczegélnego daru i byli, kazdy na swoéj sposéb, po-
mocni w jego zbawczym poslannictwie (KK 43). W Konstytu-
cji czytamy, ze chociaz stan zycia konsekrowanego nie dotyczy
hierarchicznej struktury KosSciola, ,nalezy on jednak w sposob
organiczny do jego zycia i swietosci” (KK 44)!3. Jest on komple-
mentarny w stosunku do stanu duchownego i Swieckiego, po-
siada sobie wlasciwg godnosé, taske i zadania do wypelnienia'*.

"1 Por. J. Aubry, Teologia della vita religiosa, Milano 1987, s. 12. Umocowanie
zycia konsekrowanego w eklezjologii jest, zdaniem autora, wielka zastuga Sobo-
ru Watykanskiego II. Kosciot zas widzi w zyciu konsekrowanym jasniejace odbicie
swojego misterium.

12 Por, Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Ko$cio-
ta, dz. cyt., s. 38.

13 Por. E. Ozorowski, Wprowadzenie do konstytucji dogmatycznej o Kosciele, w:
Sobér Watykanski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, s. 102-103;
Salij, Wprowadzenie do dekretu o przystosowanej do wspdlczesnosci odnowie zy-
cia zakonnego, w: Sobor Watykanski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, dz. cyt.,
s. 261. J. Salij zauwaza, Ze stalo sie to poczatkiem znamiennej zmiany jezykowej,
jaka zaczela sie dokonywac w okresie posoborowym. Mianowicie odtad w Koscie-
le odchodzi sie czesciowo od terminéw: ,zycie zakonne”, ,zakonnicy” itp. i zastepu-
je sie je terminami ,zycie konsekrowane”, ,0soby konsekrowane” itp. Por. tamze.

4 Por. E. Ozorowski, Wprowadzenie do konstytucji dogmatycznej o Kosciele, w:
Sobér Watykanski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, dz. cyt., s. 103.
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W Konstytucji soborowej czytamy, ze poprzez sSwiete we-
zty osoby konsekrowane zobowiazuja sie do praktykowania
rad ewangelicznych, z nowego i szczegdlnego tytulu poswieca-
ja sie shuzbie Bogu i w rowniez w szczegolny sposob lacza sie
z Kosciolem i jego misterium. Wynika stad obowiazek pracy,
w miare sil i stosownie do formy osobistego powotania czy to
modlitwa, czy gorliwym dzialaniem na rzecz umocnienia kréle-
stwa Bozego w ludzkich sercach. Dlatego — czytamy w Lumen
gentium — Kosciot bierze w opieke i popiera rozmaite instytuty
zycia konsekrowanego. Slubowanie rad ewangelicznych jest wiec
niejako widomym znakiem, ktéry powinien pociagnaé wszyst-
kich cztonkéw KosSciotla do chetnego wypelniania zadan pty-
nacych z chrzescijanskiego powotania (por. KK 44)!5. Stan ten
wierniej nasladuje i ustawicznie uobecnia te forme Zycia, jaka
przyjat Jezus Chrystus; ukazuje tez wszystkim ludziom prze-
ogromna wielkos¢ potegi krolujacego Chrystusa i nieograniczo-
na moc Ducha Swietego.

W Konstytucji wskazano na relacje, jakie winny zachodzi¢
pomiedzy hierarchig a wszelkimi instytutami zycia konsekrowa-
nego. Do hierarchii nalezy przyjecie i zatwierdzenie przedtozo-
nych poprawnie regut wspoélnot zycia konsekrowanego. Winna
tez swoim czujnym i pomocnym autorytetem wspierac¢ ustano-
wione instytuty, aby wzrastaty i rozwijaly sie w duchu zatozy-
cieli. Z racji prymatu w catym Kosciele i ze wzgledu na ogolny
pozytek papiez moze wyjac spod jurysdykcji miejscowych ordy-
nariuszy kazdy instytut, jak i tez poszczegoélnych jego cztonkow.
Natomiast w wypelnianiu obowiazkéow wobec Kosciota wynika-
jacych z formy ich zycia cztonkowie owych instytutow powinni
okazywac biskupom czes¢ i postuszenstwo w mysl ustaw kano-
nicznych (por. KK 45). Ponadto, Kosciél swym zatwierdzeniem
podnosi profesje zakonna do godnosci stanu kanonicznego, przyj-
muje Sluby od tych, ktorzy ja skladaja, a swa publiczna modli-
twa wyprasza im pomoc i udziela duchowego btogostawieristwal®.

15 Stan zycia konsekrowanego, ktéry uwalnia swych cztonkéw od trosk ziem-
skich, z wieksza moca ukazuje wszystkim wierzacym dobra niebieskie obecne juz
na tym Swiecie. Daje tez §wiadectwo nowemu, wiekuistemu zyciu.

16 Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Koscio-
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Osoby konsekrowane powinni zatem gorliwie starac sie, aby
za ich posrednictwem Kosciél, zaréwno wierzacym, jak niewie-
rzacym, stale coraz lepiej ukazywatl Chrystusa w réznych Jego
postugach, badz to oddajacego sie kontemplacji na gorze, badz
zwiastujacego rzeszom krolestwo Boze, badz uzdrawiajacego cho-
rych i utomnych, a nawracajacego grzesznikéow ku dobru, badz
blogostawiacego dzieci i czyniacego dobrze wszystkim, a jedno-
czes$nie zawsze postusznego woli Ojca, ktory Go postat (KK 46)17.
Slubowanie rad ewangelicznych przyczynia sie do oczyszczenia
serca i do wolnosci duchowej, podsyca ustawicznie zar mitosci
i ksztaltuje osoby konsekrowane na wzoér Chrystusa, a takze
Jego Matki. Przez konsekracje nie sg one wyobcowane sposrod
ludzi, lecz w glebszy sposob czuja sie z nimi zwigzane i wspot-
pracuja z nimi duchowo (por. KK 46). Kazdy powotany do profe-
sji rad ewangelicznych winien usilnie starac sie o to, by wytrwac
i wnies¢ sie wyzej w tym powotaniu, do ktorego wezwat go Bog,
celem przyspieszenia swietosci Kosciotowi i oddania chwaty Bogu
(por. KK 47).

Ojcowie Soboru w perspektywie jednosci eklezjalnej starali
sie ukazac i podkresli¢c wielkosé powotania do zycia konsekro-
wanego. Chodzilo nie tyle o ukazanie ,uprzywilejowanej kla-
sy w Kosciele”, ile ukazanie konkretnego przykladu powotania
chrzescijaniskiego, jakim jest zycie konsekrowane. W konstytucji
Lumen gentium znajdujemy odpowiedz na pytanie, skad wzielo sie
w Kosciele tyle form zycia konsekrowanego. Wtadza Kosciota, pod
przewodnictwem Ducha Swietego, zatroszczyla sie o to, aby rady
ewangeliczne wyjasniac¢, kierowac¢ ich praktykowaniem, a tak-
ze ustanawiac stale nowe formy zycia, oparte na radach. Dzieki
temu wyrosty niby na drzewie, ktére z danego przez Boga zalaz-
ka cudownie i bujnie rozkrzewito si¢ na roli Panskiej, rozmaite
formy zycia samotnego lub wspélnego i rozmaite rodziny zakon-
ne, ktére pomnazaja Srodki stuzace zaréwno rozwojowi ducho-
wemu ich cztonkow, jak i dobru calego Ciala Chrystusa (KK 43).

ta, dz. cyt., s. 39.

17 Jest to nawiazanie do encykliki Piusa XII Mystici Corporis z 29 czerwca 1943
roku AAS 35 (1943), s. 214 nn. To wyrazenie bedzie czesto powtarzane w roéznych
przemoéwieniach papiezy czy Kongregacji watykanskich.
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Konstytucja nadata statut teologiczny i eklezjalny zycia konse-
krowanego — istnieje ono w Kosciele, dla Kosciota!®.

2. Tresé¢ dekretu Perfectae caritatis

W dekrecie Perfectae caritatis znajdujemy wytyczne, ktére po-
winny ulatwic¢ zyciu konsekrowanemu wilaczy¢ sie w nurt odnowy
soborowej’. Istotnym celem Soboru w pracach nad tym dekre-
tem byla przystosowana odnowa?’. Nie chodzito o zwykte reformy,
ktorych w historii byto wiele, ale o spowodowanie nieustannej od-
nowy oraz o jej rzetelne fundamenty, oparte na eklezjologii, za-
warte w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium. Juz
na poczatku dekretu Perfectae caritatis zawarta jest geneza zycia
konsekrowanego — nauka i przyktad Boskiego Mistrza, jego istota —
dazenie do mitosci doskonatej droga rad ewangelicznych, jego rola
w Kosciele — znak Krolestwa niebieskiego (PC 2)?!. Zostat tez spre-
cyzowany cel tego dokumentu — zajac sie uporzadkowaniem zycia
instytutéw oraz zatroszczy¢ sie o ich potrzeby zgodnie z wymaga-
niami obecnych czaséw (PC 1)?2. Jest to teza Konstytucji Lumen

18 Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Koscio-
ta, dz. cyt., s. 41.

19 Przeszed! on niesamowita dtuga droge. W czasie prac przygotowawczych zmie-
niano jego tytul, odbylo sie szereg dyskusji i powstawaly wciaz nowe wersje do-
kumentu Por. B. Hylla, K. Wojtowicz, Mito$¢ doskonata. Perfectae caritatis — tekst
dwujezyczny, wprowadzenie, komentarz i apendyks, Krakow 2003, s. 9-16; K. Wéj-
towicz, Soborowa wizja odnowy i przystosowania w zyciu konsekrowanym wedtug
nauczania Jana Pawla II, Biuletyn Konferencji Wyzszych Przelozonych Zenskich
Zgromadzen Zakonnych XII(2005), s. 27-30.

20'W catej terminologii soborowej wystepuja te dwa stowa zawsze razem. To zna-
czy, ze program odnowy musi by¢ przystosowany ad intra: do powracanie do zrodet
i pierwotnego ducha oraz ad extra: przez dostosowanie do zmieniajacych sie wa-
runko6w epoki. Por. K. Wojtyla, Wstep ogdlny, w: Sobor Watykanski II. Konstytucje.
Dekrety. Deklaracje, art. cyt., s. 16.

21 Por. K. Wéjtowicz, Soborowa wizja odnowy i przystosowania w zyciu konsekro-
wanym wedhug nauczania Jana Pawta II, ref. cyt., s. 30; Cz. Parzyszek, Zycie kon-
sekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, dz. cyt., s. 41.

22 Dekret, gdy uzywa okreslenia ,instytuty”, pragnie w ten sposob objaé wszyst-
kie wspodlnoty stanu zakonnego: zakony, zgromadzenia, stowarzyszenia zycia
apostolskiego i instytuty swieckie. Jezeli pamieta sie, ze od XIX wieku akcent
w zyciu zakonnym przesuwal sie coraz bardziej w strone prawa i instytucji, to
takie sformulowanie stanowi przetom i podkresla jedno§¢ ducha i prawa; mowi
o pierwszenstwie charyzmatu przed prawem. Prawo stuzy zyciu, ma je chronié
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gentium, ktora jeszcze wyrazniej przebija z norm wykonawczych
Ecclesiae Sanctae®. Zycie konsekrowane wyraza sie w powszech-
nym powolaniu do nasladowania Chrystusa. R6zni sie jednak od
innych tym, ze Zyjacy radami ewangelicznymi winni ,,iS¢ za Chry-
stusem z wieksza swoboda i dokladniej Go nasladowac” (PC 1)*.

W ciagu wiekow powstawatly wcigz nowe formy zycia konse-
krowanego. Ta ,przedziwna ré6znorodnos¢ wspolnot zakonnych”
wzrastata zgodnie z zamystem Bozym, pod natchnieniem Ducha
Swietego i pod opieka oraz jurydycznym patronatem Kosciota.
Rozmaitos¢ form zycia konsekrowanego przypomina bogactwo
Kosciota przyozdobionego réznorakimi darami swych dzieci?®.
Zarowno Konstytucja Lumen gentium, jak i dekret Perfectae ca-
ritatis mocno podkreslily eklezjalne korzenie zycia konsekrowa-
nego. Osoby konsekrowane przynaglone mitoscia, ktéra Duch
Swiety rozlal w ich sercach, coraz bardziej zyja dla Chrystusa
i dla Jego Ciala, ktorym jest Kosciol. Wartos¢ zycia uswieconego
przez profesje rad ewangelicznych i apostolska gorliwos¢ przy-
czynia sie do wiekszego dobra Kosciola we wspoétczesnych wa-
runkach zycia (por. PC 1, 5; KK 44)2°.

Powotanie do zycia konsekrowanego jest zaro6wno znakomi-
ta wartoscig sama w sobie, jak i nieodzownym zadaniem. Konse-
kracja zakonna zawiera w sobie kult i stuzbe. Coraz prawdziwszy
kult i coraz gorliwsza stuzba sa tez celem przystosowanej odno-
wy, co wyraza sie m.in.: w nasladowaniu Chrystusa, wiernosci
charyzmatowi instytutu, uczestnictwie w zyciu Kosciota, pozna-

i zabezpieczaé, troszczy¢ sie o jego potrzeby, zgodnie z wymaganiami epoki i du-
chem zalozycieli.

2 Ecclesiae Sanctae - to list apostolski Motu proprio Pawta VI, wydany 6 sierpnia
1966 r. Tekst polski znajduje sie w: Pawel VI, Charyzmat zycia zakonnego. Przemé-
wienia i dokumenty, Poznan-Warszawa 1974, s. 216-225; tekst tacinski zas znaj-
dujemy w: AAS 58 (1966), s. 775-782.

2 Uzyte stowa ukazujq radykalng forme nasladowania Chrystusa: w zyciu kon-
sekrowanym ,najobficiej objawiaja sie ewangeliczne dobra i najpelniej urzeczywist-
nia cel Kosciola, to znaczy uswiecenie ludzkosci”. VC 32.

25 Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Ko$cio-
ta, dz. cyt., s. 42.

26 Jak zauwaza Vita consecrata —rola zycia konsekrowanego jest by¢ zywym obra-
zem ,oblubienicy strojnej” i cenna ozdobg Domu Bozego, wspottworzyc¢ Ciato Mistycz-
ne Chrystusa i przysposabia¢ Kosciét do wszelkiego dobrego dzieta (por. VC 96-99).
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niu wspoltczesnego swiata i odnowie duchowej (PC 2; KK 43-44).
Najwazniejsze obszary jej praktycznego zastosowania, wedtug Per-
fectae caritatis, to: sposob zycia, modlitwy i pracy, ktory winien
odpowiada¢ warunkom fizycznym i psychicznym dzisiejszych
ludzi oraz potrzebom apostolskim, wymogom kultury i sytuacji
spoteczno-ekonomicznej. Wedtug tych samych kryteriow nale-
zy dokonac rewizji, gdy chodzi o sposéb kierowania instytutami
(PC, 3-4; KK 44). Najwazniejszymi promotorami skutecznej od-
nowy sa kapituly generalne, stosujac jednak zawsze generalng
zasade tworczej wspotpracy wszystkich cztonkéw instytutu oraz
nie mnozenie przepiséw, lecz dbajac o dokladniejsze przestrze-
ganie regut i konstytucji.

W dekrecie znajdujemy dos¢ szczegotowe zasady odnowy zy-
cia konsekrowanego (por. PC 2)?’. Odnowa ,obejmuje zaréwno
nieustanne powracanie do zrodel wszelkiego zycia chrzescijan-
skiego i do pierwotnego ducha stanowigcego natchnienie dla in-
stytutow, jak tez ich przystosowanie do zmienionych warunkow
naszej doby” (PC 2)?%. Na pierwszym miejscu Sobor wskazal na
ostateczna norme zycia konsekrowanego, jaka jest nasladowanie
Chrystusa (sequela Christi), ukazane w Ewangelii (por. PC 2a)?°,
wszak dazenie do mitosci doskonatej droga rad ewangelicznych
bierze poczatek z nauki i przykltadu Boskiego Mistrza. Sequela
oznacza przyjecie postawy i sposobu zycia Chrystusa, uczynienie
swoimi Jego dazen i pragnien az do poddania Jemu calej egzy-
stencji, az do totalnego utozsamienia sie z Nim; aby zy¢ tak jak
On, zy¢ z Nim, zy¢ dla Niego. Nasladowanie Chrystusa, ukazane
w Ewangelii, jest ostateczng norma i ,wszystkie instytuty win-
ny wiec ja uznac za swoja najwyzsza regute” (PC 2a, 6; KK 44)3°.

27 Przystosowanie (accommodatio) i odnowa (renovatio) tworza wewnetrzna jed-
nos¢ i nie mozna ich od siebie oddziela¢. Por. K. Wojtyta, Wstep ogdlny, w: Sobor
Watykanski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, art. cyt., s. 16; J. Salij, Wprowa-
dzenie do dekretu o przystosowanej do wspétczesnosci odnowie zycia zakonnego,
w: Sobdr Watykanski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, dz. cyt., s. 261.

28 Por. K. Wéjtowicz, Soborowa wizja odnowy i przystosowania w zyciu konse-
krowanym wedlug nauczania Jana Pawla II, art. cyt., s. 31.

2 Por. E. Ozorowski, Wprowadzenie do konstytucji dogmatycznej o Kosciele, w:
Sobér Watykanski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, dz. cyt., s. 103.

%0 Por. K. Wéjtowicz, Soborowa wizja odnowy i przystosowania w zyciu konse-
krowanym wedtug nauczania Jana Pawla II, art. cyt., s. 32.
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Ojcowie soborowi w dekrecie podkreslili, ze ,jest rzecza dobra
dla samego Kosciota, by instytuty mialy swoéj odrebny charak-
ter i wlasne zadania” (PC 2b). Chodzi wiec o wyrazniejsza tozsa-
mos¢ poszczegbdlnych wspolnot, ktora wyraza sie w duchowosci,
w odpowiednich elementach zycia wspolnotowego, w zwyczajach
i w apostolatach w jednosci z Kosciotem i jego szczegélnym bo-
gactwem. Aby tak sie stalo nalezy ,uznawac i Scisle zachowy-
wac ducha i zamiary ich zalozycieli, a takze zdrowe tradycje, bo
wszystko to stanowi dziedziczna wlasnos¢ kazdego instytutu”
(PC 2b)3l. Wspolnoty zycia konsekrowanego nie tworza Kosciota
w Kosciele: zaden instytut zycia konsekrowanego nie jest samo-
istnym organizmem, istniejacym poza Cialem Mistycznym; kaz-
dy instytut jest powolany, aby zajac sobie tylko wtasciwe miejsce
w Kosciele. Stad imperatyw, aby wszystkie instytuty uczestni-
czyly w zyciu Kosciola oraz przyswajaly sobie, zgodnie z wila-
snym charakterem, jego zamiary i przedsiewziecia (por. PC 2¢)32.
Stad kolejna zasada odnowy zycia konsekrowanego to poznanie
i ocena wspolczesnego swiata oraz potrzeb Kosciota®3. I wreszcie,
ostatnia zasada to przypomnienie, ze ,zycie zakonne podejmo-
wane jest po to, by zakonnicy szli za Chrystusem i jednoczyli sie
z Bogiem przez Slubowanie rad ewangelicznych” (PC 2e). Zasada
ta okreslita, pod grozba nieskutecznosci przystosowania, gtowny
kierunek dynamiki odnowy: od wewnatrz do zewnatrz. Pierwsza,
najwazniejsza, najistotniejsza jest wiec zawsze odnowa ducho-
wa, w ktorej chodzi nie tyle o zintensyfikowanie poboznosci,

3 Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Ko$cio-
ta, dz. cyt., s. 44.

32 Nie brak bylo w zakonach tendencji do tworzenia zamknietej enklawy, do pro-
pagowania tylko swoich dziel i wlasnej duchowosci, do wprowadzania - jako jedynie
stusznej — dyscypliny swojego zakonu; nie brak bylo troski o powotania wytacznie
dla wlasnej wspdlnoty. Por. K. Wojtowicz, Soborowa wizja odnowy i przystosowania
w zyciu konsekrowanym wedtug nauczania Jana Pawta II, art. cyt., s. 32.

3 Najlepszym komentarzem do tej zasady (poznanie i ocena wspotczesnego swia-
ta) jest pierwsze zdanie z Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspotcze-
snym Gaudium et spes: ,Rados¢ i nadzieja, smutek i lek ludzi w naszych czasach,
szczegolnie ubogich i wszelkich ucisnionych, sa réwniez radoscia i nadzieja, smut-
kiem i lekiem uczniéw Chrystusa i nie mozna znalez¢ nic prawdziwie ludzkiego, co
nie odbijaloby sie echem w ich sercach” (KDK 1). Por. Cz. Parzyszek, Zycie konse-
krowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, dz. cyt., s. 45.
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o pomnozenie praktyk ascetycznych, o dokladniejszg wiernosc
w zachowywaniu §lubéw zakonnych, co o nowy impuls ducho-
wy, ktory porusza pojedyncza osobe i obejmuje calg wspdlnote,
pozwalajac jej stac sie od srodka jakby nowym bytem (PC 2d)3*.

W dekrecie znajdujemy rowniez wiele miejsca dotyczacych
przestrzeni, ktére trzeba poddac przystosowanej odnowie. Wsrod
najwazniejszych, wymienione zostaly: sposob zycia, modlitwy
i pracy; sposob rzadzenia; konstytucje i wszelkiego rodzaju dy-
rektoria, modlitewniki, ceremoniaty i inne ksiazki tego rodzaju
(por. PC 3). Chodzi tu o rewizje i uporzadkowanie srodkéw, uta-
twiajacych osiagniecie celu zycia konsekrowanego, a zwlaszcza
zycia duchowego. W ten sposéb dekret soborowy wzywa do od-
rzucenia narostych skostnien i niepotrzebnych balastow, aby
w ten sposob na pierwszym miejscu odnowy postawi¢ cztowie-
ka w jego tajemnicy: z jego godnoscig osobista, z ograniczono-
Scia tak fizyczna, jak i psychiczna, a réwnoczes$nie z bogatym
potencjatem mozliwosci®®. Rewizji nalezy poddac sposéb sprawo-
wania wtadzy, gdyz odgrywa on niemala role w przystosowaniu
odnowy (por. PC 3). Przelozeni ,winni sprawowac¢ wtadze w du-
chu postugiwania braciom, wdrazajac zakonnikéw do tego, by
w pelnieniu obowiazkéw i w podejmowaniu zadan wspoétpraco-
wali z nimi przez aktywne posluszenstwo, majac poczucie od-
powiedzialnosci” (PC 14). Winni wspoélpracowac z podwladnymi
przez: konsultacje, kolegialno$é, glosowania, plany wspélnoto-
we. Odnowy domaga si¢ takze przestrzen legislacyjno-ascetycz-
na z konstytucjami na czele (por. PC 3, 4).

Dekret polozyt mocny akcent na zycie wspolnotowe ( PC 15).
Wzorem tego zycia jest zycie pierwotnego KosSciota, w ktérym
wielu wierzacych bylo jednym sercem i jedna dusza (por. Dz 4,
32), podtrzymywane nauka ewangeliczna, Swieta liturgia, zwlasz-
cza Eucharystia; winno nadal opierac¢ sie na modlitwie i wspélno-
cie tego samego Ducha. Wiezia takiej wspoélnoty jest autentyczna

3 Por. K. Wéjtowicz, Soborowa wizja odnowy i przystosowania w zyciu konse-
krowanym wedlug nauczania Jana Pawla II, art. cyt., s. 33.

3 Por. tamze; Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu
Kosciola, dz. cyt., s. 46.
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mitos¢, mocne zwiazanie z zyciem i dzietami wspélnoty (PC 15)3¢.
Za odnowe zycia konsekrowanego odpowiedzialnos¢ ponosza za-
réowno osoby odpowiedzialne za poszczegolne struktury kosciel-
ne i wspolnoty zycia konsekrowanego, jak i zebrania zwolywane
zgodnie z prawem oraz poszczegblni czlonkowie. Na pierwszym
miejscu wymieniona zostata wspoélpraca wszystkich czlonkow in-
stytutu (PC 4)*". Podejmujac trud osobistej odnowy, kazda oso-
ba konsekrowana powinna pamietac¢ o tajemnicy konsekracji,
o eklezjalnosci powotania do zycia konsekrowanego, o ascezie
i wyrzeczeniu, o kontemplacji i modlitwie, o prymacie zycia mi-
toscia i jej zrodiach oraz o mitosci do Kosciota®®. Przystosowana
do wspolczesnosci odnowa instytutow zalezy najbardziej od for-
macji cztonkéw na poszczegdlnych etapach ich zycia®*. Forma-
cja jest podstawg odnowy. Obowigzkiem za$ przelozonych jest
przygotowanie odpowiedniej kadry formatoréw. Od stylu i jako-
Sci formacji zalezy takze przysztosé danego instytutu®°.

Dekret zaakcentowat tez potrzebe troski o powotania do sta-
nu zakonnego. Jest to zadanie samych oséb konsekrowanych,
ale rowniez homiletow, ktorzy winni czesciej poruszac¢ problem
rad ewangelicznych i stanu zycia zakonnego w swojej praktyce

% Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Ko$cio-
ta, dz. cyt., s. 49.

37 Zgodnie z trescia dekretu, jest to docenienie jednego z elementéw demokracji
w zyciu wspélnot zycia konsekrowanego, zakorzenionego juz w regulach najstar-
szych zakonéw. Czlonkowie wszystkich instytutéow winni by¢ swiadomi tego, ze
przez slubowanie rad ewangelicznych dali pozytywna odpowiedz Bozemu wezwa-
niu i zyja jedynie dla Boga.

38 Por. Tamze, 5-7. ,Dlatego tez cztonkowie kazdego instytutu (...) winni taczyc
kontemplacje, przez ktéra mogliby przylgnac¢ do Niego (Boga) mys$la i sercem, z mi-
toscia apostolska” (PC, 5). ,Cztonkowie instytutu niech starannie pielegnuja ducha
modlitwy (...). Niech przede wszystkim codziennie biora do reki Pismo swiete (...).
Niech tez (...) stowem i sercem sprawuja swieta liturgie (PC, 6). W ten oto sposéb sa
ozdoba Kosciola i przyczyniaja sie do otrzymywania lask nieba, Ale i ten ich sposéb
zycia nalezy poddac rewizji wedtug podanych wyzej zasad i kryteriow przystosowa-
nej do wspétczesnosci odnowy, zachowujac jednak w zupetnosci ich odosobnienie
od $wiata i ¢wiczenia zwiazane z zyciem kontemplacyjnym” (PC, 7).

3 Por. PC 18. Osoby konsekrowane przez cale zycie powinni wytrwale starac sie
podnosi¢ na wyzszy poziom swoja kulture duchowa i naukowa oraz rozwija¢ umie-
jetnosci praktyczne. Przelozeni winni im dac do tego czas i sposobnos$¢.

% Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Ko$cio-
ta, dz. cyt., s. 49.
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homiletycznej, a takze rodzicow, ktorzy wychowujac swoje dzieci
winni ksztaltowac i pielegnowac w ich sercach powotanie zakon-
ne. Jednak przyktad zycia os6b konsekrowanych jest tym, co naj-
lepiej prezentuje instytut i zacheca do obrania zycia zakonnego.

Ostatnie wskazanie dla instytutéw zycia konsekrowanego,
zawarte w dekrecie, to wezwanie do wiernosci sobie wlasciwym
dzietom i rozwoju tych dziel. Winny dostosowac je do potrzeb cza-
su i miejsca, uzywajac takze nowych srodkéw. Natomiast, po-
winny odstapi¢ od tych dziet, ktore w dzisiejszych czasach nie
sa zgodne z ich duchem i prawdziwym charakterem, Nalezy pod-
trzymywac¢ ducha misyjnego, by gloszenie Ewangelii stawato sie
coraz bardziej skuteczne (por. PC 19)*'. Dekret zalecil powsta-
nie konferencji lub rad wyzszych przelozonych, ktére moga sie
przyczynia¢ do pelniejszego osiagniecia celu poszczegélnych in-
stytutéw, do skuteczniejszego wspotdzialania i wspoltpracy z kon-
ferencjami biskupow (por. PC 23)*2.

3. Polska rzeczywistosé zycia konsekrowanego

Omawiajac tres¢ podstawowych dokumentéw soborowych
na temat zycia konsekrowanego, nie sposéb pominac rzeczywi-
stosci polskiej. Przede wszystkim nalezaloby wskazac¢ na wie-
le zjawisk utrudniajacych odczytanie znaczenia i wartosci zycia
konsekrowanego, jak i mozliwosci realizacji soborowych wska-
zan jego odnowy. W 2003 roku, dzieki wydawnictwu Allellu-
ja, powstal wazny dokument autorstwa Konferencji Wyzszych
Przetozonych Zakonoéw Meskich i Konferencji Wyzszych Przelo-
zonych Zenskich Zgromadzen Zakonnych w Polsce: Idziemy na-
przéd z nadzieja, red. K. Wojtowicz, Krakow 2003.

Dokument rozpoczyna sie analizg sytuacji rzeczywistosci
polskiej ukazujac szereg przemian, wyzwan i zagrozen, ktoéra

4 Lumen gentium za§ przypomina: ,Kazdy powotany do profesji rad ewangelicz-
nych powinien usilnie stara¢ sie wytrwac i wznie$¢ sie wyzej w tym powotaniu”.
KK ¥, Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kocio-
ta, dz. cyt., s. 50.

42 Por. J. Salij, Wprowadzenie do dekretu o przystosowanej do wspétczesnosci
odnowie zycia zakonnego, w: Sobor Watykanski II. Konstytucje. Dekrety. Deklara-
cje, dz. cyt., s. 262.
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tworzy pewnego rodzaju kontekst egzystencjalny dla zycia kon-
sekrowanego. Jest nim coraz bardziej dominujaca cywilizacja
hedonistyczna, konsumpcyjna, ktora przedktada dynamike po-
siadania nad swiadomos¢ ,bycia dla”, prymat ,mie¢” nad prymat
»,by¢”, co uderza takze w Sluby zakonne. Odkrywanie wspotcze-
snych wielorakich zagrozen ukazalo obszary szczegolnej troski
dla instytutéow zycia konsekrowanego. Jak stwierdzit Jan Pawel
II, zycie konsekrowane w tych trudnych okresach dziejow stato
sie blogostawienstwem dla zycia Kosciota (por. VC 87) jako ele-
ment konkultury opartej na Ewangelii*®.

W okresie PRL-u instytuty zycia konsekrowanego przetrwa-
ty, dzieki madrej dziatalnosci Prymasa Tysiaclecia kard. Stefana
Wyszynskiego, zwigzania ich z zyciem parafialnym i stworzenie
odpowiednich struktur**. Po uzyskaniu wolnosci (1989) instytu-
ty zycia konsekrowanego rozpoczety swoja dynamiczng dziatal-
nos¢, nawiazujac do dokumentoéw soborowych i wielu wytycznych
posoborowych. Spoteczenstwo polskie oczekiwato, by wspoélno-
ty zycia konsekrowanego ozywily zycie religijne poprzez rézno-
rodnosc¢ charyzmatow, bogactwo stylow i metod duszpasterstwa.
Kosciodl, przyjmujac profesje zakonna, miatl tez prawo zadac od
os6b konsekrowanych glebszego zaangazowania w jego misje.
Stad, rozpoczynajac od lat dziewiecdziesiatych poprzedniego wie-
ku, ciagle wzrastata swiadomos¢ charyzmatow zakonnych oraz
liczba dziet prowadzonych poprzez poszczegbdlne instytuty zycia
konsekrowanego*®.

Do najliczniejszych charyzmatow gtownych meskich rodzin
zycia konsekrowanego naleza: wychowanie i duszpasterstwo
mtlodziezy; sanktuaria i osrodki rekolekcyjne; dzieta mitosier-
dzia; dziatalnos¢ wydawnicza; media; misje; praca duszpasterska
w krajach pobratymczych. Wspélnoty zenskie jako swéj gtowny

* Por. J. Gocko, Znaczenie profetycznego wymiaru zycia konsekrowanego w no-
wej ewangelizacji, Zyc1e konsekrowane 4(2000), s. 5-16; Cz. Parzyszek, Zycie kon-
sekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciola, dz. cyt., s. 358.

4 Por. Cz. Parzyszek, Troska Ksiedza Kardynala Stefana Wyszyriskiego o zycie
konsekrowane, ,Studia Prymasowskie UKSW” IV-2010, s. 205-238.

* Konferencja Wyzszych Przetozonych Zakonéw Meskich, Konferencja Wyzszych
Przetozonych Zeniskich Zgromadzen Zakonnych, Idziemy naprzéd z nadziejq, red.
K. Wéjtowicz, Krakow 2003, s.72.
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cel wymieniaja mitosierdzie i stuzbe bliznim, szczegdlniej najbied-
niejszym, najbardziej potrzebujacym i chorym. Wiele instytutow
prowadzi tez dzialalnos¢ wychowawcza i edukacyjna, apostol-
ska i ewangelizacyjna. Trzeba jeszcze dodac, ze na ogét wokét
wspolnot zycia konsekrowanego — z ich inspiracji i pod ich opie-
ka — dzialajg roznego rodzaju ruchy, stowarzyszenia, organiza-
cje, fundacje i inne podmioty skupiajace swieckich. Czlonkowie
instytutow Swieckich staraja sie ewangelizowaé spoteczenstwo
i dazy¢ do przemiany sSwiata, zyjac miedzy ludzmi i pracujac
w swoim zawodzie. WSrod szczegotowych celow instytutéow moz-
na wymieni¢: kontemplacje w Swiecie, apostolowanie w miejscu
pracy, ofiare i modlitwy za kaptanow, troske o misje, nauczanie
i wychowanie dzieci i mlodziezy czy pomoc rodzinie*®.

Prezentacja zycia konsekrowanego bylaby z pewnoscia nie-
pelna, czytamy w dokumencie, gdyby zabraklo w niej spojrzenia
w przysztos¢, ku ktorej kieruje wspolnoty zycia konsekrowanego
Duch, aby znéw dokonaé z nimi wielkich dziet*’. Swiattami, kt6-
re ulatwiaja lepsze widzenie tej przysztosci, oprocz tekstow sobo-
rowych, jest nauczanie Ojca Swietego Jana Pawla II, Benedykta
XVIi Franciszka dotyczace zycia konsekrowanego, zawarte w do-
kumentach Kosciola. Jezeli zycie konsekrowane jest rzeczywiscie
y,cudownie i bujnie rozkrzewionym drzewem o wielu galeziach”
(KK 43), to nigdy w historii zycia konsekrowanego w Polsce nie
wlozono tyle mitosci, pomyslow i trudéw w ozywienie i uszlachet-
nienie tego drzewa; nigdy nie bylo tyle fachowego ,przycinania,
okopywania i obkladania jak najlepszym nawozem” (por. Lk 13,
8); nigdy tez z taka tesknotg nie czekano na bogactwo owocow
i obfitos¢ plonow*s.

Wspélnoty zycia konsekrowanego w Polsce zwrocity baczna
uwage przede wszystkim na wyzwania ad intra, do ktoérych nale-
za m.in.: troska o zycie duchowe i autentyczne swiadectwo zycia
radami ewangelicznymi, klimat braterskiej wspoélnoty, duszpa-

4 Por. tamze, s. 73.

47 Por. VC 110: ,Powinniscie nie tylko wspominac i opowiadaé¢ swoja chwalebna
przesztosé, ale takze budowaé nowa wielkg historie!”.

8 Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Ko$ciota,
dz. cyt., s. 371-372..
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sterstwo powotaniowe oraz formacja stata*. Stuzyly temu prze-
rozne sympozja, warsztaty, rekolekcje itp. Duza pomoca byly
czasopisma poswiecone wprost odnowie zycia konsekrowanego,
jak: ,Zycie konsekrowane” redagowane przez zakon Klaretynow
czy ,Via consecrata”, redagowane przez zakon Zmartwychwstan-
cow. OczywiScie, owoce tej troski byly rézne w poszczegolnych
instytutach.

Wazne jest rowniez to, co instytuty zycia konsekrowane-
go w Polsce podejmuja ad extra. Wspomniany dokument Idzie-
my naprzéd z nadziejg ukazal szereg dziatalnosci apostolskich,
ktore zgrupowal nadajac im takie dzialy prac: bycie dla innych
z wyobraznia miltosierdzia (troska o ubogich, cierpiacych, ludzi
z marginesu, itp.); udziat w duszpasterstwie parafialnym zgodnie
z duchem charyzmatu; postuga w sanktuariach; gloszenie reko-
lekcji, misji ludowych czy prowadzenie domoéw rekolekcyjnych;
misje zagraniczne; roznorakie dzieta na polu edukacji, w stuzbie
zyciu czy w Swiecie mediow®°. Dodac nalezy i to, co czynig insty-
tuty zycia konsekrowanego w dziele nowej ewangelizacji.

Znamienny jest takze fakt, ze papiez Jan Pawet II, poza wie-
loma dokumentami o zyciu konsekrowanym, dostrzegt jeszcze po-
trzebe skierowania szczegélnego stowa do oséb konsekrowanych
w Polsce’!. Rodzi si¢ pytanie, z jakim oczekiwaniem zwraca sie do
osob konsekrowanych w Polsce w kontekscie tysiaclecia smier-
ci meczenskiej Sw. Wojciecha. W Przestaniu papiez zawart kilka
zasadniczych wezwan. Chodzi m.in. o wezwanie do wdzieczno-
Sci za powolanie, do odpowiedzialnosci za ewangelizacje oraz we-
zwanie do prowadzenia glebokiego zycia duchowego i pracy nad

4 Szerzej poszczegblne inicjatywy tych zostaly przedstawione w cytowanym do-
kumencie: Konferencja Wyzszych Przetozonych Zakonéw Meskich, Konferencja
Wyzszych Przetozonych Zenskich Zgromadzen Zakonnych, Idziemy naprzéd z na-
dziejq, dok. cyt., s. 78-81.

%0 Por. Konferencja Wyzszych Przetozonych Zakonéw Meskich, Konferencja Wyz-
szych Przetozonych Zenskich Zgromadzen Zakonnych, Idziemy naprzéd z nadzie-
ja, dok. cyt., s. 82-88. )

! Mowa o Przestaniu Ojca Sw. Jana Pawta II, ktére zostato wreczone jako doku-
ment przedstawicielom zycia konsekrowanego w Czestochowie w dniu 4 czerwca
1997 roku. Tekst polski: Jan Pawet II, Przestanie do 0séb konsekrowanych. 4 czerw-
ca 1997, Apostolicum 1997.
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soba. Papiez ukazal Maryje jako ,pierwsza konsekrowang”*?. Ona
uczy, jak konsekracje najczesciej solennie celebrowanag przeto-
zy¢ na codziennos¢, na szare dni naszego zycia.

*kk

Warto w podsumowaniu, w czasie obchodéw Roku Zycia
konsekrowanego przypomnie¢ stowa Ojca Swietego Jana Pawta
II, ktory wyrazil Zyczenie, aby dalsza refleksja pozwolita na co-
raz glebsze zrozumienie wielkiego daru zycia konsekrowanego
(...) oraz by sklonita osoby konsekrowane do szukania nowych
odpowiedzi o charakterze duchowym i apostolskim na pojawia-
jace sie wyzwania (por. VC, 13). ,Powinniscie nie tylko wspomi-
nac i opowiadac swojg chwalebna przesztosc, ale takze budowac
nowa wielka historie” (VC, 110)%. Te slowa Ojca Swietego sa za-
proszeniem i wezwaniem, zwlaszcza dla polskich wspolnot zy-
cia konsekrowanego, do nieustannego poszukiwania odpowiedzi
na czesto stawiane pytania obecnego stulecia, — jak prosi papiez
Franciszek — by ,obudzi¢ swiat”.

Summary
The meaning of the conciliar renewal for the consecrated life
History and presence

Vatican II treated consecrated life not only in the juridical aspect but also in the
theological and ecclesiological dimension. It put solid foundations to the theology
of consecrated life, giving an impulse to the new papal and Congregational doc-
uments, especially produced by the Congregation for Institutes of Consecrated
Life and Societies of Apostolic Life. The crowning of post-conciliar process of
renewal is the exhortation Vita Consacrata.

ttum. Krzysztof Stawicki CMF

%2 Tamze, s. 8. Uzasadniajac ten tytul papiez wskazuje na Maryje jako wzor
otwarcia sie na dar Bozy i przyjecia taski przez czlowieka. Jest wzorem calkowite-
go oddania sie Bogu nade wszystko umilowanemu. Na Bozy dar odpowiedziata po-
stuszenstwem wiary, ktérym naznaczone bylo cale Jej zycie.

% Nowe oblicze” winno by¢ owocem rozeznania duchowego wszelkiego instytutu.
Por. J. C. R. Garacia Paredes, Dove conduce lo Spirito la vita consacrata del secolo
XXI?, w: Dove ci porta il Signiore. La vita consacrata nel mondo: tendenze e prospet-
tive, red. F. Prado, Milano 2005, s. 252-258; Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane
w posoborowym nauczaniu Kodciola, dz. cyt., s. 678.
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Warszawa

Odnowa zycia zakonnego a konsekracja
zakonnikow w Swietle dekretu
Perfectae caritatis

Stowa-klucze: konsekracja, odnowa zycia zakonnego, nasladowanie Chrystusa

Streszczenie

Rocznica wydania soborowego dekretu o przystosowanej do wspotczesnosci od-
nowie zycia zakonnego Perfectae caritatis oraz 50-letni okres realizacji zawartych
w nim postanowien zmierzajacych do ozywienia podejmowanej przez zakonnikow
praktyki rad ewangelicznych prowokuja pytanie, czy préby te przyniosty upragnio-
na odnowe, czy raczej mimo wlozonego wysitku nadal brakuje zyciu zakonnemu
zywotnosci. Ostatnio wydane dokumenty kosScielne postrzegaja czas odnowy
jako okres napiec¢ i trudnosci oraz podkreslaja, ze czesto dobre i wielkoduszne
inicjatywy nie przynosily zamierzonych rezultatow. Gdzie zatem tkwi przyczyna
niepowodzenia wciaz trwajacej renovatio vita religiosae?

Wprowadzenie

Dnia 30 listopada 2014 r. rozpoczat sie ogloszony przez Ojca
Swietego Franciszka Rok Zycia Konsekrowanego, ktéry zakon-
czy sie 2 lutego 2016 r. Z kolei 28 pazdziernika 2015 r. uptywa
50 lat od wydania dekretu Soboru Watykanskiego II o przysto-
sowanej do wspotczesnosci odnowie zycia zakonnego Perfectae
caritatis, ktorego podstawy doktrynalne i praktyczne zostaly
sformulowane we wczesniejszej soborowej konstytucji dogma-
tycznej o Kosciele Lumen gentium (21 listopada 1964 r.). Wyda-
rzenia te sklaniaja wiernych, a zwlaszcza osoby konsekrowane,
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do uwaznej lektury wspomnianych wyzej dokumentow, aby wy-
doby¢ z nich wskazowki dotyczace wlasciwego sposobu prze-
zywania konsekracji Bogu w dzisiejszym swiecie. Innym celem
lektury powinno by¢ znalezienie odpowiedzi na powracajace od
lat pytanie o przyczyny trwajacego wcigz tzw. kryzysu zycia kon-
sekrowanego, a zwtaszcza zakonnego, i brak powodzenia proce-
su jego odnowy.

Juz 10 lat temu, przy okazji obchodéw 40-tej rocznicy wy-
dania dekretu Perfectae caritatis, niektorzy baczni obserwatorzy
zycia zakonnego zauwazyli, ze czas trwania realizacji postano-
wien dekretu i przystosowywania zycia zakonnego do zmieniaja-
cych sie warunkéw spotecznych, kulturalnych i ekonomicznych
— analogiczny do czasu wedréwki narodu wybranego przez pu-
stynie — nie zaprowadzil niestety zakonnikow do ziemi obiecanej,
czyli nie przyniost odnowienia ich zycia skutkujacego chociazby
wzrostem liczby powolan. Zastrzegano jednoczes$nie, ze wejscie
do owej ziemi kananejskiej moze urzeczywistni¢ sie w nastep-
nych dziesiecioleciach dzieki wytrwatlej pracy i nabywanym do-
Swiadczeniom'. Mija kolejnych 10 lat, ale przyczyny problemow
zakonnikéw trwaja nadal, a proces ich oddalania sie od ziemi
obiecanej nawet sie poglebia.

Wydaje sie, ze zrodla takiego stanu rzeczy mozna tatwo od-
nalez¢ podczas uwaznej lektury samego dekretu Perfectae carita-
tis, a szczegolnie pierwszych numeréw dokumentu, traktujacych
o istocie zycia zakonnego oraz o zasadach jego odnowy i aggior-
namento. Mozna przypuszczac, ze w Swiadomosci zakonnikow
zatart sie przede wszystkim sam sens ich konsekracji, natomiast
zasadnicze dziedziny zycia wymagaja nadal odnowy.

1. Calkowitos¢ i dynamizm konsekracji

Okreslenie ,konsekracja” i zwiazane z nim ,zycie konsekro-
wane” zostaly zastosowane po Soborze Watykanskim II wobec
zakonnikéw i wszystkich oséb konsekrowanych podejmujacych
rady ewangeliczne czystosci, ubostwa i postuszenstwa, co spo-

VAA. VV., I frutti del cambiamento. A 40 anni dal «Perfectae caritatis», Santiago
M# Gonzalez Silva (ed.), Milano 2006.
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wodowalo, ze nastapito powszechne przyzwyczajenie sie do tego
pojecia. Z biegiem czasu termin ,konsekracja” spowszednial,
stracit sw6j urok i dzis juz nie porusza nawet samych oséb kon-
sekrowanych, przyzwyczajonych do rozumienia go rutynowo jako
poswiecenia siebie na shuzbe Bogu. Tymczasem wydaje sie, ze
prawidlowe pojmowanie wlasnej konsekracji, a co za tym idzie
— wciaz nowe i poglebione jej przezywanie mogloby skutecznie
przyczynic sie do odnalezienia przez zakonnikéw poszukiwane-
go sensu i jakosci ich zycia, a tym samym do urzeczywistnienia
w stosunkowo krotkim czasie wlasciwej jego odnowy.

Aby przypomnie¢, na czym polega oddanie sie Bogu w zyciu
zakonnym, warto zatrzymac si¢ nad kluczowym dla niniejszego
tematu dekretem Perfectae caritatis. Latwo daje sie zauwazyc,
ze Concilium Vaticanum Il nie naduzywato okreslenia ,konsekra-
cja”, gdyz w samym dekrecie wystepuje ono tylko 4 razy. Istote
poswiecenia sie Bogu nazwano przede wszystkim konsekra-
cja szczegodlna, wyrazajaca pelniej konsekracje chrzcielng. Owa
szczegolnos¢ konsekracji zakonnikéw w poréwnaniu z innymi
ochrzczonymi polega przede wszystkim na dodatkowym zobo-
wiazaniu si¢ konsekrowanych przez podjecie rad ewangelicznych
do oddania calej swej egzystencji Bogu, do bardziej radykalnego
nasladowania Chrystusa i zycie jedynie dla Niego?. Juz przez sa-
krament chrztu chrzescijanin zostal zanurzony w $mier¢ Chry-
stusa i razem z Nim pogrzebany, stad chrzest jest podstawowag
konsekracja takze dla zakonnikéw?®. Natomiast ztozenie profe-
sji, dzieki ktorej dokonuje sie konsekracja zakonnika nazywana
»,drugim chrztem”, jest nowym zanurzeniem w $mierci Chrystu-
sa —nowym przez Swiadomosc¢ i wybor, mitos¢ i powotanie, przez
ciggle nawracanie sie. Jest to powtérne odkrycie i przezywanie
na nowo wlasnego chrztu oraz udziatu w misterium paschalnym
Chrystusa. A zatem profesja zakonna niczego nie dodaje do kon-
sekracji chrztu, lecz ja maksymalnie pogtebia®.

Z drugiej strony pojecie konsekracji oznaczajace zupelna
przynaleznos¢ do Boga zawiera element jednoczesnego oddzie-

2PC 5.
3Rz 6, 3-4.
* Redemptionis donum 10.
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lenia sie, separacji od swiata. Termin ,konsekracja”, pochodza-
cy od stéw sacer, -cra, -crum (Swiety, poswiecony Bogu), sacratio,
onis (ofiarowanie, poswiecenie i uswiecenie) oraz bezposred-
nio od consecratio, - onis (poSwiecenie, pobtogostawienie, Swiete
przeistoczenie), oznacza uczynienie kogos swietym, a wiec nale-
zacym wylacznie do Boga. Owo zjednoczenie z Bogiem, catkowi-
te poswiecenie sie Jemu, uznanie Go za Absolut jest tak mocne
i silne, ze niejako odruchowo oddziela osobe od swiata i tego, co
Swiat proponuje. Sacrum przynalezace do Boga nie moze row-
noczesnie naleze¢ do Swiata, ale musi ulec wylaczeniu ze sfery
L,Swieckiej”, czyli profanum. Trzeba zauwazy¢, ze nie mozna by¢
prawdziwie konsekrowanym Bogu, przynaleze¢ w pelni do Nie-
go i jednoczesnie by¢ zanurzonym w dobrach swiata. Oddajac
sie Bogu, zakonnik wyrzeka si¢ tego wszystkiego, co stoi mu na
przeszkodzie w zlozeniu catkowitej ofiary z siebie, a wiec tego,
co pochodzi od swiata i determinuje trzy najwazniejsze sfery zy-
cia ludzkiego: pozadliwos¢ ciata, pozadliwos¢ oczu i pyche tego
zycia®. Pomoca w ich przezwyciezeniu jest realizacja rad ewan-
gelicznych.

Wydaje sie, ze wspodlczesni zakonnicy czesto zapominaja
o konsekwencji wynikajacej z konsekracji, a mianowicie o tym,
ze nie powinni odbiera¢ Bogu catkowitosci raz zlozonej z siebie
ofiary przez nadmierne zaangazowanie si¢ w sprawy tego swiata
prowadzace nieraz az do zesSwiecczenia. Trzeba przypomniec, ze
oddzielenie od swiata zarowno duchowe, jak i zewnetrzne (w po-
staci klauzury i habitu) towarzyszylo zyciu zakonnemu od jego
poczatkow i jest nadal jego charakterystycznym rysem. Zasa-
de te potwierdza lacinska sentencja méwiaca, ze osoba raz na
zawsze poswiecona Bogu nie moze by¢ znowu przeznaczana do
spraw ludzkich (semel Deo dedicatum non est ad usus humanos
ulterius transferendum).

Grozna dla zycia zakonnego sekularyzacja jest obecnie cze-
sto usprawiedliwiana potrzebg zaangazowania sie w apostolat
instytutu. Niebezpieczenstwo polegajace na tym, ze apostolstwo
zewnetrzne przez wchodzenie w sprawy Swiata moze stanowic dla

°1J,2,16.
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niektorych zakonnikow przeszkode w trwaniu przy Bogu, zauwa-
zono wkroétce po Soborze Watykanskim II. Stad juz adhortacja
apostolska Evangelica testificatio zalecala tej kategorii zakonni-
kom, aby im bardziej oddaja si¢ pracom zewnetrznym, tym bar-
dziej odnawiali ofiare z siebie w pelnym tego stowa znaczeniu®.
Zacheta ta, gdyby byta realizowana, przyniostaby z pewnoscia
pozadane owoce i nie odbierataby konsekracji wtasciwej jej pelni.

Inna przyczyna stojaca na przeszkodzie catkowitosci kon-
sekracji zakonnej jest polowiczne pojmowanie istotnego dla
niej nasladowania Chrystusa, ktore w dekrecie Perfectae cari-
tatis uznano za pierwsza zasade odnowy soborowej, nazywana
ostateczna norma, najwazniejsza i najwyzsza regula zycia za-
konnego’. Czesto samo zycie zakonne okresla sie jako sequela
Christi. Jednak wydaje sie, ze szkodliwe i hamujace dla odnowy
zycia zakonnego jest zbyt powierzchowne rozumienie zobowia-
zania do nasladowania Chrystusa, tzn. kojarzenie go tylko z pa-
smem wyrzeczen zwiazanych z podjeciem rad ewangelicznych
i pragnieniem upodobnienia si¢ do Chrystusa czystego, ubo-
giego i postusznego woli Ojca az do Smierci. Niestety, nie wszy-
scy zakonnicy w ramach swej formacji posuwaja sie nieco dalej
w zglebianiu znaczenia owego nasladowania, dla ktorego rady
ewangeliczne sa tylko poczatkiem.

Praktykowanie triady rad powinno konsekwentnie prowa-
dzi¢ do przezywania misterium paschalnego Chrystusa, a wiec
nasladowania Go w ogoloceniu i umieraniu na krzyzu, Chrystu-
sa oddajacego zycie Ojcu, a nastepnie powstajacego z martwych.
Uwidacznia sie tu wazny paschalny wymiar konsekracji. Przez
zlozenie trzech slubow zakonnik zanurza sie w tajemnicy pas-
chalnej Chrystusa. Dusza i cialo osoby sktadajacej profesje za-
konna dzieki miloSci i pragnieniu catkowitego oddania sie Bogu
otrzymuja natchnienie do calopalnej ofiary, do konsekrowania
swego ciala ,na ofiare zywa, Swieta, Bogu przyjemna, jako wy-
raz [...] rozumnej stuzby Bozej” (Rz 12, 1). Zreszta juz w momen-
cie powolania Chrystus uzaleznia pdjscie za Nim i nasladowanie
Go od przyjecia krzyza: ,Jesli kto chce p6jS¢ za Mna, niech sie

¢ Evangelica testificatio 27.
"PC 2a.
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zaprze samego siebie, niech wezmie krzyz swoj i niech Mnie na-
Sladuje™®. Zakonnik jest wezwany do poswiecenia swego zycia,
podobnie jak Chrystus oddal swoje zycie na okup za wielu (Mk
10, 45). W ten sposob w profesje zakonna i zycie oséb sktadaja-
cych ja wpisuje sie przyjecie ogotocenia Chrystusa, wyniszcze-
nia i milosci, ktora byta w Jego sercu®.

Nie bez przyczyny w dokumencie zatytutowanym Wskazania
dotyczace formacji w instytutach zakonnych Potissimum insti-
tutioni w sposob wyrazny podkreslono, ze misterium paschal-
ne Chrystusa powinno stanowi¢ serce wszystkich programow
formacyjnych oraz zrédto zycia i dojrzatosci dla zakonnikow!©.

W dekrecie Perfectae caritatis i p6zniejszych dokumentach
koscielnych podkresla sie bardzo kwestie catkowitosci ofiary zy-
cia zakonnikéw. Z pierwszych numerow dekretu jasno wynika,
ze konsekracja to catkowity dar z siebie, ofiara pelna, calopal-
na, ktora nie pozostawia po sobie zadnego sladu. Podaje sie, ze
przez slubowanie rad ewangelicznych zakonnicy oddajg sie cat-
kowicie umitlowanemu nade wszystko Bogu, dokonuja zlozenia
sie Bogu w ofierze, przez co cale ich zZycie staje sie ustawicznym
czczeniem Boga w mitosci!!. Ten stan zycia w KosSciele nie tylko
nasladuje Chrystusa, ale i ciagle uobecnia forme zycia, jaka przy-
jat sam Jezus, przychodzac na swiat, aby wypelni¢ wole Ojca,
a nastepnie zalecil ja swoim uczniom.

Zycie konsekrowane nie polega wiec na nasladowaniu Chry-
stusa calym swym zyciem, na milowaniu Go bardziej niz ojca
i matki (tego wymaga sie od kazdego chrzeScijanina), ale na pod-
daniu Chrystusowi calej swej egzystencji, ktore upodabnia do
Niego. Na tej calkowitosci zasadza sie przezywanie i wyrazanie
konsekracji zakonnej'?. Zakonnik przez profesje rad ewangelicz-
nych nie tylko czyni Chrystusa sensem swego zycia, ale stara sie
odtworzy¢ w sobie Jego sposéb zycia, pozostaje z Nim w glebo-

8 Mk 8, 34; Redemptionis donum 10.
9 Redemptionis donum 8.

10 Potissimum institutioni 36.

11 KPK/1983, kan. 573; 607 §2.

12 Vita consecrata 16.
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kiej zazyloscil®. Wazna jest nie tylko przynalezno$¢ do Chrystu-
sa, ale i stawanie sie Chrystusem!*.

Konsekracja zakonna zaklada wiec catkowitos¢ oddania sie
przez zakonnika Bogu. Catkowitosc¢ te trzeba rozpatrywac glow-
nie w kategoriach milosci. To milos¢ prowadzi do bezwzglednego
poswiecenia calej swej osoby, do oddania Bogu zwtaszcza mocy
milowania, pragnienia posiadania i wolnosci kierowania wta-
snym zyciem?®. Caltkowite oddanie zawiera w sobie takze zloze-
nie daru z tego wszystkiego, co bedzie mozna osiagnac¢ w ciagu
zycia zakonnego.

Juz w pierwszym numerze dekretu Perfectae caritatis za-
znacza sie, ze tylko wierne zycie zakonnikéw wedlug rad ewan-
gelicznych a nie zycie jakiekolwiek sprawia, ze sa oni w stanie
coraz bardziej zy¢ dla Chrystusa, jednoczy¢ sie z Nim z wickszg
gorliwoscia!®.

Konsekwentne zycie konsekracja wymaga wysilku woli,
zaangazowania, wytrwaltosci w stawaniu sie ofiarg zupeina,
a przede wszystkim wpatrywania sie w ofiare Chrystusa az do
ostatniej kropli krwi, az do ostatniego uderzenia serca. Jego spo-
s6b ztozenia ofiary z siebie powinien by¢ dla zakonnika szkotg
dojrzewania konsekracjil”.

Wilasciwie przezywana konsekracja pozwala na uczestnic-
two juz w tym zyciu w rzeczywistosci zycia przysztego i ukazy-
wanie wszystkim wierzacym dobr niebieskich, czyli Krélestwa
Bozego obecnego juz na tym swiecie!'®. Innymi stowy Chrystus
wzywa osoby konsekrowane nie tylko do przyjecia Krélestwa Bo-
zego we wlasnym zyciu, lecz aby jednoczesnie oddaly tej spra-
wie cale istnienie, a porzucajac dla niej wszystko, uczynily Go
centrum swego zycia'®.

Realizacja rad ewangelicznych, sposéb nasladowania Chry-
stusa iudziatl zakonnikéw w tajemnicy paschalnej Chrystusa

13 Vita consecrata 16, 18.

14 Tamze, 109.

15 Evangelica testificatio 7.

16 PC 1.

17 A. Ballestrero, Konsekracja, Krakéow 2000, s. 78.
18 KPK/ 1983, kan. 600.

19 Vita consecrata 14.
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uwarunkowane sa w duzej mierze charyzmatem zatozycieli po-
szczegblnych instytutéw. Zlozenie profesji w konkretnym in-
stytucie i wlaczenie do niego danego zakonnika zobowiazuje go
rownoczesnie do przezywania swej konsekracji w sposob okre-
Slony charyzmatem instytutu.

2. Charyzmat zalozyciela — niewyczerpane zZrédlo rozwoju
instytutu

Misterium Chrystusa wyrazone w Ewangelii jest tak wie-
loaspektowe i glebokie, ze nie moglo zostac¢ przyjete w catosci
przez jedna osobe zalozyciela czy zalozycielki instytutu, chociaz
poddali sie oni postusznie dziataniu Ducha Swietego. Zglebianie
tresci tajemnicy Chrystusa zapoczatkowane przez nich staje sie
nastepnie zadaniem kazdego cztonka instytutu. W dokumencie
Mutuae relationes z 1978 r., gdzie podaje sie definicje charyzma-
tu zatozyciela i podkresla, ze jest on swoistym doswiadczeniem
Ducha Swietego, czytamy, ze charyzmat zostaje nastepnie prze-
kazany uczniom, aby nie tylko wedtug niego zyli, strzegli go, ale
takze, aby go zglebiali i nieustannie rozwijali w Kosciele. Stad
charyzmat fundatora, ktéry nie jest jego osobistym zamystem,
nie czerpie wzorow z tego Swiata i nie pochodzi z zadzy krwi ani
ciata (J 1, 13), stanowi dla czlonkow instytutu niewyczerpane
zrodlo ciagtego i wnikliwego odkrywania daru Ducha Swietego
oraz przezywania go wciaz na nowo. Zycie w kazdym instytucie
odznacza sie dynamizmem, poniewaz zrodzilo sie z twoérczego
impulsu Ducha Swietego. Nie bez powodu charyzmat zatozycie-
la bywa okreslany jako zrodlo w tym znaczeniu, ze jest on fun-
damentem zycia, rozwoju i kreatywnosci dla kazdego zakonnika.

Takze dzis Duch Swiety domaga sie od poszczegélnych za-
konnikow dyspozycyjnosci i uleglosci wobec Jego nowego i twor-
czego dziatania. To On podtrzymuje swiezos¢ i autentycznosé
pierwotnego charyzmatu i uzdalnia do odwaznych odpowiedzi
na wspolczesne znaki czasu?’. Tak wiec powszechnie powtarza-
ny (wieloznaczne) obowiazek wiernosci cztonkéw instytutu wo-

% Rozpoczqé na nowo od Chrystusa 20.
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bec charyzmatu zalozyciela nie oznacza w zadnym wypadku
mechanicznej i mimicznej imitacji tego daru, lecz zadanie prze-
zywania na nowo intuicji zatozyciela, ktéra nie wyrazita sie w pet-
ni w jego zyciu i poczatkach instytutu, ale wciaz szuka nowych
srodkow wyrazu.

Wydaje sie, ze obecnie czestym mankamentem zycia za-
konnego bywa marazm w przezywaniu charyzmatu zalozyciela
wynikajacy nierzadko z blednego przekonania, ze to tylko prze-
lozeni, a zwlaszcza przetozeni wyzsi instytutu, maja przywilej in-
terpretowania i ubogacania tego daru. Co wiecej, Swiadomos¢ ta
utrwalila sie w pokoleniach zakonnikow w wyniku dtugotrwate-
go procesu formacyjnego i skutecznie trwa do dzis, nie pozwa-
lajac na pelny rozwéj charyzmatu instytutu oraz zgodny z nim
rozwo6j duchowy poszczegolnych zakonnikow.

Zdarza sie, ze niektorzy zakonnicy, otrzymawszy powotanie
do konkretnego instytutu i majacy dary odpowiednie do petne-
go zrozumienia i przezywania charyzmatu zatozyciela (instytu-
tu), odkryja w nim jakis$ szczegot do wyrazenia w sposob nowy,
indywidualny we wlasnym zyciu duchowym, a czasem takze
w dziatalnosci apostolskiej. Najczesciej jednak, jesli sa przeciet-
nymi zakonnikami, nie moga owej nowosci urzeczywistnia¢ na-
wet przez pewien czas tytutem proby z powodu braku akceptacji
ze strony przelozonych. Dzieje sie tak, poniewaz charyzmat za-
konnika wspotbrzmiacy z charyzmatem zalozyciela odznacza sie
- podobnie jak ten ostatni - pewna doza nowosci, przedsiebior-
czosci, ktéra w ocenie otoczenia moze wydawac sie dziwna, trud-
na i niewygodna, gdyz prawdziwos¢ charyzmatu nietatwo jest
rozpoznac¢ natychmiast?!. Caly proces jego rozeznawania trwa
najczesciej dhugo i wymaga niekiedy przyjecia i zaakceptowania
nieco odmiennego stylu zycia danego zakonnika, np. poswiece-
nia przez niego wiecej czasu na modlitwe, rezygnacji z jednej czy
kilku rekreacji, z udziatu we wspolnym positku, zaangazowania
sie w dodatkowa prace itp. Tymczasem w mniemaniu przetozo-
nych instytutow najistotniejsze jest formalne zachowanie pra-
wa wlasnego instytutu i dyscypliny zewnetrznej polegajacej na

2! Mutuae relationes 12.
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strzezeniu tzw. zycia wspolnego w przedsoborowym rozumieniu
(a nie zycia braterskiego we wspolnocie, jak chce Sobor) i piele-
gnowaniu zasady rygoryzmu w stosowaniu tych samych norm
w jednakowy sposob wobec wszystkich podwladnych. Zapomi-
na sie przy tym o mozliwosci, a nawet koniecznosci stosowania
podstawowej zasady prawa koscielnego, jaka jest stusznos¢ ka-
noniczna polegajaca na zastosowaniu wobec danego zakonnika
lagodniejszej, odmiennej interpretacji przepisu prawa, wiekszej
wyrozumialtosci, liberalizacji prawa wlasnego instytutu, uwzgled-
nienia okolicznosci, os6b, miejsca i czasu. W przeciwnym wypad-
ku sposob potraktowania zakonnika ,charyzmatycznego” moze
okazaé sie nazbyt surowy, a co najwazniejsze — uniemozliwiaé
odkrycie nowego przejawu charyzmatu instytutu.

Stusznos¢ kanoniczna wiaze sie niejednokrotnie z udziela-
niem dyspensy. Tymczasem obie te instytucje sg niezrozumiate
i nielubiane przez przetozonych zakonnych, zwlaszcza w insty-
tutach zenskich, a nawet potrafia wywolta¢ panike, poniewaz
pojmuje sie¢ je jako oznake rozluznienia i upadku obserwancji za-
konnej. Takie postepowanie powoduje niestety niejednokrotnie
niszczenie wszelkich przejawow nowosci charyzmatu, tworczej
wiernosci wobec niego oraz zaprzepaszcza mozliwos¢ korzysta-
nia z charyzmatu przez cztonkow instytutu jako zrédta rozwo-
ju duchowego.

Tymczasem ,rozluznienie” w formie dyspensy nie umniej-
sza szacunku dla prawa wlasnego instytutu, w ktérego przepi-
sach charyzmat najczesciej bywa wyrazony ogoélnie i nie moze
ujawnic sie we wszystkich przejawach, poniewaz nie da sie go
zwerbalizowa¢ do konca i ujac¢ precyzyjnie, skoro odznacza sie
dynamicznoscia i podlega rozwojowi?2. Duch Swiety tchnie tak
jak zechce, a nie wedlug ustalonych programow i zasad. Chary-
zmat instytutu ma nie tylko wymiar zewnetrznego apostolatu,
z ktorym jest najczesciej identyfikowany, ale takze wymiar asce-
tyczny i mistyczny zycia zakonnikow?s.

22 R. Soanski, Nauki podstawowe prawa kanonicznego. Teoria prawa kanoniczne-
go, cz. 1, Warszawa 2001, s. 97-100.
% Vita consecrata 71.
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3. Uczestnictwo w zyciu KosSciola

Podobnie jak sakrament chrztu jest rzeczywistoscia Koscio-
la, tak tez i konsekracja zakonna jako ,drugi chrzest”, ,szcze-
golna konsekracja” $cislej i szczegodlniej jednoczy zakonnika
z Kosciotlem i jego tajemnica. Juz przez chrzest zostal on wia-
czony w Mistyczne Cialo Chrystusa, zanurzony w Jego $mierc
i zmartwychwstanie, ale przez Slubowanie rad ewangelicznych
pragnie otrzymac obfitsze owoce chrztu, na nowo si¢ nawrocic,
powtérnie wyzbyc¢ sie ,starego czlowieka” oraz radykalniej wia-
czy¢ sie we wspolnote Ludu Bozego?*. Ofiarowanie siebie w akcie
profesji zakonnej jest przyjmowane przez Kosciotl. To Kosciot 1a-
czy ofiare zycia zakonnikow z Ofiara Eucharystyczna Chrystusa.
W Kosciele otrzymuja oni dla swego zycia takze pokarm w posta-
ci Stowa Bozego i Ciala Panskiego, aby wciaz pelniej je oddawac
na wzor Chrystusa. Tak wiec konsekracja moze mie¢ miejsce tyl-
ko w Kosciele, ,,extra Eccesiam nulla consecratio”.

Eklezjalnos¢ konsekracji zakonnikéw pociaga za soba pew-
ne zobowiazania, do ktérych nie zawsze przywigzuje sie wieksza
wage. Czasem mozna odnieS¢ wrazenie, ze instytuty zakonne
stanowig samotne wyspy, a zycie i dzialalno$¢ poszczegolnych
zakonnikow jest ,przedsiewzieciem samotnych zeglarzy”?®. Tym-
czasem przez fakt konsekracji zakonnicy zobowiazani sa przyczy-
niac¢ sie do rozwoju i dobra catego Kosciota, shuzy¢ pomoca w jego
zbawczym poslannictwie zaré6wno przez rozwoj wlasnego zycia
duchowego, jak i prowadzona dziatalnos¢ apostolska?s. Wazne
jest osobiste zaangazowanie sie zakonnika, osobista wspaniato-
myslna odpowiedz ze strony cztowieka. W dekrecie Perfectae ca-
ritatis pisze si¢ wprost: ,,... z im wieksza gorliwoscia [zakonnicy
—B.Sz.] lacza sie z Chrystusem przez takie ofiarowanie siebie sa-
mych, ktore obejmuje cale zycie, tym bujniejsze staje sie zycie Ko-
Sciola, a jego praca apostolska tym dorodniejsze wydaje plony”.

2 1LG 43, 44; PC 5.
% Postug wladzy i postuszeristwo 13f.
2 LG 44
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4. Przystosowanie si¢ do warunkow czasu

Soborowej odnowie zycia zakonnego ma towarzyszy¢ accom-
modatio, czyli przystosowanie sie do wspotczesnych warunkow
egzystencji spoteczenstwa i Kosciota. Etymologia tego terminu
wskazuje jednak nie na popularne dostosowanie sie, lecz sto-
sowne, wlasciwe, odpowiednie, wzgledne, uczciwe, uzyteczne,
przydatne, wskazane, konieczne. Tak wiec nie kazde przystoso-
wanie sie do zmieniajacych sie warunkéw czasu mozna uznac
za godziwy przejaw odnowy zycia zakonnego, a ustalenie, co jest
naprawde odnowa, wymaga wlasciwego rozeznania i nierzadko
przezwyciezenia pokus — jak to okresla sw. Jan Pawet II w ad-
hortacji apostolskiej Vita consecrata — poniewaz przybieraja one
pozor dobra, postepu, ale ostatecznie prowadza do nasladowa-
nia tylko chwilowej mody, oslabienia gorliwosci w stuzbie Bogu
i do zniechecenia?’. Wsrod najgrozniejszych pokus niewtasciwe-
go accommodatio papiez wylicza przesadne doskonalenie przez
zakonnikéw swych kompetencji w celu skuteczniejszego prowa-
dzenia apostolatu oraz przyjecie zeSwiecczonego stylu zycia pod
pozorem zblizenia sie do warunkow zycia wspolczesnych sobie
ludzi?®. Czesto niewlasciwe accommodatio bywa tak daleko po-
suniete, ze staje sie rownoznaczne z przyjeciem obyczajow prze-
ciwnych konsekracji zakonnej?.

Wydaje sie, ze gruntem sprzyjajacym poddawaniu sie obu
pokusom wymienionym przez sw. Jana Pawtla II jest che¢ utrzy-
mania przez instytuty zakonne prowadzonych tradycyjnie dziet
apostolskich mimo zmniejszajacej sie liczby cztonkow. Brak na-
turalnego w tej sytuacji odruchu redukcji dziet prowadzi do wy-
czerpania sit fizycznych, psychicznych i duchowych zakonnikow,
zaniedbania przez nich zZycia wewnetrznego, od ktérego uzalez-
nione jest powodzenie calej odnowy zycia zakonnego.

27 Vita consecrata 38.
28 Tamze.
2 Mutuae relationes 26.
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5. Odnowa duchowa

Duch Swiety, udzielajac charyzmatu danemu instytutowi
za poSrednictwem jego zalozyciela, stworzyl rowniez przy jego
udziale szczegolny typ duchowosci wlasciwy dla danego insty-
tutu. To doswiadczalne przezycie Ducha przez zatozycieli pocia-
ga za soba obowigzek zycia czlonkow instytutu wedlug Ducha.
Ostatnie dokumenty koscielne dotyczace zycia konsekrowane-
go, bazujac na doswiadczeniu przeprowadzonej dotychczas od-
nowy, podkreslaja, ze zakonnicy powinni na pierwszym miejscu
postawic¢ zycie duchowe, ktére pomoze odkry¢ sens duchowy
ich nowej i szczegb6lnej konsekracji oraz skloni do radykalnego
pojscia za Chrystusem i coraz pelniejszego upodobnienia sie do
Niego®°. Bo tylko ,wysoki poziom duchowy zycia konsekrowane-
go moze wstrzasnac swiadomoscia ludzi naszych czasow, kto-
rzy sa spragnieni absolutnych wartosci, i stac¢ sie w ten sposéb
porywajacym $wiadectwem”!. Przejawem postannictwa zakon-
nikéw nie sa i nigdy nie byly zewnetrzne dzieta, ale uobecnienie
w Swiecie Chrystusa przez osobiste Swiadectwo zycia w czysto-
Sci, ubostwie i poshuszenstwie.

Dbatos¢ o odnowe ducha takze w dzialalnosci apostolskiej
jest obecnie najwazniejsza, poniewaz w przeciwnym wypadku
nawet najlepsze accommodatio nie przyniesie pozadanych rezul-
tatow i odnowy®?. Odnowa duchowa jest tez wazna dla wzrostu
nowych powotan. Mlodzi musza odnalez¢ w zyciu zakonnym to,
czego nie widza gdzie indziej*3.

Zakonczenie

Trwajacy Rok Zycia Konsekrowanego powinien prowadzic
wszystkie osoby konsekrowane do zwrocenia wiekszej uwagi na
jakos¢ swego zycia poswieconego Bogu. I chociaz sposéb reali-
zacji rad ewangelicznych oraz zewnetrzne przejawy konsekracji

30 Rozpoczacé na nowo od Chrystusa 20; Vita consecrata 93.
31 Vita consecrata 93.

2PC 2.

33 Vita consecrata 109.
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dokonujacej sie przez ztozenie slubow lub innych swietych wie-
zo6w beda odmienne w przypadku zakonnikoéw, cztonkow insty-
tutow swieckich, dziewic konsekrowanych, os6b prowadzacych
zycie pustelnicze czy bedacych w kanonicznym stanie wdow oraz
wdowcow, to jednak wspolne im wszystkim jest catkowite oddanie
swego zycia umilowanemu nade wszystko Bogu. Wydaje sie, ze
od osobistej troski o calkowitos¢ ztozonej raz ofiary uzaleznione
jest powodzenie odnowy zycia konsekrowanego, kojarzonej 10 lat
temu z wejsciem do Ziemi Obiecanej. Zaraz po wejsciu do Kana-
anu Izraelici zawarli z Bogiem przymierze, majace pomoc im by¢
wiernymi Jahwe i nie ulec poganstwu otaczajacych ich ludéow.
W przypadku chrzescijan takim przymierzem jest chrzest, a dla
o0sob konsekrowanych dodatkowo konsekracja poprzez profesje
rad ewangelicznych, ktora pozwala na catkowite oddanie sie za-
konnika Bogu, a takze chroni przed wspoétczesnymi bozkami, je-
zeli jest Swiadomie i wiernie przezywana.

Summary
Renewal of the consecrated life and the consecration
of the religious in the light of Perfectae caritatis decree

The anniversary of the proclamation of conciliar decree on the adaptation and
renewal of religious life Perfectae caritatis and 50 years of fulfilment of its
resolutions provoke a question whether these attempts brought the expected
renewal or whether, despite of invested efforts, there is a lack of vitality in the
consecrated life. Last Church documents see a time of renewal as a period of
tensions and difficulties and stress that often good and generous initiatives
didn'’t bring intended results.

tlum. Krzysztof Stawicki CMF
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Perfectae Caritatis po polwieczu.
Od negatywnej do pozytywnej interpretacji
Slubow zakonnych

Stowa-klucze: Sobor Watykanski II, czystosé, ubostwo, postuszenstwo

Streszczenie
Teologia §lubow zakonnych przed Vaticanum II ktadla nacisk na aspekt ne-
gatywny, wyrzeczenie, ofiare. Dzisiaj, po Soborze Watykanskim II, cieszac sie
nowymi zdobyczami teologii zycia konsekrowanego ubogaconymi p6zniejszymi
dokumentami Urzedu Nauczycielskiego podchodzimy do §lubéw w sposob pozy-
tywny: nie podkreslamy jedynie tego, z czego rezygnujemy, czego sie wyrzekamy,
ale ktadziemy nacisk na ich aspekt pozytywny.

Pragniemy jeszcze raz, przezywajac Rok Zycia Konsekrowa-
nego ogloszony z okazji piecdziesieciolecia ogloszeniu soborowe-
go dekretu Perfectae Caritatis o przystosowanej odnowie zZycia
zakonnego, pochyli¢ sie nad trescig tegoz dekretu. Juz w pierw-
szych stowach zaznaczmy, ze poprzez swoje ukierunkowanie
spowodowal on w teologii zycia konsekrowanego chwalebne
przejscie od negatywnej do pozytywnej interpretacji konsekracji
zakonnej, wyrazajacej sie przez publiczne sluby czystosci, ubo-
stwa i postuszenstwa.

Teologia slubéw zakonnych przed Vaticanum II bazowalta
przez cale stulecia na ukierunkowaniu nadanym jej przez sw.
Tomasza z Akwinu i widziata Sluby jako holocaustum, tzn. jako
ofiare, ktora winna sie konsumowac przez cate zycie zakonnika
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czy zakonnicy. W teologii tej nacisk ktadziono na aspekt nega-
tywny, wyrzeczenie, ofiare. Tak ustawiato sprawe prawodawstwo!
i tak tez mowito sie w kaznodziejstwie?. Dzisiaj, po Soborze Wa-
tykanskim II, cieszac sie nowymi zdobyczami teologii zZycia kon-
sekrowanego, natchnionymi wtasnie wytycznymi soborowego
dekretu Perfectae Caritatis, ubogaconymi pézniejszymi dokumen-
tami Urzedu Nauczycielskiego®, czynimy odwrotnie, tj. podcho-
dzimy do slubéw w sposéb pozytywny: nie podkreslamy jedynie
tego, z czego rezygnujemy, czego sie wyrzekamy, ale ktadziemy
nacisk na ich aspekt pozytywny, tzn. na to, ze sluby pozwala-
ja nam ukocha¢ Chrystusa niepodzielnym sercem, pelni¢ Jego
wole, w Nim pokltadac wszelkie nadzieje.

Nie chce tu, z szacunku dla poprzednich pokolen naszych
wspotbraci czy siostr w slubach zakonnych, cytowac ich rozwa-
zan na temat tychze slubow, rozwazan przepojonych tomistycz-
na teologia i wiernych duchowi wlasnej epoki. Skadinad na bazie
tej teologii zrealizowali oni swoje powotanie i uswiecili sie. Pragne
tylko wskazaé na te wlasnie réznice w podchodzeniu do sprawy
Slubow, i na zmiane z nastawienia negatywnego w ich interpre-
towaniu na pozytywne; zmiane, u genezy ktorej stoi — powtarzam
to z naciskiem — wtasnie soborowy dekret Perfectae Caritatis .

Zmiane te mozna bez wiekszego wysitku wyraznie zauwazy¢
biorac do reki poczytne rozwazania Intimita Divina, piora $p. o. Ga-
briela od sw. Marii Magdaleny OCD, znanego teologa duchowosci,
ktory byt wykladowca na rzymskim ,Teresianum”. Dzielo to, znane
na calym swiecie, mialo w szacie przedsoborowej trzy wydania takze

! Por. F. Baczkiewicz, Prawo Kanoniczne, Opole 1957, tom I, s. 709-710; T. Scha-
efer, De religiosis, Romae 1947, t. IV, s. 652-653.

2 Ja sam pamietam jeszcze homilie na slubach wspétbraci czy siostr karmeli-
tanek bosych, w ktorych kaznodzieja podkreslat wielkie wyrzeczenie, wielka ofia-
re, jaka podejmuja dla Pana osoby zakonne: wyrzekajq sie wszystkiego i czuwaja
dniem i noca. Réznie to jest z tym naszym czuwaniem, a pomys$lmy, ile razy nie-
jedna matka czuwa nad kolyska chorego dziecka, ilu ojcow pracuje po nocach,
aby zapewni¢ utrzymanie swoim rodzinom, itp. Uwazajmy, aby unika¢ podobnych
argumentow. Zob. Sz. T. Praskiewicz, Konsekracja zakonna, [w:] Via Consecrata,
9 (2006), nr 4(91) s. 8.

3 Zgromadzonymi po mistrzowsku w nieocenionym zbiorze przez ks. Bernarda
Hylle CR i opublikowanymi pt. Zycie konsekrowane w dokumentach Kociola przez
Wydawnictwo Zmartwychwstancow ,Alleluja”, Krakow 2004.
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i po polsku, pod tytutem Wspéizycie z Bogiem*. W szacie posoborowej,
pod zmienionym tytutem Zyé Bogiem, ale przelozone przez tego same-
go thumacza, dzielo ukazato sie w naszym jezyku kilkakrotnie®. Otoz
w szacie przedsoborowej, mowiac np. o Slubie czystosci, autor poczyt-
nych rozwazan podkresla: ,Istotne znaczenie slubu czystosci polega
wlasnie na (...) wyrzeczeniu, jakie czlowiek naklada na siebie dobro-
wolnie, by oddac¢ sie Bogu catkowicie. (...) Osoba poswiecona Bogu
wyrzeka sie korzystania z plodnosci”®. Jakze inny jest ton rozwazan
o czystosci w wydaniu posoborowym: ,Wartos¢ slubu nie polega tyle
na wyrzeczeniu, ktore jest jego nastepstwem, ile raczej na catkowitej
mitoSci, przynaleznosci i oddaniu sie Panu”. Wszelki komentarz jest
tu chyba zbyteczny: ten sam autor, to samo dzielo, ten sam tlumacz,
to samo wydawnictwo, a jakaz réznica w przedsoborowym i posobo-
rowym podejsciu do tego samego zagadnienia. I mozna by wskazac
wiele innych analogicznych rozwazan w odniesieniu do kazdego ze
Sluboéw zakonnych, czy do kaptanskiego celibatu. Skadinad sam sw.
Jan Pawet II, piszac w Pastores dabo vobis o tymze celibacie, zauwa-
zyt: ,Wiasciwe zycie duchowe kaptana wymaga by celibat byl rozu-
miany i przezywany nie jako rzeczywistos¢ oderwana lub negatywna,
ale jako aspekt pozytywnego ukierunkowania” (nr 30).

Przeanalizujmy wiec osobno wszystkie trzy sluby zakonne,
dzielac rozwazanie na cztery etapy, tzn. jak do kazdego z nich
podchodzono przed Soborem, co w odniesieniu do nich powiedziat
Sobér (wlasnie w dekrecie Perfectae Caritatis, w ktory zaglebiamy
sie w jego piecdziesieciolecie), co stalo sie zaraz po Soborze i jak
sprawa przedstawia sie dzisiaj.

1. Posluszenstwo

Przed Soborem: Dominowal model piramidalny wspélno-
ty zakonnej. Przelozony, z woli Bozej, byl reprezentantem Boga.

* Zawsze w Wydawnictwie Karmelitéw Bosych w Krakowie i w thumaczeniu o. Le-
onarda Kowaléwki OCD: wyd. I w 1960 r., wyd. I w 1962 r. i wyd. Il w 1968 r.

° Najpierw, tj. w latach 1987-1988 w wersji trzytomowej, a pézniej, w r. 2004
i nastepnych w wersji pieciotomowej, w tym samym wydawnictwie karmelitaniskim.

¢ Wyd. I (1960), tom I, str. 298-299.

"Wyd. z 1988 r., tom II, str. 209.
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Podwtadni byli po to, aby stuchac i stuzy¢. Miedzy nimi a prze-
lozonymi stosunek miat by¢ taki, jak miedzy ludzmi a Bogiem:
szacunek, wdziecznosé, lek. Udajac sie do przeora, nalezalto
w jego celi ukleknacd i zatatwia¢ sprawe na kolanach, chyba, ze
wielkodusznie pozwolil powstac¢. Konsekwencja bylo tzw. postu-
szenstwo Slepe.

Glos Soboru: Ojcowie soborowi przedstawili obraz Boga
jako Ojca, a ludzi jako dzieci Boze, jako Lud Bozy Nowego Przy-
mierza. Miedzy cztowiekiem a Bogiem powinna istnie¢ relacja
mitosci i zaufania. Takze samo winno by¢ we wspolnocie zakon-
nej, w relacjach pomiedzy podwladnymi i przetozonymi. Wspo6l-
nie, przelozeni i podwladni powinni sie starac¢ zidentyfikowac,
utozsamic¢ we wzajemnym dialogu Boza wole i wcielac¢ ja w zy-
cie. A zatem poshuszenstwo aktywne i odpowiedzialne, a nie Sle-
pe. Oddajmy glos Ojcom soborowym, ktoérzy w dekrecie Perfectae
Caritatis (nr 14), ptynac niejako pod prad zsyntetyzowanej po-
wyzej przedsoborowej rzeczywistosci, stwierdzali:

»,Przetozeni, jako majacy zdac¢ sprawe z dusz sobie powierzo-
nych, sami ulegli woli Bozej w pelnieniu swego zadania, niech
wladze swoja sprawuja w duchu stuzenia braciom, tak, zeby
przez to wyjawic owa mitosc¢, jaka Bog ich mituje. Niech pod-
wladnymi kieruja jako dzieémi Bozymi i z szacunkiem nalez-
nym osobie ludzkiej staraja sie o to, aby ich poshuszenstwo
bylo dobrowolne. Dlatego niech zostawiaja im nalezna wol-
nos¢, szczegblnie co do sakramentu pokuty i kierownictwa
sumienia. Niech do tego wdrazaja podwladnych, azeby w pet-
nieniu obowigzkow i w podejmowaniu zadan wspotpracowali
przez postuszenstwo aktywne iz poczuciem odpowiedzial-
nosci. Niech wiec przelozeni chetnie stuchajg zdania pod-
wladnych i pobudzaja ich do wspolnego wysitku dla dobra
instytutu i Kosciota”.

Po Soborze: A co stalo si¢ po Soborze? Mozemy sobie wy-
obrazi¢. Tak wielka zmiana w podejsciu do slubu postuszenstwa
nie mogla nie spowodowac pewnego rodzaju rewolucji; rewolucji,
przed ktora w Polsce obronil nas w pewnym sensie komunizm
(zelazna kurtyna), nie pozwalajacy niektorym pradom przeni-
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kac¢ do naszego spoteczenstwa. Oto6z po Soborze nastgpil bardzo
wielki kryzys w zakonach odnos$nie slubu postuszenstwa. Nikt
nie chciat stuchac¢, na wszystkich zjazdach i kapitutach mowito
sie tylko o dialogu - bylo to slowo-slogan, ale nikt nie chciatl tez
pelnic poshugi przetozonych, bo wszyscy mieli by¢ rowni. Zdarzy-
ty sie przypadki, ze wyznaczano przetozonych cotygodniowych,
na tablicy obowiazkow, tak jak np. serwitorow czy akolitow.
Konsekwencje tego stanu rzeczy mozemy sobie wyobrazic¢: kaz-
dy przetozony chcial by¢ dobry, lepszy od poprzednika, a wiec
udoskonalatl porzadek dnia, wydtuzat czas odpoczynku i sjesty,
dbat o refektarz, nie szczedzil pieniedzy na desery i na lody na
rekreacji, i wkrotce kasa zostawala pusta, a bracia zawiedzeni.

Dzisiaj panuje rownowaga. Przelozeni uwazani sg za ani-
matorow wspolnoty, podejmuja dialog osobisty z podwladnymi
i organizuja tez dialog wspoélnotowy. Razem poszukuje sie i iden-
tyfikuje sie Boza wole, aby wszyscy mogli ja spetnié, zaréwno pod-
wtladni jak i przelozeni, ktorzy pociagaja tych ostatnich przede
wszystkim przykladem. Dlatego tez Sw. Jan Pawet II mogt napi-
sa¢ w Vita consecrata, ze postuszenstwo osob konsekrowanych,
spraktykowane na wzor Chrystusa, ktérego pokarmem byto wy-
pelnianie woli Ojca (por. J 4, 34), objawia wyzwalajace piekno
uleglosci synowskiej, a nie niewolniczej, wzbogaconej poczuciem
odpowiedzialnosci i przeniknietej wzajemnym zaufaniem, ktore
jest doczesnym odblaskiem harmonii mitosci” (nr 21).

2. Ubodstwo

Przed Soborem: W korzystaniu z dobr doczesnych kladzio-
no przede wszystkim nacisk na catkowita zaleznos¢ od przeto-
zonych. Majac pozwolenie, nie tamato sie nigdy slubu ubéstwa,
chociazby styl zycia nie byl wcale ubogim. Innymi stowy pano-
walo rozréznienie pomiedzy slubem i cnotg ubdstwa. Mozna byto
dziala¢ wbrew cnocie uboéstwa, ale skoro mialo sie pozwolenie
przetozonego, nie wykraczato sie przeciw slubowi ubostwa. Na-
cisk ktadziono ponadto na ubdéstwo osobiste, a nie wspdlnoto-
we. Zakonnik nie mégl nic posiadaé, pieniedzy nie wolno byto
wydawac, ale sejf klasztorny na ogot byt pelny.
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Glos Soboru: Ojcowie soborowi, majac przed oczyma to
raczej smutne przedsoborowe ukierunkowanie, stwierdzili, ze
w przezywaniu slubu uboéstwa nie chodzi tylko o uzaleznienie
od przelozonych, ale o wewnetrznag postawe, o cnote ubostwa,
bo cnota i slub to jedno. Nakazali ponadto polozy¢ nacisk na
wspolnotowe Swiadectwo ubostwa i przypomnieli osobom konse-
krowanym, ze powinny dzieli¢ sie¢ dobrami doczesnymi z ludzmi
potrzebujacymi i pracujac wlasnymi rekami na codzienny chleb
dawac ewangeliczne Swiadectwo ubostwa. Polecili tez szukac no-
wych form przezywania uboéstwa. Odczytajmy bogaty doktrynalnie
tekst Perfectae Caritatis , w ktorym niczym w zwierciadle odbija
sie przedsoborowa rzeczywistos¢ i znajdujemy w nim nowe, bar-
dziej ewangeliczne ukierunkowanie zagadnienia:

,Gdy chodzi o ubéstwo zakonne, nie wystarczy by¢ uzalez-
nionym od przetozonych w uzywaniu dobr, ale trzeba, zeby
zakonnicy i w rzeczywistosci i w duchu byli ubodzy, majacy
skarby w niebie. Niech wszyscy, kazdy w swoim obowiazku,
uwazaja sie za podleglych powszechnemu prawu pracy, a gdy
tym sposobem zdobywaja srodki konieczne do swego utrzy-
mania i do prowadzenia swoich dziet, niech odrzuca wszelka
nadmierna troske, a powierza si¢ Opatrznosci Ojca niebieskie-
go. (...) Same instytuty biorac pod uwage warunki miejsco-
we, niech sie starajg dawac jak gdyby zbiorowe swiadectwo
ubostwa i chetnie z wlasnego majatku udzielaja na inne po-
trzeby Kosciola i na utrzymanie ubogich, ktérych wszyscy za-
konnicy powinni mitowa¢ w duchu Chrystusowym. Prowincje
i domy zakonne powinny jedne drugim uzyczac¢ swoich débr
doczesnych, tak, aby te, ktore sa lepiej zaopatrzone, poma-
galy tym, co cierpia niedostatek” (nr 13).

Po Soborze: Niekiedy, zwlaszcza na Zachodzie, nastepowata
przesada, co wyrazalo sie np. w sprzedawaniu przez zakony sta-
rych, okazalych klasztoréw, a zakupywanie blokéw mieszkalnych
na osiedlach, aby mieszkac jak dzisiejsi ludzie, ale w wiekszosci
nastapita poprawa i dzisiaj ubostwo domow zakonnych i wspol-
not jest na ogo6t poprawne, pracuje sie¢ wlasnymi rekoma na co-
dzienny chleb i dzieli sie dobrami z potrzebujacymi. Wypracowano
nadto tzw. pluralistyczna metode dostosowania sie do Sredniego
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poziomu zycia ludzi w konkretnych srodowiskach, wedtug ktorej
powinna sie uktadac¢ stopa zyciowa klasztoréow i os6b konsekro-
wanych. Sw. Jan Pawel II w posynodalnej adhortacji apostolskie;
o zyciu zakonnym napisal, ze ,profesja ewangelicznego ubéstwa,
przezywana w roznych formach i czesto potaczona z konkretna
dziatalnoscia, szerzaca solidarnosé i mitosierdzie (...) wnosi znacz-
ny wktad w dzieto humanizacji swiata” (Vita consecrata, nr 88-89).

3. Czystosé

Przed Soborem: Zauwazalo sie pewnego rodzaju sakralizacje
tego Slubu i podkreslano, ze czystos¢ to wybor Boga i ukochanie
Jego, a nie stworzenia, nie czlowieka, jak w malzenistwie. Nacisk
ktadziono na fakt, ze przez ten slub Boég zarezerwowal (reserva-
re), zachowal nas tylko dla siebie. W kaznodziejstwie wySpiewy-
wano pochwalny hymn na czes¢ tych, ktorzy ten slub sktadaja,
a ktorzy w niebie beda najblizej niepokalanego, dziewiczego Ba-
ranka bez skazy. Mniej méwiono, albo wcale nie wspominano
o teologicznej wymowie konsekrowanej czystosci. Traktujac zas
o niebezpieczenstwach grozacych slubowi, zalecano jako pomoc
wyrzeczenie, asceze i pokute.

Sobér podszedt do slubu czystosci z wielka pokora. Zazna-
czyl, ze czystosc jest wielkim darem, jakiego Bog udziela powo-
lanym osobom, i polozyl nacisk na réwnowage jaka powinna
panowac pomiedzy rezerwa - w sensie rozumowania przedsobo-
rowego — a misja, zadaniami, ktore — przynalezac jedynie do Pana
— jako osoby konsekrowane powinnismy peini¢ dla dobra Jego
Kosciota. Ojcowie soborowi podkreslili nadto aspekt eschatolo-
giczny slubu czystosci, widzac w nim uprzedzenie nowych cza-
sow, ,w ktérych ani zeni¢ sie¢ nie beda, ani za maz wychodzi¢”
(Mt 22,30). Zaznaczyli tez, ze nalezy przytozy¢ staran, aby oso-
by majace skladac ten slub, osiagnety wczesniej psychologiczna
i uczuciowa dojrzatosé. A wsrod srodkow ulatwiajacych zacho-
wanie czystosci, opréocz modlitwy, wyrzeczenia i pokuty, wska-
zali takze na srodki naturalne, sprzyjajace zdrowiu ducha i ciata
i na poprawne relacje miedzyludzkie we wspolnocie zakonnej, re-
lacje braterskiej zyczliwosci i szczerej przyjazni. Oto ich stowa:
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»,Czystos¢ podjeta dla Krolestwa niebieskiego, ktora slubuja
osoby zakonne, nalezy cenic¢ jako niezwyktly dar taski. Ona
bowiem w szczeg6lny sposéb daje wolnos¢ ludzkiemu sercu,
by bardziej rozgorzalo mitoscia Boga i wszystkich ludzi; dla-
tego czystosc jest osobliwym znakiem doébr niebieskich i bar-
dzo odpowiednim Srodkiem, ktory utatwia osobom zakonnym
ochocze poswiecenie sie stuzbie Bozej i dzietom apostolstwa.
(...) Trzeba wiec, aby zakonnicy starajac sie¢ dochowac wier-
nie swej profesji, zawierzyli stowom Pana, a ufni w pomoc
Boza nie liczyli na wlasne silty, lecz praktykowali umartwie-
nie i strzegli zmystow. Niech réwniez nie zaniedbuja Srodkow
naturalnych, ktére sprzyjaja zdrowiu ducha i ciata. (...) Po-
nadto niech pamietaja, ze latwiej jest zachowac czystos¢, gdy
wsrod cztonkow panuje prawdziwa mitosé braterska w zyciu
wspolnym” (Perfectae caritatis, nr 12).

Po Soborze odnotowano pewng desakralizacje slubu czysto-
Scii pojawily sie teorie méwiace, ze nie tylko osoby konsekrowa-
ne, ale wszyscy, takze i Zonaci wybierajg Boga, skoro przezywaja
czystosc¢ zgodnie z wymogami swego stanu. W wiekszosci jednak
— poza nielicznymi wyjatkami krytyki ze strony niektorych ultra
postepowych Srodowisk koscielnych i sporadycznymi przypadka-
mi Swiadomego dopuszczania do profesji zakonnej oséb o orien-
tacji homoseksualnej® — panuje dzi§ odnosnie do §lubu czystosci

8 Niektorzy bowiem twierdzili, ze tendencje homoseksualne, wrodzone u wielu
osob, nie dyskwalifikujq ich do Zycia konsekrowanego, ktore jest przeciez zyciem
w czystosci, i tak jak osoby heteroseksualne musza opanowac poped seksualny
w odniesieniu do plci odmiennej, takze samo musza go opanowac osoby z tenden-
cjami homoseksualnymi. Twierdzacy tak zapominaja o podstawowych rzeczach,
mianowicie o tym, ze tendencje homoseksualne, w przeciwienstwie do heterosek-
sualnych, nie sa zgodne z naturg. Wytyczne Urzedu Nauczycielskiego sa tutaj bar-
dzo jasne. Wydana z polecenia Jana Pawla II Instrukcja Kongregacji ds. Instytutéw
Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego o wskazaniach dotyczq-
cych formacji w instytutach zakonnych , Potissimum institutioni” (z 29 pazdziernika
1990 r.) stwierdza w numerze 39, ze osoby o tych tendencjach, nalezy usunqéz zy-
cia zakonnego. Tekst tacinski jest o wiele glebszy, uzywa bowiem okreslenia ineant
(tekst wloski scartare), co oznacza, ze nalezy te osoby wykluczyé od samego po-
czatku z zycia zakonnego; innymi stowy nie powinno sie ich do niego dopuszczac,
odmawiajac przyjecia do nowicjatu. Ukierunkowanie to potwierdza w numerze 3
Instrukcja Kongregacji Wychowania Katolickiego dotyczaca kryteriéow rozeznawa-
nia powolania w stosunku do 0séb z tendencjami homoseksualnymi w kontekscie
przyjmowania ich do seminariow i dopuszczania do Swieceri, wydana za pontyfika-
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rownowaga i kladzie sie nacisk na cnote pokory, przypominajac,
ze dzwigamy skarb wielki, ale w naczyniach glinianych (por. 2
Kor 4,7) i podkreslajac jej wymiar oblubieniczo-apostolski. Ojciec
Swiety Jan Pawel I, méwiac o wyzwaniach zycia konsekrowane-
go w dzisiejszym hedonistycznym swiecie, stwierdzil, ze ,rado-
sna praktyka doskonatej czystosci jako swiadectwo mocy Bozej
mitosci, dzialajacej w utomnej ludzkiej naturze, ukazuje, ze to,
co wiekszos¢ ludzi uwaza za niemozliwe, dzieki lasce Pana Je-
zusa staje sie mozliwe i jest zrodlem prawdziwego wyzwolenia
(Vita consecrata, nr 88).

*kk

W zakoniczeniu naszych rozwazan wypada jeszcze podkreslic,
ze pozytywne ukierunkowanie w podchodzeniu do kwestii slu-
bow, wskazane przez soborowy dekret Perfectae Caritatis, przeje-
ly tez odnowione Konstytucje poszczegdlnych rodzin zakonnych,
zatwierdzane przez Stolice Apostolska. Zakonnice i zakonnicy re-
alizuja za$ z radoscia swe specyficzne powoltanie w dazeniu do
pelni mitosci, zywiac ogromnag wdziecznosc i szacunek wobec mi-
nionych pokolen swych siéstr i braci w powolaniu, ktére ich wy-
chowaly i ktore przekazaly im charyzmat zalozycieli. Co wiecej,
w mysl stow §w. Teresy od Jezusa, reformatorki Karmelu (a war-
to je przywotaé¢ w jubileuszowym roku piecsetlecia jej narodzin),
stow majacych niejako swe echo w instrukcji Kongregacji Insty-
tutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen zycia Apostolskiego
»Rozpoczac na nowo od Chrystusa” (z 2002 r.), osoby konsekro-
wane naszych dni ,kroczg z dobrego w lepsze, zaczynajac wciaz
od nowa”. Wiedza bowiem, ze trzeba ustawicznie powraca¢ do
pierwszej mitosci, do tej wewnetrznej iskry, od ktorej rozpoczeto
sie ich po6jscie za Chrystusem (...), bedace odpowiedzia ich mito-
Sci na uprzedzajaca mitos¢ Boza!®. Wiedza nadto, ze ,$luby, na
mocy ktorych zobowiazaly sie zy¢ radami ewangelicznymi (za-
uwazmy pozytywne do nich podejscie), nadaja ich odpowiedzi mi-

tu Benedykta XVI (4 listopada 2005 r.).
° Sw. Teresa od Jezusa, Ksiega Fundacji, 29,32.
19 Por. Rozpoczaé na nowo od Chrystusa, nr 22.
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losci Boga i bliznich charakter radykalny. Dziewictwo poszerza
ich serca na miare serca Chrystusa i czyni je zdolnymi do mi-
lowania, tak jak On umitowat. Ubdéstwo czyni wolnymi od znie-
wolenia rzeczami i ztudnymi potrzebami, do ktérych popycha
spoteczenstwo konsumpcyjne, oraz pozwala odkry¢ Chrystusa,
jedyny skarb, dla ktérego naprawde warto zy¢. Postuszenstwo
za$ sklada cate zycie w Jego rece, poniewaz On realizuje je we-
dhug zamystu Boga i czyni z niego arcydzieto™!.

Takze papiez Franciszek, przemawiajac do oséb konsekro-
wanych w Korei, w optyce dekretu Perfectae Caritatis podkre-
slit pozytywny aspekt konsekracji zakonnej i przypomnial, ze
Sluby zakonne pomagaja osobom konsekrowanym przylgnac
do Chrystusa i wychodzi¢ z wlasnych ograniczen, by poswie-
cac¢ sie mitosci Boga i stuzy¢ bliznim!?. Nadto w liscie apostol-
skim ,Swiadkowie radosci”, oglaszajac w Kosciele Rok Zycia
Konsekrowanego i czyniac aluzje do tegoz soborowego dekre-
tu, przypomnial, ze kazda forma zycia zakonnego winna pro-
wadzi¢ do calkowitego wewnetrznego przylgniecia do Pana, aby
moc powiedzie¢ za Sw. Pawtem: ,Dla mnie (...) zy¢ — to Chrystus”
(Flp 1, 21); luby zas maja sens tylko dlatego, ze pomagaja reali-
zowac te zarliwa mitos¢ (por. nr 2).

Summary
50 years after Perfectae caritatis.

From negative to positive interpretation of religious vows
Before Vatican II, theology of religious vows emphasized the negative aspect,
renunciation, sacrifice. Today, after Vatican II, enjoying new achievements of the
theology of consecrated life, we approach to the vows in a positive way: we do
not lay stress on that what we renounce, from what we resign but we emphasize

positive aspect.
tlum. Krzysztof Stawicki CMF

1 Tamze.
12 Zob. L’Osservatore Romano, wyd. pol., nr 8-9/2014, s. 15.
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Odnowa zycia konsekrowanego
nieustannym rozwojem

Wspolnoty i poszczegolnych osob.
Priorytety Soboru Watykanskiego II

Stowa-klucze: rozwoj, odnowa, charyzmat, sluby, Kosciot

Streszczenie

Sobor Watykanski II wskazal istotne elementy rozwoju oséb i wspélnot zycia
konsekrowanego. Sa nimi nasladowanie Chrystusa przez rady ewangeliczne,
zycie charyzmatem i wierno$¢ Kosciotowi. Rozwéj zostal uwarunkowany stopniem
zaangazowania sie uczuciowego i umyslowego w wypetnianiu tych priorytetow.
W rozumieniu Soboru elementy - jesli maja przyniesc oczekiwane owoce - nalezy
przyjac i realizowac jako nieroztaczng catosé. Nauczanie soborowe ktadzie nacisk
nie tylko na wiernos¢ przepisom prawa ale jeszcze bardziej na duchowe zaanga-
zowanie sie osoby i wspélnoty konsekrowanej w jego realizowanie.

Dokumenty Soboru Watykanskiego Il w szczego6lnosci kon-
stytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium (KK) oraz de-
kret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis
(PC) ukazujg zycie konsekrowane w perspektywie nieustanne-
go rozwoju i doskonalenia sie przez nasladowanie Chrystusa.
W ten sposoéb Sobér zwraca uwage na rozwojowy charakter zy-
cia zakonnego nasladujac Chrystusa przez rady ewangeliczne,
przezywajac swoj wlasny charyzmat w jednosci z Kosciotem.
Wskazania te dotycza wspolnot zakonnych jak iich czlonkow.
Ich zadaniem jest poglebianie zycia konsekrowanego w wymia-
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rze konsekracji, komunii i misji, wzrastanie w mitosci i ofiarno-
Sci dla Chrystusa i KoSciota. Jednoczesnie Sobor zwraca uwage,
ze proces rozwoju nie moze prowadzi¢ do utraty wlasnej tozsa-
mosci i natury powolania.

1. Odnowa i rozwdj w zZyciu osob konsekrowanych

Osoby i wspolnoty konsekrowane za najwazniejszy swoj cel
powinny uwazac osiagniecie doskonatosci ewangelicznej!. Wazne
jest, aby calg swoja energie i rados¢ (por. Lk 10, 20) ulokowaly na
drogach doskonalenia sie i rozwoju duchowego. Wszystko inne
powinno zejS¢ na dalszy plan. Sam Chrystus powiedzial: ,C6z
bowiem za korzys¢ odniesie czlowiek, chocby caly swiat zyskal,
a na swej duszy szkode ponidst? Albo co da cztowiek w zamian
za swoja dusze?” (Mt 16, 26). Glowne zajecie osoby konsekro-
wanej to zajmowanie sie postepem duchowym tak, aby wszelkie
inne czynnos$cii zadania pelnione byly zgodnie z Duchem powo-
lania. Rozwo6j duchowy trzeba goraco pokochac i starac sie usil-
nie go realizowac. Trzeba go ,taknac i pragnac¢” (por.Mt 5, 6), tak
,Jak lania pragnie wody ze strumieni, tak dusza moja pragnie
Ciebie, Boze!” (Ps 42, 1). Zatem bez wzbudzenia w sobie gorace-
go pragnienia postepu ku doskonatosci nie wiele uczynimy, po-
niewaz im wiekszy bedzie cel do realizacji, tym wiecej mozna sie
bedzie spodziewac po osobie konsekrowanej. Jezeli bedzie nizszy
cel, tym mniej mozna sie spodziewac dobrego. Pragnienie dosko-
nalej mitosci sprawia, ze latwiej do niej dazymy niesieni, nie na-
turalnym wysilkiem, lecz taska nadprzyrodzona. Sam Chrystus
wychodzi naprzeciw jako pierwszy i ,kotacze” (por. Ap 3, 20) do
drzwi naszych serc, proszac: ,,Otworz mi, siostro moja, przyja-
ciotko moja” (Pnp 5, 2). Bog, jak najwiekszy przyjaciel pragnie
wejs¢, udziela¢ sie i obdarowywac coraz wiekszymi laskami.
Z drugiej strony musi jednak spotkac nasze pragnienie otwarcia
drzwi serca i wspolpracy z taska. To pragnienie wspolpracy i za-
angazowania w rozwoj zycia duchowego jest tak wazne, ze mozna
je uznac za nieomylny znak posiadania taski Bozej. Jesli osoba

! R. Garrigou-Lagrange, ,Trzy okresy zycia wewnetrznego”, t. 1, thum., s. Teresa
Franciszkanka, 1, Poznan 1960, s. 218-228.
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konsekrowana ,laknie i pragnie” nieustannego rozwoju w mitosci
to znak, ze cieszy sie obecnoscig Boga jako Przyjaciela. To znak,
ze Pan rzeczywiscie przebywa w duszy, gdyz to On roznieca to
pragnienie rozwoju a czlowiek na nie odpowiada. Z drugiej stro-
ny trzeba zadrzec¢ z obawy, jesli nie ma w kims tego pragnienia.
Czlowiek nie wie, czy jest godzien mitosci, czy nienawisci (por.
Koh 9, 1). Pragnienie wzrastania w milosci i Swietosci jest do-
brym znakiem zjednoczenia z Bogiem i kroczenia droga zbawie-
nia. Inaczej jest z ozieblymi: ,Znam twoje czyny, ze ani zimny,
ani goracy nie jestes. Obys$ byl zimny albo goracy! A tak, sko-
ro jestes letni i ani goracy, ani zimny, chce cie wyrzuci¢ z mych
ust” (Ap 3, 15-16). Ozieblemu nie zalezy na rozwoju, poniewaz
uwaza, ze juz doszedt! do celu. Jest to wielkie zaslepienie uwazac,
ze juz nic wiecej nie musze zrobi¢ w swoim zyciu duchowym, ze
juz osiagnatem doskonatos¢. Sw. Pawel pisze: Nie [mowie], ze juz
[to] osiagnalem i juz sie statem doskonaly, lecz pedze, abym tez
[to] zdobyl, bo i sam zostalem zdobyty przez Chrystusa Jezusa.
Bracia, ja nie sadze o sobie samym, ze juz zdobylem, ale to jed-
no [czynie]: zapominajac o tym, co za mna, a wytezajac sity ku
temu, co przede mna, pedze ku wyznaczonej mecie, ku nagro-
dzie, do jakiej Bog wzywa w gore, w Chrystusie Jezusie.” (Flp 3,
12-14). Konsekracja zakonna zobowiazuje do nieustannego roz-
woju w miloscii przez mitosc¢: ,Jezeli ktos nie kocha Pana, niech
bedzie wyklety” (1Kor 16, 22). Kto wiec nie chce czynic¢ postepu
w cnotach i zyciu duchowym, ten schodzi z drogi doskonatosci,
szybko upadnie (por. Lk 9, 62).

2. Sytuacja zycia zakonnego po Soborze Watykanskim II

W omawianym okresie duza liczba oséb po slubach wieczy-
stych zdecydowala sie na opuszczenie zycia zakonnego. Wiele
zakonoéw uleglo daleko idacemu uszczupleniu stanu duchowego
(por. VC 63)2. Pojawilo sie btedne przekonanie jakoby oficjalne
nauczanie Soboru réznilo sie od wczesniejszego nauczania Ko-
Sciota. Zarzucano brak ciagltosci i kontynuacji miedzy przeszto-

2 Jan Pawel II, , Vita consecrata. Posynodalna adhortacja apostolska o zyciu kon-
sekrowanym i jego misji w Kosciele i §wiecie”. Rzym 1996.
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Scig a terazniejszoscia. Jednak po wnikliwej analizie dokumentow
soborowych nalezy stwierdzi¢, Zze ta opinia jest nieuprawniona.
Nauczanie posoborowe Kosciota odnosnie zycia zakonnego stano-
wi nie tylko kontynuacje poprzedniego nauczania, ale i wzbogaca
je o istotne elementy. Swiadczy o tym fakt przesuniecia akcento-
wania zycia zakonnego z charakteru prawnego i legalistycznego
na bardziej duchowy i wewnetrzny. W ten spos6b podkreslono
waznos$c¢ zaangazowania w osobisty rozwoj duchowy przez nasla-
dowanie Chrystusa (por. PC 2; VC 72). Sobér ,po raz pierwszy”
potraktowat zycie konsekrowane nie tylko w aspekcie jurydycz-
nym, lecz takze w wymiarze teologicznym i eklezjologicznym. Po-
tozyt solidne podstawy pod teologie zycia konsekrowanego...”.
Z drugiej strony zaakcentowanie dynamiki zycia duchowego
stalo sie niebezpiecznym precedensem, aby traktowac je jedynie
w wymiarze psychologiczno-socjologicznym. Stad wiele zakonow
poszto w kierunku ztagodzenia wymagan, zamiast ich zwieksze-
nia. Przejawem kryzysu jest ,Spadek liczebny cztonkow w wielu
instytutach i ich starzenie sie, wyrazne w niektérych czesciach
Swiata” (RAC 12)*. Niestety ten fakt dostrzegalny jest we wszyst-
kich Zgromadzeniach. Kolejne niebezpieczenstwo to kryzys sen-
su powolania. Przejawia si¢ on brakiem ufnosci i entuzjazmu,
wygodnictwem i ,mentalnoscig konsumpcyjna” co stanowi wyraz
y,miernoty” zycia duchowego (por. RAC 12). Zatem tym, co blo-
kuje rozwéj, zaréwno poszczegdlnych oséb jak i wspolnot, jest
y,zasadzka miernoty w zyciu duchowym” przy¢miewajaca auten-
tycznos¢é Ewangelii i ostabiajaca motywacje duchowego rozwoju.
Swiadomie obrany stan zakonny zaklada okreslona dy-
namike, ktérej sercem jest postepowanie za Chrystusem: ,Jesli
chcesz by¢ doskonaly, idz, sprzedaj, co posiadasz, i daj ubogim,
a bedziesz miat skarb w niebie. Potem przyjdz i chodz za Mna!”
(Mt 19, 21). Pierwszym zadaniem jest rozwo6j osoby i wspoélnoty
na wszelkich mozliwych i godziwych poziomach wlasnego powo-

3 Ks. Cz. Parzyszek, ,Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota”,
Zabki 2007, s. 37.

* Instrukcja ,Rozpoczaé na nowo od Chrystusa. Odnowione zaangazowanie zy-
cia konsekrowanego
w trzecim tysiacleciu”. Rzym 2002.
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tania. Rozwdj to nic innego jak nasladowanie Chrystusa, kto-
ry njest droga, prawda i zyciem” (J 14, 6), przez sSluby zakonne
i zespolenie z Kosciotem (por. KK 44). Wlasnie w takim kierun-
ku ustawiaja zycie konsekrowane dokumenty Soboru Watykan-
skiego Il Perfectae caritatis i Lumen Gentium.

3. Odnowa zycia konsekrowanego, lecz cel zawsze ten sam

Odnowa zycia konsekrowanego nie moze w zaden sposob
utracic z oczu najwazniejszego celu, ktoérym jest nieustanny roz-
woj i praca nad wlasnym uswieceniem i zbawieniem. Istota zycia
konsekrowanego jest: ,dazenie do mitosci i doskonatosci droga
rad ewangelicznych” (PC 1)°. Zmiana tego kierunku doprowadzi-
laby do katastrofalnych nastepstw. Zresztg takie tendencje sg
juz od dawna zauwazalne, szczegoblnie jesli za cel odnowy stawia
sie jedynie ,stuzenie czlowiekowi” a nie Bogu. Tymczasem So-
bor Watykanski wyraznie kadzie nacisk na dazenie do swietosc
przez wierne oddanie sie i stuzbe Kosciotowi. Tak wiec odchodzi
od indywidualistycznego rozumienia rozwoju osoby konsekro-
wanej na rzecz doskonalosci w ramach Kosciota:

»,Kazdy zas do slubowania rad ewangelicznych powotany usil-
nie starac sie winien o to, aby wytrwal i wznidst sie wyzej w tym
powotaniu, do ktérego Bog go wezwal, dla przysporzenia swieto-
Sci Kosciotowi, na wieksza chwatle jednej i niepodzielnej Tréjcy,
ktora w Chrystusie i przez Chrystusa jest zrodtem i poczatkiem
wszelkiej Swietosci” (KK 47).

Tym bardziej niepokojace staje sie zjawisko przesuwania
pojecia rozwoju osoby konsekrowanej lub wspélnoty w kierun-
ku ,samorealizacji”. Moze ona przybierac¢ rozne formy i nazwy,
ale zawsze bedzie opierata sie na falszywym zalozeniu, ze celem
najwazniejszym nie jest uswiecenie i zbawienie, lecz statyczne
samozadowolenie lub samorealizacja. Takie zachowania kieruja
zawsze ku egocentryzmowi. W takim przypadku powiemy o ten-

° Por. K. Wéjtowicz, ,Soborowa wizja odnowy i przystosowania w zyciu kon-
sekrowanym wedlug nauczania Jana Pawla I1I”, W: http://www.zyciezakonne.
pl/wojtowicz-k-cr-soborowa-wizja-odnowy-i-przystosowania-w-zyciu-konsekrow-
anym-wedlug-nauczania-jana-pawla-ii-30141/
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dencji antropocentrycznej, gdzie cztowiek i jego potrzeby stawia-
ne sa wyzej niz realizowanie planu Bozego. Na pierwszym miejscu
stawia sie utylitaryzm, zgodnie z ktorym najwazniejszy staje sie
pozytek i korzysc jako najwazniejszy cel. Pojawia sie pokusa roz-
wijania sie we wszystkich mozliwych kierunkach, lecz z pomi-
nieciem tego wlasciwego. Objawem tego jest niekiedy wypieranie
najglebszego sensu powotlania jako oddania siebie i poswiece-
nia Kosciotowi ,zwlaszcza w pokorze i postuszenstwie, mestwie
i czystosci, przez ktore uczestniczy sie w wyniszczeniu Chry-
stusowym (por. Flp 2,7-8), a réwnoczesnie w Chrystusowym zy-
ciu wedtug ducha (por. Rz 8,1- 13)” (PC 5). Pisat Jan Pawetl II:
»Waszym pierwszym i podstawowym zadaniem apostolskim jest
wlasne uswiecenie”®. Grozne staje sie myslenie wykluczajace ze
Swiadomosci uswiecenie osobiste i wspolnotowe, ktorego celem
jest budowanie Ciata Chrystusowego, by wzrastac i rozwijac sie
w duchu zatozycieli” (por. KK 45)".

Odnowa i rozwoj zycia zakonnego powinna opierac sie na
znanych i sprawdzonych fundamentach, czyli zawsze w relacji
do Osoby Chrystusa w oparciu o swoj wlasny charyzmat i z za-
chowaniem wtasciwego im charakteru (por. PC 1). Tak rozumia-
ny cel rozwoju z jednoczesng odnowa zycia nie nalezy rozumiec
jako ,wieksza kreatywnos¢” lub poszukiwanie ,nowej tozsamo-
Sci”, poniewaz sa to puste zbitki pojeciowe. Dokumenty sobo-
rowe mowia o odnowie jako powrocie do ,pierwotnego ducha
ozywiajacego instytuty” (PC 2), stad tez ,ostateczna norma zycia
zakonnego jest nasladowanie Chrystusa ukazane w Ewangelii,
przeto wszystkie instytuty powinny te norme uwazac za swoja
najwyzsza regute” (PC 2). Odcinajac sie od tych zrodet zycia i wla-
Sciwych zamiaréw Zalozycieli, jak rowniez zdrowej tradycji chrze-
Scijanskiej, zycie konsekrowane naraza sie na zagubienie swojej
celowosci. Co wiecej staje sie ptytkie, pozbawione podstaw. Za-
miast ,bezpiecznie wypetnia¢ swe sluby zakonne i zachowywac
je wiernie oraz czyni¢ radosnie postepy na drodze mitosci” (KK
44) — rozwoj zostaje sptycony by¢ moze do stwierdzenia, jakoby

® R. Amerio, ,lota unum”, Wydawnictwo Antyk, 2009, s. 397.
" E. Gambari, ,Zycie zakonne po Soborze Watykanskim II, Krakéw 1998, prze-
ki., J. E. Bielecki, s. 37-39.
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czlowiekowi wystarczyto tylko powierzy¢ jakies zadanie, aby przez
nie sie realizowal. Perfectae caritatis stwierdza: ,Niech jednak
wszyscy pamietaja, ze nadzieje odnowy nalezy budowac raczej
na gorliwszym zachowaniu regutly i konstytucji anizeli na mno-
zeniu ustaw” (4). Sw. Jan od Krzyza kierowal swego czasu prze-
stroge do zakonnikéw: ,Co6z ci pomoze, ze dajesz Bogu te rzecz,
gdy On innej zada od ciebie? Poznaj, czego Bog zada od ciebie
i spelnij to a przez to lepiej zadowolisz swe serce, niz czyniac co
sam pragniesz”. Droga odnowy i rozwoju polecana przez Soboér
Watykanski Il streszcza sie w ochoczej odpowiedzi na Boze we-
zwanie i poslannictwo w Kosciele i w obecnych czasach, w nie-
skazonej wierze i mitoSci Boga i blizniego, umitowaniu krzyza
i nadziei przyszlej chwaly. Osoby konsekrowane w ten sposob
»Z kazdym dniem beda robity wieksze postepy i przynosily coraz
obfitsze owoce zbawienia” (PC 25).

4. Odnowa i rozwdéj zycia konsekrowanego

Dekret Perfectae caritatis daje nowy impuls odnowy i roz-
woju zycia zakonnego. Ozywienie moze i powinno nastapic przez
duchowy rozwdj os6b i wspélnot w tacznosci z Kosciolem. Swie-
tos¢ Kosciota jest impulsem swietoSci, odnowy i rozwoju zZycia za-
konnego. Stwierdza wprost: ,Te odnowe - pod tchnieniem Ducha
Swietego i przewodnictwem Ko$ciola” (PC 2). Zakonnicy ,niech
coraz Scislej wspolzyja i wspoélczuja z Kosciolem i catkowicie od-
daja sie jego postannictwu” (PC 6), gdyz sa oni ,,ozdoba Kosciota
i zdrojem lask niebieskich” (PC 7). Ich zycie jest widoczna pre-
zentacja zycia Chrystusai ,Poswiecenie tym bedzie doskonalsze,
im silniejsze i trwalsze beda wiezy, na obraz Chrystusa zwiaza-
nego nierozerwalnym wezlem z Kosciotem, swoja Oblubienicg”
(KK 44)8. O zwiazku wzrastania i rozwoju osoby konsekrowanej
i jej wspolnoty z Kosciolem pisatl juz papiez Pius XII w Konstytu-
cji Apostolskiej Provida Mater®. Papiez podkresla zwiazek historii
Swietosci Kosciota z dziejami ,kanonicznego zycia zakonnego”.
Jest on ,jednym z kamieni wegielnych stanowigcych gmach kar-

8 JKonstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium, Rzym 1964.
9 Pius XII, Konstytucja apostolska Provida Mater Ecclesia (PM) Rzym 1947.
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nosci koscielnej” (PM 4). Warto przy tym zauwazyc, ze zwiazek
zycia zakonnego z Kosciolem byt zawsze ,glteboki” oraz rozwijat
sie ,coraz glebsza i trwalsza jednoscia”. Ta tacznosc rozwoju zy-
cia zakonnego z Kosciolem stanowi integralna i przeplatajaca sie
calos¢. Mozemy powiedziecd, ze przez rozwoj zycia zakonnego roz-
wija sie i powieksza swietos¢ Kosciota. Z drugiej strony swietosc
i rozwoj zycia zakonnego zalezy od zjednoczenia z Kosciotem, jako
zrodla swietosci i niewyczerpanych natchnien tworczych. Jest
rowniez wielka zaleta Kosciola, ze kazde Zgromadzenie posiada
swojego szczegdlnego ducha, swoj wlasny charyzmat i funkcje,
ktora musi rozwija¢. W kazdym z nich ukryty jest geniusz du-
cha Zalozyciela, autentyczna tradycja wiekow, dziedzictwo prze-
szlych pokolen.

Sobér Watykanski Il ukazuje ,droge doskonatosci” przez za-
angazowanie we wlasne powotanie i charyzmat. Wowczas bardziej
wzrasta w Swietosci cate Ciatlo Mistyczne Kosciota pod przewod-
nictwem Ducha Swietego. Perfectae caritatis stwierdza: ,Przeto
im gorliwiej taczg sie z Chrystusem przez takie oddanie samych
siebie, ktore obejmuje cate zycie, tym bujniejsze staje sie zycie
Kosciota, a jego apostolat tym obfitsze wydaje plony” (PC 1). Od-
nowa zycia duchowego i jego rozw6j wywiera zbawienny wplyw
na caty Kosciél, stuzy jego oczyszczeniu i wzbogaceniu. Do tej
nieustannej odnowy i realizacji swojego powolania zobowigza-
ni sa wszyscy wierzacy a wiec tym bardziej osoby konsekrowa-
ne (por. KK 5)1°.

Perfectae caritatis podaje zasady odnowy zycia konsekro-
wanego ,pod tchnieniem Ducha Swietego i przewodnictwem
Kosciola”. Sa nimi: nasladowanie Chrystusa jako najwyzsza re-
gula zycia; rozeznawanie i zachowywanie ducha wtasciwego za-
miarom Zalozyciela, wiernosc¢ tradycji i wlasnemu dziedzictwu,;
udzial w zyciu Kosciola ,zgodnie z wlasnym charakterem”; roze-
znawanie potrzeb, warunkéw zycia i potrzeb Kosciola oraz dzi-
siejszego sSwiata tak, aby palajac gorliwoscia apostolska, mogli
skuteczniej nies¢ pomoc ludziom. Na koniec dokument podkre-
sla, ze najwazniejsze w odnowie i rozwoju jest jednoczenie sie

10 Por. T. Paszkowska, ,Misterium konsekracji os6b w perspektywie duchowos-
ci Soboru Watykanskiego II”, Lublin 2005, s. 63-66.
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Bogiem przez Chrystusa oraz uswiadomienie sobie, ze ,ze na-
wet najlepsze przystosowanie do potrzeb wspoétczesnych okaze
sie bezskuteczne, jezeli nie bedzie ozywione odnowa ducha, kto-
rej zawsze, nawet w dzialalnosci zewnetrznej, nalezy przyznawac
pierwsze miejsce” (PC 2)'.

W rzeczywistosci, w stowach tych zawiera sie wezwanie
do odkrywania tajemnicy konsekracji, przyjazni z Chrystusem
i wspolpracy w Jego dziele zbawczym. Brak tej Swiadomosci
powoduje wyobcowanie sie i zagubienie tozsamosci jako oso-
by powotanej przez Chrystusa. Tym samym zostaje podwazona
i zakwestionowana celowos¢ zycia konsekrowanego. Tendencje
reformowania zycia zakonnego bez ,ozywienia ducha”, naslado-
wania Chrystusa, zachwycenia sie charyzmatem i Kosciotem sg
skazane na porazke.

5. Zasady odnowy zycia konsekrowanego

Pierwsza zasada rozwoju jest nasladowanie Chrystusa, kt6-
ry jest ,ostateczna norma” dla zakonnika. Rozwdj to nic innego
jak poéjscie za Chrystusem poprzez realizacje rad ewangelicz-
nych czystosci, ubdstwa i postuszenstwa bedacych darem Bo-
zym otrzymanym przez Chrystusa i Kosciél (por. KK 43). Jezus
Chrystus pierwszy obratl i prowadzil zycie oparte catkowicie na
woli swojego Ojca (por. J 4, 34; 6, 38) ktorego celem jest zbawie-
nie Swiata. Dlatego specyfika rozwoju zycia zakonnego ,,czerpie
swoj charakter i swa duchowg moc z samej glebi tajemnicy Od-
kupienia” (RD 1)!2. Tajemnica ta realizuje sie poprzez trzy sluby
zakonne streszczajace w pewnym sensie tajemnice zbawienia. To
one oznaczaja nasladowanie Chrystusa i uwydatniajg kluczowe
i ,syntetyczne” znaczenie calej ekonomii Zbawienia (por. RD 9).
Na fundamencie tego szczegolnego przymierza mitosci Oblubien-
czej zarowno osoba jak i jej wspolnota rozwija sie przemieniajac
nie tylko siebie, ale i otaczajaca rzeczywistosc¢. Nowe przymierze
zawarte miedzy osoba konsekrowang a Chrystusem przeksztatca
sie w zaczyn odnowy i przemiany obejmujacej wszystkie aspek-

1 Por. Cz. Parzyszek, dz. cyt., s. 43-46.
12 Jan Pawet II, Adhortacja Apostolska Redemptoris donum, Rzym 1984.
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ty zycia ludzkiego. Osoba konsekrowana powtarzajac za Chry-
stusem ,za nich ja poswiecam w ofierze samego siebie” (J 17,
19) staje sie zdolna do doskonalenia sie i rozwoju w zyciu du-
chowym, moralnym i spolecznym. Przez rady ewangeliczne bu-
dzi w sobie odpowiedzialnos$¢ oraz ,nieustannie nowe mozliwosci
ich rozwoju” (ET 31)!%. Celem tego rozwoju jest skuteczna reali-
zacja tajemnicy Odkupienia i przekazywania swiatu tajemnicy
Chrystusa jako Odkupiciela. Zatem sluby zakonne to nie tylko
powdd do samozadowolenia, ale nade wszystko to odpowiedzial-
nos¢ za wszechstronny rozwéj umystowy, moralny i duchowy aby
dawac¢ swiadectwo, ktorego oczekuje Lud Bozy. Rozwo6j zwiaza-
ny jest z trudem i wysitkiem, ze stanami zmeczenia. Jest to jed-
nak ksztaltowanie wlasnej osobowosci zakonnej. Papiez Pawel
VI pisze: ,Musicie wiec doswiadczy¢ czego$ z tego ciezaru, ktory
Pana przybit do krzyza, do tego ,chrztu, ktérym zostat ochrzczo-
ny”, gdzie zaptonat 6w ogien, ktéry i was trawi (por. Lk 12, 49-
50)” (ET 29). Jan Pawet II natomiast stwierdza, ze nasladowanie
Chrystusa przez rady ewangeliczne ma kluczowe znaczenie dla
calej ekonomii zbawienia. Radykalnie przetwarza nasze zycie we-
wnetrzne, jak rowniez przemienia Swiat: ,Rady ewangeliczne stuza
w swej istotnej celowosci ,odnowie stworzenia”: ,Swiat” ma stac
sie przez nie w taki sposob podlegly cztowiekowi i jemu oddany,
azeby czlowiek sam doskonale oddany byt Bogu” (RD 9). Rady
ewangeliczne zawierajg potencjal rozwojowy przez wewnetrzna
przemiane i oczyszczenie serca. Przywracaja pierwotna Swietosc
utracona przez grzech. Wprowadzaja wewnetrzng harmonie ser-
ca, nadajac zyciu i pracy nowy sens. Dlatego Sobér Watykanski
mogt stwierdzi¢, ze ,,Ktokolwiek idzie za Chrystusem, Czlowiekiem
doskonalym, sam tez pelniej staje sie czlowiekiem” (KDK 41)'“.
Droga rad ewangelicznych jest droga rozwoju i doskonatosci,
o ktorej mowit Chrystus w kazaniu na Goérze: ,,Badzcie wiec wy
doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48).
Nasladujac Chrystusa czlowiek odzyskuje samego siebie ksztat-

13 Pawet VI, Adhortacja Apostolska Evangelica testificatio. Wskazania na tem-
at odnowy zycia zakonnego wedtug nauki Soboru Watykanskiego II Rzym 1971.

14 Konstytucja Duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspétczesnym. Gaudium et
spes”, Rzym 1965.
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tujac sie na podobienstwo Boga. Rozumienie rozwoju nie moze
by¢ kompletne bez nasladowania Chrystusa oraz bez odniesie-
nia do eschatologii. Zycie wieczne nadaje ostateczny sens dzia-
taniu cztowieka, bez niego trudno byloby moéwi¢ o koniecznosci
ustawicznej odnowy zycia, o podnoszeniu sie z upadkéw i pra-
gnieniu wszechstronnego rozwoju. Swiadomo$é tego faktu rodzi
autentyczna wolnosc¢ a tam gdzie jest wolnos¢, tam wieksza zdol-
nos¢ do dojrzewania i rozwoju moca Ducha Swietego (por. Lk 4,
18; 2 Kor 3, 17). Konstytucje soborowe Lumen gentium i Perfec-
tae caritatis postrzegaja rozwoj wspolnot i os6b konsekrowanych
nie tylko przez same normy dyscyplinarne, co w syntezie z ,da-
zeniem do milosci doskonatlej droga rad ewangelicznych”!®.
Druga zasada rozwoju jest wymiar charyzmatyczny. Bez nie-
go odnowa zycia konsekrowanego bytaby niepetna. Chociaz So-
bor moéwiac o zyciu zakonnym nie uzywa terminu ,charyzmat”,
tym niemniej odnajdujemy to pojecie w licznych dokumentach
posoborowych. Nalezy rozroznic¢ ,charyzmat fundatora” i ,chary-
zmat zycia konsekrowanego” (por. PC 2). Jan Pawel méwi o ,roz-
maitych darach charyzmatycznych”!®. Podkresla, ze czystosé nie
jest jedynie rezygnacja z malzenstwa i zycia rodzinnego, ,ale cha-
ryzmatycznym wyborem Chrystusa jako wytacznego Oblubien-
ca” (RD 11). Podobnie mozemy odniesc¢ te zasade do pozostatych
slubow. Tak pojety charyzmat zycia konsekrowanego jest czy-
telny w 6 rozdziale Lumen gentium. Perspektywa zycia konse-
krowanego jako charyzmatu przedstawia sie jako dynamiczna
obecnos$é Ducha Swietego. Dla osoby i wspélnoty konsekrowa-
nej posiada to ogromne znaczenie, poniewaz charyzmat wzbudza
»glebsze zobowigzania”, prowadzi do zrodla, ktérym jest Chry-
stus, wprowadza w Jego misje. Charyzmat zawiera w sobie ol-
brzymi potencjat ozywiajacy zycie konsekrowane we wszystkich
jego aspektach. Powszechne okreslanie zycia konsekrowanego
jako charyzmatu nie sprzeciwia sie jego istocie ,stanu” zycia,
ale je pogtebial”. ,Dzieki charyzmatowi tego stylu zycia Kosci6t
moze by¢ dla tego Swiata znakiem zycia, ktére jest naszym osta-

15 Cz. Parzyszek, dz. cyt., s. 41-42.
16 _Oredzie na Swiatowy Dzien Modlitw o Powotania”, Watykan 1981.
17 Por. Cz. Parzyszek, dz. cyt., s. 531.
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tecznym celem”!®. Mozemy powiedzieé, ze od charyzmatu zale-
zy ,by¢ albo nie by¢” osoby i wspolnoty konsekrowanej, jak i jej
dalszego rozwoju i egzystencji. Charyzmat posiada w sobie moc
dazenia ku Ojcu, Synu i Duchowi Swietemu'®. Wiernosé chary-
zmatowi oznacza wierno$§é Duchowi Swietemu. Mozna uznad,
ze zycie zakonne jest rozwojem wlasnego charyzmatu jako daru
otrzymanego od Zatozyciela. Dzis trudno sobie wyobrazi¢, by nie
wskazywac na ten aspekt zycia zakonnego jako niezbedny wa-
runek nieustanego rozwoju. Charyzmat Zatozyciela nie stanowi
konkurencji dla slubow, ale dopetniaja si¢ one razem w poste-
powaniu za Chrystusem. Pawet VI stwierdza:

»Lylko w ten sposob bedziecie mogli rozpali¢ serca dla praw-
dy i mitosci Bozej, zgodnie z charyzmatem waszych Zalozycie-
li, ktérych Bog wzbudzit w swoim Kosciele. Dlatego tez Sobor
przypomina usilnie zakonnikom i zakonnicom obowiazek wier-
nosci wobec ducha Zatozycieli, wobec ich wskazan ewangelicz-
nych i przyktadu ich swietosci. Powinni oni uwazac to za jedna
z zasad dokonywanej odnowy i za jedno z najpewniejszych kry-
teriow dzialania, ktére dany instytut ma przedsiewziac (por.
KK 45; DZ 2b)” (ET 11).

Kazdy Instytut zakonny powinien dazy¢ do nieustannego
rozwoju w oparciu o swoj wlasny charyzmat. Dotyczy to Insty-
tutow poswieconych kontemplacji (por. PC 7), réznym dzietom
apostolskim (por. PC 8), zyciu monastycznemu (por. PC 9) i bra-
ciom zakonnym (por. PC 10). Wszystkie te formy powotan po-
siadaja swo6j specyficzny charyzmat dany im ,przez znakomitych
mezow i niewiasty” (KK 45; por. PC 1, 2). Charyzmat Zalozyciela
jest owocem Ducha Swietego (por. ET 11) a wiec zawiera w sobie
nieskonczong moc i site duchowa stuzaca rozwojowi w jednosci
z Chrystusem i Jego Kosciotem (por. KK 43)2°. Nalezy podkresli¢
nierozerwalny zwiazek charyzmatu — jako daru Ducha Swietego,
dla dobra wspolnoty — z wlaczeniem go w zadania Kosciola pod
przewodnictwem hierarchii.

18 A. J. Nowak, ,Homo consecratus”, Lublin 2002, s. 25.

19 Por. T. Paszkowska, ,Charyzmatycznos$¢ zycia konsekrowanego”, W: ,Vita con-
secrata. Tekst i komentarze, red. A. J. Nowak, Lublin 1998, s. 333.

20 Por. P. Liszka, ,Charyzmatyczna moc zycia zakonnego”, Wroctaw 1996, s. 125.
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,Charyzmat Zalozycieli (ET 11) zdaje sie by¢ doswiadczal-
nym przezyciem Ducha przekazanym swoim uczniom po to, by
wedtug niego zyli, strzegli go, poglebiali i nieustannie rozwijali
w harmonii ze wzrastajacym stale Ciatem Chrystusa” (MR 11)2!.

Ostatecznie nasladowanie Chrystusa w zyciu zakonnym
nie dokonuje sie tak jak chcialby Zatozyciel, ale jak chce Chry-
stus. Autorytet charyzmatu Fundatora musi zostac¢ sprawdzony
przez wzor, ktorym jest Chrystus: ,PosSwiecenie zas tym bedzie
doskonalsze, im silniejsze i trwalsze beda wiezy, na obraz Chry-
stusa zwigzanego nierozerwalnym wezlem z KoSciotem, swoja
Oblubienica” (KK 44).

Trzecig zasada rozwoju jest wymiar eklezjalny. Sobér Wa-
tykanski II mocno podkresla waznos¢ tego wymiaru zycia. Jest
to swoisty fundament i zasada rozwoju, bez ktoérej tatwo zagu-
bi¢ sie i pobtadzi¢. Sobor naucza, ze ,Rady ewangeliczne... sa
darem Bozym, ktory Kosciot otrzymat od swego Pana i z taski
Jego ustawicznie zachowuje” (KK 43). Papiez Pawet VI wyraz-
nie dostrzega nierozerwalng tacznosc¢ i zdolnos¢ do osiagniecia
najwyzszych celow rozwoju osob i wspoélnot konsekrowanych
w jednosci z Kosciotem. Przypomina, ze konsekracja zakonna do-
konuje sie w Kosciele i za jego posrednictwem. Kosciot stwarza
warunki wzrastania i rozwoju przez przyjecie i otoczenie mito-
Scig 0s6b konsekrowanych (por. ET 7). Ten akt wybrania kon-
sekracji w KoSciele jest wyrazem wejsScia w proces nieustannego
rozwoju, ktory nigdy sie nie konczy, tak jak nieskonczona jest
wielkos¢ tajemnic Bozych. W podobnym tonie wypowiada sie do-
kument Mutuae relalationis, powolujac sie na wypowiedzi Sobo-
ru Watykanskiego (por. KK 44). Jest tam mowa uczestnictwie
os6b i wspolnot konsekrowanych w dziatalnosci na rzecz cate-
go Kosciola przez czynne zaangazowanie sie¢ w historie Swiata,
przez odpowiedzialnos¢ za innych, za spoteczenstwo, przez goto-
wos¢ pomocy i ofiary. Przez uczestnictwo zycia zakonnego w ,,sa-
kramentalnej naturze Ludu Bozego” (MR 4) osoby i wspolnoty
konsekrowane staja sie osobowosciami w pelni rozwinietymi,
odpowiedzialnymi za rozwoéj wlasny i spoteczenstw. Te moc roz-

21 Kongregacja ds. Zakonéw i Instytutéw Swieckich oraz Kongregacja ds. Bisk-
upoéw, ,Mutuae Relationes”, Rzym 1978.
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woju czerpig z postuszenstwa Kosciolowi. Tylko Chrystus przez
swo6j Kosciél moze tak ksztaltowacé cztowieka, tak go przemieniac
wewnetrznie, by stat sie ,nowym czlowiekiem” (Ef 4, 24). Czyn-
nikiem rozwojowym jest uczestnictwo, kazdego na swoj sposob,
w ,sakramentalnej naturze Kosciota”. Jest ono zrodlem przemia-
ny nie tylko umystowej, ale przede wszystkim emocjonalnej, kto-
ra ujawnia sie potrzeba empatii i zainteresowania innymi, aby
»,by¢ znakiem i narzedziem zaréwno zjednoczenia z Bogiem jak
i zbawienia swiata” (MR 4).

Zakonczenie

Nie ulega watpliwosci, ze Sobor Watykanski II odnowe i roz-
woj zycia konsekrowanego wiaze z nasladowaniem Chrystusa (se-
quela Christi) na drodze rad ewangelicznych w postuszenstwie
Kosciotowi. Te zasady nalezy rozumiec jako wzajemnie si¢ dopet-
niajace i nierozdzielne. Gdy studiuje sie historie zycia swietych
0s6b konsekrowanych, i to jak bardzo rozwineli w sobie zycie du-
chowe oraz wywarli wplyw na otoczenie, to nie sposéb nie taczyc
tego faktu z ich duchowosci opartej na ukochaniu Chrystusa,
Kosciota i wlasnej konsekracji. Mozemy niejako uchwyci¢ bezpo-
Srednio stopien wielkosci ich rozwoju z Zyciem sakramentalnym,
z postuszenstwem hierarchii koscielnej i najgltebszym przezywa-
niem oddania sie Bogu przez sluby zakonne.

Kluczem do zrozumienia odnowy i nieustannego wzrastania
osoby i wspoélnoty konsekrowanej jest podejscie nie tylko intelek-
tualne, ale i przez zaangazowanie uczu¢ w umitowaniu Chrystu-
sa, Kosciota, wlasnego charyzmatu i powolania. Nie mozna tych
rzeczy odizolowac od siebie, gdyz wowczas trudno bedzie mowic
o dojrzewaniu i rozwoju. Dokument Perfectae caritatis nie po-
zostawia tu watpliwosci. Im gorliwsze zycie i wieksza, goretsza
przyjazn z Chrystusem, tym ,bujniejsze staje sie zycie KoScio-
la, a jego apostolat tym obfitsze wydaje plony” (PC 1). Im wiek-
sza wiernosc¢ i mitos¢ w praktykowaniu rad ewangelicznych, tym
wiekszy udzial w odkupieniu i uswieceniu ludzi. Zachodzi wiec
zwigzek w procesie rozwoju pomiedzy zaangazowaniem uczucio-
wym a zdolnoscia do odnowy i rozwoju. Im wieksze pobudzenie
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miloscia, rozlana przez Ducha Swietego, tym wieksze poswiece-
nie i wiekszy stopien Swietosci i rozwoju. Wieksze rowniez od-
dzialywanie na wspolczesng kulture i nowe wyzwania moralne
i duchowe, z ktérymi musi zmierzy¢ sie wspotczesny cztowiek.

Sobor Watykanski I ktadzie nacisk na rozwdj zycia os6b kon-
sekrowanych nie tylko w znaczeniu umyslowym i jurydycznym,
opartym na zewnetrznym przestrzeganiu prawa bez wewnetrz-
nego zaangazowania. Kladzie glowny nacisk na wysoki poziom
przezywania w milosci i poswieceniu sie powotaniu. Oznacza to,
ze caly cztowiek i jego struktura (umysl, serce, uczucia) powin-
na by¢ dotknieta i poruszona przez Ducha Swietego, aby coraz
bardziej zy¢ i rozwija¢ sie dla Chrystusa i jego Kosciota. Swiat
pozbawiony zaczynu, ktorym sa gorliwe osoby konsekrowane ,za-
pada w mroki przez zapomnienie o Bogu”. ,,Stworzenie bowiem
bez Stworzyciela zanika” (KDK 36)

Summary
Renewal of the consecrated life as a constant development
of the Community and of particular persons.
Priorities of II Vatican Council

II Vatican Council identified the essential elements of the development of persons
and communities of consecrated life. They are the imitation of Christ through
the evangelical counsels, living the charism and faithfulness to the Church. The
development was conditioned by the step of emotional and mental involvement in
fulfilling of these priorities. Conciliar teaching lays stress not only on the faith-
fulness to the law regulations but more on spiritual involvement of the person
and the community in its fulfilment.

tlum. Krzysztof Stawicki CMF
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Zycie konsekrowane po Soborze Watykanskim II

Stowa-klucze: zycie konsekrowane, Sobor Watykanski II, odnowa, perspektywy

Streszczenie
Punktem wyjscia reformy zycia konsekrowanego po II Soborze Watykanskim sa
hasta aproffundimientoi aggiornamiento (pogltebianie i uwspétczesnienie), odno-
szace sie do wszystkich dziedzin Zycia KoSciota. Poglebienie ztaczone jest niero-
zerwalnie z postulatem powrotu do zrodel: do Chrystusa - twércy Kosciota, do
poczatkow Kosciota, do zatozyciela instytutu zycia konsekrowanego, do poczatku
tegoz instytutu, a takze do wydarzenia powotania poszczegdlnych oséb. Uwspot-
cze$nienie nie oznacza dostosowania sie do aktualnej sytuacji Srodowiska, lecz
petnie i skutecznosc przezywania tozsamosci charyzmatycznej w nowej sytuacji.

Po II Soborze Watykanskim nastgpity zmiany w zyciu kon-
sekrowanym i w teologii dotyczacej zycia konsekrowanego.
Sformulowanie ,po Soborze” dzi§ nabiera innego znaczenia niz
w latach bezposrednio po nim. Mineto p6t wieku. Zmiany doko-
nywaly sie ciagle. Zmienial sie Swiat, Kosciél, zycie konsekro-
wane i teologia. Miedzy nimi jest wzajemne powigzanie. Mozna
dostrzec kilka etap6éw zmian. Bardzo widoczne sa réwnice mie-
dzy sytuacja bezposrednio po Soborze i sytuacja obecna. Sa
zmiany demograficzne, brak dzieci i mlodziezy w obszarze cy-
wilizacji euro-atlantyckiej, przemieszczanie si¢ narodow i reli-
gii. Zmienila sie tez demograficzna i narodowa sytuacja Kosciota
na calym sSwiecie. Widoczne to jest tez w poszczegdlnych zgro-
madzeniach zakonnych. Zmieniajg si¢ proporcje pomiedzy Eu-
ropejczykami a mieszkancami innych kontynentow. W slad za
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tym idg zmiany kulturowe i zmiany sposobu myslenia. Wsrod
wielu problemow: nedza, wojny, itp. istnieje — stabo zauwazo-
ny — problem prawidlowej wiary. Pojawia sie sytuacja analo-
giczna do sytuacji pierwszych wiekow, gdzie masy chrzescijan
nie znajg pelnej tresci wiary albo interpretuja ja w sposéb nie-
ortodoksyjny. Tragedia jest, ze ten problem nie jest zauwazony,
lekcewazony, nie istnieje jako temat obrad i brak na ten temat
zapisow w dokumentach Kosciota i w dokumentach zakonnych
roznych szczebli.

W artykule tym bede siegal czesto do opracowania sprzed
dwudziestu lat! i do jeszcze starszych publikacji tam cytowa-
nych, aby w tej perspektywie wskazac, co sie zmienilo. Zmienita
sie sytuacja w swiecie i w Kosciele. Dojrzewa mysl teologiczna,
pozwalajac coraz lepiej zrozumiec¢ zycie konsekrowane, jako na-
§ladowanie Jezusa Chrystusa, realizowanie wartosci eklezjal-
nych i wypelnianie wielorakich konkretnych zadan zleconych
przez Ducha Swietego ludziom wybranym do tego, by je realizo-
wali w spos6b wylaczny, przez caly czas zycia doczesnego.

1. Srodowisko, sytuacja §wiata

Punktem wyjscia reformy Zycia konsekrowanego po II So-
borze Watykanskim sa hasta aproffundimiento i aggiornamien-
to (pogtebianie i uwspolczesnienie), odnoszace sie do wszystkich
dziedzin zycia Kosciola. Poglebienie zlaczone jest nierozerwalnie
z postulatem powrotu do zrodel: do Chrystusa - tworcy Koscio-
ta, do poczatkoéw Kosciola, do zalozyciela instytutu zycia konse-
krowanego, do poczatku tegoz instytutu, a takze do wydarzenia
powotania poszczegolnych osob. Uwspolczesnienie nie oznacza
dostosowania sie do aktualnej sytuacji Srodowiska, lecz pelnie
i skutecznos¢ przezywania tozsamosci charyzmatycznej w no-
wej sytuacji. Postulaty te dotycza tez niniejszego artykutu. Mysli
w nim zawarte powinny by¢ glebsze od pogladow wyglaszanych
wczesniej, dzieki najnowszym, lepszym ujeciom teologicznym.

! P. Liszka, Charyzmatyczna moc zycia zakonnego, Papieski Wydzial Teologicz-
ny, Wroctaw 1996; wydanie poprawione i poszerzone pt. Charyzmat zycia zakon-
nego, Palabra, Warszawa-Wroctaw 2002.
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Typowym przykladem jest rozwoj teologii charyzmatu zatozyciel-
skiego, nakazujacej dokonanie zdecydowanej krytyki i korekty
niektorych sformulowan zawartych we wczesniejszych publika-
cjach. Na przyklad, nieprawda jest, ze ,powotanie powinno by¢
[...] wtopione w charyzmat Zalozyciela™, poniewaz niektoére in-
stytuty zycia konsekrowanego nie majg charyzmatu zatozyciela,
a powolanie ich cztonkéw moze by¢ zupelnie inne niz powotanie,
ktore miat Zatozyciel.

Wnioski koniczace opisy rzeczywistosci spotecznej formuto-
wane dzis, niewiele r6znia sie od tych, ktére byly formutowane
kilkadziesiat lat temu. Procesy zachodzace podczas trwania So-
boru nasilily sie i rozwinety. Europa przestaje by¢ najsilniejszym
punktem Kosciotla. Narasta egoizm, nieche¢ do myslenia o in-
nych i niecheé¢ do myslenia o przysztosci. Upada wzorzec homo
politicus, pojawia sie homo psychologicus — glteboko zatroskany
o siebie samego. Wiedza o Swiecie i cztowieku narasta, ale nie
dociera do wszystkich, wzmaga sie chaos i odczucie zagubienia®.
Na zycie zakonne ma wplyw sekularyzacja przeksztalcajaca sie
w dechrystianizacje, powodujac w spoteczenstwie pustke etycz-
na. Dostowne rozumienie otwarcia si¢ os6b konsekrowanych na
Swiat prowadzi do utraty tozsamosci. Osoby powolane przestaja
by¢ wyraznym znakiem sprzeciwu i drogowskazem pozwalajacym
odnalez¢ nadprzyrodzony sens zycia. Chrzescijanstwo rozpltywa
sig, przemienia w blizej nieokreslony humanizm®. To samo dzieje
sie z ludzmi, ktorych zadaniem jest by¢ znakiem pelnym, rady-
kalnym. Zanika wyrazistoS¢ moralnosci chrzescijanskiej a tak-
ze wyrazisto§¢ wyznawanej tresci wiary, ktora jest fundamentem
postepowania. Dzi§ najbardziej fundamentalnym zadaniem wy-
branych sposrod chrzescijan jest troska o tres¢ wiary, odbudo-
wanie chrzescijanskiej ortodoks;ji.

Tuz po II Soborze Watykanskim II, w latach szescédziesig-
tych i siedemdziesigatych wieku XX, zwracano uwage na auto-

2 P. Liszka, Charyzmatyczna moc..., s. 14.

% Por. J. A. Garcia, Impactos de la cultura actual a la vida religiosa como sacra-
mento y profecia del Reino de Dios, “Confer” 27(1988)4, s. 613; Za: P. Liszka, Chary-
zmatyczna moc..., s. 19.

4 Por. P. Liszka, Charyzmatyczna moc..., s. 20.
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nomie rzeczywistosci ziemskich, stanowiacych srodowisko dla
wspolnoty zakonnej. P6zniej nastapil rozwoéj refleksji nad istotg
zycia konsekrowanego i znaczeniem dla zbawienia catego swia-
ta. Ciagle trwa napiecie miedzy podkreslaniem znaczenia tego,
co wspolne dla wszystkich chrzescijan, czy wszystkich osob
konsekrowanych, a tym, co wyrdznia, co jest specyficzne, co
jest dane konkretnym ludziom i konkretnym instytutom zycia
konsekrowanego. Jednostronne podkreslanie wartosci rzeczy-
wistosci ziemskich doprowadzito w realiach zycia i w refleksji
teologicznej do zaniku wymiaru nadprzyrodzonego, ktory w zy-
ciu konsekrowanym spetnia role decydujaca. Teologia przemie-
nia sie¢ w socjologie i psychologie, przez to znika zdolnosc¢ oceny,
a nawet zdolnos¢ dostrzegania wartosci pozaziemskich. Walka
o prawdziwg teologie jest w tej sytuacji walka o poprawna Swia-
domos¢ zycia konsekrowanego. Dla przezwyciezenia kryzysu
chrzescijanstwa trzeba jasnego rozeznania sytuacji w aspekcie
teologicznym, a nie tylko socjologicznym. Priorytety dzialania,
przyjmowane w zgromadzeniach zakonnych, wylaniane demo-
kratycznie, czy narzucane odgoérnie, ograniczaja sie do spraw
doczesnych, a jednocze$nie formulowane sa w sposob ideolo-
giczny, z pominieciem glebszej refleksji ontologicznej. Sprzyja
to rozpowszechnianiu sie¢ mysSlenia materialistycznego, zarow-
no na plaszczyznie praktycznej, jak i teoretycznej. W tej sytuacji
pojawia sie ideologia ,gender”, ktora jest sztandarem materia-
lizmu. Jej przezwyciezenie mozliwe jest tylko poprzez zwycie-
zenie myslenia materialistycznego. Kluczowym zagadnieniem
w tym wzgledzie jest refleksja nad substancja duchowsa czlo-
wieka. Czlowiek to nie tylko budulec materialny (ciato), ale tez
budulec duchowy (dusza). Bez antropologii nie ma eklezjologii,
nie ma tym samym dobrej refleksji nad Zyciem konsekrowa-
nym. Fakt, ze Kosciotl nie dostrzega potrzeby wydania ksiazki
o substancji duchowej cztowieka oznacza brak przeswiadczenia
o koniecznosci gruntownej diagnozy przed przystapieniem do le-
czenia objawow. W latach Vaticanum II pojawita sie tzw. ,teolo-
gia wyzwolenia”, taczaca chrzescijanstwo z marksizmem. Dzis
dokonuje sie rozmiekczanie chrzescijanstwa poprzez brak or-
todoksyjnej metafizyki. Tres¢ wypowiadanych stow na ogoét jest
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wieloznaczna, nieostra, mglista. Dyskusje i poglady nie sa wy-
raziste, mijaja sie z celem, nie wiadomo, czego dotycza®.
Codzienna egzystencja zwyczajnego cztowieka, chrzescijani-
na i oséb stanowigcych stan zycia konsekrowanego nazbyt cze-
sto przyjmowana jest bezrefleksyjnie, jako oczywista, jasna, nie
wymagajaca zadnych wyjasnien. Czesto sa to tylko pozory, ktore
znikaja jak poranna mgla, i wszyscy wokolo nie potrafig zrozu-
mie¢, jak to sie stalo, dlaczego? Czasami pojawiaja si¢ prorocy,
ktorzy nie ograniczaja sie do widzenia powierzchownego, ktorzy
powaznie zastanowili sie nad korzeniami tego, co widoczne jest
w zyciu codziennym. Ale mato kto ich stucha, jest tyle waznych,
biezacych spraw. Tuz po II Soborze Watykanskim takim proro-
kiem byt chrzescijanski mysliciel Dietrich von Hildebrand. Pod-
czas Il wojny Swiatowej ,Hitler czut przed nim lek, a papiez Pius
XII nazwat go XX-wiecznym Doktorem Ko$ciota”. Wczesnie roz-
poznat zto tkwiace w ideologii narodowego socjalizmu i donosnie
je demaskowat. Zadaniem ludzi powolanych do zycia konsekro-
wanego jest rozpoznawanie najwazniejszych spraw dotyczacych
dobra i zta i méwienie o nich w sposéb wyrazny i donosny, aby
widoczny byt sens swiadectwa dawanego catoscig zycia.

2. Sytuacja KosSciola. Zmiany dotycza sytuacji zewnetrznej,
spolecznej i wewnetrznej, sakramentalnej, duchowej.

2.1. Sytuacja spoleczna

W roku zakonczenia II Soboru Watykanskiego Kosciot roz-
wijal sie swobodnie w Europie Zachodniej i w obu Amerykach.
Na calym swiecie trwata ekspansja komunizmu, utrwalonego —
wydawaloby sie, ze juz na zawsze — w Rosji i jej satelitach. Wie-
le milion6w ofiar przyniosta ekspansja militaryzmu sowieckiego

5 Zob. A. Noce del, Problemi del periodizzamento stoico: l'inizio della filosofia mo-
derna, ,2Archivo di filozofia” (La filosofia della storia della filosofia). 1954, s. 187-210;
Por. R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyty, tl. J. Merecki SDS (oryg. Il pensero di Karol
Wojtyta, Jaca Book, Milano 1982), Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1996, s. 265.

¢ D. Hildebrand von, Kori Trojariski w miescie Boga. Przyczyny kryzysu w Koscie-
le katolickim, Fronda, Warszawa 2000, s. 2; oktadka.
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w Afryce i Azji, zwlaszcza w krajach katolickich, np. Angola, Mo-
zambik, Wietnam Potudniowy. W polowie okresu dzielacego nas
od zakoniczenia Soboru sytuacja zmienila sie¢ przede wszystkim
w Afryce. Caloksztalt przeobrazen politycznych raczej sprzy-
jal rozwojowi Kosciola w krajach Trzeciego Swiata, w tym tak-
ze rozwojowi zycia konsekrowanego. Rozwdéj Kosciota znalazt
odzwierciedlenie w wielu dyscyplinach naukowych: socjologia,
historia, teologie, ktore wzajemnie sie wspomagaja’. Potrzeb-
na jest socjologia i historia personalistyczna, ujmujaca osobe
ludzka w jej calosci, nie tylko w jej aspekcie materialnym, lecz
rowniez w wymiarze duchowym. Takie ujecie potrzebne jest dla
eklezjologii i dla teologii zycia konsekrowanego, ktéra nie ogra-
nicza sie do opisywania zewnetrznych objawow, lecz taczy sfere
zycia taski (charyzmaty) z realiami zycia w konkretach Swiata.
Bez spojrzenia integralnego, nawet w swiadomosci chrzescijan,
zycie konsekrowane dostrzegane jest ,jako instytucja o celach
spotecznych czy nawet politycznych, czesto widzi sie tylko aspekt
gospodarczy”®. Cytowane stowa autor artykulu odnosit do nauk
historycznych, o charakterze materialistycznym. Niestety, tres¢
rozmow chrzescijan o zyciu zgromadzen zakonnych réwniez ma
taki charakter.

W ostatnich dekadach dziejow swiata, Kosciota i zycia konse-
krowanego dokonuje sie proces odchodzenia od eurocentryzmu.
Centrum zanika, przenosi sie w wiele roznych miejsc. Wczesniej,
w epoce misji ad gentes, czynionej przez Europe méwiono o po-
trzebie otwarcia sie Europejczykow na inne kultury. Po Soborze
akcent przeszed?! z socjologii na teologie. Mowi sie o otwartosci
Ewangelii na wszystkie kultury i otwartosci kultur na Ewange-
lie°. Na przemiany polityczne nalozyly sie przemiany dokonu-
jace sie w Swiadomosci teologicznej chrzescijan. Préba nowego
zdefiniowania ewangelizacji podjeta 10 lat po Soborze, istotnie
zawazyla na swiadomosci i dzialaniu instytutéw zycia konse-

" Por. Z. Zielinski, Epoka rewolucji i totalitaryzméw. Studia szkice, RW KUL, Lu-
blin 1993. s. 25.

8 Tamze, s. 30.

 Zob. Adhortacja apostolska papieza Pawta VI Evangelii nuntiandi, 8 grudnia
1975 r.
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krowanego, nie tylko tych, ktére wprost zajmuja sie misjami do
pogan'®. Catos¢ zadan danych osobom stanowigcym stan zycia
konsekrowanego jest ,nies¢ radosna nowine od miasta do mia-
sta, w pierwszym rzedzie ubogim”!!.

Ogoblnie rzecz ujmujac, okres piecdziesieciu lat po Soborze,
to czas narastajacej liberalizacji we wszystkich dziedzinach zy-
cia swieckiego i koscielnego. Poglebit sie pluralizm gospodarczy,
ideologiczno-swiatopogladowy, religijny i teologiczny. Zburzone
zostaty bariery polityczne i medialne. Przecietny cztowiek, w tym
takze powolany do zycia konsekrowanego, staje bezbronny wobec
powodzi informacji, pogladow, postaw i Swiadectw. W takiej sy-
tuacji tatwo o skrajnosci. W niektorych srodowiskach zakonnych
nic sie nie zmienito, inne srodowiska upodobnity sie catkowicie
do swiata. Dzis jeszcze bardziej niz w dniach Soboru, potrzebna
jest spokojna praca, solidna troska o poznawanie fundamentéw
i organiczna odnowa, ktora nie wywraca wszystkiego do géry no-
gami, ale tez nie leka sie trudu poznawania i uporczywej pracy.
Faktem jest usamodzielnienie sie Kosciotow misyjnych!?. Miej-
sce biskupéw — misjonarzy z Europy zajeli biskupi miejscowi.
W wielu Kosciotach lokalnych jest tez odpowiednia liczba miej-
scowych kaplanéw. Mlode Koscioty bardzo potrzebuja wsparcia
doktrynalnego i duchowego. W kietkujaca wiare zaszczepiaja
sie obce chrzescijanstwu religie i doktryny, grozac wypaczeniem
wiary, za ktorym idzie odlaczenie sie od Kosciola powszechnego,
jak to bylo w pierwszych wiekach chrzescijanstwa. Czy my sami
znamy dobrze catos¢ Objawienia, calos¢ tresci wiary przekaza-
nej przez Jezusa Chrystusa i Apostolow, czy my jesteSmy przy-
gotowani do pomagania innym?

W cywilizacji euroatlantyckiej rozwija sie nie tylko kryzys
zycia konsekrowanego, czy calego Kosciola, lecz fundamental-
ny kryzys cztowieka. W kulturze jest coraz mniej humanizmu,

10 Zob. Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, red. I. Bo-
kwa, Opracowali I. Bokwa, T. Gacia, S. Laskowski, H. Wojtowicz, Wydawnictwo
Ksiegarnia swietego Wojciecha, wyd. 3, Poznan 2007, s. 593.

I Tamze, s. 594.

12 Por. J. Gorski, S. Janeczek, Inkulturacja. 2. W teologii, w: Encyklopedia Kato-
licka, T. VII, red. S. Wielgus, TN KUL, Lublin 1997, 235-237, kol. 235.
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coraz wiecej materializmu. Wiele jest tego przyczyn, wiele jest
btedow, zaniedban czy grzechoéw. Najwazniejszym czynnikiem
kryzysu jest utrata sensu, zwlaszcza zgromadzen typowo misyj-
nych. Ziarno Ewangelii zostalo juz porozrzucane na caly swiat.
W tej sytuacji instytuty misjonarskie za priorytet przyjmuja wspo-
maganie ubogich, walke o sprawiedliwos¢ spoteczna, czy ogolnie
rozumiane duszpasterstwo biblijne. Wychodzenie na peryferie
Kosciota nie dotyczy juz pogan, lecz marginesu spolecznego, ro-
zumianego szeroko i wielorako. Tymczasem ewidentnie brakuje
tego, co jest rdzeniem ewangelizacji, czyli troski o przekazywa-
nie tresci Objawienia, nie tylko poczatkowego oredzia, lecz calej
pelni. Wymaga to wysilku osobistego a takze ciaglego méwienia
i pisania, ciaglego nauczania. Zamiast tego jest biernos¢. Row-
niez w tej kwestii dokonuje sie decentralizacja. Europa nie jest
juz najwazniejszym osrodkiem nauczania. Owszem, jest i za-
wsze w centrum bedzie Stolica Apostolska, ale juz nie Europa
jako kontynent. Poszczegdlne kraje mialy swoj czas, ktory mi-
nal. Niemcy i Francja tracg wiare. Polska i Hiszpania moga swo-
bodnie rozwijac teologie dopiero od konca XX wieku. W Hiszpanii
teologia miata swoj ztoty okres — wiek XVI, pézniej byt zastoj, az
do potowy XX wieku!®. Niestety, szybko pojawito sie zjawisko se-
kularyzmu i nowego poganstwal!*. Opracowania o stanie teologii
europejskiej i Swiatowej z korica XX wieku sa juz nieaktualne.
Michat Poradowski, kaptan i krytyk ideologii marksistowskiej za-
uwazyl lewicowe tendencje w publikacjach Bartha i Rahnera'®.
Dzis tendencje lewicowe i liberalne ujawniaja sie¢ coraz czesciej.
W sytuacji zametu trzeba pracy u podstaw, trzeba zbudowac
platforme dyskusji, na ktorej mysl chrzescijanska moglaby sie
tworczo rozwijac, podejmujac dialog ze Swiatem. Teologia powin-
na by¢ bardziej soba, czyli powinna porzadkowad, systematyzo-
wac. Dawna teologia byla narratywna, dzisiejsza jest bardziej
rygorystyczna, systematyzujaca'®. W Polsce od lat konncowych XX

¥ Por. O. Gonzales de Cardedal, Espania por pensar, ed. 2°, Salamanca 1985,
s. 351.

4 Por. Tamze, s. 377.

15 Zob. M. Poradowski, El marxismo en la Teologia, wyd. Speiro, Madrid 1976.

16 Por. O. Gonzales de Cardedal, Espana..., s. 301.
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wieku widoczny jest wyraznie wpltyw sekularyzmu, liberalizmu,
a nawet postmodernizmu. Nadal jest ,jak za marksizmu”, albo
i gorzej /Zob. Cz. S. Bartnik, Gromy mdéwiace. Kazania, przemo-
wienia, publicystyka spoteczno-polityczna, Dzieta Zebrane T. V.
Lublin 1999, s. 172/.

2.2.0dnowa sakramentalna

Dla stanu zycia konsekrowanego wazne jest poglebienie ro-
zumienia i przezywania sakramentu chrztu swietego i bierzmo-
wania. R6znorodnos¢ powotan zakorzeniona jest w tasce chrztu
Swietego i konkretyzuje laske dana chrzescijanom w sakramencie
bierzmowania. Po Soborze Watykanskim II dokonata sie odnowa
doktryny sakramentu bierzmowania, jego praktyki duszpaster-
skiej oraz jego mocy duchowej. Dzieki temu lepiej sa rozumia-
ne i praktykowane charyzmaty zycia konsekrowanego, ktérych
ksztalt okreslony jest w konkretnym powolaniu danej osoby, ale
moc nie ogranicza sie tylko do laski zwigzanej z wykonaniem da-
nego zadania, lecz ma wymiar sakramentalny, zwiazany z calg
osoba chrzescijanina, kierowana i umacniang przez Ducha Swie-
tego. Konsekracja charyzmatyczna wszczepiona jest w konsekra-
cje sakramentalna'’. Chrzescijanie, umocnieni Duchem Swietym,
buduja Krélestwo Boze, ktore ma wymiar ziemski, doczesny i nie-
bianski, wieczny. Po Soborze dyskutowano nad tym, czy ,, Kosciét
moze i powinien stac sie dla wszystkich mozliwych struktur spo-
tecznych zaczynem, przenikac¢ je duchem Krélestwa Bozego”!®,
czy raczej ,odpowiedzialnos¢ za jego budowanie i ksztalt pozo-
stawia sercom i fantazji uczniéw Jezusa”!?. Oba poglady integry-
styczny i liberalny, ukazujg tylko aspekt spoteczny. Tymczasem
budowniczym Krélestwa Bozego, we wszystkich wymiarach, jest
Duch Swiety. Zaré6wno dzialania odgorne, instytucjonalne, jak

17 Por. J. Braganca, Bierzmowanie sakramentem Ducha, w: Duch Odnowiciel, Ko-
lekcja Communio 12, Pallotinum, Poznan 1998, 420-431, s. 429.

18 B. Haring, Nauka Chrystusa, t. VI, Sita i stabo$¢ religii. Socjologia religii jako
wezwanie, Poznan 1966, s. 48. )

19 M. Czajkowski, Krélestwo Boze a polityka, ,Chrzescijanin w Swiecie”, 1987,
nr 160-161, s. 40.
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i oddolne, personalne, nie sg z inicjatywy czlowieka, lecz sg od-
powiedzia na inicjatywe Boga. Refleksja nad stanem zycia kon-
sekrowanego pozwala lepiej zrozumiec istote i dzialanie Kosciola,
czyli wielkiej spolecznosci ludzkiej obdarowanej i kierowanej
moca Ducha Swictego.

Stuszne jest Swiadome realizowanie nakazéw Ducha Swiete-
g0. Zachodzi jednak mozliwos¢ pomylenia woli Bozej z wolg wla-
sna, a nawet dziatania niezgodnego z wolg Boza. Kazde powotanie
powinno by¢ rozeznane. Dotyczy to nie tylko poszczegolnych osob,
lecz réwniez réznych spotecznosci. Po II Soborze Watykanskim
pojawila sie postac¢ katolicyzmu ludowego, nawigzujaca do So-
boru, ktory traktowany byt tylko jako okazja do tworzenia wia-
snych fantazji. Religijnos¢ ludowa powinna by¢ rozeznana, czy
pochodzi od Boga czy od ludzi? Podobnie do tego, jak jest z po-
wolaniem do zycia konsekrowanego, formy religijnosci ludowej
moga by¢ chciane przez Boga, dane jako dar dla KosSciota i ob-
darzone odpowiednia taska charyzmatyczna. Katolicyzm ludowy
jest wielkim tematem dla teologii. Nie wystarcza sam opis, ani
nawet pobiezne stwierdzenie zgodnosci czy niezgodnosci z tra-
dycja katolicka. Potrzebna jest refleksja teologiczna, analogicz-
na do teologii zycia konsekrowanego. Jest to szczegolnie wazne
w nowo powstatych Kosciotach lokalnych na réznych kontynen-
tach. W sumie rozwdj zycia eklezjalnego powinien by¢ witaczo-
ny w calosciowy, spojny, integralny system eklezjologiczny?°.
W Ameryce tacinskiej, po II Soborze Watykanskim w katolicyzmie
ludowym, nawiazujacym do Soboru, mozna wyrézni¢ dwa nur-
ty. Jeden podkresla reforme liturgiczng i moralna, a drugi glosi
zaangazowanie spoteczne, sprawiedliwos¢ spoteczng oraz milosc
blizniego?!. Ten rodzaj religijnosci jest bardzo ekspresywny, bo-
gaty w manifestacje zewnetrzne typu folklorystycznego, ale bez

2 Por. F. Galindo CM, El, fenémeno de las sectas” fundamentalistas. La conquista
evangélica de América Latina, wyd. 2, Editorial Verbo Divino, Estella 1994, s. 108.

21 Por. Tamze, s. 110; Symbolem katolicyzmu ludowego w nurcie teologii wyzwo-
lenia jest bp. Oskar Romero. W Andach i na Plaskowyzu Centralnym katolicyzm
wiejski jest mieszaning kultury indianskiej, iberyjskiej i kultur afrykanskich. Reli-
gijno$¢ w tym nurcie jest bardzo gleboka. Natomiast na Karaibach i Antylach do-
minuje religijnos¢ synkretystyczna, taczaca katolicyzm kolonialny z wierzeniami,
mitami, legendami i rytami religii miejscowych i afrykanskich.
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wiekszej glebi duchowej. Bardziej niebezpieczne sa nurty tzw.
»,Kosciota posoborowego”, tworzone przez intelektualistow, ludzi
kultury i polityki, ktérzy wyzyskuja idee soborowe dla tworzenia
wlasnych idei, niezgodnych z zamiarami Soboru??.

Po soborze Watykanskim II dokonuje sie samozniszczenie
Kosciota. Zawsze byli jacy$s przeciwnicy, odrzucajacy Jezusa
Chrystusa i Jego nakazy. Dzi§ pojawilo sie nowe zjawisko: obo-
jetnosci powiazanej z ignorancja religijna. Zanika poczucie sen-
su, Kosciola, zbawienia, zycia, czlowieczenstwa. Dokonuje sie
samozniszczenie Kosciota, badz to przez odrzucanie nauki so-
borowej, badz tez droga jej falszowania, a coraz czesciej, wsku-
tek ignorancji wynikajacej z obojetnosci.

3. Zycie konsekrowane

Interesujace byloby wszechstronne poréwnanie sytuacji
sprzed 50 lat z tym, co jest teraz. Jak zrealizowano postulaty
sformulowane tuz po Soborze? Czy charyzmaty poszczegolnych
0s6b czy zgromadzen zakonnych sa realizowane mocniej, bar-
dziej gleboko, czy wrecz odwrotnie? Trwa dyskusja miedzy sty-
lem radykalnie liberalnym a radykalnym zwracaniem uwagi na
strukture, na sprawne dziatanie zakonnej maszynerii. Ile w tym
troski o tozsamos¢ charyzmatyczna, o realizacje powolania po-
szczegbdlnych osob? Poszczegbdlne osoby sa powolane do reali-
zacji zadan, ktore dat im Bég, a nie do tego, by byly dobrymi
trybikami w sprawnie dzialajacej instytucji. Najwieksza sztuka
jest harmonijne zespolenie wszystkich koniecznych elementéw
i plaszczyzn zycia konsekrowanego. Obecnie, po latach odnowy
i nabytych doswiadczeniach, dostrzec mozna dobro i zto, ktore-
go zrodlem sa same osoby powotane do zycia konsekrowanego,
instytuty zakonne, srodowisko eklezjalne, sSrodowisko zycia spo-
lecznego wraz z wielorakimi swieckimi instytucjami. ,,W latach
szes$cdziesiatych nie bylo odpowiedniej iloSci nalezycie przygo-
towanych osob, nie bylo wzoru i rozwinietej refleksji teologicz-

22 Por. D. Hildebrand von, Kori Trojanski w mie$cie Boga. Przyczyny kryzysu
w Kosciele katolickim, Fronda, Warszawa 2000, s. 13.

88



Zycie konsekrowane po Soborze Watykariskim I

nej”?. Bylo oczekiwanie, ze po latach bedzie wielu specjalistow,
od strony teoretycznej i praktycznej, dzieki ktéorym proces od-
nowy bedzie coraz bardziej prawidlowy, coraz wspanialszy. Jak
jest dzisiaj? W procesie odnowy tworzono teksty nowych konsty-
tucji zakonnych. Z tej okazji pierwszy raz w historii zycia zakon-
nego organizowano konsultacje na tak masowa skale, poruszajac
kwestie o bardzo szerokim zasiegu. Dlatego popelniono wtedy
wiele pomylek. Bledow tych praktycznie nie mozna byto uniknac.
Wina za powstalg sytuacje nie spada tylko na same instytuty, ale
tez na niektoérych socjologdéw i psychologow, ktorzy petnili funkcje
doradcow. Przewidujac trudnosci wiekszos¢ Kapitul Generalnych
opowiedziata sie za tym, aby najpierw opracowac teksty Konstytu-
cji ,ad experimentum”*. Dzi§ wydaje sie, ze wszystkie trudnosci
zostaly przezwyciezone. Sa nowe Konstytucje, sa edytowane zro-
dia dotyczace zatozycieli oraz poczatkow zgromadzen zakonnych.
To wszystko przyda sie w nowo powstatych Kosciotach lokalnych.
Jest to wazne dla sSrodowisk bez dtuzszej tradycji chrzescijanskiej,
w sytuacji bombardowania intelektu i sumienia antybozymi opi-
niami, ideami, teoriami, interpretacjami?®.

Wsréd wielu posoborowych sprzecznosci fundamentalnag
role odgrywa dysonans zaistnialy w refleksji teologicznej. Sobor
odszed! od pseudo-eklezjologii, w ktorej zamiast teologii byla
socjologia, historia i prawo, opisujace zycie zewnetrzne i regu-
lujace dziatanie Kosciola — widzialnej spotecznosci. Refleksja
nad Kosciotem powinna by¢ bardziej teologia, a jej przedmio-
tem ma byc¢ zbawcze misterium, w kontekscie trynitologii oraz
antropologii. Tymczasem w teologii nastapily zmiany wrecz od-
wrotne. Pod wplywem Swiatowych tendencji odstapiono od me-
tafizyki na korzys$¢ narracji. Stosownym narzedziem do badania
misterium jest metafizyka. Narracja jest dobra dla opisywania
zmian zachodzacych w spoteczenstwie. Tego, czego nie dokona-
no przed Soborem, nie dokonano juz nigdy. Owszem, istnieje
nurt klasyczny, traktujacy teologie jako refleksje rozumu ludz-
kiego, ktorej celem jest podanie odpowiedzi na pytanie: ,co to

% P. Liszka, Charyzmatyczna moc..., s. 24.
2% Por. Tamze, s. 37.
25 Por. Tamze, s. 45.
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jest”? albo ,kto to jest”? Nurt ten jednak w naukach wspoétcze-
snych nie jest w ogole dostrzegany, a w naukach teologicznych
jest spychany na margines?®. Tzw. ,nowa teologia” nie potrafi
podjac postulatow stawianych wobec eklezjologii przez II Sobor
Watykanski. W tej sytuacji trzeba uczynic kolejny krok, dokonac
inwersji, tworzy¢ teologie jeszcze nowsza, ktoéra powroci do od-
rzuconych narzedzi i dotad niezrealizowanych tematow. Teolo-
gia powinna doprowadzi¢ do pelnego poznania tresci wiary przez
0g6t chrzescijan, powinna utworzy¢ fundament metodologiczny
i odpowiednio sformulowac tres¢ wiary tak, aby wierni te tresé
w pelni przyjeli?’.

Wielkie znaczenie w procesie poglebienia znajomosci tresci
wiary przez teologow i poszerzania sie recepcji tych tresci przez
0go6l wierzacych mial rozwdj egzegezy biblijnej. Po Soborze Wa-
tykanskim II nastgpita intensyfikacja rozwoju egzegezy biblij-
nej, z nowymi metodami egzegetycznymi. Dzieki temu teologowie
zajmujacy sie eklezjologia, a w szczegdlnosci zyciem konsekro-
wanym, doszli do wniosku, ze Kosciot pojawil sie w swym wy-
miarze historycznym, jako tworzacy sie, a nie w jakims jednym
momencie. Od poczatku istnieli ludzie realizujacy istotne warto-
Sci eklezjalne catlym swoim Zyciem, poswiecajac temu caly swoj
czas, od rana do wieczora, az do $mierci®®. Zwrocenie uwagi na
osobiste czytanie Pisma Swietego przez wszystkich chrzescijan,
oraz podkreslanie znaczenia powotlania osobistego, zwiazanego
z otrzymaniem konkretnego charyzmatu, w mysli teologicznej
bylo powiazane ze specyficznym sposobem myslenia, zwanym no-
minalizmem. Nurt ten koncentruje sie na pojedynczym obiekcie,
na konkrecie, na konkretnej rzeczy lub osobie. Po Soborze Waty-
kanskim II zapanowata moda na nominalizm nie tylko w teologii,
lecz w powszechnym mysleniu Europejczykéw. W praktyce nurt

% Por. J. Szczurek, Tréjjedyny, Traktat o Bogu w Tréjcy Swietej Jedynym, Wy-
dawnictwo Naukowe PAT, Krakow 1999, s. 18.

2" Por. Y. Congar, La ,réception” comme réalité ecclésiologique, RScPhTh 56 (1972)
369-403; A. Angel SI, ,La ,recepcion” en la Iglesia y eclesiologia (I). Sus fundamen-
tos teoldgicos y procesos histéricos en accién desde la epistemologoia e eclesiologia
sistemdtica, “Gregorianum” 77, nr 1 (1996) 57-96, s. 84.

28 Por. M. Legido Lopez, La Iglesia del Serior. Un studio de eclesiologia paulina,
Universidad Pontificia, Salamanca 1978, s. 8.
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ten podkresla znaczenie wolnosci, unika uogolnien, ale skltonny
jest do indywidualizmu, co widoczne jest tez w zyciu wspolnot
zakonnych. Ciekawe byloby poréwnanie teologii oraz praktyki zy-
cia konsekrowanego obecnie i w ztotym wieku Kosciola w Hisz-
panii?*. Wptyw Renesansu oraz odkrycie Ameryki byly przyczyna
niebywatego entuzjazmu i przyczynito sie do wykwitu kultury
Swieckiej i religijne;j.

Podsumowanie

Poznanie sytuacji zycia konsekrowanego 50 lat po zakoncze-
niu II Soboru Watykanskiego moze by¢ tylko fragmentaryczne.
Publikacje teologiczne z tej dziedziny moglyby utworzyc potezna
biblioteke. Opis wielkiej iloSci os6b tworzacych stan Zycia konse-
krowanego i realizujacych swoje powolanie przez wiele lat, w r6z-
nych miejscach swiata, utworzylby z pewnoscia biblioteke o wiele
wiekszg. Nawet pobiezna, adekwatna synteza, wymaga powaznej
publikacji ksiazkowej. Opracowanie kilkustronicowe moze zawie-
rac jedynie zestaw najwazniejszych idei teologicznych i zagadnien
praktycznych. Zadaniem niniejszego artykutu bylo przedstawienie
tego, co bylo wazne tuz po zakonczeniu Soboru i wazne jest row-
niez dzis. Bardzo pobieznie wskazuje na proces zmian, na rozwoj
wiedzy teologicznej i proces przemian dokonujacy sie¢ w realiach
Kosciota i swiata.

Dwadziescia lat temu autor artykulu przypatrywat sie prak-
tyce zycia zakonnego w okresie 30 lat, ktére minely od zakoncze-
nia Soboru (P. Liszka, Charyzmatyczna moc zycia zakonnego,
Papieski Wydzial Teologiczny, Wroctaw 1996). Mozna napisac
ksiazke o zmianach dokonanych od tego momentu do naszych
czasow i porownac oba etapy. Zadaniem obecnego opracowania
jest podanie takiego zestawu zagadnien, i w taki sposéb, aby
czytelnik zrozumiatl sens nowej sytuacji i byt przekonany, ze nie
wszystko zostalo zrobione. Co$ pominieto, co$ zrobiono niedo-

2 Por. M. Andrés, La teologia en el siglo XVI (1470-1580), w: Historia de la Teo-
logia Esparniola, t. 1: Desde sus origenes hasta fines del siglo XVI, M. Andrés Mar-
tinez (red.), Fundaciéon Universitaria Espafola: Seminario Suarez, Madrid 1983,
579-735 (r. VII), s. 590.
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ktadnie, cos poszlo w ogole innym tropem. Zycie konsekrowane
trwa, rozwija sie i sg szanse dalszego rozwoju. Powolania daje
Bog, podmiotem rozwoju sg wszystkie osoby powotane do zycia
konsekrowanego. Wiele jednak zalezy od dobrej teologii, ktora
jest potrzebna i mozliwa. Prawidlowe jest bezposrednie sieganie
do Ewangelii, aby doswiadczac ja w aktualnej egzystencji. To jed-
nak nie wystarcza, trzeba ciaglej refleksji, poglebiania i systema-
tyzowania. Dotyczy to wszelkich dyscyplin teologicznych, a w tym
rowniez teologii zycia konsekrowanego.

Summary
Consecrated life after Vatican II

The words aproffundimiento and aggiornamiento referring to all the domains of
Church’s life were the starting point to the reform of the consecrated life after
Vatican II. A deepening is inseparably tied with the requirement of the return
to the source: to Christ — creator of the Church, its beginnings, to the founder
of the Institute of consecrated life, to the beginnings of the Institute and also
to the moment of the calling of particular persons. Adjournment doesn’t mean
adaptation to the present situation or environment but fullness and reality of
living the charismatical identity in a new situation.

tlum. Krzysztof Stawicki CMF
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Perfectae Caritatis inspiracja
dla promulgowanych norm Kodeksu Prawa
Kanonicznego z 1983 roku

Stowa-klucze: Perfectae Caritatis, odnowa soborowa, normy, promulgacja

Streszczenie

Soborowa wizja odnowy Zycia konsekrowanego zawiera wyrazna sugestie, aby
wspoélnoty zycia zakonnego w toku tego procesu zaczerpnely przede wszystkim
ze zrodet wszelkiego zycia chrzescijariskiego, jak rowniez z pierwotnego ducha
stanowiqgcego natchnienie dla instytutéw i dokonaly dziela akomodacji dla
zmieniajacych sie warunkéw i okolicznosci, zaistniatych juz we wspoétczesnosci.
Ojcowie Soborowi uswiadomili sobie, ze dzielo odnowy, ktére jest z inspiracji
Ducha Swietego winno byé polaczone z dzietami podejmowanymi przez Kosciét
i wytacznie w KoSciele.

W ogloszonym przez Papieza Franciszka Roku Zycia Konsekro-
wanego wspominamy S0 rocznice ogloszenia soborowego Dekretu
o przystosowanej do wspotczesnosci odnowie zycia konsekrowanego
Perfectae Caritatis, co dokonalo sie z woli Papieza Pawta VI przy udzia-
le Ojcow Soborowych w dniu 28 pazdziernika 1965 roku. Warto wska-
zac, ze merytoryczna tres¢ soborowych dokonan trafnie wykorzystano
w pracach kodyfikacyjnych zwiazanych z reforma Kodeksu Pio-Bene-
dyktynskiego z 1917 roku. Celem tych prac bylo stworzenie na nowo
prawa, aktualnego dla wszystkich form Zycia konsekrowanego, kto-
rego normy stalyby sie trwalym zwornikiem tego, co istotowo wiaze
osoby poswiecone Bogu, zyjace w roznorodnych wspélnotach i prak-
tykujace rozne formy Zycia oddanego Bogu. W pracach kodyfikacyj-
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nych poszukiwano wlasciwych sformutowan i tytulow prawnych dla
okreslenia modyfikowanych norm, ktére z reguly winny odzwierciedlac¢
nature zycia osob poswieconych Bogu, tworzacych integralnie i harmo-
nijnie z innymi wspoélnote Kosciola. Widzac réznorodnos¢ form zycia
konsekrowanego, ich specyfike i charyzmat zdecydowano sie na uzy-
cie terminu instytuty doskonatosci. Jednakze obiektywna ocena tego
tytulu wskazala, iz termin ten moéglby stac sie przyczyna dyskrymi-
nujaca zobowigzania pozostatych wiernych, ktorzy w zamysle Bozym
rowniez zostali powolani do prowadzenia zycia $wietego i doskonate-
go, w oparciu o konstytucje chrzcielna i realizacje wtasnego powotania.
Dlatego termin ten z powodzeniem zastgpiono aktualnie obowiazu-
jacym sformutowaniem, a mianowicie: instytuty zycia konsekrowa-
nego'. Jest to wiernym spetnieniem woli Ojcéw Soborowych, ktorzy
bezposrednio wskazali na ten fakt juz w pierwszym akapicie swojego
dekretu piszac, ze Sobor wykazal... ze dazenie do mitosci doskona-
tej droga rad ewangelicznych bierze poczatek z nauki i przyktadu Bo-
skiego Mistrza i jawi sie jako znamienity znak krélestwa niebieskiego?.

Na poczatku nalezy wskazac, ze dekret Perfectae Caritatis
stal sie inspiracja dla przyjecia tresci odpowiednich norm ka-
nonicznych zawartych w ponad 65 kanonach promulgowanego
Kodeksu Prawa Kanonicznego, zwlaszcza traktujacych o instytu-
tach zycia konsekrowanego. Ponizej wskaze szczegotowo na toz-
samos¢ przyjetej tresci dekretu z promulgowanymi przez Jana
Pawtla II normami prawnymi, wspolnymi dla instytutow zycia
konsekrowanego.

1. Specyfika zycia konsekrowanego
Ojcowie Soborowi wskazali wprost, ze czlonkowie instytu-

tow podejmuja taki styl zycia, ktory bedzie odzwierciedlat scisle
realizacje uprzednio wyrazonej woli w zakresie wiernego prakty-

! Por. Tomas Rincén-Pérez, Wprowadzenie do norm ogélnych o Instytutach Zycia
Konsekrowanego, w: Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego [red. Ks. P. Ma-
jer], Krakow 2011, s. 480.

2 Sobor Watykanski II, Dekret o przystosowanej do wspdtczesnosci odnowie zy-
cia zakonnego Perfectae Caritatis [dalej: PC|, n.1, w: Sob6r Watykanski II, Konsty-
tucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002, s. 264.
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kowania czystosci, ubostwa i postuszenstwa. Zauwazyli rowniez,
ze juz od poczatkéw powstania Kosciota tworzyli te wspélnote ci,
ktorzy praktykowali rady ewangeliczne, kroczac za Chrystusem
z wiekszg swoboda i dokladnie Go nasladujac oraz kazdy z nich
na swoj sposob prowadzit zycie poswiecone Bogu. Juz woéwczas
rodzity sie réznorodne formy zycia konsekrowanego, ktore po-
wstawaly czesto z natchnienia Ducha Swietego, co Kos$ciol row-
niez wspolczesnie zauwaza, troszczy sie o trwatos¢ tych form
i formalnie je zatwierdza®. Panorame réznorodnych form zycia
konsekrowanego otwieraja pustelnicy i dopelniaja ja powstajace
na przestrzeni historii Kosciota bardzo liczne wspélnoty zakon-
ne, ktéore wymownie przyczynily sie do dynamicznego budowa-
nia Ciata Chrystusowego, wyposazenia Go w réznorodne dary
i charyzmaty, jakie odzwierciedlaly poszczegélne osoby wiernie
praktykujace rady ewangelicznie, zwlaszcza przez zycie wedlug
przyjetych regut, ktorych najistotniejsza trescia byly prawdy od-
zwierciedlajace zamyst misji zbawczej Jezusa Chrystusa. Wska-
zano rowniez na zaleznosc¢, z ktorej wynika, ze z odkrywanych
na przestrzeni historii licznych charyzmatéw i darow posiada-
nych przez osoby i wspoélnoty zycia konsekrowanego wynika-
lo autentyczne bogactwo zycia samego KosSciola, jak rowniez
Jego apostolskie owocne postugiwanie w zakresie ministerial-
nego obdarowywania oraz przez podejmowanie dziel mitosci®. Ta
prawidtowos¢ zmotywowata Ojcow Soborowych do decyzji o zdy-
namizowaniu zycia konsekrowanego przez podjecie stosownej
i wielowymiarowej odnowy, aby wielka wartosé zycia poswiecone-
go przez profesje rad ewangelicznych i jego niezastgpiona funkcja
mogta przyczynic sie do wiekszego dobra Kosciota we wspblcze-
snych warunkach®. Odnowa miata dotyczy¢ zycia i dyscypliny,
zachowania wlasnego charakteru w Zyciu wspolnotowym zarow-
no skladajacych sluby, jak i pozostajacych bez formalnych zo-
bowigzan czy tez czltonkéw instytutéw swieckich.

Powyzsze i inne wskazania obecne w dekrecie Perfectae Ca-
ritatis staly sie zrodlowa inspiracja dla promulgowanych norm

3Por. PCn.1, s. 264.
*Por. PCn.1, s. 265.
SPCn.l1,s. 265.
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kanonicznych, istotnych dla wszystkich instytutéw zycia konse-
krowanego. Prawodawca bowiem rozstrzygnat, ze zycie konsekro-
wane przez profesje rad ewangelicznych jest trwalg forma zycia
w Kosciele, dzieki ktérej wierni pozostajac pod dziataniem Ducha
Swietego nasladuja dokladniej Chrystusa, oddaja sie catkowicie
umitlowanemu nade wszystko Bogu, otrzymuja mozliwos¢ osig-
gniecia doskonatej mitosci w stuzbie dla Krélestwa Bozego, stajac
sie we wspolnocie wyraznym znakiem, ktéry zapowiada niebie-
skg chwale. Motywem dla takiej postawy jest Swiadome poswiece-
nie swego zycia dla chwaly Bozej, budowania wspoélnoty Kosciota
i uczestnictwa w zbawieniu $§wiata®. Normy kodeksowe wskazu-
ja, ze zrodltem nowej konsekracji cztonkéw tych wspoélnot lub zy-
jacych samotnie (pustelnicy i inni) sa rady ewangeliczne, oparte
na nauce i przykladzie Chrystusa-Nauczyciela, ktére sa postrze-
gane jako dar Bozy, otrzymany w Kosciele od Zbawiciela, dlatego
go zachowuje jako wazny element eklezjalnego bogactwa’. Osoby
konsekrowane nie stanowia istotnego elementu w hierarchiczne;j
strukturze Kosciola, jednakze majg istotny wplyw na jakos¢ zy-
cia i swietosci Kosciola, jako staly element i utrwalona forma zy-
cia wiernych, tym cenniejsza, ze powierzona zostata bezposrednio
z natchnienia Bozego osobom obdarowanym specjalnym powotla-
niem, koniecznym do realizacji tej statej formy zycia®. Taka forma
konsekracji jest zycie pustelnicze, ktére Kosciol uznaje jako ist-
niejace oprocz instytutow zycia konsekrowanego, w ktérym wierni
przez surowsze odsuniecie sie od §wiata, milczenie, odosobnienie,
gorliwa modlitwe i pokute poswiecaja swoje zycie na chwate Boga
i zbawienie §wiata®. W tym kontekscie prawodawca rozstrzygnal,
iz tylko Stolicy Apostolskiej przystuguje wtadza zatwierdzania no-

6 Por. KPK, kan. 573§1.

7 Por. KPK, kan. 575.

8 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium [da-
lej: LG], n. 43, w: Sobor Watykanski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan
2002, s. 146-147; Por. Tomas Rincon-Pérez, Komentarz do kan. 575 KPK, w: Ko-
mentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego [red. Ks. P. Majer], Krakow 2011, s. 483.

9 KPK, kan. 603§1. Pustelnik musi jednak ztozy¢ publiczna profesje rad ewange-
licznych wobec biskupa diecezjalnego, prowadzi¢ styl zycia wtasciwy dla jego sta-
nu, pozostaje prawnie i kanonicznie podlegly biskupowi miejsca, gdzie znajduje sie
jego pustelnia. Por. Tomas Rincon-Pérez, Komentarz do kan. 603-604 KPK, s. 498.
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wych formy zycia konsekrowanego, natomiast w zakresie kompe-
tencji biskupow diecezjalnych pozostaje rozeznanie ujawniajacych
sie nowych darow zycia konsekrowanego, ktore aktualnie Duch
Swiety moze powierza¢ we wspolnocie Kosciota. Biskupi winni
chroni¢ i wspomagac¢ promotoréw nowych darow, aby najpelniej
wyrazali swoje zamierzenia i zapewnili ich stan przez odpowied-
nie statuty. Powstajace nowe wspolnoty zycia konsekrowanego nie
musza stanowi¢ nowych form, ale moga wpisywac sie w te, ktore
juz zostaly zatwierdzone przez Kosciol, jako forma instytutu za-
konnego czy tez jako instytuty Swieckie!®. Prawodawca okreslajac
duchowy wymiar specyfiki zycia zakonnego wskazal normatyw-
nie, ze obejmuje ono poswiecenie caltej osoby, ktéra w przedziwny
sposob przezywa zaslubiny w Kosciele dokonane przez Boga, sta-
nowiace znak przysztego wieku. Przez ten akt osoba konsekrowa-
na dokonuje catkowitego oddania sie Bogu, jakby zlozyla sie Mu
w ofierze, i od tego aktu cale jej istnienie ma stawac sie ustawicz-
na czcig Boga w akcie milosci'!. W tym okresleniu prawodawca
zawarl réwniez istotng charakterystyke specyfiki instytutéw za-
konnych, ktore sa wazna czastka zycia konsekrowanego w Koscie-
le, a charakterystyczne dla nich jest catkowite i wylaczne oddanie
sie Bogu, sktadanie publicznego swiadectwa oraz podjecie stuz-
by Bozej, ktora jest realizacja wczesniejszych zaslubin, w czasie
ktorych osoba w akcie ofiarniczym oddaje sie¢ Bogu'?. Jest rzecza
wymownag, ze prawna norma kodeksowa rozstrzyga, iz zakonnicy
(osoby konsekrowane) winny uznac za najwyzsza regute swego zy-
cia nasladowanie Chrystusa, ukazane w przekazie ewangelicznym
i prawnie okreslone w prawie wlasnym fundamentalnym, a wiec
w regutach i konstytucjach wlasnego instytutu'®, z zachowaniem
zaleznosci prawnej, ktora wynika z pozycji prawnej instytutu'*.
Zalecana ogolnie przez Perfectae Caritatis specyfika zycia
konsekrowanego zostata prawnie opisana w promulgowanych

10 Por. KPK, kan. 605; Por. Tomas Rincon-Pérez, Komentarz do kan. 605 KPK,
s. 499.

11 KPK, kan. 60781.

2 Por. LG n. 44, s. 147.

13 Por. KPK, kan. 662.

4 Por. KPK, kan. 593.
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normach kodeksowych przede wszystkim z tej racji, ze czton-
kowie wspolnot Zycia konsekrowanego zostali zaliczeni do spe-
cyficznego stanu, w ktéorym przez profesje rad ewangelicznych,
przez Sluby lub inne Swiete wiezy, poSwiecaja sie Bogu, poma-
gaja w zbawczej misji Kosciola, realizujac stalq forme zycia. Ten
stan nalezy do zycia i $wietosci catego Kosciota!s, co niewatpli-
wie stanowi dar Bozy dla wspdélnoty zbawczej Kosciota, stad tez
winien by¢ popierany i szanowany przez wszystkich w Kosciele!e.

2. Istotne elementy kanonicznej odnowy zycia konsekro-
wanego

Soborowa wizja odnowy zycia konsekrowanego zawiera wy-
razna sugestie, aby wspolnoty zycia zakonnego w toku tego pro-
cesu zaczerpnely przede wszystkim ze Zrédel wszelkiego zycia
chrzescijariskiego, jak rowniez z pierwotnego ducha stanowiqce-
go natchnienie dla instytutéow i dokonaty dzietla akomodacji dla
zmieniajacych sie warunkow i okolicznosci, zaistniatych juz we
wspotczesnoscil’. Ojcowie Soborowi uswiadomili sobie, ze dzieto
odnowy jest z inspiracji Ducha Swietego i integralnie winno by¢
potaczone z dzielami podejmowanymi przez Kosciél i wylacznie
w Kosciele, stad wskazali obligatoryjnie na istotne dla tej odnowy
reguly — zasady, a mianowicie: 1 — fundamentalng norma zycia
zakonnego we wspolnotach konsekrowanych jest nasladowanie
Chrystusa, zawarte w Ewangelii. Stad wskazanie, aby naslado-
wanie Jezusa Chrystusa bylo najwyzsza regula zycia'®; 2 — na-
lezy wskazac¢ dla dobra i bogactwa Kosciota odrebny charakter
i wlasne zadania kazdego instytutu. Dlatego na nowo nalezy wy-
doby¢ i zachowac¢ ducha i zamiary zalozycieli, zdrowe tradycje
i to wszystko, co stanowi dziedziczna wlasnos¢ instytutu!?; 3 —
kazdy instytut winien uczestniczy¢ w zyciu i dziatalnosci Koscio-
la oraz zgodnie z wlasnym proprium (charakterem) witaczac¢ do

15 Por. KPK, kan. 20782.
16 Por. KPK, kan. 5748§1.
"PC n. 2, s. 265-266.
18 PC n. 2a, s. 265.

19 PC n. 2b, s. 265.
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swojego postannictwa zamiary i przedsiewziecia proponowane
przez Kosciot w dziedzinie biblistyki, liturgiki, dogmatyki, dusz-
pasterstwa, dzialalnosci ekumenicznej, misyjnej, spotecznej i je
popierac?’; 4 — zapewnic swoim cztonkom odpowiednig informa-
cje o kondycji os6b w swiecie, warunkach zycia i potrzebach Ko-
Sciota, aby dzieki temu rozeznaniu czltonkowie wspolnot mogli
gorliwie wchodzi¢ w realizacje dziet eklezjalnych i swiadczy¢ in-
nym skuteczng pomoc?!; 5 — zadbac o odnowe ducha wszystkich
cztonkow wlasnych wspolnot, zwlaszcza w zakresie form nasla-
dowania Chrystusa i praktykowania zobowigzan wynikajacych
ze Slubowania rad ewangelicznych?2.

Powyzsze szczegdtowe wskazania i zasady zostaty obligato-
ryjnie spozytkowane w promulgowanych normach kodeksowych,
tym bardziej, ze z szacunkiem odniesiono sie do przekonania Oj-
céw Soborowych o czytelnej asystencji Ducha Swietego, z ktorej
na pewno zrodzi sie pelniejsze bogactwo ducha we wspolnocie Ko-
Sciota. W czasie zmudnych prac kodyfikacyjnych wielu towarzy-
szylo przekonanie, iz normy kodeksowe winny miec¢ swoje zrodto
w rozumie os§wieconym wiarg i winny by¢ pisane miloscig Du-
cha Swietego. To znalazto widoczne odzwierciedlenie w teologicz-
nym wymiarze norm kanonicznych, a nawet w sformulowaniach
opisujacych oczekiwany i odkrywany duchowy ksztalt relacji po-
wstajacych miedzy obdarowujacym Bogiem a realizujacymi ta-
ske obdarowania czlonkami wspoélnot zycia konsekrowanego.
Prawodawca idac za tymi wskazaniami stwierdzil normatywnie,
ze do stanu zycia konsekrowanego niektérzy wierni sq specjal-
nie przez Boga powolywani, azeby w zyciu KosSciota korzysta-
li ze szczegdlnego daru oraz wspierali Kosciét w zbawczej misji,
zgodnie z celem i duchem instytutu??. Owocnos¢ i stuzebnosé ta-
kiego wsparcia staje sie tym mocniejsza, kiedy kazda wspélnota
zakonna i wszyscy jej cztonkowie za najwyzsza regute swego zy-
cia uznaja nasladowanie Jezusa Chrystusa ukazane w Ewangelii
i wyrazone w prawie wlasnym, a wiec w konstytucjach wtasnego

20 PC n. 2c, s. 265.
21PCn. 2d, s. 265.
22 PC n. 2e, s. 265-266.
23 KPK, kan. 574§2.
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instytutu?*. Pamietaé réwniez nalezy, ze pierwszym i podstawo-
wym obowigzkiem wszystkich zakonnikéw powinna byé kon-
templacja rzeczy Bozych oraz ustawiczne zjednoczenie z Bogiem
w modlitwie?*®, co jest waznym kluczem dla owocnego naslado-
wania Mistrza, jak rowniez osobistego przezywania autentycz-
nego zjednoczenia z Nim w codziennosci.

Podstawowa zasada w dziele odnowy zycia stato sie wska-
zanie Ojcow Soborowych, aby z szacunkiem odniesc¢ sie do pier-
wotnych mysli i wskazan zalozycieli poszczegolnych wspélnot,
ktorych mysli i dzialania zawieraly specjalne przestanie, istot-
ne dla duchowego bogactwa Kosciota, dla réznorodnosci darow
i charyzmatow, ktore ubogacaja wszelkie formy postugiwania
w tej wspolnocie eklezjalnej. Stad prawodawca kodeksowy ja-
sno postawil ustawowe zobowigzanie, aby wszyscy wiernie za-
chowywali my$l i zamierzenia zalozycieli, zatwierdzone przez
kompetentng wtadze koscielna, dotyczqce natury, celu, ducha
i charakteru instytutu, jak réowniez zdrowych tradycji, co sta-
nowi dziedzictwo tegoz instytutu*. Powyzsza norma stala sie
fundamentem dla zasadnosci ochrony stusznej autonomii zy-
cia poszczegbdlnych instytutow, zwlaszcza w zakresie zarzadza-
nia, kierowania sie wtasna dyscypling i zachowywania wltasnego
dziedzictwa. Stuszna autonomia jest konieczna dla zachowania
wlasnego dziedzictwa, jednakze granice autonomii wyznacza
podlegtos¢ instytutu Stolicy Apostolskiej lub biskupowi diece-
zjalnemu?’. Jednakze dla wigkszego dobra instytutéw oraz w tro-
sce o zabezpieczenie potrzeb apostolatu Ojciec Swiety moze ze
wzgledu na wspoélny pozytek wyjmowac instytuty spod wladzy
biskupa diecezjalnego i poddawac je tylko sobie lub innej wtadzy
koscielnej?®. Dla prawodawcy koscielnego istotng sprawa pozo-

24 Por. KPK, kan. 662.

% KPK, Kan. 663§1.

26 KPK, kan. 578.

27 Por. A. Skorupa, Stuszna autonomia instytutéw zakonnych w Kosciele taciri-
skim, Krakow 2002, s. 75-87; Tenze, Koncepcje odnowy zycia konsekrowanego
w antepraeparatoria oraz ich recepcja w posoborowym prawie koscielnym, Lublin
2008, s. 51nn.

28 KPK, kan. 591. Nalezy wskazac, ze istotna racja dla zastosowania papieskiej
egzempcji jest zasada dobra wspdlnego. Por. LG n. 45, s. 148.
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staje rowniez Swiadome i celowe zachowanie oryginalnoscii roz-
norodnosci w wiernym przezywaniu tresci rad ewangelicznych.
O tej oryginalnosci i wyjatkowosci traktuja normy wlasne kazde;j
wspolnoty, istotne dla sposobu i Swietosci zycia cztonkow oraz
Swiadomego dazenia, by kazdy z nich moégl osiagna¢ doskona-
losé wlasnego stanu?.

Zasada trzecia zawarta w Perfectae Caritatis obligatoryjnie
zobowigzuje wszystkie instytuty do wiernego uczestnictwa w zy-
ciu Kosciota oraz do przyswajania sobie form istotnych dla Jego
roznorodnosci. Wszystko integralnie sktada sie na bogactwo du-
chowe calego Kosciota. Prawodawca ustawowo wskazal na te roz-
norodnos¢ i jej zrodlo, jakim sg rézne dary — wedtug udzielonej
im taski. Wszystko jednak ma stuzy¢ dokladnemu nasladowa-
niu Chrystusa: czy to modlagcego sie, czy gtoszacego Krélestwo
Boze, czy to czyniqcego ludziom dobrze, czy tez obcujacego z nimi
w S$wiecie, zawsze jednak wypetniajacego wole Ojca®. Wskazana
przez prawodawce roznorodnos¢ w zyciu i postannictwie wspol-
not konsekrowanych nie jest dokladnym wypelnieniem zasa-
dy soborowej, ale nalezy stwierdzi¢, ze zarowno we wspolnotach
kontemplacyjnych, apostolskich, pelnigcych dzieta mitosci (do-
broczynnych) czy instytutach swieckich istnieje wielka otwartosc
na realizacje badan teologicznych, z dziedziny biblistyki, liturgi-
ki, czy tez teologii dogmatycznej, jak réwniez podejmowane sa —
zgodnie z wlasnym charyzmatem zajecia duszpasterskie, troska
o dzialalnos¢ ekumeniczna, misyjna, czy wreszcie dziatlania na
plaszczyznie spotecznej. Wszystko jednak z zachowaniem zdro-
wych tradycji danej wspolnoty zycia konsekrowanego®!'. Podobne
zaangazowanie pojawia sie w przestrzeni relacji cztonkow wspol-
not zycia konsekrowanego ze $Swiatem, réwniez zgodnie z wla-
snym prawem i podejmowanymi dzielami apostolskimii dzietami
mitosci, co jest integralne z wlasnymi celami wspolnoty Koscio-
ta Powszechnego®2. Ukoronowaniem i warunkiem powodzenia
procesu odnowy zycia konsekrowanego jest autentyczna i wia-

29 Por. KPK, kan. 59882.
30 KPK, kan. 577.

31 Por. PC n. 2c¢, s. 265.
32 Por. KPK, kan. 125482.
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rygodna odnowa ducha, od niej i jej jakosci zalezy skutecznosc¢
i owocnos¢ podejmowanych dziel apostolskich.

3. Odnowa sposobu zycia, modlitwy i pracy

Wskazany przez Ojcéw Soborowych tryptyk skupia integral-
nie catos¢ form istotnych i koniecznych dla codziennego zycia
i postlugiwania os6b konsekrowanych we wlasnych wspélnotach
ito w sposob, ktory winien odpowiada¢ warunkom fizycznym
i psychicznym dzisiejszych ludzi, a takze — zgodnie z charakte-
rem instytutu — potrzebom apostolskim, wymogom kultury oraz
sytuacji spotecznej i ekonomicznej, i to wszedzie, a zwlaszcza na
terenach misyjnych®®. Jest to kompetencja wtasna kapitut gene-
ralnych, ktore okreslaja normy istotne dla odnowy zycia i stwa-
rzaja mozliwos¢ uczestniczenia w niej innym cztonkom wlasne;j
wspolnoty®**. Odnowa sposobu zycia, modlitwy i pracy nie powin-
na jednak zniszczy¢ i zagubic zdrowej tradycji instytutu, powinna
prowadzi¢ do bardziej Swiadomej ochrony wiasnego powotlania
i tozsamosci poszczegdlnych instytutéow, co ma zapewnic kodeks
fundamentalny, a wiec konstytucje kazdego instytutu w zakre-
sie mysli i zamierzen zaltozycieli i tego co zostato zatwierdzone
wczesniej przez kompetentna wiadze koscielna, ktora orzekata
o oryginalnosci danego charyzmatu i proponowanych form zy-
cia oraz gltoszenia Ewangelii, jak rowniez o naturze, celu, ducho-
wosci i charakterze instytutu, jego zdrowych tradycjach, a wiec
o integralnie postrzeganym dziedzictwie wlasnym instytutu3®.
Szczegotowe normy winny sie znajdowac w odpowiednich kodek-
sach prawa wlasnego i jako normy fundamentalne winny okre-
Sla¢ sposob zarzadzania instytutem, odnosi¢ sie do dyscypliny
cztonkow, przyjecia ich do wspélnoty, formacji i podejmowanych
zobowigzan (Swiete wiezy)®¢. Sobor a nastepnie prawodawca ko-

¥ PCn. 3, s. 266.

3 PC n. 4, s. 266. Prawodawca okreslit jasno, ze do Kapituly Generalnej nalezy
strzec dziedzictwa instytutu..., popierac przystosowanag odnowe zgodna z tym dzie-
dzictwem, dokonaé¢ wyboru najwyzszego przelozonego, zatatwiaé wazniejsze spra-
wy oraz wydaé normy, ktére winni wszyscy zachowywaé. KPK, kan. 631§1.

3 Por. KPK, kan. 58781, kan. 578.

36 Por. KPK, kan. 58781.
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Scielny zalecit stale odnawianie i przystosowywanie przyjetych
regul zycia, zgodnie z wymaganiami miejsca i czasu®’. Dlatego
okresowej odnowie podlegaja ksiegi zwyczajowe, modlitewniki
wspolnotowe, ceremonialy oraz inne ksiegi, z ktérych powinno sie
usunac to, co jest przestarzale i zamiesci¢ to, co wynika z aktu-
alnych propozycji wtadz koscielnych i prawodawczych3®. W prze-
pisach wlasnych, ktore odnosza sie do zycia, modlitwy i pracy
0s6b konsekrowanych nalezy odpowiednio zharmonizowad ele-
menty duchowe i prawne, unikajac tego wszystkiego, co byto-
by nadgorliwym ustanawianiem norm i zobowigzan prawnych
bez koniecznosci takiego dziatania®. Prawdziwa nadzieja odno-
wy wyplywa nie w mnozeniu przepisow, ale w bardziej sumien-
nym i dokladnym przestrzeganiu regut i konstytucji, zwlaszcza
ich duchowego przekazu*. Prawodawca w dziele odnowy i nowe-
go zycia we wspolnotach kladzie nacisk na role i postawe prze-
lozonych, ktorzy winni by¢ animatorami wspoétpracujacych ze
soba wszystkich cztonkéw instytutu*'. Przetozeni winni nie tyl-
ko czuwac nad wiernym zachowaniem prawa, ale powinni gorli-
wie wypetniaé swij urzad i wraz z powierzonymi sobie cztonkami
staraé sie budowad braterskq w Chrystusie wspodlnote, w ktérej
przede wszystkim poszukuje sie i mituje Boga. Powinni wiec kar-
mié czesto swoich podwtadnych stowem Bozym i prowadzié ich
do sprawowania $wietej liturgii. Maja byé dla nich przyktadem
w pielegnowaniu cnét oraz w zachowywaniu przepisow i tradycji
wlasnego instytutu. Winni sie stara¢ odpowiednio zaradzi¢ po-
trzebom cztonkéw, winni troszczy¢ sie o chorychi odwiedzac ich,
powinni poskramiac¢ niespokojnych, pociesza¢ malodusznych
i zachowac¢ wobec wszystkich postawe cierpliwosci*?.
Podejmowany styl zycia, modlitwy i pracy przez czltonkow
wspolnoty kazdego instytutu winien by¢ zakotwiczony w da-
rze dobrowolnie slubowanej czystosci, ubostwa i postuszenstwa

ST KPK, kan. 58784.

38 Por. PC n. 3, s. 266; KPK, kan. 5878§4.
3 Por. KPK, kan. 5878§3.

40 Por. PC n. 4, s. 266.

1 Por. Tamze.

42 KPK, kan. 619.
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oraz w wyrazonych swietych wiezach, zawsze zgodnie z przepi-
sami prawa powszechnego i wlasnego (wlasciwego dla poszcze-
g6lnych instytutéw). To dobrowolne i swiadome zobowigzanie do
przestrzegania materii Swietych wiezow obliguje wszystkich do
zachowania rad ewangelicznych czystosci, ubdstwa i postuszerni-
stwaw integralnym przezywaniu cnoty nadprzyrodzonej mitosci.
Prawodawca postrzega te relacje jako laczace osoby konsekro-
wane w sposob szczegdlny z KoSciotem i jego tajemnicg*®. Wy-
razem tego wyjatkowego zwiazku i prawnej wiezi z KoSciolem
jest kanoniczna podleglosé wszystkich oséb konsekrowanych
najwyzszej wtadzy koscielnej z racji poSwiecenia na wylaczna
stuzbe Bogu i catemu KoSciotowi**. Stad kazdy cztonek wszyst-
kich instytutow jest obowigzany okazywad uleglosé papiezowi
jako swemu najwyzszemu przetozonemu, réowniez z racji Swie-
tych wiezéw postuszeristwa*®. Modlitewny wymiar zycia i postu-
giwania os6b konsekrowanych realizuje sie rowniez w osobistym
i calkowitym poswieceniu sie Bogu i Kosciotowi przez zaslubi-
ny w Kosciele dokonane przez Boga, co pozwala na wyjatko-
we zblizenie sie do Boga, catkowite oddanie sie Jemu w ofierze,
przez co cale jej istnienie staje sie ustawicznq czciqa Boga w mi-
tosci. Wazne jest, aby tak przezywane publiczne Swiadectwo, ja-
kie zakonnicy winni dawaé Chrystusowi i Kosciotowi, niosto ze
sobg oddzielenie sie od swiata, zgodnie z charakterem i celem
kazdego instytutu*s. Wedtug wskazan Ojcow Soborowych i pro-
mulgowanych norm kodeksowych to w tym zakresie pierwszym
i podstawowym obowiqzkiem wszystkich zakonnikéw winna
byé kontemplacja rzeczywistoSci Bozych i ustawiczne zjedno-
czenie z Bogiem w modlitwie*’, co sprzyja konsekracji zakorze-
nionej w sakramencie chrztu swietego i uaktywnia w postawie
zakonnikow dar kontemplacyjnego trwania w Bogu, szczegblnie
pozwala wejsé w dzieto odkupienia i szerzyé krélestwo Boze*®.

43 Por. KPK, kan. 57382.

4 KPK, kan. 59081.

4 KPK, kan. 59082.

4 Por. PC n.5, s. 266-267; KPK, kan. 607§§1i3.
4T KPK, kan. 663§1.

¥ PCn. 5, s. 266-267.
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Budowaniu i przezywaniu takiej czynnej postawy sprzyja staran-
ne pielegnowanie ducha modlitwy i praktykowanie roznych form
modlitwy, zwlaszcza pozwalajace na czerpanie z autentycznych
Zrédet duchowosci chrzescijariskief*®. W tym tez zakresie prawo-
dawca koscielny zobowiazuje osoby konsekrowane, aby w miare
mozliwosci codziennie uczestniczyly we Mszy Swietej, przyjmo-
waly Najswietsze Cialo Chrystusa i adorowaly Pana obecnego
w tym Sakramencie®®. Natomiast formowanie sie duchowej kon-
dycji os6b konsekrowanych winno zostac oparte o praktyke czy-
tania Pisma Swietego, odprawiania rozmyslania wedtug przepis6w
prawa wlasnego, godnego sprawowania liturgii godzin oraz prak-
tykowania innych poboznych ¢wiczen. Prawodawca poleca réw-
niez praktykowanie modlitwy ré6zancowej, aby Maryja Dziewica
stawala sie wzorem i oparciem dla kazdego rodzaju zycia konse-
krowanego®'. Warto wskazac, ze prawodawca koscielny powyz-
sze formy praktykowania zycia modlitewnego zaleca wszystkim,
od rozpoczecia nowicjatu az do konca zycia we wspolnocie, jako
praktyki bogate w zrodla taski Bozej i podtrzymujace zycie du-
chowe w kazdym czlonku instytutu®2. Dlatego nowicjusze powin-
ni byé doprowadzeni do zdobycia cnét ludzkich i chrzesScijariskich;
przez modlitwe i samozaparcie maja byé wprowadzani na droge
petniejszej doskonatosci. Nalezy ich wdrazaé w kontemplowanie
tajemnicy zbawienia, do czytania i rozwazania Pisma Swietego;
przygotowywaé do kultu Bozego sprawowanego w Swietej litur-
gii; nauczydé sposobu prowadzenia zycia poswieconego Bogu i lu-
dziom w Chrystusie przez praktykowanie rad ewangelicznych.
Maja byé zaznajamiani z charakterem i duchem, celem i karno-
Sciq, historiq i Zyciem wlasnego instytutu, jak rowniez przepajani
mitosciq do Kosciola i jego pasterzy®®. Ojcowie Soborowi zaleci-
li rowniez, aby osoby konsekrowane podtrzymywaly swoje zycie
duchowe przez Stowo Boze, sakramenty i praktyke milosci bra-
terskiej pielegnujac ducha modlitwy i Zycia wspoélnotowego, co

¥ PCn. 6, s. 267.

%0 KPK, kan. 663§2.

5! Por. KPK, kan. 663§3-4.
52 Por. PC n. 6, s. 267.

%8 KPK, kan. 65281-2.
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pomoze im catkowicie poswiecic sie eklezjalnemu postannictwu®*.
W tym zakresie prawodawca idac za wskazaniami soborowymi
promulgowal norme obligujaca wszystkich konsekrowanych®®,
w ktorej wskazuje, iz zakonnicy powinni mieszkaé¢ we wltasnym
domu zakonnym, zachowujac zycie wspélne i nie opuszczajac go
bez zezwolenia swego przelozonego®®. Nalezy jeszcze wskazac,
ze osoby konsekrowane prowadzace duszpasterstwo i publicz-
nie wykonujac akty kultu Bozego oraz inne dzieta apostolskie
podlegaja w tym zakresie wtadzy biskupéw, ktérym winni oka-
zaé ulegte postuszeristwo i szacunek®. Zaleca sie rowniez, aby
w dzialaniach duszpasterskich i pelnieniu dziel apostolskich
osoby konsekrowane wiernie odpowiadaly wltasnemu powotaniu,
a wiec swiadomie ukazywaly w wymiarze wiarygodnego swiadec-
twa specyfike wlasnego powotania, ktére winno wynikac ze zjed-
noczenia z Chrystusem. Z tego zrodla winno rowniez wynikac
podejmowanie praktyki osobistej i wspolnotowej modlitwy, lek-
tura duchowna i Pisma Swietego, coroczne rekolekcje i okresowe
skupienie oraz inne ¢wiczenia duchowne®®, zwlaszcza codzienne
sprawowanie Eucharystii, ktore winno staé sie zZrédtem i moca
catego ich zycia konsekrowanego®, jak rowniez czeste korzysta-
nie w sposoéb nieskrepowany z sakramentu pokuty®.

Znaczaca pozycje zajmujg rowniez na plaszczyznie odno-
wy sposobu zycia, modlitwy i pracy instytuty, ktére calkowicie
sq ukierunkowane na kontemplacje®'. Cztonkowie tych wspolnot
sktadaja Bogu wspanialq ofiare chwaty, Ludowi Bozemu przyda-
ja blasku przez przeobfite owoce SwietosSci, zachecaja go przykta-
dem i pomnazajaq go dzieki tajemniczej ptodnosci apostolskiej©?.
Kosciot dostrzega specyfike tej formy zycia konsekrowanego i jest

5 Por. PC n. 6, s. 267.

55 Por. KPK, kan. 606.

% KPK, kan. 665§1.

57 Por. KPK, kan. 67881, kan. 344, kan. 50081-2, kan. 512§2.2, kan. 60882,
kan. 61882, kan. 619.

8 Por. KPK, kan. 71981, kan. 673.

%9 KPK, kan. 71982.

%0 KPK, kan. 71983.

61 Por. PCn. 7, s. 267.

62 Tamze.
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Swiadom ogromu task, do otrzymania ktérych te wspolnoty sie
przyczyniaja. W procesie postulowanej odnowy nalezy jednak
zachowac¢ w zupetnosci ich odosobnienie od Swiata i ¢wiczenia
zwiqzane z zyciem kontemplacyjnym®:. Te sugestywne inspiracje
Ojcow Soborowych w zupelnosci uszanowat prawodawca w pro-
mulgowanych normach, gdy stwierdzil, ze instytuty nastawio-
ne tylko na kontemplacje otrzymujq zawsze w mistycznym ciele
Chrystusa znakomity udzial; sktadajqg bowiem Bogu doskonatq
ofiare chwaly, Ludowi Bozemu dodaja blasku przez obfite owo-
ce Swietosci i pobudzaja go przyktadem oraz przyczyniajq sie do
jego wzrostu dzieki tajemniczej plodnosci apostolskiej. Z tej to
racji, choéby nawet naglita koniecznos$é czynnego apostolstwa,
cztonkowie tych instytutéw nie moga byé¢ odwolywani do niesie-
nia pomocy w wykonywaniu réznych postug duszpasterskich®.
Kanoniczne oddzielenie od $§wiata i czynnego zaangazowania
w dzieta apostolskie obejmuje rowniez wspolnoty kontemplacyj-
ne zenskie, zwlaszcza klasztory mniszek, ktére powinny zacho-
waé klauzure papieskq. Natomiast pozostate klasztory mniszek
— klauzure przystosowana do ich wlasnego charakteru i okreslo-
ng w konstytucjach®s.

Ojcowie Soborowi stwierdzili, ze zycie konsekrowane two-
rzg rowniez liczne instytuty majace za swych cztonkow wiernych
— laikow, jak rowniez tylko duchownych, ktore oddaja sie roz-
norodnym dzielom na plaszczyznie apostolskiej i dobroczynnej,
ktora jest realizacja dziet mitosci w imieniu Kosciota. Charakte-
rystyczne jest to, ze cala ich dziatalnos¢ apostolska winna wy-
nika¢ z ducha zakonnej konsekracji i wyplywac z najglebszego
zjednoczenia z Chrystusem®. Akomodacja przepisow wiasnych
tych instytutow winna obejmowac zakresowo pelnione apostola-
ty, uwypuklajac ich specyfike i bogactwo, roznorodnosé i odreb-
nosc¢ zastosowanych srodkow, istotnych dla zachowania zdrowe;j
tradycji®’. Rowniez w powyzszym zakresie prawodawca kodek-

6 Tamze.

64 KPK, kan. 674.

% KPK, kan. 667§3.

% Por. PC n. 8, s. 268.
57 Tamze.
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sowy zrealizowal w zupelnosci wskazania Ojcéw Soborowych,
zamieniajac ich sugestie w promulgowane normy kanonicznego
porzadku prawnego. Prawodawca ustawowo potwierdzit, iz w Ko-
Sciele sa bardzo liczne instytuty zycia konsekrowanego, ktére
posiadajq rézne dary — wedtug udzielonej im taski — nasladujac
doktadnie Chrystusa: modlacego sie gloszacego Krélestwo Boze
czyniqcego ludziom dobrze obcujacego z nimi w Swiecie zawsze
jednak wypetniajacego wole Ojca®®. W kontekscie wspomnia-
nych w Perfectae Caritatis instytutow oddanych dzielom apostol-
skim prawodawca powtorzyt dostownie stwierdzenie soborowe, iz
dzialalnos$é apostolska tych wspolnot nalezy do samej ich natu-
ry. Dlatego cate zycie cztonkéw powinno byé przepojone duchem
apostolskim, a cata dziatalnos$é apostolska ma byé nacechowana
duchem zakonnym®. Zrédtem dziatalnosci apostolskiej cztonkow
tych wspolnot winno by¢ wewnetrzne zjednoczenie z Bogiem, kto-
re nalezy ugruntowywac i poglebiac’. Dzialalnos¢ ta winna miec
rowniez charakter wspolnotowego dzialania i porzadku, tym bar-
dziej, ze winna by¢ wykonywana w imieniu i z polecenia Kosciola,
nie naruszajac integralnej wspolnotowosci eklezjalnej”!. Dlatego
czlonkowie instytutéow zycia konsekrowanego, na mocy wlasne-
go posSwiecenia sie Bogu, w sposéb szczegélny daja Swiadectwo
Ewangelii i sqg w odpowiedni sposéb powotywani przez biskupa
do $wiadczenia pomocy w gloszeniu Ewangelii’?>. Rowniez nad
karnoscia i przestrzeganiem dyscypliny kanonicznej w zakresie

% KPK, kan. 577.

% KPK, kan. 67581.

"0 KPK, kan. 67582.

"I KPK, kan. 67583.

"2 KPK, kan. 758. Inspiracjq dla tego kanonu jest tres¢ LG n. 44, w ktérym Ojco-
wie Soborowi stwierdzili, ze praktykowanie rad ewangelicznych stuzy dobru catego
Kosciota. Wymaganie kanoniczne co do sposobu powotania ich do gloszenia Ewan-
gelii przez biskupa diecezjalnego nie narusza ustaw o egzempcji zakonnej. Wynika
z kanonicznej pozycji urzedu biskupa diecezjalnego i zakresu jego wladzy rzadze-
nia i odpowiedzialnosci za Kosciét Partykularny. Por. W. Wenz, Odpowiedzialno$é
biskupa diecezjalnego za kanoniczno$¢ wzajemnych relacji ze wspdlnotami oséb
konsekrowanych, w: Misericordia et Veritas. Ksiega Jubileuszowa dla uczczenia bi-
skupa Ignacego Deca, t. II, red. A. Tomko, Wroctaw 2014, s. 331 nn. Na ten temat
dokument rozstrzygajacy. Por. Notae directivae pro mutuis relationibus inter episco-
pos et religiosos in Ecclesia, w: AAS 70/1978/473-506. Tekst polski w: Posoboro-
we prawodawstwo koscielne, t. X1, z. 1, Warszawa 1980, s. 31-90 nr 20444-20617.
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gloszenia Stowa Bozego i ministerialnego postugiwania czuwa bi-
skup diecezjalny z racji posiadania pelni wladzy ustawodawczej
i sadowniczej w swoim Kosciele Partykularnym”. Wspoétpracu-
jacy z biskupem proboszcz podejmuje rowniez wspolne dzialania
w zakresie nauczania katechetycznego skierowane do wszystkich
(dorostych, mlodziezy i dzieci) i dlatego dla osiagniecia tego celu
powinien skorzystac ze wspétpracy duchownych przydzielonych
do paratfii, cztonkéw instytutéw zycia konsekrowanego oraz sto-
warzyszen zycia apostolskiego, uwzgledniajqac charakter kazdego
instytutu, jak rowniez wiernych sSwieckich, gtéownie katechetow™.
Dawne uprawnienie z Kodeksu Pio-Benedyktynskiego zostato
przejete w aktualnym prawie, dlatego biskup diecezjalny zacho-
wal uprawnienie do natozenia odpowiedniej sankcji kanonicznej
na duchownych diecezjalnych, gdyby nie chcieli wspolpracowac
z proboszczem w realizacji misji nauczania przez katechizowa-
nie”. Upowaznienie do nauczania w imieniu Kosciota (misje ka-
noniczna) udziela biskup diecezjalny lub w jego imieniu wikariusz
biskupi ds. katechizacji.

W nurt dokonywanej odnowy sposobu zycia, modlitwy
i pracy zostala rowniez wilaczona czcigodna instytucja zycia mo-
nastycznego, ktora nalezy wiernie zachowa¢ w calym Kosciele
i zadbac o to, aby coraz bardziej jasniala wiasciwym sobie du-
chem’®. Zycie monastyczne ma w Kosciele najstarsza tradycje i hi-
storie, jest zashuzone dla Kosciota i catej spotecznosci wiernych.
Mnisi prowadzili i prowadza stuzebne zycie, w sposob ukryty
oddaja chwale Bogu przez sprawowanie kultu publicznego, czy
tez zgodnie ze swoim charyzmatem prowadza dziela apostolskie
i dzieta mitosci. Ojcowie Soborowi oczekuja, ze mnisi odnowia
dawne tradycje zakonne, wpisane w trwate dziedzictwo wspol-
noty, dostosuja ich istote do potrzeb wspoélczesnego czlowieka
i sprawia, ze klasztory stana sie miejscami oczekiwanej odnowy
dla ludu Bozego przez stuzebny charakter postlugiwania. Na tym
nie moze ucierpie¢ rowniez praktyka i obowiazek taczenia zycia

73 Por. KPK, kan. 132782 oraz kan. 13151 1319 KPK.
7* KPK, kan. 776.

s Por. KPK, kan. 1330-1334.

“PCn.9,s. 268.
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apostolskiego z koniecznoscia uswiecania dnia przez wspélng
modlitwe i wierne zachowanie wilasnego charakteru zycia, na po-
zytek dla Kosciola”. Prawodawca kodeksowy wiernie zachowat
te wskazania i inspiracje Ojcow Soborowych, akcentujac ofiar-
niczy charakter powolania mniszego, jak rowniez wskazujac na
wyjatkowe owoce, jakie czerpia z ich obecnosci i prowadzonych
dziet wierni Kosciota, ktérym mnisi dodajq blasku przez obfite
owoce Swietosci i pobudzaja przyktadem zycia oraz przyczynia-
ja sie do jego wzrostu dzieki tajemniczej ptodnosci apostolskiej’®.

Przeciwwagg dla zycia mniszego sa w Kosciele wspoélnoty za-
konne, ktérych cztonkowie tj. mezczyzni i kobiety nieprzyjmujacy
Swiecen kaptanskich realizuja swoj stan kanoniczny przez pro-
fesje rad ewangelicznych. Ojcowie Soborowi uznali waznosc¢ tych
wspolnot, szczegblnie dla realizacji koscielnych zadan apostol-
skich w zakresie ksztatcenia mtodziezy, pielegnowania chorych
i wykonywania innych postug™. W ocenie Ojcow rowniez zycie,
modlitwa i postugiwanie tych konsekrowanych wymaga reno-
wacji i akomodacji do wspoltczesnego oblicza czlowieka i Swiata.
Sobor podpowiedzial, ze wspolczesnie jest mozliwe, — za zgoda
ustawodawcza kapitul generalnych tych wspoélnot — aby niektorzy
bracia laicy mogli podjac¢ przygotowanie do przyjecia swiecen ka-
ptanskich celem zaradzenia potrzebom postugi kaptariskiej w ich
wlasnych domach®®. Prawodawca kodeksowy w tych kwestiach
rozstrzygnal definitywnie, ze instytut nazywa sie laicki wtedy,
gdy zostat uznany za taki przez wiladze koscielna, na mocy jego
natury, charakteru i celu ma wilasciwe sobie zadanie, okreslone
przez zatozyciela czy prawnie ustalong tradycje, niezawierajqce
w sobie wykonywania Swieceri®!. Prawodawca stoi na stanowi-
sku, ze stan zycia konsekrowanego nie jest ze swej natury ani
klerycki, ani laick®?, bowiem o jego istocie $§wiadczy konsekra-

" Tamze.

8 KPK, kan. 674.

PCn. 10, s. 268-269.

80 PCn. 10, s. 269.

81 KPK, kan. 58883. Kodeks Pio-Benedyktynski w can. 488 CIC rozstrzygal, ze
zakonem Kkleryckim byla ta wspélnota, w ktorej wiekszos¢ czlonkéw przyjmowata
Swiecenia kaptanskie.

82 KPK, kan. 5888§1.
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cja przez profesje rad ewangelicznej czystosci, ubostwa i postu-
szenstwa. O wyjatkowej aktualnej pozycji instytutow laickich
Swiadcza podejmowane przez ich czlonkéw dzieta mitosierdzia
dotyczqce ducha i ciala. Przez taka wierna shuzbe te wspodlno-
ty zycia konsekrowanego uczestniczq w pasterskim zadaniu Ko-
Sciota i Swiadcza ludziom réznorodne ustugi. Wtasnie z tej racji
powinny pozostaé wierne tasce swego powotania®.

Ostatnia grupa instytutow zycia konsekrowanego, jakie zo-
staly wezwane do odnowy sposobu zycia, modlitwy i pracy sa
cztonkowie instytutow swieckich. Ojcowie Soborowi zauwazaja, ze
ich czlonkowie nie sa Scisle zakonnikami, ale jednak w codzien-
nosci realizujq prawdziwe i catkowicie slubowanie rad ewange-
licznych, ktore od zawsze cieszy sie aprobata Kosciota. Zrodtem
konsekracji wszystkich cztonkow tych instytutow, mezczyzn i ko-
biet, duchownych i swieckich, prowadzacych zycie wsrod swiata
jest profesja rad ewangelicznych, ktéra obliguje ich do zupet-
nego oddania sie¢ Bogu w praktykowanej mitosci. Same wspol-
noty zachowuja swiecki charakter ze wzgledu na rodzaj i forme
prowadzonego apostolatu, ktory jest ich wlasnym powotaniem.
Zadanie postawione przed nimi jest wyjatkowo trudne, dlate-
go musza zadbac o staranne wyksztalcenie, nabycie bieglosci
w sprawach Bozych i ludzkich, aby stac¢ sie zaczynem w Swie-
cie dla umocnienia i wzrostu Ciata Chrystusowego. Przelozeni
winni zadbac¢ o zupelna formacje swych czlonkow, zwlaszcza
o ich wyksztalcenie w dziedzinie duchowosci jak i permanent-
ne ksztalcenie®!. Prawodawca koscielny wskazal, ze nature in-
stytutow Swieckich okreslaja dwa istotne pojecia, a mianowicie
konsekracja®s i sSwieckosc®®. Tak wiec instytut Swiecki jest insty-
tutem zycia konsekrowanego, w ktérym wierni zZyjacy w Swiecie
daza do doskonalej mitosci i starajq sie przyczynic¢ do uswiece-
nia Swiata, zwlaszcza od wewnaqtrz®’. Istotna role pelni stan we-

83 KPK, kan. 676.

8PCn. 11, s. 269.

85 Prawodawca opisuje konsekracje w promulgowanych normach, jakie sa wsp6l-
ne dla zycia konsekrowanego. Zostaly podane w KPK, kann. 573-606.

86 Natomiast charakter §wiecki instytutu okreslaja normy kodeksowe zawarte
w kan. 710-730 KPK.

87 KPK, kan. 710.
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wnetrznej dyspozycji i konstytucja duchowa wiernego, oparta na
konsekracji chrztu i ztozonej profesji rad ewangelicznych. War-
to jednak wskazad, ze to konstytucje instytutu winny ustanowié
Swiete wiezy, przez ktére przyjmuje sie w instytucie rady ewan-
geliczne, oraz okresli¢ obowiazki, jakie wprowadzaja te wiezy,
z utrzymaniem jednak zawsze w sposobie zycia wilasciwego in-
stytutowi Swieckiego charakteru®®. Dla jasnosci nalezy wskazag,
ze w instytutach zakonnych profesja rad ewangelicznych ma za-
wsze charakter publicznego Slubu®, natomiast w instytutach
Swieckich profesja moze by¢ skladana rowniez w sposéb pu-
bliczny, ale rady ewangeliczne moga by¢ przyjmowane poprzez
okreslone w prawie wlasnym Swiete wiezy, a mianowicie przez
przysiege, postanowienie czy obietnice, zawsze jednak zgodnie
z zapisami konstytucji danego instytutu®. Prawodawca okreslit
rowniez forme uczestniczenia cztonkow swieckich instytutu w re-
alizacji zadania ewangelizacyjnego Kosciota, zar6wno w Swiecie
jak i ze swiata. Czynia to badz przez sSwiadectwo zycia chrze-
Scijariskiego i wiernosci wobec wlasnej konsekracji, badz przez
w uktadaniu spraw doczesnych po Bozemu i przepajaniu Swiata
mocq Ewangelii. Prawodawca oczekuje od wszystkich, aby ofiaro-
wali réowniez swojq wspétprace w stuzbie kosScielnej wspdlnocie,
zgodnie z wtasnym Swieckim sposobem zycia’'. Nastepnie nor-
my prawne wyjasniaja, ze to ostatnie zobowigzanie czlonkowie
moga zrealizowad, kiedy bedac w Swiecie prowadza zycie w zwy-
czajnych warunkach $wiata albo samotnie, albo kazdy w swo-
jej rodzinie, albo we wspélnocie zycia braterskiego, zachowujac
wiernie wskazania prawa fundamentalnego wlasnego, a wiec za-
twierdzonych konstytucji®?. Prawodawca zaleca réwniez czton-

8 KPK, kan. 712.

8 Por. KPK, kan. 70782.

% Por. Tomas Rincon-Pérez, Komentarz do kan. 710 KPK, s. 563.

91 KPK, kan. 713§2.

92 Por. KPK, kan. 714. Analizujac projekty tego kanonu w okresie reformy kodek-
sowej mozna bylo zauwazy¢ bardziej radykalne zakazy, zwtaszcza w zakresie korzy-
stania z jakichkolwiek oznak zewnetrznych, z ktérych by wynikato, ze sa osobami
konsekrowanymi. Z aktualnej normy jednak wynika, ze prawodawca w korzysta-
niu z oznak i znakéw identyfikujacych nie widzi nic nieprawidlowego. Nie mozna
wykluczy¢, ze te zewnetrzne znaki moga stac sie w wielu okolicznosciach dodatko-
wym $wiadectwem wiary i zycia.
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kom tych instytutow pelne zjednoczenie z Chrystusem, modlitwe,
lekture Pisma Swietego, doroczne rekolekcje i okresowe dni sku-
pienia, jak i inne ¢wiczenia, zgodnie z prawem wlasnym instytu-
tu®’. Owocno$¢ i wierno$¢ postugiwania w instytucie zalezy od
duchowej i zewnetrznej kondycji cztonkéw, dlatego prawodaw-
ca ustawowo okreslit wymoég zrownowazonej formacji w réwnej
mierze w sprawach Bozych i ludzkich. Na barkach przetozonych
instytutow spoczywa powazna odpowiedzialnosc i troska o statq
formacje duchowaq wszystkich cztonkéw®*, zwlaszcza o formacje
tych, ktoérzy sa po pierwszym podjeciu Swietych wiezéw. Wobec
tych cztonkéw formacja winna byé ustawicznie kontynuowana®s.

4. Pelniejsze rozumienie i praktykowanie rad ewangelicznych

Odnowa sposoby zycia, modlitwy i pracy wymaga rowniez
glebszego spojrzenia na tresc¢ slubowanych rad ewangelicznej czy-
stosci, ubdstwa i postuszenistwa, na osobista motywacje sktania-
jaca do radykalnego podjecia tych niezwyktych darow taski dla
Krolestwa Bozego, ktore w swojej wymowie daja pelniejsza wol-
nosc¢ w przezywaniu stuzby Bozej i spetnianiu dziet apostolskich.
Tak — zdaniem Ojcéw Soborowych — dziata czystos¢ podjeta dla
Krolestwa Bozego, jak i pozostate rady ewangeliczne®®. Jednakze
czystosc¢ ukazuje relacje oblubiencze miedzy cztowiekiem a Zba-
wicielem, na wzor wiezoéw mitosci Kosciota i Chrystusa. Zalecana
odnowa winna skloni¢ osoby zycia konsekrowanego do wierno-
Sci ztozonym $lubom, poglebionej wiary i ufnosci w udzielang
przez Chrystusa pomoc, przyjecie postawy otwartosci na praktyke
umartwien i opanowania wlasnych zmystow. Zaleca sie¢ rowniez
glebsze poznanie wlasnej natury i naturalnych srodkoéw, ktore
sprzyjaja zdrowiu duszy i ciata, ucza obiektywnego postrzega-
nia wstrzemiezliwosci i unikania wszelkich niebezpieczenstw dla
praktyki cnot, zwlaszcza kiedy panuje prawdziwie braterska mi-

% Por. KPK, kan. 7198§1.

9 Por. KPK, kan. 72482.

% KPK, kan. 72481.

% Por. PC n. 12, s. 269-270.
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tos®’. Wskazuje sie na konieczno$¢ nabycia postawy dojrzatosci,
aby pokonac¢ trudnosci i wymagania stawiane w toku skutecz-
nej realizacji rady czystosci, stad nalezy postawi¢ wymaganie,
aby kandydaci mogli sktadac¢ te zobowiazania dopiero wéwczas,
gdy przejda odpowiednia i wystarczajaca probe i osiggna nale-
zyta dojrzatos¢ psychicznag i uczuciowa®®. Powinni réowniez by¢
ostrzezeni przed wszelkimi zagrozeniami w realizacji §lubu czy-
stosci, jakie pojawiaja sie w codziennym Zyciu z racji poswiecenia
sie Bogu. Stan czystosci powinni umiec¢ wykorzystac dla rozwo-
ju wlasnej zintegrowanej osobowosci®.

Prawodawca, idac za wskazaniami Ojcéw Soborowych roz-
strzygnal, aby kazdy instytut ze wzgledu na wtasny charakteri cele
okreslit w swoim prawie wltasnym (w konstytucjach) sposéb reali-
zowania rad ewangelicznych czystosci, ubéstwa i postuszenstwa,
ktére winno by¢ zintegrowane z wtasnym sposobem zycia'®°. O bo-
gactwie promulgowanych wskazan ustawowych swiadcza w tym
zakresie motywy eklezjologiczne i teologiczne, jak réwniez praw-
ne zobowiazania co do zakresu praktykowania czystosci. Dlate-
go ustawodawca okreslil, ze ewangeliczna rada czystosci podjeta
ze wzgledu na Krélestwo niebieskie, bedaca znakiem przysziego
Swiata i zrédtem ptodnosci w niepodzielnym sercu, zawiera w So-
bie obowiqzek doskonatej wstrzemiezliwosci w celibacie'®!. Tego
wymaga istota zycia zakonnego i decyzja o zupelnej konsekracii,
ktora zaklada poswiecenie sie catej osoby, odzwierciedlajac prze-
dziwne zaslubiny w KoSciele dokonane przez Boga, stanowiqce
znak przyszlego wieku. Przez ten akt osoba konsekrowana cal-
kowicie oddaje sie Bogu, niepodzielnie sklada siebie w ofierze,
na skutek czego cale jej istnienie staje sie ustawicznag czciq Boga
w mitosci'®. Te teologiczne tresci i dzialania majg charakter nor-
my prawnie zobowiazujacej, a wiec obligujacej do wiernego zre-

TPCn. 12, s. 269.

% Por. Tamze, s. 270.

9 Tamze.

100 KPK, kan. 5988§1.

101 KPK, kan. 599. Nalezy wskazacé, ze ztozony slub czystosci (publiczny i wieczy-
sty) staje sie formalng przeszkoda kanoniczna do waznego zawarcia malzenstwa
przez Slubujacego. Por. KPK, kan. 1088.

102 KPK, kan. 607§1.
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alizowania tego swiadomego zobowigzania. Prawodawca w tym
kontekscie przestrzega przelozonych, aby ich decyzji o przyjeciu
czlonkéw i dopuszczeniu ich do profesji rad ewangelicznych to-
warzyszylto prawidlowe rozeznanie, naznaczone czujnq troska, by
przyjmowac tylko tych kandydatow, ktorzy sa wymaganego wieku
i posiadaja dobre zdrowie, odpowiedni charakter i wystarczajace
przymioty dojrzatosci, konieczne do podjecia zycia wlasciwego da-
nemu instytutowi. Jesli w okresie decydowania powstana rozumne
watpliwosci w tym zakresie to nalezy skorzystac z pomocy bieglych,
nie naruszajac dobrego imienia badanych!'®®. W trosce o nalezy-
ta formacje i realizacje slubu czystosci prawodawca wskazal tez,
aby osoby konsekrowane w korzystaniu z Srodkéw spolecznego
przekazu (dostepnych aktualnie bardzo licznych mediéw) zacho-
waly rozeznanie oceniajace (krytycznie odnosily sie do tego co wy-
bieraja) i Swiadomie unikaly tego, co przynosi szkode wlasnemu
powotaniu i stanowi zagrozenie dla czystosci osoby konsekrowa-
nejt®. Powyzsza normatywnos$c¢ odnosi sie rowniez do kandydatéow
i czlonkow instytutéow swieckich, bowiem koniecznos¢ posiada-
nia przez kandydata odpowiedniej dojrzalosci przesadza o real-
nej mozliwosci podjecia zycia wtasciwego danemu instytutowi'®s.

Rada dobrowolnego ubdéstwa jest skltadana celem naslado-
wania Chrystusa. Ojcowie Soborowi wskazali, ze ta czastka w in-
tegralnej konsekracji zakonnej winna by¢ szczegblnie cenna oraz
powinna zyskac nowe formy praktyczne. Praktyka nie moze opie-
rac sie na formalizmie, bowiem nie wystarczy w uzywaniu dobr
realizowanie woli przelozonych. Osoba konsekrowana ma by¢
przepojona duchem ubédstwa, ktére w wolnosci staje sie bogac-
twem dla Kosciola. Wszyscy czlonkowie wspélnot zycia konse-
krowanego podlegaja obowiazkowi pracy, przez ktora zdobywaja
Srodki do zycia i na dzialalnos¢ apostolska. Prawo wlasne insty-
tutéw ma rozstrzygac o majatku wlasnym cztonkow, a w okolicz-
nosciach zycia cztonkowie winni sktadac¢ swiadectwo ubéstwa,
ktore inspiruje, aby wlasne srodki przeznacza¢ réwniez na po-

103 KPK, kan. 642 zachowujac wiernie normatywnosé KPK, kan. 220.

104 KPK, kan. 666. W wielu instytutach rozstrzygaja te kwestie regulaminy i inne
akty prawa wlasnego.

105 KPK, kan. 721§3.
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trzeby Kosciota i ubogich. Wzajemna troska i pomoc materialna
winna obligowac¢ prowincje instytutéw do swiadczenia wzajem-
nej pomocy, natomiast w zakresie realizowania dziet wlasnych
i powolania nalezy Swiadomie unikac¢ wszelkie postaci zbytku,
nieumiarkowanego zysku i gromadzenia majqtku!l®®. Ta ogdlna
dyspozycja jest zgodna z norma kodeksowa, ktéra wskazuje, iz
motywem do posiadania dobr materialnych w Kosciele jest moz-
liwos¢ realizowania wlasciwych jego celow, ktorymi sa gtownie:
organizowanie kultu Bozego, zapewnienie godziwego utrzyma-
nia duchowienstwa oraz innych pracownikéw koScielnych, pro-
wadzenie dziet apostolatu i mitosci, zwlaszcza wobec ubogich'”.

Kodeksowe normy rowniez obiektywnie realizuja wskazania
odnowy soborowej w zakresie praktykowania rady uboéstwa. Prawo-
dawca stwierdzil jasno, ze ewangeliczna rada ubéstwa do naslado-
wania Chrystusa zobowiazuje do wejscia w rzeczywistos¢ i ducha
zycia czlowieka ubogiego. Zakonnik ma to uczyni¢ w sposéb pra-
cowity, zachowujac trzezwos¢ i wolnos¢ od ziemskich bogactw,
doswiadczajac swoistego ograniczenia w uzywaniu doébr i w dys-
ponowaniu nimi, zgodnie z prawem wlasnego instytutu!®®. Row-
niez osoby prawne w zyciu konsekrowanym (instytuty, prowincje,
domy zakonne) na mocy samego prawa, sq zdolne do nabywania,
posiadania i alienowania débr doczesnych (chyba, ze prawo wlasne
tego zabrania). Jednakze — zachowujac ducha uboéstwa powinny
w swej dziatalnosci i prowadzeniu wspoélnego zycia unikaé wszel-
kiego luksusu, nadmiernego zysku i gromadzenia débr*®®. Wszystkie
instytuty zostaly wezwane przez prawodawce do zlozenia zbioro-
wego Swiadectwa milosci i ubéstwa oraz by w miare mozliwosci
przeznaczyly czesé wlasnych dobr na potrzeby Kosciota, jak réw-
niez na pomoc i utrzymanie oséb potrzebujacych!'®. Normy ogol-

106 PC n. 13, s. 270.

107 KPK, kan. 125482.

108 KPK, kan. 600.

109KPK, kan. 634§1-2. Wszelkie posiadane dobra instytutéw sa dobrami kosciel-
nymi, dlatego w ich zarzadzaniu nalezy kierowac¢ sie normami kodeksowymi, zawar-
tymiw V Ksiedze KPK. Por. KPK, kan. 63581. Prawodawca zachowuje jednak prawo
instytutu do ulozenia odpowiednich norm w zakresie uzywania i zarzadzania do-
brami doczesnymi, jak réwniez strzezenia dobr wspoélnych. Por. KPK, kan. 635§82.

110 KPK, kan. 640 oraz kan. 537.
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ne rozstrzygaja rowniez w zakresie prawa wlasnosci i nabywania
dobr przez osoby zycia konsekrowanego. Nie ma watpliwosci, ze
cokolwiek zakonnik nabywa wltasnym staraniem lub ze wzgledu
ma instytut, nabywa to dla instytutu. Wszystko co mu przystugu-
Jje z tytulu pensji, zapomogi czy ubezpieczenia, jest nabywane dla
instytutu, chyba ze wlasne prawo co innego postanawia'!'!. Dlate-
go Sciste dyspozycje wlasnego prawa w tym zakresie sa koniecz-
ne dla zachowania jednolito$ci postaw i zachowan, co ma istotny
wplyw na przezywania braterstwa, rownosci, poczucia sprawiedli-
wosci we wspolnocie zakonnej. W takim samym duchu winno by¢
prowadzone zarzadzanie dobrami instytutu przez akceptujace uka-
zywanie postawy ewangelicznego ubéstwa. Takiej postawie sprzy-
jaja promulgowane w V Ksiedze przepisy ogolne, z ktérymi winny
wspotbrzmie¢ normy prawa wlasnego danego instytutu, ktére win-
no okreslaé réowniez obowiaqzki, zwtaszcza ekonomiczne, wobec
cztonkéw podejmujacych prace dla instytutu''?. Analogiczne normy
z zakresu dysponowania prawnego dobrami doczesnymi obowigzu-
ja w stowarzyszeniach Zycia apostolskiego, w ktorych czlonkowie
maja zdolnosé zgodnie z wlasnym prawem nabywania, posiadania
i zarzqdzania dobrami. Jednakze cokolwiek otrzymujq ze wzgledu
na stowarzyszenie, nabywajq dla stowarzyszenia'®. Praktykowa-
nie rady ubostwa przez cztonkéw osob prawnych nie niweczy ich
podmiotowosci i zdolnosci do nabywania, posiadania i alienowania
dobr doczesnych oraz zarzadzania nimi zgodnie z prawem!!*. Prze-
tozeni winni réwniez zadbac o stosowne zabezpieczenia spoteczne
dla swoich cztonkow, zwlaszcza w zakresie ubezpieczenia spotecz-
nego duchownych i oséb konsekrowanych!?.

Ojcowie Soborowi nie uchylili sie od merytorycznych wskazan
na temat realizacji w zZyciu zakonnym slubu i postawy poshuszen-
stwa. Wazna jest uwaga, ze zakonnicy przez $lub postuszeristwa
swaq wole catkowicie poswiecaja Bogu... czyniqc ofiare z same-

11 KPK, kan. 66883.

112 KPK, kan. 718; Por. KPK, kan. 53281 oraz kan. 1497§1.

113 KPK, kan. 74182; Por. KPK, kan. 58081-2, kan. 59482, kan. 6768§3.
114 KPK, kan. 1255.

115 Por. KPK, kan. 127482.
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go siebie... jednoczqc sie ze zbawczq wolg Boga''®, gdzie wzorem
dla tej postawy jest osoba Jezusa Chrystusa i mozliwos¢ inspiro-
wania sie moca Ducha Swietego. Postawa postuszenstwa czyn-
nego winna wynikac z aktualizowanej wiary i z postuszenstwem
Jezusa, przez co laczg sie z postuga Kosciola. Realizacja rady
poshuszenstwa wymaga okazywania przetozonym pokornego po-
stuszeristwa, zawsze jednak zgodnie z przepisami reguly i konsty-
tucji, z wykorzystaniem sit rozumu i woli... daréw natury i taski.
Realizacja slubu na by¢ budowaniem Ciata Chrystusowego we-
dtug ekonomii Bozej, co w niczym nie umniejsza godnosci osoby
ludzkiej... doprowadza ja do dojrzalosci, darzqc jeszcze wieksza
wolnosciq dzieci Bozych!''”. Dzieto odnowy odnosi sie rowniez do
postawy samych przetozonych, ktorym winna towarzyszy¢ glebo-
ka swiadomos¢ odpowiedzialnosci za zbawienie powierzonych ich
opiece cztonkoéw wspoélnoty, szukania woli Bozej, form stuzebno-
Sciw realizacji wlasnego urzedu i zadania na kanwie przykazania
mitosci. Podwladni sa dzie¢mi Bozymi, dlatego postawa przetozo-
nych musi by¢ oparta na szacunku dla nienaruszalnej godnosci
cztowieka, jak i na budowaniu dobrowolnosci w postawie reali-
zowanego przez podwtadnych postuszenstwa. Nalezna wolnosc
musi by¢ koniecznie zachowana w zakresie korzystania czton-
kow z kierownictwa duchowego i sakramentu pokuty. Natomiast
w codziennosci podwtadni winni by¢ formowani do aktywnego
poshuszenstwa, pielegnujac w sobie postawe odpowiedzialnosci,
zas przelozeni winni by¢ animatorami dialogu, popierac¢ wszelkie
formy wspoldziatania dla dobra instytutu i wspolnoty Kosciota,
szanujgc autonomie wlasnych decyzji i rozstrzygniec jako prze-
lozeni, jak rowniez szanujac zakres wladzy ustawodawczej ka-
pitul i rad w instytucie!!®.

Prawodawca kodeksowy rowniez w zakresie realizacji rady
postuszenstwa szanuje normy prawa wlasnego danego insty-
tutu, ktore winny odzwierciedla¢ jego proprium, a wiec wlasny
charakteri cele oraz tym wszystkim, co jest istotne dla zachowa-

116 PC n. 14, s. 270.
U7 PC n. 14, s. 271.
118 Por, Tamze.
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nia wlasnego sposobu zycia!l?, ktérego relacje budowane sa na
ewangelicznej radzie postuszenstwa, podejmowanego w duchu
wiary i mitosci, celem nasladowania Chrystusa postusznego az
do $mierci. Osoba konsekrowana zobowiazuje sie do podporzad-
kowania wlasnej woli prawowitym przetozonym, zastepujacym
Boga, gdy wydaja polecenia zgodnie z wlasnymi konstytucjami'®.
Nalezy wskazag, ze nie jest to tatwa praktyka we wzajemnych re-
lacjach ludzkich, dlatego wymaga ze strony przetozonych i pod-
wladnych kierowania sie wiarg i nadprzyrodzonymi motywami.
Prawodawca wskazuje przetozonym, aby gorliwie wypelniali swoj
urzad i wszystkich zachecali do budowania braterskiej w Chry-
stusie wspdlnoty, w ktérej przede wszystkim poszukuje sie i mi-
tuje Boga. Przelozeni winni karmi¢ wspolnote stowem Bozym,
sprawowana liturgia, by¢ dla nich przyktadem w pielegnowaniu
cnét oraz w zachowywaniu przepisow i tradycji instytutu. Maja
rowniez starac sie zaradzi¢ odpowiednio ich potrzebom... trosz-
czy¢ sie o chorych i odwiedzaé ich poskramiacé niespokojnych,
pocieszaé¢ matodusznych i by¢ dla wszystkich cierpliwi'?!. Kan-
dydaci na urzad przelozonego, z racji powyzszych przymiotow
i zdolnosci, winni by¢ starannie dobierani, bez pomijania norm
przepisow wlasnych instytutu, jak i zdania wspolnoty. Prawodaw-
ca wskazal, ze gdy przetozeni sq wybierani — wymagaja zawsze
zatwierdzenia ze strony kompetentnego przetozonego wyzszego;
jesli zas sq mianowani przez przelozonego, wczesniej powinna
mieé miejsce odpowiednia konsultacja'??. Na jako$¢ sprawowane-
go urzedu winna mie¢ wplyw rada, z ktorej pomocy przelozony
winien korzysta¢ w wykonywaniu swego urzedu'?®, jak réwniez
uszanowanie zasady korzystania przez podwladnych z naleznej
wolnosci w zakresie korzystania z sakramentu pokuty i kierow-
nictwa duchowego, z zachowaniem wszakze dyscypliny insty-
tutu!?*. Nalezy wskazac, ze dyscyplina regulaminowa domu nie

119 Por. KPK, kan. 598§1.
120 KPK, kan. 601.

121 KPK, kan. 619.

122 KPK, kan. 62583.

123 KPK, kan. 627§1.

124 KPK, kan. 63081.
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moze uniemozliwia¢ podjecie w sposob wolny decyzji o skorzy-
staniu z sakramentu spowiedzi, jak rowniez nie moze naruszac
prawa penitenta do swobodnego wyboru spowiednika!?>. Miano-
wanie spowiednikow zwyczajnych ma jedynie upraktyczni¢ moz-
liwos¢ czestego korzystania z sakramentu, jak rowniez uniknac¢
niepotrzebnego opuszczania domu, czy tez celowego tamania we-
wnetrznych zasad i dyscypliny klasztornej. Natomiast w wymia-
rze zewnetrznym realizowania postuszenstwa istotna role spelnia
kapituta zakonna, ktorej podstawowym zadaniem jest ochrona
dziedzictwa instytutu..., popieranie odnowy zgodnej z tym dzie-
dzictwem, zalatwianie wazniejszych spraw i wydawanie norm,
ktére winni wszyscy zachowywad'?®. Prawodawca zwraca uwage
na uprawnienie poszczegoélnych cztonkéw instytutu do swobod-
nego przesylania do kapituly generalnej swoich zZyczen i suge-
stii'?’, co w zakresie realizacji rady postuszenstwa zobowiazuje
do aktualizacji dziela odnowy zycia wspolnotowego i odpowie-
dzialnosci za jego jakos¢. Do takiego dziatania i wspolnotowe;j
odpowiedzialno$ci prawnie zostaja wezwane organy uczestnictwa
lub konsultacji dzialajace na mocy prawa wlasnego w instytucie,
ktore zobligowane sa do wypelnienia norm prawa powszechnego
i wlasnego w zakresie realizacji troski o uczestnictwo wszystkich
czlonkéw na rzecz dobra wspdlnego catego instytutu lub wspodl-
noty'?®. Natomiast w zakresie podejmowanych przez cztonkéw
instytutu dziatan duszpasterskich, czy tez publicznego wykony-
wania kultu Bozego, dziel apostolskich to wszyscy w instytucie
podlegaja wladzy biskupdw, ktéorym winni okazad ulegle postu-
szeristwo i szacunek do czego zobowigzuja sie publicznie w ak-
cie liturgicznego udzielania swiecen prezbiteratu'?®. Natomiast
w wykonywaniu zewnetrznego apostolatu zakonnicy podlegaja
rowniez wlasnym przelozonym i dyscyplinie instytutu — normom
prawa wlasnego, natomiast w sprawach mieszanych przelozeni
wchodza w relacje prawne z biskupami diecezjalnymii podejmuja

125 KPK, kan. 991.
126 KPK, kan. 631§1.
127 KPK, kan. 631§3.
128 KPK, kan. 633§1.
129 KPK, 67881.
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stosowna wspoélprace i wspoldziatanie!*°. Na koniec prawodaw-
ca zaleca, aby ustanowieni przetozeni, ktérzy sa postawieni na
czele zarzadu instytutu wiernie troszczyli sie o zachowanie jed-
nosci jego ducha i popieranie czynnego uczestnictwa wszystkich
cztonkéw'!. Z powyzszego wynika jednoznacznie, ze prawodawca
kodeksowy wyczerpat inspiracje Ojcow Soborowych, jakie zawar-
li w Perfectae Caritatis na plaszczyznie odnowy praktyki i zycia
Slubowanych rad ewangelicznych.

5. Wskazania dla odnowy wewnetrznej i zewnetrznej zycia
wspolnotowego

Charyzmat zZycia wspdlnego wyplywa z zycia pierwszych
chrzescijan, stanowiacych jedno serce i jedna dusze (Dz 4,32),
ktorzy czerpali z Ewangelii, sprawowanej liturgii, wspoélnej mo-
dlitwy i pielegnowali wspoélnego Ducha. Takiej wlasnie postawy
oczekuje Kosciol od oséb konsekrowanych, ktore winny two-
rzy¢ wspolnote, ktora swoja obecnoscig ubogaca sam Chrystus,
a prawem postepowania jest przykazanie mitosci, ktore buduje
jednosé braterska kazdego instytutu, podejmujacego sie apostol-
skiego dziatania!*2. Trud odnowy — zdaniem Ojcéw Soborowych
— polega¢ ma na budowaniu wezta braterstwa, ktéry objawia sie
réwniez w mocny zwiazaniu cztonkow z Zyciem i dzietami wspol-
noty. Nalezy doprowadzi¢ do zréwnania wszystkich czlonkoéow,
zachowujac jednak réznice wynikajace z rozmaitosci podejmo-
wanych zadan, ktéore wymagaja czasem specjalnych osobistych
uzdolnien, jak réwniez z racji przyjetych wyzszych sSwiecen!'®s.

Powyzsze zalecenia soborowe zostaly ustawowo zapisane
w normie kodeksowej, ktora jest obligatoryjna dla wszystkich
instytutow i stowarzyszen, ktore maja obowiazek prowadze-
nia zycia wspolnego, ktore prawodawca okreslit jako braterskie
wspobtzycie, wltasciwe kazdemu instytutowi, poprzez ktére wszy-
scy cztonkowie jednoczq sie w szczegolnag jakby rodzine w Chry-

130 KPK, kan. 678§2-3.

181 KPK, kan. 71783.

132 Por. PC n. 15, s. 271-272.
133 Por. PC n. 15, s. 272.
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stusie. Prawo wlasne instytutu winno tak sprecyzowac ten styl
zycia, azeby dla wszystkich stawalo sie wzajemnym wsparciem
w wypetnianiu wlasnego powolania. Natomiast przez braterskaq
wspoblnote, zaszczepiona i ugruntowana w mitosci, cztonkowie
winni staé sie przyktadem powszechnego pojednania w Chrystu-
sie'*. Takie postrzeganie eklezjalnej jednosci wszystkich, ktora
wyrasta z zycia braterskiego we wspoélnocie zakonnej jest mozli-
we, gdyz stan zycia konsekrowanego nie jest ze swej natury ani
klerycki, ani laicki'*®*. Budowanie wspdlnoty zycia braterskiego
w Chrystusie zostaje powierzone rowniez przelozonym, tym bar-
dziej, ze cztonkowie takiej wspolnoty winni przede wszystkim po-
szukiwadé i mitowaé Boga'®*®, korzystajac z daru Stowa Bozego,
sakramentow, Swietej liturgii, cnét chrzescijanskich, jak row-
niez realizujac wskazania normatywne prawa wtasnego i zdro-
wej tradycji wlasnego instytutu. W tym kontekscie prawodawca
zalecil, aby czlonkowie tego samego instytutu zachowywali mie-
dzy soba wspdlnote, pilnie troszczac sie o jednos$é ducha i auten-
tyczne braterstwo'’.

Odnowie winna podlegac rowniez instytucja klauzury, ktéra
jako klauzura papieska winna by¢ zachowywana w klasztorach
mniszek oddanych zyciu kontemplacyjnemu, jednak nalezy ja
przystosowaé do aktualnych warunkéw miejsca i czasu a zwy-
czaje przestarzale nalezy znies¢ po wyshuchaniu zdania poszcze-
golnych klasztorow!*8. Natomiast inne wspoélnoty mniszek nalezy
uwolnic¢ od klauzury papieskiej, aby mogly sie oddawac dzielom
apostolskim, jakie wynikajq z ich prawa wlasnego. Czesto miej-
sca pelnienia tych dziel znajduja sie poza klasztorem. Szczego-
lowe reguly klauzury winny okresla¢ konstytucje!®°.

Normy kodeksowe precyzyjnie odpowiedzialy na wskazania
Ojcow Soborowych w zakresie obowigzujacej klauzury mniszek.
Prawodawca rozstrzygnal, iz we wszystkich domach nalezy za-

134 KPK, kan. 602.

135 KPK, kan. 5888§1.

136 Por, KPK, kan. 619.

137 KPK, kan. 716§2; Por. J. Kalowski, Zycie braterskie we wspélnocie. Studium
prawno-historyczne, Warszawa 1999, s. 175 nn.
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chowaé klauzure, jednak przystosowana do charakteru i misji
instytutu, zgodnie z prawem wlasnym iz wydzieleniem czesci
domu, w ktorej moga przebywac wytacznie cztonkowie wspolno-
ty*°. Natomiast Scislejsza klauzura winna byé zachowana wy-
tacznie w klasztorach nastawionych na zycie kontemplacyjne'*'.
Jedynie klasztory mniszek, ktére ukierunkowane sq catkowicie
na zycie kontemplacyjne powinny zachowaé klauzure papieskaq,
zgodnie z normami wydanymi przez Stolice Apostolskq'*?. Ojco-
wie Soborowi zalecili rowniez, aby osoby konsekrowane na znak
zewnetrzny konsekracji dalej korzystaly ze stroju zakonnego.
Powinien on jednak by¢ skromny i prosty, ubogi i rownoczesnie
estetyczny... zgodny z wymogami higieny i przystosowany do ak-
tualnych warunkéw czasu i miejsca oraz do potrzeb petnionego
postugiwania. Jesli dotychczasowy strgj zakonnikéw i zakonnic
nie odpowiadatl tym zaleceniom to woéwczas winien byé zmienio-
ny'*3. Rowniez w tej materii prawodawca kodeksowy zachowat
wskazania soborowe uwazajac, ze zakonnicy powinni nosié stroj
instytutu, wykonany zgodnie z przepisami prawa wtasnego, na
znak swojej konsekracji i Swiadectwa ubdstwa'**. Natomiast
w przypadku, kiedy konsekrowani nie majg wlasnego stroju na-
lezy zastosowac¢ wskazania normatywne Konferencji Episkopatu,
a takze miejscowe zwyczaje, jakie odnosza sie do duchownych
i 0s6b poswieconych Bogu!*s.

Pelnienie dziet apostolskich przez osoby konsekrowane wy-
maga odpowiedniej formacji i odnowy samych instytutow zy-
cia. Zaleca sie, aby oséb nieuformowanych i niestabilnych nie
przeznaczac do pelnienia dziet apostolskich. Najpierw nalezy za-
pewnic im formacje permanentng w wymiarze zycia zakonnego
i pelnienia dziet apostolskich, zdobycie odpowiedniej formacji in-
telektualnej i praktycznej, aby byli przygotowani do realizacji za-
dan zleconych czlonkom instytutu. Zaleca sie, aby formacja byta

140 KPK, kan. 667§1.
141 KPK, kan. 66782.
142 KPK, kan. 667§3.
4 PCn. 17, s. 272.
144 KPK, kan. 669§1.
145 Por. KPK, kan. 284.
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tak pomyslana, by przez harmonijne powiqzanie jej elementow
mogla przyczynic¢ sie do jednosci zycia cztonkéw wspdlnoty'*s,
ktorzy faktycznie przez cate zycie winni podnosi¢ osobiste kwa-
lifikacje, kulture duchowsa i naukowa i powinni otrzymac na to
odpowiedni czas!*’. Przelozeni instytutéow winni zadbac¢ odpowie-
dzialnie o wlasciwy dobor formatorow, ojcow duchownych i na-
uczajacych we wspolnocie instytutu!*®. Normy kodeksowe jasno
precyzuja rowniez to zagadnienie, bowiem prawodawcy zalezy,
aby w poszczegblnych instytutach po pierwszej profesji wszyscy
czlonkowie kontynuowali dalsza formacje, ktorej przedmiotem
ma by¢ nabycie zdolnosci prowadzenia petniej zycia wilasciwe-
go danemu instytutowi oraz coraz doskonalszej realizacji jego mi-
sjit*°. Promulgujacy normy zalecil, aby szczegoly formacjii czasu
okreslono w prawie wlasnym instytutu, uwzgledniajac potrzeby
Kosciota oraz warunki ludzi i czasu, zgodnie z celem i charakte-
rem instytutu'®. Natomiast ci, ktorzy w instytutach podejmuja
formacje do §wiecen musza przestrzega¢ prawa powszechnego
i wlasnego programu studiéow instytutu!s'. Z ogélnych wskazan
wynika, ze formacja os6b konsekrowanych winna byé systema-
tyczna, przystosowana do zdolnosci cztonkéw, duchowa i apostol-
ska, naukowa i praktyczna, uwiericzona zdobyciem odpowiednich
tytutéw, tak koscielnych jak i Swieckich'>?. Na barkach instytutu
spoczywa rowniez obowiazek zapewnienia wszystkiego, co jest
konieczne, aby cztonkowie osiagneli w stopniu definitywnym cel
ich powotania'®>®. Jest to istotne prawo kazdego cztonka danego
instytutu, ale i wazne zobowigzanie do kontynuowania odpowied-
niej formacji osobistej przez cate zycie konsekrowane i to w spo-
sob gorliwy na wszystkich istotnych ptaszczyznach!**. Kierujacy

146 PC n. 18, s. 272-273.

147 KPK, kan. 6608§2.

1“8 PCn. 18, s. 273.

149 KPK, kan. 659§1.

150 KPK, kan. 65982. Prawodawca koscielny wskazat, aby formujacy nowicjuszy
spelniali réwniez odpowiednie wymagania. Por. KPK, kan. 65183.

151 Por. KPK, kan. 659§3.

152 KPK, kan. 660§1.

153 KPK, kan. 670.

15 KPK, kan. 72481.
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instytutem winni w tym zakresie zapewnic¢ czlonkom potrzebne
do tego $rodki i zostawic na to czas's®.

6. Dodatkowe wskazania dla instytutéow

W historii KoSciota istotnym problemem bylo wyrazanie
zgody na erygowanie nowych instytutow zycia konsekrowane-
g0, co zawsze pozostaje w gestii prawnej Stolicy Apostolskiej,
zwlaszcza kiedy ma zostac erygowana nowa forma zycia konse-
krowanego. Ojcowie Soborowi wskazali, aby przy podjeciu de-
cyzji o zakladaniu nowych instytutow rozwazono, czy sa one
konieczne lub przynajmniej bardzo pozyteczne'*®. W ten sposob
nalezy roztropnie orzec, aby nie tworzy¢ instytutéow nieuzytecz-
nych ... bez perspektyw egzystencji. Natomiast w nowych Ko-
Sciotach partykularnych nalezy popierac i podtrzymywac formy
zycia konsekrowanego, ktore sa bliskie charakterowi i obycza-
jom mieszkancéow, uwzgledniaja zwyczaje i warunki panujace
na danym terenie. W tej materii prawodawca promulgowat tyl-
ko jedna norme kanoniczng i definitywnie rozstrzygnal, ze wy-
lacznej kompetencji Stolicy Apostolskiej podlega zatwierdzanie
nowych form zycia konsekrowanego'®’, natomiast biskupi diece-
zjalni maja rozeznawa¢ nowe dary zycia konsekrowanego, kto-
re Duch Swiety powierza Kosciotowi. Biskupi maja wspomagac
promotoréw zycia konsekrowanego, wspierac ich w zakresie wy-
razania swoich zamierzen i chronic¢ je odpowiednimi statutami.

Sobor zaleca rowniez instytutom w ramach odnowy pielegno-
wanie wiernosci w pelieniu wias$ciwych sobie dziel, nieustannie
zwazajac na ich wplyw na pozytek catego Kosciota. Natomiast na-
lezy zrewidowac dalsze pelnienie tych dziel, ktore w dzisiejszych
czasach nie sq zgodne z ich duchem i prawdziwym charakterem!8.
Podtrzymujac ducha misyjnego réwniez nalezy pelnione dzieta do-
stosowad do wspétczesnych warunkow z racji na wymog skutecz-
nego gloszenia ewangelii. Prawodawca kodeksowy zalecit w tym

155 KPK, kan. 661.

156 Por. PC n. 19, s. 273.
157 KPK, kan. 605.

158 PC n. 20, s. 273.
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zakresie, aby przelozeni i cztonkowie wiernie zachowywali misje
i dzieta wlasciwe instytutowi, powinni je roztropnie przystosowad
przy uzyciu nowych i stosownych Srodkéw'°. Prawo kodeksowe
uswiadamia réwniez, Ze cztonkowie instytutow zycia konsekrowa-
nego z racji samej konsekracji sa oddani na stuzbe Kosciotowi,
i tym samym sa zobowigzani do szczegéblnego udziatu w dziatal-
nosci misyjnej w sposéb witasciwy ich instytutowi**°.

Dzieta zycia konsekrowanego, powolane i zatwierdzone
w przeszlosci nie zawsze wykazuja oczekiwang dynamike postu-
giwania. Ojcowie Soborowi odniesli sie do instytutéow i klaszto-
row, ktore w ocenie Stolicy Apostolskiej nie rokuja uzasadnionej
nadziei dalszego rozwoju. W takich okolicznosciach nalezy im
zabroni¢ przyjmowania nowicjuszy i zastanowi¢ sie nad przy-
laczeniem pozostalych cztonkéw do wspoédlnoty bardziej zywot-
nej, ktorej cele i duchowos$¢ jest zblizona lub nawet tozsama'®!.
Zaproponowane rozwigzanie zostalo potwierdzone w normach
prawnych, ktére moze stosowac wobec tych instytutow wyltacznie
Stolica Apostolska, dokonujac kanonicznego taczenia lub usta-
nawiajac unie instytutéw zycia konsekrowanego!%?. Natomiast
decyzja o zniesieniu instytutu nalezy do wylqcznej kompetencji
Stolicy Apostolskiej, dla ktérej tez zastrzezona jest decyzja doty-
czqca dobr doczesnych instytutu'ss.

Soboér zaleca rowniez instytutom i klasztorom samoistnym
tworzenie federacji za zgoda Stolicy Apostolskiej, jesli przynaleza
do tej samej rodziny zakonnej, kierujac sie niemal wspélnym pra-
wem wlasnym i pielegnujac tego samego ducha, tym bardziej jak
podejmuja sie prowadzenia takich samych dziet apostolskich na
zewnatrz'®*. Ojcom Soborowym zalezalo na ocaleniu dziedzictwa
poszczegodlnych instytutow i klasztoréw, z racji znaczaco zmniej-
szajacej sie liczby cztonkow zdolnych do realizowania wlasnego
charyzmatu. Prawodawca podtrzymal wytaczne kompetencje dla

159 KPK, kan. 67781.

160 KPK, kan. 783.

161 pC n. 21, s. 273.

162 KPK, kan. 582.

163 KPK, kan. 584.

164 Por. PC n. 22, s. 273.
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Stolicy Apostolskiej w zakresie laczenia instytutow i wspoélnot sa-
modzielnych!®®, jak réwniez znoszenia instytutu i decydowania
0 pozostawionym majatku zakonnym!%®. Prawodawca opowiada
sie rowniez za tworzeniem wspolnotowych gremiow na plaszczyz-
nie wyzszych przetozonych zakonnych w postaci konferencji, rad,
co powinno stuzy¢ utatwieniu pracy nad petniejszym osiggnie-
ciem celu poszczegélnych instytutéow, z zachowaniem jednak ich
autonomii, charakteru i wtasnego ducha... jak rowniez nawiqza-
nia odpowiedniej koordynacji i wspélpracy z konferencjami epi-
skopatu, czy tez poszczegolnymi biskupami'®’. Te prawodawcze
decyzje zostaly promulgowane rowniez w zakresie wspoélnotowych
gremiow, powstatych z inicjatywy Stolicy Apostolskiej!®®. Celem
podstawowym takiego dziatania jest przyczynienie sie do bardziej
dynamicznego wspoéldziatania dla dobra Kosciota, bardziej spra-
wiedliwego rozmieszczenia na danym terenie glosicieli Ewangelii
oraz nawigzania blizszej wspolpracy z biskupami diecezjalnymi,
zwlaszcza co do podejmowania dziet apostolskich w ich koscio-
tach partykularnych!®®. Celem bardziej prawnego i skutecznego
dziatania konferencje wyzszych przetozonych winny mieé¢ wtasne
statuty, zatwierdzone przez Stolice Swietq, ktéra tez jedynie moze
nadacé tym konferencjom osobowosé prawna i pod ktoérej najwyz-
szym zwierzchnictwem one pozostajq'’®. Nalezy jednak dodac,
ze konferencje wyzszych przetozonych zakonnych nie posiadaja
zadnych kompetencji w zakresie Swietej wladzy rzadzenia nad
zakonnikami instytutéw, ktorych przelozeni wyzsi sa zespoleni
w tym gremium. Kompetencje nad zakonnikami okresla najdo-
kladniej prawo wlasne danego instytutu.

Ojcowie Soborowi wskazali rowniez na potrzebe troski o nowe
powotania, bowiem nalezy usilnie zabiegac... o kandydatéw, by
przyczyniad sie do wzrostu stanu zakonnego jak by zaradzac
w zupelnosci potrzebom Kosciota. Nalezy do tego wykorzystac

165 Por. KPK, kan. 582

166 Por, KPK, kan. 584.

167 KPK, kan. 708.

168 Por. PC n. 23, s. 274; Por. KPK, kan. 708.
169 Por. PC n. 23, s. 274; Por. KPK, kan. 708.
170 KPK, kan. 709.
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przepowiadanie Slowa Bozego z wyakcentowaniem rad ewan-
gelicznych i charyzmatu Zycia zakonnego. Najskuteczniejszym
dzialaniem w materii powotan zakonnych jest przyktad wlasnego
Zycia w tym co najlepiej prezentuje instytut zachecajac do obra-
nia zycia zakonnego'’!. Czlonkowie instytutéw moga angazowac
sie najbardziej bezposrednio w prace formacyjna i apostolska
wobec najmlodszych adeptow zycia zakonnego, ktérzy sa w no-
wicjacie, zwlaszcza przez przyklad wtasnego zycia i modlitwe! .

W slowie koncowym, ktore wzywa do radykalnej przemia-
ny i odnowy sposobu zycia, modlitwy i postugiwania Ojcowie
Soborowi zachecaja wszystkich do dynamicznego wlaczenia sie
w dzielo renowacji zycia zakonnego, aby nie zmarnowac szan-
sy ukazania nowego oblicza tego wielkiego daru, jakim jest kon-
sekracja przez praktyke rad ewangelicznych i dzieta apostolskie
skutecznie podejmowane we wspolnocie Kosciota. Nasladowa-
nie sposobu zycia Chrystusa dziewiczego, ubogiego i postuszne-
go ma wielka wartos¢, bowiem konstytucyjnie zakorzenione jest
w darze chrztu, mitosci i tajemnicy Krzyza. Zacheca sie osoby
konsekrowane, by ten stan poswiecenia i ofiary zycia przezywa-
ly na wzoér Dziewicy Maryi, ktérej zycie jest wzorem dla wszyst-
kich'"3. Prawodawca potwierdza, ze tak przezywana ofiara winna
prowadzi¢ do poswiecenia catej osoby, catkowitego oddania sie
oraz zlozenia siebie Bogu w ofierze tak, by cale jej zycie stalo sie
ustawicznq czciq Boga w mitoSci'™.

7. Dopowiedzenie

Szczegolowa analiza reformatorskich wskazan dekretu Per-
fectae Caritatis w zakresie planowanej odnowy zycia zakonnego
i przystosowania instytutow do wspélczesnych warunkéw po-
shugiwania w Kosciele wskazuje wymownie, iz postulaty Ojcow
Soborowych zrodzily sie z autentycznej troski o nowy ksztalt
zycia wspolnotowego. Autorem tego tchnienia jest niewatpliwie

"1 Por. PC n. 24, s. 274.
172 Por. KPK, kan. 652§4.
173 Por. PC n. 25, s. 274.
174 KPK, kan. 607§1.
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Duch Swiety, ktéry udzielit tchnienia wiary i naznaczyt Ojcow,
jak i wszystkich odpowiedzialnych za reforme prawna przekona-
niem, aby te normy prawne zostaly nakreslone mitoscig — czyli
zyciem ofiarowanym przez Ducha Pocieszyciela. Ksztalt wspoét-
czesnych norm objawil sie w postuszenstwie taski i charyzma-
tycznych darow.

Summary
Perfectae caritatis as an inspiration
to the promulgated norms of the Code of Canon Law

Conciliar vision of consecrated life renewal comprises a clear suggestion that the
communities of consecrated life, during this process, draw above all from the
sources of whole Christian life and from the original spirit of inspiration to the
institutes and could do accommodation to the changing conditions and circum-
stances which are today. Conciliar Fathers were aware that the work of renewal
is inspired by the Holy Spirit and should be joined with the works undertaken
by Church and within Church.

thum. Krzysztof Stawicki CMF
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Podyplomowe Studia
Teologii Zycia
Konsekrowanego

I Kurs Teologii

Zycia Konsekrowanego

sq przedsiewzieciem Polskiej Prowincji Misjonarzy Klare-
tynéw oraz Papieskiego Wydziatu Teologicznego (PWT)
we Wroctawiu w zakresie teologii zycia konsekrowane-
go. Jego adresatami sg osoby konsekrowane. W ramach
studiéw podejmowane sg podstawowe zagadnienia do-
tyczace ogdlnej teologii duchowosci, teologii powotania,
konsekracji, misji, teologii $lubdw, charyzmatu, wspodl-
noty, profetycznego wymiaru zycia konsekrowanego,
prawa zakonnego, antropologii zycia konsekrowanego,
formacji na poszczegolnych etapach i inne.

Chetnych, ktérzy nie mogg uczestniczy¢ w zajeciach
Studiéw Podyplomowych lub nie chcg by¢ zwigzaniu wy-
mogami uniwersyteckimi, a sg zainteresowani pogte-
bieniem swojej formacji zakonnej, zaréwno na etapach
poczatkowych, jak tez w trakcie trwania formacji perma-
nentnej zapraszamy do uczestniczenia w tych samych
zajeciach w ramach Kursu Teologii Zycia Konsekrowa-
nego.

Zajecia (STZK/KTZK) trwajg 2 lata (cztery semestry)
z czestotliwoscig dwdch spotkan w miesigcu (zazwyczaj
2 i 4 sobota miesigca, jednorazowo po 7 godzin). tacz-
na ilos¢ jednostek w ciaggu dwoch lat to ok. 260 godzin
wyktadowych. Uwienczeniem dwuletnich STZK jest zdo-
bycie dyplomu ich ukonczenia, za$ zakonczenie KTZK
potwierdzane jest stosownym zaswiadczeniem.



Struktura merytoryczna STZK/KTZK
Rok A 2015/2016

Wyktady kursoryczne:
1. Antropologia zycia konsekrowanego
. Etapy formacji
. Charyzmatyczny wymiar zycia konsekrowanego
. Apostolat instytutéw zycia konsekrowanego
. Zycie konsekrowane w perspektywie teologii moralnej
. Teologia wspdlnoty
. Liturgiczny wymiar zycia konsekrowanego
. Teologia rad ewangelicznych

oNOULTPA~,WN

Wyktady monograficzne:
1. Kierownictwo duchowe
2. Socjologia zycia konsekrowanego
3. Wybrane zagadnienia z teologii zycia konsekrowanego
4. Patrystyczne ujecie zycia konsekrowanego

Rok B 2016/2017

Wyktady kursoryczne:

. Biblijne podstawy zycia konsekrowanego

. Historia zycia konsekrowanego

. Duchowo$¢ zycia konsekrowanego

. Chrystologia i eklezjologia zycia konsekrowanego

. Prawo zakonne z elementami prawa wyznaniowego

. Psychologia zycia konsekrowanego z elementami pedagogiki
. Zycie modlitwy

. Teologia powotania do zycia konsekrowanego

ONOUTPA, WN

Wyktady monograficzne:
1. Inkulturacja zycia konsekrowanego
2. Maryja a zycie konsekrowane
3. Posoborowe przemiany w zycia konsekrowanego
4. Indywidualne formy zycia konsekrowanego

Wyktadowcami STZK/KTZK sg pracownicy naukowi KUL, UKSW oraz
PWT we Wroctawiu.

Adres oraz wszelkie informacje:

Misjonarze Klaretyni

ul. Wieniawskiego 38

51-611 Wroctaw

tel. 71/348-30-86
zyciekonsekrowane@gmail.com






