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KONSEKROWANE

Od Redakcji

Wskazywac na Boga i Jego obecnos¢ w swiecie, to szczegdl-
ne zadanie jakie spoczywa na osobach konsekrowanych w XXI
wieku. Jednym z najistotniejszych aspektéw naszego zycia jest
bycie znakiem Bozej mitoSci.

Jako osoby konsekrowane realizujemy swoje powotanie do
Swietosci poprzez zycie radami ewangelicznymi: czystoscia, ubo-
stwem i postuszenstwem. Rady ewangeliczne sg srodkiem na
drodze osiagania doskonatosci, ktorej praktycznym wymiarem
jest postawa swietosci. Mozna zatem powiedziec, ze powolaniem
kazdej osoby konsekrowanej jest nieustanne upodabnianie sie
do Jezusa Chrystusa, a poprzez to wskazywanie swoim zyciem
na Boga, ktory jest MiloScia i ostatecznym celem zycia kazde-
go czlowieka.

Jan Pawel II w adhortacji apostolskiej poswieconej zyciu
konsekrowanemu Vita consecrata wskazuje na trzy zasadnicze
prowokacje obecne w zyciu dzisiejszego cztowieka. Na pierwszym
miejscu wymienia hedonistyczna kulture, ktéra odrzuca wszelkie
obiektywne normy dotyczace przede wszystkim wymiaru plcio-
wego czlowieka. Prowadzi to w konsekwencji do batlwochwal-
czego kultu instynktu. Skutkiem takich dzialan sg cierpienia
psychiczne i moralne wielu osob i rodzin. Kolejna prowokacja
wspolczesnego Swiata, na ktora zwraca uwage Jan Pawet II jest
materialistyczna zadza posiadania. Zewnetrznym jej przejawem
jest postawa obojetnosci i lekcewazenia potrzeb i cierpien stab-
szych. Nastepnie Ojciec swiety zwraca uwage na falszywe poj-



Stowo wstepne

mowanie wolnosci. Oddziela ono wolnos¢ od jej konstytutywne;j
wiezi z prawda i norma moralna.

Poprzez nasze swiadectwo zycia dzisiejszy cztowiek otrzy-
muje wiarygodng zachete, by uznac pierwszenstwo taski Boga
w swojej codziennosci. Wspolczesnie okazuje sie, ze mimo szerza-
cego sie procesu laicyzacji Swiata wiele osob odczuwa potrzebe
duchowosci, ktora czesto objawia sie jako nowy gtéd modlitwy.
Takze i wydarzenia zyciowe, mimo swej powszednioSci, prowo-
kuja wiele pytan. Stad tez, zycie os6b konsekrowanych i ich za-
angazowanie na rzecz budowania bardziej ewangelicznej jakoSci
zycia przyczynia sie do odnowy duchowej spoleczenstwa.

Jacek Kicinnski CMF



7

KONSEKROWANE

VITA CONSECRATA -
KONSEKROWANI OBECNI
W SWIECIE



Y
(O

N\

KONSEKRUWANE

4(114)2015

P. Alina Rynio

Lublin

Wybrane przyklady wyzwan powszechnej
mentalnosci, z jakimi przychodzi sie mierzy¢
zyciu konsekrowanemu

Stowa-klucze: swiat wspolczesny, antropologia, etyka, zycie konsekrowane

Streszczenie
Z analizy bogatej literatury dotyczacej formacji chrzescijanskiej wynika, ze jesli
chodzi o rodzace si¢ z wiary cztowieczenstwo i chrzescijafiski etos to sa one
wielorako deprecjonowane przez relatywizm intelektualny i moralny, ktéry nie
omija takze osob konsekrowanych. Dzieje sie za$ tak, poniewaz paradoksalnie
sami chrzescijanie przestali rozpoznawac, kochac i nasladowac Boga, od ktérego
pochodza.

W jednym z listow do Przyjaciét KUL pisanym na Wielka-
noc roku 1997 ks. abp. Stanistaw Wielgus pisal: ,zyjemy w epo-
ce, w ktorej miliony ludzi myla dobro ze ztem, prawde z falszem”.
Co wiecej ,chelpia sie nieprawoscia i grzechem. Tworza metne ir-
racjonalne doktryny, ktére pozwalaja czlowiekowi na wszystko
i prowadza donikad. Liczni wspotczesni inteligenci — filozofowie,
naukowcy, pisarze, dziennikarze, artysci, tworcy filmow, przedsta-
wien teatralnych i kabaretow — jak nigdy w historii, sprzeciwiaja
sie swojemu powotaniu. Nie zalezy im juz na tym, aby prowadzic¢
swoich uczniow, czytelnikow, stuchaczy czy widzéw — ku dobru,
prawdzie i uczciwosci. Przeciwnie. Dla uznania, a zwlaszcza dla
pieniedzy, gotowi sa na wszystko. Gotowi sg demoralizowac, oszu-
kiwac, ktamac¢, skandalizowac. Nie maja juz nic wspolnego z misja
prawdziwego inteligenta, ktérego charakteryzuje poczucie odpo-



Wybrane przyktady wyzwan powszechnej mentalnosci, z jakimi przychodzi sie mierzyé zyciu konsekrowanemu

wiedzialnosci za innych, za tych, ktérzy wiedza mniej od niego.
Zamiast broni¢ wartosci, ktore leza u podstaw kazdego zdrowego
spoteczenstwa, koncentruja sie na ich oSmieszaniu a nawet sys-
tematycznym zabijaniu Swiadomosci spotecznej. Zamiast wartosci
wprowadzaja antywartosci. W miejsce wiernosci — kult rozpusty.
W miejsce poszanowania zycia ludzkiego — przemoc i zaglade.
W miejsce niezmiennej, waznej dla wszystkich prawdy — poglad,
ze nie ma jednej prawdy dla wszystkich, gdyz kazdy ma wlasna
prawde i kazdy moze postepowac tak, jak mu sie podoba”. A je-
§li do tego dodamy obtedne totalitaryzmy, rozwoéj najrozniejszych
sekt religijnych oraz utopii politycznych, socjalnych i ekonomicz-
nych, wrézbiarstwo, astrologie, negacje Boga osobowego, trans-
cendencji i nadprzyrodzonosci, odrzucenie Dekalogu i Kazania
na Gorze to przestang nas dziwi¢ wszelkie proby banalizacji zla,
degradacji cztowieka, malzenstwa, rodziny, Kosciota katolickie-
g0, szkoly, organizacji spotecznych i politycznych, ktore chciatyby
wychowac¢ nowe pokolenia do zycia w adekwatny sposob.

Bez watpienia mamy dzi§ do czynienia z tragicznym zjawi-
skiem tzw. bledu i pekniecia antropologicznego, o ktorym cze-
sto mowit papiez Jan Pawel II. ,Istote tego bledu nalezy widziec
w niedostrzeganiu w cztowieku obrazu Boga i sprowadzaniu go
tylko do rangi zwyczajnego zwierzecia, ktorego fizyczna Smieré
jest nieodwracalnym kresem wszystkiego”.

Najbardziej rozwiniete cywilizacyjnie spoteczenstwa, dawniej
chrzescijanskie przezywaja dzi$ proces szybkiego poganienia. Na-
stawione sg niemal wylacznie na doczesnos¢. Wszelka transcenden-
cja, wszelkie odniesienie do Boga i do Zycia pozagrobowego znika
im z pola widzenia. Ostateczny cel upatruja sobie w zapewnieniu
dobrobytu, nieograniczonej wprost konsumpcji i maksymalnym
uzyciu. Spoteczenstwa te nie moga Scierpie¢ zadnego glosu, ktory
kwestionuje taki model zycia i taka hierarchie wartosci, ktéry po-
wiada, ze to, co doczesne, jest wazne, ale nie najwazniejsze, ktéry
przypomina o Bozym sadzie i odpowiedzialnosci za ludzkie czyny.

! Abp. S. Wielgus, Festiwal nieprawosci, List do Przyjaciét KUL, Wielkanoc
1997 r. w: O chrzescijanska edukacje. Wyboru tekstéw dokonata i tytutami opat-
rzyta Jadwiga Michalczyk, Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia w Sandomierzu
2014, s. 228-229.
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Chcac adekwatnie odczyta¢ postmodernistyczna rzeczywi-
stos¢, w ktorej zyjemy musimy sobie zdawac sprawe z zagroze-
nia postmodernistycznej etyki globalnej, charakteryzujacej
sie radykalizmem w swych spekulatywnych zalozeniach, nie
pytaniem o istote dobra i zla moralnego, ani o antropologie,
dociekajaca kim naprawde jest czlowiek, czym sie tlumaczy
jego szczegodlna wartosé oraz na czym polega jego prawdzi-
wa wielko§é. Nowa etyka globalna opierajac sie na deteologi-
zacji, czyli nieuniknionym rozdziale kultury ludzkiej od teologii
inaczej nazywanym sekularyzacja, depersonalizuje réowniez
czlowieka jako osobe, degraduje go do bytu zwierzecego. Za-
bieg taki sprawia, ze wspoélczesna etyka, ktora posiada wymiar
globalny staje sie antyoredziem o godnosci osoby i Zrodiem
réznorakich patologii i kryzysow egzystencjalnych. Prowadzi
do osamotnienia, zagrozenia i wykorzenienia czlowieka, ktore-
mu wspoélczesni wladcy Swiata proponuja zaawansowane uwal-
nianie sie od tradycji, autorytetow, rezygnowanie z tego, co
stare, powszechnie akceptowane, godne zaufania.

Z analizy bogatej literatury dotyczacej formacji chrzescijan-
skiej wynika, ze jesli chodzi o rodzace sie z wiary czlowieczenstwo
i chrzescijanski etos to sa one wielorako deprecjonowane przez
relatywizm intelektualny i moralny, ktéry nie omija takze
osob konsekrowanych. Stad mozna powiedziec, ze takze dzisiaj
w Polsce, pomimo, ze jesteSmy krajem katolickim prawda jest
to, co pisal francuski konwertyta Charles Péguy. Blisko 100 lat
temu, mysliciel ten charakteryzujac rzeczywistos¢ swiata, w ja-
kim przyszto mu zy¢ — napisal: ,,Ten nowoczesny Swiat jest nie
tylko Swiatem miernego chrzescijafistwa, to byloby jeszcze
nic, ale jest Swiatem zdechrystianizawanym. Katastrofa po-
lega dokladnie na tym, ze nasze wlasne nedze nie sa juz wie-
cej chrzescijaniskie”. Dzieje sie zas tak, poniewaz paradoksalnie
sami chrzescijanie przestali rozpoznawac, kochac¢ i nasladowac
Boga, od ktorego pochodza. Problem w tym, ze niejednokrotnie
ludzie realizujacy siebie w coraz bardziej ,poganiejacym” Swiecie,
w tym takze ochrzczeni, dopasowujac swoje poglady i wybory
zyciowe do opinii publicznej, zyja tak jakby Boga, ktory jest
Stworca, USwiecicielem, Zbawicielem, Sedzia i Panem - nie
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bylo. W ten sposob odzieraja Boga z Jego istoty i deprecjo-
nuja Jego istnienie. Nie licza sie z rzeczywistoscia, a negu-
jac fakty ida za interpretacjami. Nie uswiadamiajac sobie do
konica wagi problemu ulegaja niszczacej rzeczywistosc¢ ideolo-
gii i uchylaja sie od koniecznosci nawrécenia. Zas znaczenie
znakow sprowadzaja do pozoréw. Dlatego tez zaczyna funkcjo-
nowac bledne mniemanie jakby czlowiek w sprawie swojego
zbawienia byl samowystarczalny, a religia byla wylacznie
prywatna i subiektywna sprawa, co nieuchronnie prowadzi
do relatywizmu.

Manifestuje si¢ on upadkiem ludzkiej zdolnosci poznania
prawdy, znajdowania w niej ostatecznej wolnosci i wypelnie-
nia najwiekszych aspiracji, czyli odnalezienia wyczerpujacej
odpowiedzi na najbardziej egzystencjalne pytania i potrze-
by czlowieka, ktore przeciez nie omijaja os6b konsekrowanych.
Wtedy wszystko staje sie wzgledne i dyskusyjne, i nic nie jest
w stanie porwacé, poruszy¢ calego czlowieka.

Natomiast w Swietle tego czego nauczat Benedykt XVI mozna
zrozumie¢ znaczenie drogi, jaka nalezy pokonac, by wyjs¢ z po-
dzialu pomiedzy poznawaniem a wierzeniem, ktéry ma na celu
wyrugowanie wiary do sfery subiektywnej po to, by cztowiek nie
byl w stanie poznac¢ prawdy, ktéra daje spelnienie zyciu. ,Nie-
trudno zauwazyé¢ - mowi Benedykt XVI, ze odwrét od Ko-
Sciola i chrzescijafistwa, ktory obserwowaliSmy w ostatnich
trzydziestu, czterdziestu latach byl jedna z przyczyn, kto-
re doprowadzily do ruiny ludzkiej psychiki, do zagubienia
orientacji, do zaniedban, ktore wszedzie mozna dzi§ dostrze-
c”2, Zas cytowany wczesnie Ch. Péguy — kontynuuje: ,,Nie bra-
kowalo podlosci rowniez w czasach panowania Rzymian. Ale
przyszedl Jezus. Nie zmarnowal On swoich lat na narzeka-
nie i zadanie wyjasnienn od podlosci czasow. On ucina krot-
ko. W spos6b bardzo prosty - czyniac chrzescijaiistwo. Nie
wzial sie za obwinianie i oskarzanie kogokolwiek. Nie pote-
pil Swiata. On zbawil Swiat”. Stad zadaniem os6b konsekrowa-
nych obok pédjscia za Chrystusem i nasladowania Go w kazdej

2 S6l ziemi. Chrzescijaristwo i Kosciét Katolicki na przetomie Tysiqcleci. Przektad
Grzegorz Swoinski. Wydawnictwo Znak 2005, s. 14.
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sytuacji, i zachowania wlasnej tozsamosci plynacej ze specyfiki
charyzmatu, ktory realizuja dzien po dniu i godzina po godzinie
jest odnalezienie siebie nie tyle w dzialaniach i tym co sie
robi, ale w zawierzeniu, ze to Chrystus zbawia i jednoczy,
ze przybyl po to aby przebudzi¢ nasza zdolnoS¢ poznawa-
nia rzeczywistosci i, Zze to On pozwala zglebié¢ nature osoby,
mierzacej sie z problemami. Ostatecznie gra toczy sie o na-
sza zdolnosé przyjmowania nowych wyzwan cala moca cha-
ryzmatu, ktéry zostal nam powierzony. Zatem mamy tu do
czynienia z wielka potrzeba zachowania tozsamosci i misji
naszych charyzmatoéow.

Innym wyzwaniem, z jakim przychodzi sie¢ mierzy¢ uczest-
nikom zycia konsekrowanego jest:

1. Rozwéd wiary z zyciem, wszechobecny nihilizm, spa-
czone rozumienie wolnosci, unifikacja kulturowa i cheé
moéwienia o Bogu z pominieciem Chrystusa.

Zatrzymam si¢ na tym ostatnim. Ot6z w powszechnej men-
talnosci, w dobie globalizacji — jak zauwaza Benedykt XVI:
,Jednosc stala sie faktem. Centra miast wszedzie wygladaja tak
samo — w Afryce Poludniowej, w Ameryce Potudniowej, w Japo-
nii, w Ameryce Polnocnej, w Europie. Wszedzie nosi sie te same
dzinsy, Spiewa te same przeboje, oglada te same filmy i podziwia
te same gwiazdy. W tym sensie mozna moéwic o zunifikowane;j
cywilizacji — wlacznie z McDonaldem jako zunifikowana oferta
zywieniowa dla ludzkosci. Na pierwszy rzut oka uniformizacja
ta wydaje sie czyms korzystnym i stosownym jako swego
rodzaju pojednanie — tak samo jak zunifikowany jezyk bu-
downiczych wiezy Babel. Ale jednoczesnie roSnie wzajemna
obcos¢ miedzy ludZmi. Nie dochodzi do rzeczywistego zbli-
zenia. W jego miejsce obserwujemy rozkwit regionalizmoéw,
bunt rozmaitych cywilizacji, ktore chca by¢ tylko soba — albo
czuja sie tlumione przez inne”.

% Bég i Swiat. Wiara i zycie w dzisiejszych czasach. Z Kardynatem Josephem Rat-
zingerem Benedyktem XVI rozmawia Peter Seewald. Przektad Grzegorz Swoinski.
Wydawnictwo Znak 2005, s. 129.
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W roszczeniu dominujacej powszechnie mentalnosci, kto-
ra chcialaby mowic¢ o Bogu pomijajac Chrystusa chodzi o fide-
izm, ktéry eliminuje racjonalnosé¢ wiary i niszczy podstawe
nawrdcenia religijnego naszego zycia, calego zmystu Boga
w naszym zyciu i naszego wysilku moralnego. Fideizm nisz-
czy to ogniwo przy pomocy formalnie racjonalnych technik i ar-
gumentacji. Ta forma fideizmu jest wynikiem podwazania
wiary w bostwo naszego Pana Jezusa Chrystusa przez nie-
ktorych znaczacych wyzszych duchownych, co sie objawia
miedzy innymi przez podawanie falszywych wiadomosci na
temat wiary i moralnosci. Skutkuje to relatywizmem i stoso-
waniem podwojnej etyki (cel uswieca srodki), co niestety nie omi-
ja takze czlonkow zycia konsekrowanego i niektérych zakonow.

2. Rozne postacie gnozy np.: ,,Chrystus tak, Kosciél nie”.

Drugim aspektem wykreowanej przez racjonalizm wspol-
czesnej mentalnosci jest gnoza w réoznorakich jej aspektach
i wersjach. Jednym z jej przejawow jest twierdzenie ,,Chrystus
tak, Kosciol nie”. Jesli wiec eliminuje sie w Chrystusie fakt jego
czlowieczenstwa, cztowieczenstwa realnego i historycznego, eli-
minuje sie¢ tez samg mozliwos¢ chrzescijanskiego doswiadcze-
nia, opisanego przy pomocy czasu i przestrzeni. Gdzie brakuje
tego aspektu materialnosci przedmiotu doswiadczenia Chrystu-
sa, brakuje rowniez wspotczesnosci Chrystusa, ktora jest wery-
fikacjg prawdziwosci jego stow o Nim samym.

3. ,JKosciol bez Swiata”.

Trzecim aspektem pietna, jakie Swiat racjonalistyczny wy-
warl na naszym zyciu koscielnym, indywidualnym i wspélnoto-
wym, jest teza zawarta w sformutowaniu ,,Ko$ci6l bez Swiata”.
Wspoblczesne zamieszanie spowodowane przez upadek wiary w jej
prawdziwej naturze prowadzi do jeszcze innych redukcji wyraza-
jacych sie w sformulowaniu: ,,§wiat bez ,ja” i ,,ja” bez Boga”.
Redukcje te nie tylko utrudniaja narodziny wlasciwej chrzesci-
janstwu nowej mentalnosci, ale tez nie pozwalaja zaistnie¢ no-
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wej moralnosci. Zwolennicy owych redukcji nie akceptuja tego,,
co o Kosciele blisko 100 lat temu pisal nawrécony z anglikani-
zmu ks. Robert Hugh Benson: ,,Ko$ciél katolicki jest bowiem
przedluzeniem zycia Chrystusa na ziemi. Kosci6t katolicki
zatem, to dziwne pomieszanie tajemnicy i zdrowego rozsad-
ku, te jednosé ziemi i niebios, gliny i ognia, moze zrozu-
mieé jedynie ten, kto akceptuje go jako zar6wno Boski, jak
i ludzki, poniewaz nie jest on niczym innym, jak méwiac po
ludzku - mistycznym przedstawieniem Tego, ktory chociaz
Nieskoiiczony Bég i Odwieczny Stwoérca, przyjal postaé stu-
gi (Flp 2,7), Tego, ktory bedac zawsze w tonie Ojca (J 1,18),
przez wzglad na nas zstapil z nieba (J 6,15)™.

4. Redukcja znaczenia znaku do pozoru.

Jeszcze inna redukcja, obecna we wspotczesnej mentalnosci,
ktora chcialabym zasygnalizowac jest — redukowanie znaczenia
znaku do jego pozoru. Redukcja ta ma miejsce wtedy, gdy czto-
wiek ulega dominujacej ideologii. Ks. L. Giussani analizujac ten typ
redukcji w swej ksigzce ,,Cztowiek i jego przeznaczenie” thumaczy to
w nastepujacy sposob: ,,Jesli czlowiek ulega dominacji ideologii,
to nastepuje sprowadzenie znaku do jego wierzchniej warstwy.
Im wiecej ma sie Swiadomosci tego, czym jest znak, tym le-
piej rozumie sie jaka obrzydliwoscia, jaka katastrofa jest znak
sprowadzony do pozoréw. Znak jest doSwiadczeniem pewne-
go czynnika obecnego w rzeczywistosci, ktory odsyla mnie do
czegoS innego. Znak jest doswiadczalna rzeczywistoscia, ktorej
sensem jest jakas inna rzeczywistos¢; pokazuje swoje znacze-
nie prowadzac do innej rzeczywistosci. Nierozumne, nieludzkie
byloby wyczerpywanie doSwiadczenia znaku w sprowadzeniu
go do jego wygladu dostepnego bezposrednio naszemu pojmo-
waniu, do pozoréw. Wyglad jakiejkolwiek rzeczy bezposred-
nio dostepny pojmowaniu, pozér, nie wyraza calosci naszego
doswiadczenia rzeczy, poniewaz nie wyraza wartosci znaku™.

* Paradoksy katolicyzmu, Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia w Sandomier-
zu, Sandomierz 2007, s. 17.
5L. Giussani, L’uomo e il suo destino. In Cammino, Marinetti, Genova 1999, s. 112.
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Kard. J. Ratzinger — Benedykt XVI podaje wiele przyktadow
takich redukcji. W jednej ze swoich licznych publikacji z okresu
poprzedzajacego pontyfikat pisze: ,W swiecie, gdzie jak na Za-
chodzie pieniadz i bogactwo sg miarg wszystkiego, gdzie wolno-
rynkowos¢ narzuca swoje nieublagane prawa kazdej dziedzinie
zycia, autentyczna etyka katolicka wielu ludziom wydaje sie ob-
cym ciatem, przezytkiem, rodzajem meteorytu kontrastujacym
nie tylko z konkretnymi zwyczajami zycia, ale takze z podstawa
sposobu myslenia. Liberalizm w dziedzinie ekonomicznej odpo-
wiada na plaszczyznie moralnej permisywizmowi. Zatem staje sie
trudne, jezeli nie niemozliwe ukazywanie moralnosci wyklada-
nej przez Kosciot jako rozsadnej, bowiem jest ona zbyt odlegta od
tego, co zostalo przez wiekszos¢ ludzi uznane za oczywiste i nor-
malne”. W tej samej publikacji nieco dalej pisze: "W kulturze
Swiata uprzemyslowionego zerwane zostaly przede wszyst-
kim zwiazki miedzy sfera seksualna a malzefistwem. Ode-
rwany od malzenstwa seks, nieuporzadkowany i pozbawiony
odniesienia, stal si¢ na podobiefistwo ,,pozostawionej miny”
problemem i zarazem sila wszechobecna’.

5. Paradoks redukcji serca do sentymentu.

Dlaczego ma miejsce ten paradoks? Poniewaz redukujemy
serce do sentymentu i pozadliwosci. ,My przyjmujemy senty-
ment a nie serce, jako ostateczny silnik, ostateczna racje naszego
dzialaniach. Co to oznacza? Nic nie zostaje z naszej odpowie-
dzialnosci wlasnie dlatego, ze kierujemy sie sentymentem, kto-
ry przewaza nad sercem, sprowadzajac nasze pojmowanie serca
do sentymentu. A przeciez serce dziala jako podstawowy czyn-
nik ludzkiej osobowosci (i jest nim); sentyment nie, bo w poje-
dynke dziala reaktywnie, jest zwierzecy |[...] A jednak to jasne:
trzeba pokonaé pozadliwe zapamietanie si¢ i przestac¢ patrzec
na nastroje jako cel sam w sobie. Nastroje maja zupelnie inny
cel, ktory nadaje im godnos¢: ich celem jest to, ze zostaly dane

® Raport o stanie wiary z Ks. Kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Vit-
torio Messori. Wydawnictwo Michaelineum, Krakow Warszawa-Struga 1986, s. 73.
" Tamze, s. 74.
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przez Boga, przez Stworzyciela, jako warunek oczyszczenia sie.
Serce natomiast oznacza jednos¢ sentymentu i rozumu. Pocia-
ga to za soba niezablokowana koncepcje rozumu w catym ogro-
mie jego mozliwosci: rozum nie moze dziatac bez tego, co nazywa
sie uczuciem. To serce jako rozum i uczucie — jest warunkiem
zdrowego dziatania rozumu. Warunkiem tego, by rozum byt ro-
zumem, jest by dzialala w nim uczuciowos¢, i w ten sposob po-
ruszala catego cztowieka. Rozum i sentyment, rozum i uczucie:
to jest serce czlowieka”. Jeszcze inna forma paradoksalnej re-
dukcji mentalnosci dominujacej jest przyzwolenie na istnienie
Kosciola, ale bez mieszania sie w to, co obecne jest w zZyciu Swia-
ta, czyli: Kosciot ,tak” ale bez swiata. W konsekwencji prowadzi
to do postawy typu: ,Swiat tak ale bez ja” i ,Ja tak ale bez
Boga”. Nieobecnos¢ Boga w zZyciu czlowieka — to kryzys praw-
dy, ktora jest dzis powszechnie kwestionowana; to nieobecnosc¢
zycia, ktore jest dziS na Swiecie tak bardzo niszczone; oraz nie-
obecnos¢ jasnych wskazan — jaka droga iS¢ we wspolczesne;j
mgle falszywych idei, teorii, filozofii i sekt, aby dojS¢ do Kréle-
stwa Chrystusowego.

slak pojety kryzys — jak pisatl cytowany wczesniej Abp
S. Wielgus — dotyka takze milionow katolikow i ich rodzin, ktore
ulegaja konsumpcjonistycznemu stylowi zycia a za najwiecksza
wartos¢ uznaja pieniadze i seks, ktorzy nie uczeszczajg na nie-
dzielna Msze Swieta, ktérzy przestali sie modli¢, ktérzy w duchu
materializmu wychowuja swoje dzieci, ktorzy zdradzaja swoich
wspotmaltzonkow, ktérzy rozbijaja wilasne i cudze rodziny (nie
patrzac na tragedie dzieci, pozbawionych ojca czy matki), ktore
sie kloca, nienawidza, zniewazaja, terroryzujg w zZyciu rodzinnym
i sasiedzkim; ktorzy sie mszcza, oszukuja, kradna, doprowadza-
ja do deprawacji wlasne dzieci; ktorzy po pijanemu prowadza sa-
mochody — dla ktoérych nie ma zadnych swietosci ani przykazan,
gdy w gre wchodzi egoistyczna korzysé itd., itd”.

8 Tamze s. 116-117.
9 Abp S. Wielgus, O chrzescijanska edukacje..., s. 187-178.
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6. Jeszcze inna grupe wyzwan dla osob zycia konsekro-
wanego stanowia: zewnetrzne i wewnetrzne zagrozenia
wspolnoty rodzinnej.

Jest ich wiele i nie sposob odniesc¢ sie do nich wszystkich.
Fundamentem rodziny jest jej stabilnos¢ i trwalos¢ oraz otwar-
cie rodzicow na dzieci i zadania zwigzane z ich wychowaniem.
Wszystko, co utrudnia rodzicom taka postawe, rowniez w sferze
materialnej, szkodzi rodzinie. Jakie zatem zagrozenia najbardziej
dotykaja obecnie polskie rodziny? Nieobecnos¢ rodzicow z powo-
du rozbicia rodziny lub pracy rodzicéw (nadmiernie obciazajaca
wielogodzinna praca w Polsce czy za granica); absolutyzacja pra-
cy zarobkowej, az po emigracje zarobkowsg czasem nawet obojga
rodzicow; brak czasu dla wlasnych dzieci; niedojrzalos¢ lub nie-
odpowiedzialnos¢ rodzicow, wynikajaca z ich wlasnych nieroz-
wiazywalnych problemoéw; zanik lub ostabienie wiezi rodzinnych
z powodow wyzej wymienionych; brak prorodzinnych rozwia-
zan (prawnych, finansowych, pracowniczych) i systematycznego
wsparcia; spadek kultury osobistej (tzn. dobrego wychowania);
ubostwo, zwlaszcza w przypadku rodzin wielodzietnych, wyklu-
czenie i marginalizacja spoteczna; atak ekonomiczny na polska
rodzine a w zwiazku z tym pauperyzacja rodzin i zwiekszanie sie
liczby jedynakow; rodzina zyje dzis w cywilizacji egoizmu, agre-
sji i mas mediow a w nich panuje chaos medialny z dominacja
manipulacji i zwyklych kltamstw na temat zycia cztowieka, pla-
nowania rodziny, wychowania dzieci; brak autentycznego wspar-
cia instytucji panstwowych dla rodzin; bezrobocie, szczegblnie
wsrod mtodych do 25 roku Zycia, katastrofa mieszkaniowa i ob-
nizajacy sie poziom szkolnictwa; kryzys wiary lub jej brak i ptytka
poboznosé, co wobec trudnosci i licznych pokus, z jakimi mat-
zonkowie sie spotykaja we wspolczesnym swiecie nie gwarantuje
stabilnosci ogniska domowego; ucieczka od obowiazkow w naj-
rozniejsze natogi i zdrady, za ktérymi pogon rodzi jeszcze wiek-
sza pustke i frustracje. Za tym idzie dorabiana do zagluszanego
sumienia postawa relatywizmu moralnego. Malzenstwo przesta-
je by¢ nierozerwalnym zwiazkiem kobiety i mezczyzny, ktorzy
coraz czesciej porzucaja je w imie mitycznego ,prawa do szcze-
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Scia”. Statystyki rozwodzacych sie kobiet z 2008 roku pokazuja,
ze 75% z nich nie ukonczylo 24 roku zycia a skala rozbicia ro-
dzin jest najwieksza w historii Polski. Jednak szczescie tak ro-
zumiane utylitarystycznie wyrasta z egoizmu, indywidualizmu
i zapatrzenia w siebie.

Dzisiejszy kryzys rodziny jest zwigzany z odwroceniem pa-
radygmatéw, nagradzane sg egoizm i chciwosé, ,jazda na gape”
a wybor zycia i rodziny jest karany. Taka patologiczna sytuacja
domaga sie¢ korekty, dziatan na poziomie lokalnym, miedzypan-
stwowym, globalnym w wymiarze kulturalnym, politycznym,
ekonomicznym.

6. MozliwoSci przezwyciezenia wyzwan wspolczesnej men-
talnosci.

Co zatem pozwala zwyciezy¢ owe paradoksalne redukcje po-
wszechnej mentalnosci, z ktora przychodzi sie mierzy¢ zaréwno
cztonkom zycia konsekrowanego, jak i wszystkim ochrzczonym
Swieckim, tak by zachowac respekt wobec calej atrakcyjnosci
chrzescijanstwa? Wedlug cytowanego wczesnej ks. L. Giussa-
niego tym, co dominuje nad ideologia jest pojmowanie i do-
Swiadczanie chrzescijanstwa jako wydarzenia. Tak rozumiane
chrzescijafistwo nie jest ideologia ale obecnoscia Boga po-
S§rod swojego ludu. Jego obecnosé staje sie widoczna, doty-
kalna i doSwiadczalna przez fakt, Ze zmienia sie¢ zycie ludzi,
zyjacych we wspodlnocie i mozna o nich powiedzieé¢ tak jak
charakteryzowano pierwotny Kosciél: *zobaczcie jak oni sie
miluja”; zobaczcie jak oni potrafia byé¢ jedno pomimo roz-
norodnosci charyzmatéow. Taka postawa rodzi sie dzieki prze-
mianie, jaka ma miejsce w kazdym nawracajacym sie ludzkim
4ja”. To dzieki nawroceniu, ktore jest procesem pojawita sie nowa
Swiadomos¢. Jest to Swiadomos¢ solidarnosci i odpowiedzialno-
Sci za cala ludzkos¢, odpowiedzialnosci za caly swiat stworzenia.
Majac na uwadze te prawdy Benedykt XVI, podobnie jak papiez
Franciszek zauwaza: ,,Pojawily sie ruchy zjednoczeniowe, poszu-
kuje sie aktywnych form solidarnosciowego wsparcia spoteczno-
Sci ogarnietych kryzysem, ktorym pomaga sie budowac rados¢,
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pokonywac biede. Jako obywatele zyjacy w tym stuleciu musi-
my to dostrzegac i traktowac z wdziecznoscia. Wszystkie te ten-
dencje praktycznie pokazuja, ze dobra w czlowieku nie sposob
stlamsié. (...) Uwazam, ze owocem wlasnie spoleczenstwa maso-
wego i mozliwosci, ktore cztowiek uzyskat dzieki swej technicz-
nej wladzy nad swiatem sg rowniez nowe jakosci zta”!°. Kiedy
jednak chrzescijanstwo rozumiane w kategorii wydarzenia jest
obecne nie jako ideologia, wrazenie czy uprzedzenie, mozliwe sg
narodziny nowego cztowieczenstwa, ktore nie pomniejsza rozu-
mu, prawdy i milosci, ale je wywyzsza. Do tego jednak oprocz
chrztu (i innych sakramentow ustanowionych przez Boga), po-
przez ktory Chrystus wybiera jakies zycie, potrzebni sa rodzice
i potrzebne jest odpowiednie wychowanie. To ono budzito i budzi
z usSpienia moralnego, wymaga konsekwencji w mysleniu i po-
zwala ,narodzi¢ sie na nowo”. Dzieki niemu mozna uporac sie
z relatywizmem, ktory uposledza nasza zdolnosé poznania praw-
dy i czynienia dobra.

Jednym z wazniejszych argumentow przemawiajacym za
obiektywna wartoscia ,ranigcego” piekna zycia konsekrowane-
go jest to, ze chrzescijanstwo nie kaze uciekac¢ od prawdy o nas
samych, nie przekresla jednostkowego ja, ale wywyzszajac ludz-
ki rozum, wolnos¢ i uczucia, i nie pozwalajac rozumowi zamykac
sie w swojej mierze, uczy patrzec na rzeczywistos¢ bez usuwania
z oczu typu obecnosci Boga jako kryterium osadu, i pedagogii
obecnej w nauczaniu Ojcow Kosciota, wielkich zakonodawcow,
pedagogow chrzescijanskich, papiezy, biskupow, ojcow i matek,
dziadkow czy réznego rodzaju zdrowych srodowisk wychowuja-
cych. Bogactwo tego przestania jest interesujace dla wspotcze-
snosci, gdy jest pelnym uzasadnien ukazywaniem jego wartosci,
wplywu i znaczenia. Przeszlos¢ bowiem — jak stusznie zauwaza
ks. L. Giussani — moze by¢ proponowana mtodziezy jedynie, gdy
jest przedstawiana w obrebie terazniejszosci, ktéra uwypukla
jej odpowiednios¢ w stosunku do najwyzszych potrzeb serca'’.

10J. Ratzinger, S6l ziemi. Chrzescijaristwo i Kosciét Katolicki na przetomie Tysiac-
leci. Przeklad Grzegorz Swoinski. Wydawnictwo Znak 2005 s. 31.

1 Por. Ryzyko wychowawcze jako tworzenie osobowosci i historii, Jednos¢, Kielce
2002, s. 103-113.

19



P. Alina Rynio

W niniejszym szkicu nie bylo moim zamiarem wyczerpuja-
ce zaprezentowanie piekna ideatlu zycia konsekrowanego, czy
tym bardziej, opisywanie oddzialywania pedagogicznego bogate;j
przesztosci Kosciota na terazniejszosc. Pozostawiajac szczegoélo-
we opracowanie tej kwestii innym a majac na wzgledzie jedynie
przywotlanie najwazniejszych argumentow przemawiajacych za
atrakcyjnoscia pelnego paradoksow wychowania chrzescijan-
skiego i formacji, w propagowaniu ktorych zycie wielu konse-
krowanych mezczyzn i kobiet ma swoéj wyrazny udzial na koniec
odwolam sie do niezwykle mi bliskiego nauczania Jana Pawta II
i kontynuatora jego mysli papieza Benedykta XVI oraz papieza
Franciszka. Atrakcyjnos¢ papieskich przestan pedagogicznych
i formacyjnych manifestuje sie wielorako. Jesli bra¢ pod uwa-
ge nauczanie Jana Pawla II to widoczna jest ona w formie in-
tegralnej, realistycznej i doceniajacej pewnosc¢ i zaangazowanie
wolnosci, wizji wychowania i formacji. Wizja ta — jak to mozna
zobaczy¢ w liczacym 477 stron moim opracowaniu'? —jest ciagle
nowa, cho¢ zakotwiczona w tradycji, moralnosci i kulturze 2000
lat chrzescijanstwa. Jej otwartos¢ na petnie prawdy o cztowieku
i Swiecie, dowartosciowanie wszystkiego, co pieckne, dobre i spra-
wiedliwe, jak rowniez jej metodyczna wartos¢ sprawiaja, ze wizja
ta paradoksalnie jest czytelna takze dla wspotczesnych, a przez to
jest jeszcze bardziej godna przywotania, chocby tylko w zarysie.
Wielorako dokumentuje ona, ze prezentowana przez Jana Pawla
II pedagogia dowartosciowuje autentyczne odrodzenie kultural-
ne na bazie tradycji, a majac swoje zrodlta w Objawieniu Stare-
go i Nowego Testamentu moze by¢ traktowana jako pedagogia
nowego zycia zrodzonego przez pojednanie z Bogiem i powrét do
Niego. W pedagogii tej, oprocz dobrej znajomosci samego chrze-
Scijanstwa z jego paradoksami — wazne jest doswiadczenie oso-
bistego spotkania z obecnoscia Boga. Wazny jest dialog, wolne
przylgniecie do Chrystusa obecnego we wspoélnocie wierzacych,
rozbudzenie pasji wobec prawdy samego siebie, szacunek wobec
Swiata ludzi i rzeczy, przyjazn polaczona z mozliwoscia korekty,
postuszenstwo i zdrowo pojeta zaleznos¢ od autorytetu, a takze

12 Por. Integralne wychowanie w mysli Jana Pawta II, Wydawnictwo KUL, Lu-
blin 2004.
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Swiadectwo wlasnego zycia i mozliwos¢ wartosciowania i doko-
nywania wyborow w oparciu o wiare, nadzieje i mitos¢. Przesta-
nie to oparte jest na realistycznym widzeniu siebie i postusznym
podazaniu za Chrystusem zyjacym w KoSciele rozumianym jako
wspolnota wierzacych.

Rownoczesnie jest to pedagogia dawania osobistego swia-
dectwa i sluzby Bogu zywemu i prawdziwemu wyrazajaca sie
w solidarnosci z cierpiacymi i przygnebionymi potega zta. Pod-
kresla sie w niej godnos¢, wolnosé, odpowiedzialnosé, nawréce-
nie, potrzebe przynaleznosci, umiejetnos¢ wartoSciowania dobr,
wartos¢ wiary, trwania w ciszy i modlitwie, umiejetnos¢ nazywa-
nia zagrozen tkwigcych w osobie, mentalnosci Swiata i cywiliza-
cjit’. Wobec powyzszego nie dziwi fakt, ze zasadnicza troska tego
wychowania, jak i formacji jest to, aby wychowac i uformowac
serce czlowieka zgodnie z tym, do czego je Bog stworzyt i powo-
tat. A stworzyl je — powtoérzmy raz jeszcze — do szczescia, praw-
dy, dobra, piekna, mitosci i odkrywania ostatecznego znaczenia
wszystkiego. Problem jednak w tym aby katolicyzm zgodnie z na-
uczaniem Benedykta XVI stawat sie sposobem zycia i wrastania
w wiare, ktore wplywa na spos6b myslenia, rozumienia'?.

W katolicyzmie szczegolna wielkos¢ Boga objawia sie wlasnie
w braku mocy. Na dhuzsza mete potega dziejow zasadza sie wla-
$nie na ludziach milujacych a zatem jest potega, ktorej wlasci-
wie nie sposob mierzy¢ kategoria mocy'S. Bog chrzescijan — jak
naucza Benedykt XVI ,nie mowi glosno, ale mowi poprzez zna-
ki, poprzez zdarzenia, poprzez naszych bliznich. Nie ulega jed-
nak watpliwosci, ze chcac pokonac przywotane redukcje potrzeba
nam swego rodzaju rewolucji wiary — w wielorakim sensie. (...)
Potrzebujemy takiej rewolucji, by mie¢ odwage sprzeciwu wobec
powszechnie uznawanych pewnikow!e.

13 Por. A. Rynio, Atrakcyjnosé wychowania chrzescijariskiego, w: Wychowanie
chrzedcijanskie. Miedzy tradycja a wspélczesnosciq, Wydawnictwo KUL, s. 673-
674 inn.

14 S6l ziemi. Chrzescijaristwo i Kosciét Katolicki na przetomie Tysiqcleci. Z Kar-
dynalem Josephem Ratzingerem Benedyktem XVI rozmawia Peter Seewald, Prze-
ktad Grzegorz Swoinski, Wydawnictwo Znak 2005, s. 15.

15 Tamze, s.16.

16 Tamze, s. 29.
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Przezwyciezy¢ umasowienie, ktore czlowieka jednoczesnie
izolyje i wtraca w radykalna samotnosé, budowaé zdrowe moz-
liwosci wspélnoty — oto zdaniem Benedykta XVI — wielkie wy-
zwania”l”. Jest to tym istotniejsze, ze dzis$ zyjemy w czasie, ktory
papiez Franciszek okresla jako czas ,trzeciej wojny swiatowe;]
prowadzonej w czesciach” a tak zwane Panstwo Islamskie, ISIS
dziala w sposob nieakceptowany w zadnym wypadku: ludoboj-
stwa, pogwalcenie prawa do zycia, wolnosci sumienia, wolnosci
wyznania, prawa do nienaruszalnosci osoby.

Na koniec jeszcze dwie mysli zaczerpniete z nauczania kard.
J. Ratzingera — Benedykta XVI. Pierwsza moéwi o wartosci krzy-
za. Przywoluje ja w tym miejscu nieprzypadkowo. ,Bo z Krzyza
nie spoglada na nas ktos, kto poniost kleske, kto ulegl rozpa-
czy, nie spoglada na nas jedna z przerazajacych ofiar ludzkosci.
Bo postac tego Ukrzyzowanego mowi nam cos innego niz postac
ukrzyzowanego Spartakusa i jego zwolennikow, ktorzy poniesli
kleske. Bo z tego Krzyza spoglada na nas dobro¢, ktoéra posrod
przerazenia, pozwala nam po nowemu rozpoczac zycie”!8.

Druga mysl dotyczy pojmowania szczescia. Cytuje: ,Jezus
otwiera niejako szkote szczescia, przedstawia ludzkosci chrzesci-
janstwo jako szkote szczescia: Pokazuje droge. Ale doktadna lek-
tura pozwala stwierdzi¢, ze owa szkola pozostaje w sprzecznosci
z wyobrazeniami, ktore ludzie zwykle maja na temat szczescia”!®.
Wiara natomiast przemawia do naszego rozumu, poniewaz wyra-
za prawde, ze rozum zostal stworzony dla prawdy?°, dlatego tez
paradoksem jest to, ze wiara oferuje rozumowi jego uzdrowienie
a czlowiek ochrzczony powotany jest do bycia w komunii z Bo-
giem i z ludzmi. Jednak do tego, by to przyjac potrzebne jest pet-
ne sensu i znaczenia wychowanie i formacja uznajace potrzebe
uczestnictwa w rzeczywistosci Wcielenia i Odkupienia.

7 Tamze, s. 31.

18 Tamze

19 Tamze, s. 24.

20 Bég i Swiat. Wiara i zycie w dzisiejszych czasach ..., s. 42.
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Summary
Some examples of the universal mentality challenges which
one can meet in the consecrated life

The analysis of rich literature concerning Christian formation shows that, regard-
ing humanity and Christian ethos coming from the faith, they are depreciated
in different ways by intellectual and moral relativism which does not omit the
consecrated persons. It happens because Christians themselves stopped recog-
nize, love and follow God from whom they originate.

tlum. Krzysztof Stawicki CMF
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Streszczenie

Rady ewangeliczne sg formami zaangazowania cztowieka wyrazajacymi sposéb,
w jaki zyt Jezus w trzech dziedzinach dotykajacych catego zycia czlowieka:
w dziedzinie posiadania i dysponowania dobrami, w obszarze uczué i wiezi oraz
w zakresie autonomii i niezaleznosci. Przedmiotem prezentowanego artykutu jest
préoba uchwycenia takich charakterystyk rad ewangelicznych, ktére wyrazaja
radykalizm ich realizowania. Kontekstem teoretycznym podejmowanej refleksji
jest tekst dekretu papieza Pawta VI o przystosowanej odnowie zycia zakonnego
Perfectae caritatis.

Rady ewangeliczne sa formami zaangazowania cztowieka
wyrazajacymi sposob, w jaki zyl Jezus w trzech dziedzinach, do-
tykajacych calego zycia cztowieka: w dziedzinie posiadania i dys-
ponowania dobrami, w obszarze uczuc¢ i wiezi oraz w zakresie
autonomii i niezaleznosci'. Kazda z rad posiada wiec swoj spe-
cyficzny przedmiot i kladzie nacisk na odniesienie do Jezusa:
byt bogaty, lecz stat sie ubogi, mitlowat sercem niepodzielnym az
do konca, przyszed! czyni¢ wole Ojca i wypelnit ja catkowicie?.

Celem prezentowanego artykulu jest proba uchwycenia tych
charakterystyk rad ewangelicznych, ktére wyrazaja radykalizm

1 Zob. B. Goya, Formacja integralna do zycia zakonnego. Krakow 2007 .

2 Essential elements. Istotne elementy nauczania Kosciota na temat zycia konse-
krowanego w zastosowaniu do instytutéw oddajacych sie pracy apostolskiej. Kon-
gregacja Zakonow i Instytutéw Swieckich (31.05.1983). Nr 15.
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ich przezywania. Kontekstem podejmowanej refleks;ji jest tekst
dekretu papieza Pawta VI o przystosowanej odnowie zycia za-
konnego Perfectae caritatis.

Radykalizm doskonalej milosci

Istote radykalizmu zycia konsekrowanego syntetycznie
streszczaja pierwsze stowa dekretu — Perfectae caritatis. Wy-
razaja one norme dla przeszlosci, terazniejszosci i przyszlosci
zycia konsekrowanego. Zawsze wtedy, gdy zycie zakonne prze-
staje by¢ przezywane radykalnie, gdy staje sie niewyraznym
znakiem kroélestwa niebieskiego — nie jest realizacja doskonatej
milosci. Kiedy zastanawiamy sie, w jaki sposob wyrazi¢ rady-
kalizm Zycia radami ewangelicznymi warto zastanowic sie nad
jakoscia indywidualnego i wspolnotowego podazania za dosko-
nalg miloscia3.

Po Soborze Watykanskim II zgromadzenia i instytuty za-
konne poszukiwalty adekwatnych form odnowy Zycia konsekro-
wanego. Owczesny entuzjazm, zwiazany z mozliwo§ciq odnowy
dotyczyl w duzej mierze zewnetrznych elementéow zycia zakon-
nego, ktore wtedy rzeczywiscie wymagaly zmiany. Nie mozna
jednak spowodowac zmian na lepsze w porzadku zewnetrznym,
jesli porzadek wewnetrzny nie zostanie poddany indywidualnej
ocenie. Rewizja kwestii istotnych, wewnetrznych moze nato-
miast stanowic¢ dobry punkt wyjscia do wlasciwego oszacowania
spraw mniejszej wagi. Jesli nasze zaangazowanie w podazanie
za doskonalg miltoscig jest niewystarczajace, jesli nie kocha-
my wystarczajaco, to rowniez nasze widzenie spraw i proble-
mow zewnetrznych jest nieadekwatne. Bolesny fenomen czasow
wspolczesnych polega na tym, ze osoby konsekrowane energicz-
nie podnosza poziom edukacji swoich czlonkow, sg bardziej ak-
tywne w przestrzeni publicznej, potrafia uzywac¢ nowoczesnych
technologii, ale zdarza sie, ze sa obojetne wobec siebie nawza-
jem, niezaangazowane we wspolny ideal, niezdolne do mitosci

3 Council of Major Superiors of Women Religious, The Foundations of Religious
Life: Revisiting the Vision. San Francisco 2009; J. Chittister, The fire in these ash-
es. A spirituality of contemporary religious life. Kansas City 2001 s. 113.
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wzajemnej. Radykalizm zycia konsekrowanego wyrazaja urze-
czywistniane dazenia. Jezeli tym dazeniem jest doskonata mi-
to$é, to znajduje ona wyraz w spojrzeniu na kwestie zewnetrzne
— w sposobie dyskutowania, otwartosci na pomysty i delikat-
nosci przejawianej wobec przekonan innych. Podazanie za po-
zorami zmian zewnetrznych, bez dazenia do ozywienia mitosci
i odnowy wewnetrznej, znajduje wyraz w nietolerancji i konflik-
tach, ktore charakteryzuja nasze dialogi z innymi ludzmi. Od-
nowa zycia zakonnego, wedlug Perfectae caritatis, rozpoczyna
sie wewnatrz i wyraza sie na zewnatrz. To podazanie za mitoScia
wskazuje, gdzie i jakie zmiany nalezy wprowadzi¢. Samo wpro-
wadzanie zmian nie utwierdza mitosci®.

Perfectae caritatis zwraca uwage, ze rady ewangeliczne sa
Srodkami podazania za Chrystusem z wieksza wolnoscia. Po-
wierzchowna koncepcja wolnosci pozwala narzeka¢ w sytuacji
niezrozumienia, daje prawo do odrzucania autorytetu, gdy jest sie
kontestowanym, pozwala postawic¢ znak réwnosci miedzy wlasny-
mi zyczeniami i wola Bozg oraz odmawiac traktowania sugestii
przetozonych jako woli Bozej, daje swobode rozwoju osobistych
— prawdziwych lub wyobrazonych — talentow. Takie formy wol-
nosci znajduja sie w zasiegu kazdego czlowieka. Od oséb kon-
sekrowanych oczekuje sie radykalizmu, to znaczy podazania za
Chrystusem z wiekszaq wolnosciq i nasladowania Go z bliska (PC
1). Wolnos¢ do wyrazania siebie poprzez zaangazowanie si¢ w roz-
woj wlasnej wspolnoty zakonnej i wspolnoty Kosciota, wolnosc¢
do bycia kim§ indywidualnym i wyrazania tej indywidualnos$ci
w shuzbie Bogu i czlowiekowi — oto charakterystyki wolnosci, kto-
ra proponuje Perfectae caritatis. Misterium zycia i Smierci Chry-
stusa jest najbardziej radykalna forma urzeczywistniania takiej
wolnosci. Z nikim nie obchodzono sie tak zle, jak z Chrystusem:
nikt nie byl tak odrzucony, niczyje talenty nie byly tak niewy-
korzystane i nikt nie byl tak przesladowany. Ale wlasnie wtedy,
gdy nie moégt On glosi¢ swoich idei, gdy byl sfrustrowany przez
krétkowzroczne autorytety, spychany na ,wtasciwe miejsce” —
zbawil czlowieka. Nie kazda wolnos¢ jest wolnoscig Chrystusa.

* M. Francis, Chastity, poverty and obedience. Recovering the Vision for the Re-
newal of Religious Life. San Francisco 2007, s. 2-3.
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Radykalizm zycia radami ewangelicznymi oznacza oddanie sie-
bie, a nie ofiare ztozong z wlasnej energii i talentow®.

Czystosé — niezwykly dar laski

Od pierwszych stow Perfectae caritatis, poSwieconych Slu-
bowi czystosci wydaje sie oczywiste, ze czystosci nie mozna in-
terpretowac wylacznie od strony negatywnej — jako wyrzeczenia.
Czystosci nie mozna sprowadzi¢ wylacznie do odrzucenia grze-
chu lub seksualnego spelnienia, rezygnacji z konkretnego spo-
sobu bycia lub okreslonej koncepcji siebie samego. Czystos¢ nie
oznacza rowniez zamkniecia serca na kloédke. Perfectae caritatis
akcentuje, ze czystos¢ konsekrowana jest najpierw darem Boga
dla cztowieka (,niezwyklym darem taski”), a dopiero pozniej ludz-
kim darem dla Boga. Jezeli ten ,niezwykly dar taski” nie zostal-
by dany przez Boga, powstatoby wiele problemoéw dla oséb, ktore
czystos¢ slubuja ©

Rezygnacja z czego$ tak radykalnie zwigzanego z ludzka na-
tura, jak radosc¢ plynaca z intymnosci fizycznej, intymne i wierne
towarzystwo ukochanej osoby, wzajemne uzupetnianie sie mez-
czyzny i kobiety dajace poczucie bezpieczenstwa i rados¢ zycia,
pragnienie przedtuzenia wlasnego istnienia i rozwoju w dzieciach
— wymaga ponadnaturalnej sity. Do zadan formatora na etapie
formacji podstawowej nalezy sprawdzenie, czy ta sita jest obec-
na w kandydatce, czy ten ,niezwykly dar taski” zostat jej dany.

Mtlodzi ludzie rozpoczynajacy zycie zakonne sa nieustannie
bombardowani sensacjami nowoczesnego zycia. O tak zwanym
ynormalnym zyciu” wiedza wiecej w poréwnaniu do osob, ktore
uprzedzily ich w zyciu zakonnym. Zycie serwowane jest wspot-
czesnemu cztowiekowi w liberalnych mediach i supermarketach,
ktorych obrazy i towary posiadaja ogromna site przyciagania.
Jednakze, ci sami mtodzi ludzie niewiele wiedzg na temat zycia,
ktore dotyczy ich samych: wlasnych uczué, namietnosci i emocji.
Pomoca w realizacji czystosci bedzie wiedza na temat wlasnych

% Zob. B. Goya, Psychologia i zycie konsekrowane. Warszawa 2004, s. 132-133.
M. Francis, Chastity, poverty and obedience, dz. cyt., s. 2-3.
6 J. Chittister, The fire in these ashes, dz. cyt., s. 113.
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stanow emocjonalnych, zwlaszcza tych zwigzanych z fizjologia or-
ganizmu. Rozumienie siebie jest czynnikiem powstrzymujacym
dezorientacje, zniechecenie i lek, jakie towarzysza mlodym oso-
bom konsekrowanym hamujac ich duchowy rozwdj.

Slub czystosci jest kategoriq wpisana w porzadek milosci.
Warunkiem realizacji czystosci jest umiejetnosc¢ odnalezienia sie
na drodze rozwoju mitosci i doskonalenie wlasnej zdolnosci ko-
chania. Zwlaszcza kobieta musi sie na tej drodze odnalez¢. Mi-
los¢ to najwyzsza motywacja i apostolat kobiety. Kobieta potrafi
oddac swéj czas i energie dla sprawy, ale siebie potrafi oddac tyl-
ko osobie. Slubujac czystosé przyrzeka ja komus. Wiaczajac sie
do wspélnoty zakonnej nie przylacza sie do organizacji, ale od-
daje sie Bogu w strukturach konkretnej rodzinny zakonnej. Oj-
cowie soborowi postuguja sie tutaj pojeciem zaslubin, ktérych
znaczenie objawi sie w pelni w przysztym Swiecie’.

Ojcowie Soborowi wskazuja rowniez na Srodki pomoc-
ne w realizacji czystosci. Osoba, ktora chce zachowac czystosc
winna praktykowac¢ umartwienie i strzec swoich zmyslow. Per-
fectae caritatis zacheca, by zakonnicy docenili znaczenie natu-
ralnych srodkéw, zwlaszcza atmosfery we wspoélnocie zakonne;j,
dla ksztaltowania zdrowia umystu i ciata. Czystosc¢ jest tatwiejsza
do zachowania, gdy wsrod cztonkoéw wspolnoty panuje wzajemna
mitos¢. Chodzi jednak nie o mitos¢ rozumianag jako abstrakcyjna
konstrukcje teoretyczna, ale o zyczliwa, ciepta atmosfere, kon-
kretnie i praktycznie wyrazang. Uczucie czy przywiazanie w zy-
ciu zakonnym nie jest wprawdzie kwestig czutosci, pieszczot, czy
duchowym narzucaniem sie, ale powinno by¢ ciepte, ludzkie i zy-
wotne, a dodatkowo uszlachetnione przez zakorzenienie nasze-
go oddania w Chrystusie. Jesli wzajemne wiezi we wspolnocie sa
umacniane w atmosferze mitosci, to czystos¢ rozkwita w takim
Srodowisku. Wzajemne zainteresowanie soba, wlasna rodzina,
bycie swiadomym cierpienia lub choroby w rodzinie wspétsio-
stry, czy problemow z praca i zaangazowana troska o te sprawy,
moze by¢ przejawem zdrowych wiezi w Zyciu zakonnym. Wiele
jest okazji, by zaoferowac¢ wsparcie lub pomoc siostrze, ktéra wy-

7 Zob. tamze, s. 119.
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glada na zmeczona, by wyrazi¢ wspotczucie, sympatie i uznanie,
ktore zadna miarg nie ,lamig” reguly milczenia, lecz wypelnia-
ja je cieptem i zyciem. Istnieje rowniez sztuka chwalenia, ktora
odgrywa istotna role w zyciu wspolnotowym. Wprawdzie w zy-
ciu konsekrowanym czynimy wszystko dla Boga, to jednak re-
agujemy pozytywnie na wyrazane przez innych formy uznania.
Inni w ten sam sposéb reaguja na kierowane pod ich adresem
szczere wyrazy uznania i docenienia. Wazne wydaje sie, by kaz-
da osoba we wspoélnocie dawata innym do zrozumienia, ze jest
Swiadoma ich obecnoscii zainteresowana ich sprawami. Kobiety
sa bardzo pomystowe w poszukiwaniu Srodkéw i form wyrazania
milosci. Kobiety konsekrowane winny te umiejetnos¢ udoskona-
lac, a nie okaleczac?.

Jezeli we wspolnocie panuje zyczliwa atmosfera, wypelniona
cieptem ludzkich uczué¢ zakorzenionych w wartosciach ducho-
wych, poszczegolne osoby beda we wspolnocie dawac swiadectwo
swojego wzrostu w milosci. Wyrazem tego moze by¢ wzrastajaca
potrzeba dawania — swojej energii, zainteresowan, uczuc, sympa-
tii, pragnienie oddania si¢ i poSwiecenia. Poswiecenie i dar z sie-
bie to cechy charakterystyczne prawdziwej mitosci. Jesli osoba
konsekrowana wzrasta we wrazliwosci, posiada zapal do wyko-
nywania swoich obowigzkow, przejawia hojnosc i zywe zainte-
resowania, jesli wzrasta jej zdolnos¢ kierowania soba, swoimi
emocjami i nastrojami oznacza to, ze wlasciwie przezywa slubo-
wang przez siebie czystos¢. Odwrotnie, surowos¢ wobec innych
albo przywiazywanie sie do innych, apatia i nieche¢ wobec obo-
wiazkow, polowiczne zaangazowanie w przedsiewziecia wspol-
notowe, zmniejszajaca sie¢ zdolnos¢ kierowania soba, trudnosci
w utrzymaniu rownowagi emocjonalnej moga wskazywac, ze czy-
stos¢ nie jest wlasciwie rozumiana albo przezywana. Moga tez
by¢ znakiem, ze osoba nie otrzymata niezwyklego daru laski.

Tylko milos¢ potrafi uwolni¢ wszystkie potencjalnosci ludz-
kiego serca. Slub czystosci jest wyrazem milosci do Boga i czlo-
wieka. Otrzymawszy ten niezwykly dar taski, wlasciwg formacje
i odpowiedni kontekst wspolnotowy, osoba konsekrowana doko-

8 Zob. M. Francis, Chastity, poverty and obedience, dz. cyt., s. 50.
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nuje indywidualnego wyboru, jak zywotnie jej ludzka sita wyra-
zi sie w zyciu wspolnoty zakonnej i Kosciota.

Ubéstwo — mala miara posiadanych rzeczy i najwieksza miara
radosci

Ewangeliczna rada ubdstwa dotyczy stosunku cztowieka do
wszystkich wartosci, ktéore mozna okresli¢ pojeciem ,mie¢”. Mto-
de siostry, spotykajac sie z roznymi formami ubdstwa, reaguja
pewnym niepokojem i gotowoscia do wyjscia naprzeciw, do prze-
ciwdzialania ubéstwu. Bywaja rowniez krytyczne i kontestujace
wspolnotowe reakcje i postawy wobec przejawow ubostwa. Nie-
rzadko stawiaja wspoélnote przed trybunalem wlasnego pragnie-
nia autentycznosci — chca by wspoélnota byla rowniez autentyczna.
Wydaje sie, ze ten krytycyzm wynika z pragnienia stawania sie
czescig procesow odrodzenia i powrotu do korzeni obecnych w sa-
mym sercu wspotczesnego Kosciota. Naszym zadaniem jest udzie-
li¢ mtodym siostrom wiarygodnej odpowiedzi na ich pytania, albo
uczciwie przyznac, ze takiej odpowiedzi nie znamy i wspoélnotowo
rozpoczac jej poszukiwanie. Naszym obowigzkiem jest brzmie¢ au-
tentycznie. Niewiele jest kwestii dotyczacych ewangelicznego ubo-
stwa bardziej wprawiajacych w zaklopotanie niz widok zakonnikéw
gorliwych i elokwentnych w dyskusjach, ale obcigzonych we wla-
snym zyciu. Taki rozdzwiek moze by¢ spowodowany brakiem in-
tegracji roznych aspektow zycia i brakiem organizacji w zyciu®.

Wspoblnoty zakonne poszukuja nowych, adekwatnych do
wspotczesnych wyzwan, form realizacji ubostwa, ale radykalizm
tego slubu wyraza sie poszukiwaniem formy indywidualnej, ukie-
runkowanej na dazenie do podzielania ubogiego zycia i niepew-
nosci wspolczesnego czlowieka. Radykalizm ubdstwa to zycie
ubogie, bez zabezpieczen, nacechowane zaleznosciag w postugi-
waniu sie dobrami materialnymi. Nawet sama postuga ubogim
nie oznacza realizacji ewangelicznej rady ubdstwa, jezeli wyjscie
do ubogich dokonuje si¢ ze Swiata osobistego komfortu i wygody.
Najlepszym darem jaki zakonnik moze dac¢ ludziom ubogim jest

9 Zob. tamze, s. 59.

30



Rady ewangeliczne - radykalizm wobec liberalizmu

jego osobiste ubostwo. Najlepsza postuga jaka moze wyswiad-
czy¢ Swiatowej deprywacji jest pogodnie przezywana osobista,
dobrowolna deprywacjal'®.

W ksztaltowaniu postawy indywidualnego ubéstwa istotne
jest zaangazowanie, a jej najwiekszym zagrozeniem — powierz-
chownosé. Zaangazowanie nalezy najpierw do serca, motywacji,
do duchowosci, a dopiero pozniej wyraza sie na zewnatrz. Dla
zakonnika istnieje jedno autentyczne zaangazowanie w postuge
ubogim, jest nim doswiadczenie ubogiego zycia. Bez wewnetrz-
nej postawy ubdstwa nie mozna doswiadczy¢ wlasciwej wspol-
noty z ludzmi ubogimi. Bedac przywiazanym do komfortu, nie
mozna nies¢ wolnosci tym, ktorzy cierpia z powodu dyskomfor-
tu. Mozna ich jedynie doprowadzi¢ do niewoli przypochlebiania
sie i shuzalczosci wobec komfortu i wygody. Jakos¢ bycia osoby
konsekrowanej dotyka i uszlachetnia ubogich bardziej niz kaz-
da stluzba i dobra zewnetrzne, ktore mozna im zaoferowac. Za-
angazowanie w przezywanie ewangelicznej rady ubostwa wyraza
sie zmniejszaniem sie potrzeb materialnych oraz wzrastajaca
zdolnoscia do przezywania radosci, umiejetnoscia eliminowania
rzeczy nieistotnych i zdolnoscia cieszenia si¢ z tego, czym ob-
darowuje nas zycie. Przejawem zaangazowania w zycie ubogie
staje sie rowniez przejrzystosc¢ i uporzadkowanie serca, umiejet-
nos¢ widzenia rzeczy przyjemnych, tadnych, ktoérych nie potrafi
dostrzec czlowiek zajety, umiejetnos¢ czerpania z nich radosci,
czasem nawet w taki sposob, ktory moze irytowac otoczenie do-
strzegajace w nich jedynie rzeczy zwyczajne, nie warte uwagi.
Umiejetnos¢ cieszenia sie — to jest cecha ludzi, ktorzy wybrali
ubostwo z mitosci do ubogiego Chrystusa. Istnieje zwigzek mie-
dzy poszukiwaniem radykalnych form ewangelicznego ubéstwa
i akceptacja zdrowej koncepcji umartwienia. Ubogi cztowiek po-
trafi dobrowolnie rezygnowac. Odkryl paradoks, ze aby zyskac
zycie, trzeba je najpierw stracic¢ (por. Lk 9,23). Tylko czlowiek,
ktory potrafi rezygnowac, potrafi cieszy¢ sie zyciem w pelni. To
jest ta ewangeliczna i wyzwalajaca idea, ktéra nalezy odnalez¢
we wspolczesnej koncepcji umartwienia'l.

10 J. Chittister, The fire in these ashes, dz. cyt., s. 105.
1 Zob. M. Francis, Chastity, poverty and obedience, dz. cyt., s. 62.
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Realizacja ubostwa, zaréwno indywidualnego, jak i wspol-
notowego, moze wymagac rewizji niektérych utrwalonych postaw
i przekonan. Moze oznaczac potrzebe zrewidowania posiadane;j
koncepcji nabywania rzeczy. Niektorzy zakonnicy utrzymuja
przekonanie, ze posiadanie wszystkiego, co zostalo im podaro-
wane, a nie zakupione jest zgodne ze Slubem ubodstwa. Wyda-
je sie, ze jest to dobra metoda usprawniania zakonu, wymiany
zuzytego sprzetu, czy podnoszenia standardow w domach za-
konnych. Nie powinny jednak istnie¢ domy zakonne, pozbawio-
ne jakiekolwiek niewygody, w ktorych pod kazdym wzgledem
zapewniony jest komfort. Moze to wyzwoli¢ tendencje do poda-
zania za komfortem jako celem nie tyle przez Swiadome wybory
i decyzje, ale na zasadzie dryfowania. Bierne poddawanie sie wy-
godzie jest rowniez brakiem udziatu w zyciu ludzi ubogich, kto6-
rych codziennym doswiadczeniem jest oczekiwanie i postugiwanie
sie rzeczami zastepczymi, nieraz prowizorycznymi. Miedzy mi-
loscia i przywiazaniem do rzeczy, tak jak miedzy materializmem
i radoscia we wspoélnocie istnieje zaleznos¢ odwrotna. Zakonnik
ubogi w mitosc i radosc¢ potrzebuje wielu rzeczy. Zaangazowanie
w realizacje Slubu ubéstwa nie oznacza catkowitej krytyki zwy-
klych udogodnien codziennego zycia, ani triumfu nieposiadania
nad marnowaniem czasu. Zaklada jednak wyznaczenie takiego
standardu zycia, ktory gwarantowalby skuteczng realizacje za-
dan i mozliwoS¢ przezywania osobistych zobowigzan w zakresie
ewangelicznej rady ubostwa. Wydaje sie, ze pewna norma w zy-
ciu zakonnym mogtoby by¢ uzywanie wygod i urzadzen w spo-
sOb charakterystyczny dla przedstawicieli klasy $redniej!2.

Wiernosc¢ slubowi ubéstwa moze wymagac zweryfikowania
zasady proszenia o rzeczy. Zatozyciele wielu wspoélnot zakonnych
pozwalali prosi¢, np. o jalmuzne, ale najpierw jasno okreslili,
jak nalezy zy¢. Proszenie zaklada bycie kims§, kto nie posiada,
o ile nie bedzie mu dane, a wiec doSwiadczanie statej zaleznosci
w uzywaniu i dysponowaniu rzeczami materialnymi. Winno za-
tem by¢ wyrazem osobistych potrzeb a nie wygod, aktualnych
brakow a nie przysztych zabezpieczen.

12 Zob. tamze, s. 65.
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Realizacje rady ubostwa ulatwia poczucie realizmu i kon-
takt z rzeczywistoscia. Zakonnik, ktory nigdy nie robi zakupow,
nie ptaci rachunkéw, nie zna salda konta bankowego stopniowo
przenosi sie do krainy fantazji w sprawach dotyczacych wartosci
rzeczy materialnych. Rozwiazanie nie polega na tym, by kazde-
mu zakonnikowi da¢ wyptlate, mieszkanie i konto w banku, ale
by umozliwi¢ mu wlasciwy kontakt z rzeczywistoscia, pozwalajac
wszystkim profesom uczestniczy¢ w decyzjach dotyczacych spraw
finansowych wspolnoty. Chociaz to przelozony lub ekonom dzwi-
ga ciezar spraw materialnych domu, prowincji czy calego zakonu,
a indywidualny zakonnik jest wolny od szczegotow zakonnej ko-
mercji, to istnieje wiele obszarow, w ktorych kazdy cztonek wspol-
noty moze by¢ wlasciwie i efektywnie zaangazowany!s.

W przygotowaniu mtodych siostr do wlasciwego przezywa-
nia rady ubostwa kluczowa role odgrywa wychowanie do reflek-
towania wlasnych potrzeb oraz formowania osobistych sadow
i ocen. Trudno zaprzeczyc¢, ze duza czes¢ wspolczesnej kryty-
ki tak zwanych latwych pozwolen jest w pelni zastuzona. Prze-
konanie, ze doskonata praktyka ubostwa polega na posiadaniu
wylacznie tego, na co posiada sie pozwolenie oraz skrupulatne;j
wiernosci w proszeniu o rzeczy — jest dalekie od ideatu. Wtasci-
wym rozwigzaniem nie jest zdanie si¢ na decyzje przetozonego,
ale samodzielne decydowanie o tym, co chce posiadac. Osobi-
sta ocena wlasnej potrzeby winna wyprzedzac prosbe skierowa-
na do przetozonego. Wyrazenie prosby oznacza wiec nic innego,
jak poszukiwanie spelnienia tego, co proszacy rozwazyt i uznat
za realng potrzebe. Zgodnos¢ zdania przelozonego z mysleniem
podwladnego w kazdym konkretnym przypadku, nic nie zmie-
nia w kwestii indywidualnej odpowiedzialnosci za wypelnienie
Slubu ubéstwa’®.

Jesli radykalizm slubu czystosci jest wezwaniem do reali-
zacji doskonatej mitosci, to radykalizm ubéstwa jest wezwaniem
do urzeczywistniania matej miary posiadanych rzeczy i najwiek-
szej miary radosci.

13 Zob. tamze, s. 66.
'* B. Zarzycka, Psychologiczne aspekty formacji do przezywania ubéstwa kon-
sekrowanego. Zycie Konsekrowane, 5(2004), s. 46nn.
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Posluszefistwo — mys$li Boze nie sa mySlami ludzkimi

Kosciotl zawsze nadawal postuszenstwu wielka wartoscé.
W 14. punkcie Perfectae caritatis czytamy: ,Zakonnicy przez
Slub postuszenstwa swa wole catkowicie poswiecaja Bogu, jakby
czyniac Mu ofiare z siebie samych, a przez to jednocza si¢ pew-
niej i bezpieczniej ze zbawcza wola Boga”. Kazda ofiara zaklada
poswiecenie, dym i krew, ale — zgodnie z sugestia Ojcéw Sobo-
rowych — ofiara winna by¢ umieszczona we wtasciwym kontek-
Scie, jakim jest oddanie. Tajemnica postuszenstwa lezy przede
wszystkim w poddaniu sie Bogu w sprawach, bedacych poza
mozliwoscig kontroli i tych, ktore zaleza od woli czlowieka tak,
by we wszystkich sprawach zycia duchowego i aktywnosci ze-
wnetrznej pragnal on wypetni¢ wole Boza. Czlowiek postuszny
to ktos, kto liczy sie z Bogiem, kto nie potrafi zrozumiec¢ siebie
samego bez odniesienia do Boga i nieustannie dookresla siebie
w perspektywie wiezi z Bogiem?®.

W zyciu zakonnym istnieje kilka terminow, ktore prze-
trwaly stulecia rodzac nieporozumienia, a nierzadko réwniez
udreki zwlaszcza wsrod mlodych osob konsekrowanych. Ter-
min $lepe postuszeristwo, podobnie jak przyjazn partykularna
czy mito$é wilasna sa przykladami takich niewlasciwych ter-
minéw. Prawdziwa przyjazn jest przeciez ze swej natury party-
kularna. Dziwne, Ze tak opisowy termin zostal ograniczony do
groteskowego zwiazku, w ktorym dwie osoby angazuja sie we
wzajemnie pochlaniajace ich procesy. Dalej, Chrystus powie-
dzial, ze musimy mie¢ uporzadkowana mitos¢ do samego sie-
bie, jesli ma ona by¢ wzorcem mitosci do blizniego. A przeciez,
ilez tomow przestrzegalo nas przed mitoscig wlasna, zanim ter-
min ten stal sie synonimem wszystkiego, co dotyczy wzrasta-
nia w swietosci. Podobnie pojecie wola wlasna — przeciez moja
wlasna wola jest jedyna wola, ktéra posiadam. Jaka inng wole
moge wyrazac, jesli nie wlasng? Wydaje sie, ze przez stulecia
wymachujemy stowna bronia przeciwko milosci wlasnej i wla-

!5 Zob. T. Merton, Nowy posiew kontemplacji. Krakéw: HOMINI 2005, s. 190;
B. Zarzycka, Postuszeristwo wyborowi, warto$ciom, uczuciom. Zycie Konsekrow-
ane 6(2009), s. 37.
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snej woli, majac na mysli psychologiczne takomstwo i przywia-
zanie do wlasnych ograniczen!®.

Powierzchowny sposéb myslenia o postuszenstwie zrodzit
sie z przeciwstawienia dwoch postaw. Pierwsza z nich jest shu-
zalczos¢, z towarzyszacym jej ociezalym umystem, chwiejng wola
i mentalnoscig konformisty. Druga sa otwarte oczy wiary, wy-
razone w przekonaniu, ze Bog moze zdziala¢ wiecej przez jeden
akt ludzkiego poddania niz przez aktywnos¢ wszystkich ludzkich
talentow na catym Swiecie, wiary, ktéra rozumie, ze nie zawsze
jest uzasadnione by znac¢ wszystkie racje i powody w taki sam
sposob, jak zna je Bog. Pierwsza postawa nie ma nic wspoélnego
z poshuszenstwem, druga jest najbardziej rozumna forma postu-
szenstwa, jaka moze zaistniec.

Zyjemy w czasach zdrowego lekcewazenia przekonania, ze
ylaska stanu” jest obficie przeptywajaca fontanna, ktéra wyptu-
kuje przetozonego z mozliwych defektéw, pozostalych w nim po
dniach, kiedy byl podwladnym. Nikt wspoélczesnie nie uwaza, ze
wykonywanie urzedu przetozonego dokonuje sie na zasadzie ex
opere operato, na mocy automatycznych dziatan, ktore przemie-
niaja niekompetencje w kompetencje. Niestety w tym zdrowym
lekcewazeniu jest co§ destruktywnego dla postuszenstwa. Po-
stuszenstwo nie polega bowiem na wykonywaniu polecen prze-
lozonego dlatego, ze sa rozsadne i prawidlowo wyrazone, albo
przynosza bezposredni pozytek. Bytaby to redukcja postuszen-
stwa do czysto naturalnego przedsiewziecia, pozbawienie go toz-
samosci i uzasadnien teologicznych!”.

W zyciu zakonnym napotykamy na sytuacje dostarczajace
kontekstu do uksztaltowania tego rodzaju uleglosci: gotowy do
stuchania, peten milosci i wspolczucia przelozony, do ktorego
podwladny bez oporu i leku zwraca sie z wtasnym doswiadcze-
niem, spotykajac sie ze zrozumieniem i przyjaznia. Sposéb my-
§lenia, wypowiadania sie, decydowania przetlozonego odpowiada
podwladnemu psychologicznie — gratyfikuje jego potrzeby. Reali-
zowanie postuszenstwa jest wowczas psychologicznie prostsze.
Tkwi w nim jednak pewna subtelna zasadzka. Ot6z, czlowiek

16 Zob. M. Francis, Chastity, poverty and obedience, dz. cyt., s. 77nn.
17 Zob. tamze, s. 75nn.
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darzy zaufaniem swoj osad i sobie zawdziecza to, ze kogo$ stu-
cha. Poshuszenstwo wsparte o te procesy jest w duzym stopniu
dzielem czlowieka.

Istnieja rowniez sytuacje, gdy zaufanie do przetozonych jest
mocno naruszone, gdy wywotali oni szereg negatywnych emocji
i trudno uwierzy¢ w mozliwos¢ wzajemnego zrozumienia. Decyzje
i dzialania przez nich podejmowane sa wyrazem ich wewnetrznej
bezradnosci i maja jedynie pozory dojrzalych krokéw. W pod-
wladnym rodza sie mocne argumenty posadzajace przelozonego
0 niezrozumienie, odgrywanie roli guru i kompletne zaslepienie.
Takie sytuacje wyzwalaja silne napiecia, reakcje obronne, poczu-
cie zagrozenia, lek, poczucie krzywdy. Zdumiewajace jest, w jak
niewielkim stopniu jesteSmy zdolni do dialogu z Chrystusem w ta-
kich doswiadczeniach. Ziemscy przetozeni Chrystusa byli godni
politowania. Tymczasem Chrystus z szacunkiem i delikatnoscia
odpowiadatl na pytania schlebiajacego Mu najwyzszego kaplana,
wyrazal gotowos¢ do uczenia sie od kierowanego przez ambicje Kaj-
fasza i niechumanitarnego Annasza. Nie uzaleznial swojej postawy
od tego, jak sprawujacy wladze jej uzywaja. Sytuacje, w ktorych
osoby matoduszne zostaja przetozonymi sa tragiczne dla nich sa-
mych, ale moga stac sie zastugujace dla podwladnych!®.

Miarg i kryterium postuszenstwa jest sposéb przezywania
cierpienia. Perfectae caritatis zwraca uwage, ze Chrystus nauczyt
sie postuszenstwa w szkole cierpienia (Hbr 5,8). Nie mozna sie
go nauczy¢ gdzie indziej. Nie jest mozliwe, by cztowiek mogt po-
wiedziec¢: ,nie tak jak ja chce, ale jak Ty chcesz” (Mt 26,39), nie
uczestniczac w trwodze Ogrojca. Chociaz dialog miedzy prze-
lozona i podwladng jest normalnym kontekstem realizacji po-
stuszenstwa, a dyskusja wspolnotowa skutecznym srodkiem
wzbogacenia naszego rozumienia i zyskania wgladu w postuszen-
stwo — nie dialog, nie dyskusja i nie programy wlasnego rozwo-
ju sa miejscem, gdzie mozna nauczy¢ sie¢ postuszenstwa. Takie
studia mozna odby¢ w jednej tylko szkole — w szkole cierpienia.
Cierpienie, ktore naznaczylo postuszenstwo Chrystusa uswiada-
mia, ze jest ono nieodlaczne od postuszenstwa zakonnego. Spet-

18 B. Zarzycka, dz. cyt. Postuszeristwo wyborowi, wartosciom, uczuciom, dz. cyt.,
39-40; M. Francis, Chastity, poverty and obedience, dz. cyt., s. 81nn.
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nia sie ono w kazdej sytuacji, w ktorej wola Boza napotyka na
ludzki opor. Natura ludzka musi umrzed, jej rozwoj musi zostac
zahamowany, jej pojmowanie rzeczy musi przejS¢ przez ciem-
nos¢ nocy, jej wyrozumiato$s¢é musi ustgpi¢ miejsca bezkompro-
misowej postawie wobec siebie!®.

Abraham zostal ojcem wielu narodéw nie przez to, ze cu-
downie otrzymat syna, zrodzonego przez matzonke w podesztym
wieku, ale poniewaz byl gotowy do postuszenstwa najbardziej
nieludzkiemu i nieracjonalnemu poleceniu, zeby zabi¢ syna. Te
gore mozemy nazwac ,,Gora Widzenia”, ale nie gora Slepego po-
shuszenstwa. Przez takie postuszenstwo Bog dziala cuda — powo-
luje zakony, zaklada fundacje, podejmuje nowe przedsiewziecia
i uswieca swoich wiernych. Taki proces dokonat sie w zyciu sw.
brata Alberta. Najbardziej newralgicznym momentem ksztattuja-
cym jego postuszenstwo bylo odrywanie sie od wlasnego talentu,
pasji, intelektu, mitosci, poprzedzone doswiadczeniem spotka-
nia z Ojcem, ktory go poprowadzil na radykalnie inne szlaki.
I na tych konkretnych drogach, w realnych sytuacjach, podwa-
zal racje i uzasadnienia ludzkie, zeby odkry¢ te boskie. Podobne
procesy dokonuja sie rowniez dzis. Czlowiek powolany umiera
nie wtedy, gdy wykonuje niedorzeczne, podyktowane kaprysem,
nieobliczalnym temperamentem, upartoscia polecenie przetozo-
nego, ale gdy swoja bezradnosc¢ i uczuciowy zamet wniesie na
modlitwe. Dramatyczne poszukiwanie Boga w sytuacjach po
ludzku trudnych uczyni go wolnym wobec tego, co niedorzecz-
ne, niezrozumiate, czy absurdalne. Umiejetnos¢ oparcia sie ry-
zyku roztrzasania wszystkiego sprawia, ze czlowiek nie gubi sie
w udrece umystu, serca i wyobrazni, ale dostrzega mozliwosc zy-
cia i rozwoju w glebokiej lacznosci z Bogiem oraz poddania sie
tajemnicy Boga. Kluczem do zrozumienia tych doswiadczen jest
modlitwa prowadzaca do przedziwnego spotkania z Panem, kto-
re rodzi pewnos¢ wiary i pojednanie ze soba?°.

19E.M. Heufelder, Rozlegto$é¢ serca. Krakow, Wydawnictwo Benedyktynow TYNIEC
2004, s. 118.

20 Zob. R. Cantalamessa, Postuszeristwo. Krakow 1999, s. 53; U. Terrinoni, Sto-
wo Boze i $luby zakonne. Obrazy biblijne. 1. Postuszenstwo. Krakéow 2003, s. 34;
B. Zarzycka, Postuszeristwo wyborowi, wartosciom, uczuciom, dz. cyt., s. 42.
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Z jak wielkim trudem przychodzi wspotczesnemu czlowieko-
wi akceptacja postawy Jezusa, ktory jest postuszny Ojcu. Obraz
cztowieka naszych czasow charakteryzuje sie wolnoscia, auto-
nomig i prymatem podmiotu. W minionych latach wiele uwagi
poswiecono ludzkim mozliwosciom, potrzebom i talentom. Dys-
pozycje oso6b nalezacych do wspélnoty sg konkretna wskazéwka,
przez ktora Bog wyraza swojg wole, jak chce, by kazda z oséb mu
shuzyta. Jednak nawet wowczas, gdy realizowanie postuszenstwa
harmonizuje ze zdrowa atmosfera we wspolnocie, rozwojem oso-
bowosci, talentow i charyzmatéw, nalezy powroci¢ do podstawo-
wego znaczenia tego §lubu: catkowitego poddania sie woli Bozej.
Osoba konsekrowana, ktéra pod wplywem Ducha Sw. podda-
je siebie w wierze przelozonym ,wiaze sie coraz Scislej z postu-
ga Kosciola i usituje dojs¢ do miary pelnego wzrostu dojrzatosci
Chrystusowej”. Tak wiec, nie przez zakres swoich mozliwosci
i uzdolnien shuzymy Kosciolowi, ale przez miare swojej wiary.

Catkowite poddanie wlasnej woli, uczynione w momencie
profesji jest procesem nieustannego oddawania siebie. Natura
ludzkiego oddania jest taka, ze nie moze ono by¢ uczynione raz
na zawsze, ale musi by¢ stale odnawiane. Jeden akt dojrzatej de-
cyzji wyrazonej w momencie profesji zakonnej wymaga ciagtego
potwierdzania w nieustannych wyborach i decyzjach. Kazdego
dnia, w réznych sytuacjach, trzeba na nowo decydowac o tym,
by by¢ postusznym. Poczucie nieszczesliwosci i niepokoj widocz-
ne w wielu obszarach wspoélczesnego zycia zakonnego sa cze-
stym skutkiem porazki w calkowitym oddaniu si¢ Bogu. Wzrasta
ono proporcjonalnie do stopnia, w jakim ostabia sie ludzka wola
ofiarowania si¢ Bogu?!. Powierzchowne i losowe zaangazowanie
w §lub postuszenstwa sprawia, ze wycofujemy sie ze swoich zobo-
wiazan z powodu kazdego ludzkiego braku racjonalnosci, rozsad-
ku, czy przyptywu frustracji. CzeSciowe poddanie, powsciggliwe
poshuszenstwo jest zrodlem nietrwatosci i niepewnosci.

W powotlaniu zakonnym czlowiek odczytuje bieg swojego zy-
cia jako zaproszenie do udzialu w sprawach samego Boga. Re-
alizacja powolania dokonuje si¢ w perspektywie celow i wartosci

21 P. Rostworowski, W gtab misterium. Krakéow 2006, s. 59.
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ewangelicznych. To one uruchamiajg okreslone rodzaje motywa-
cji, rozwijaja specyficzne pragnienia, potrzeby, wzorce myslenia,
przezywania i zachowania. Slubowanie rad ewangelicznych sta-
nowi konsekwencje wielu refleksji, przemyslen, wyboréw i de-
cyzji czlowieka i jest zrodlem jego rzeczywistej drogi zyciowe;.
Osoba, ktéra sktada sluby zakonne, zobowiazuje sie do trwania
w Bogu, poniewaz dookreslila siebie w perspektywie wiezi z Bo-
giem. Odkryta Boga jako tego, ktéry moze ucielesni¢ wszystkie jej
pragnienia i potrzeby. Wiernos¢ slubom to nic innego, jak zgod-
nos¢ zycia z sensem, jaki cztowiek powolany raz nadat swojej eg-
zystencji. Tylko on sam moze wypelnic¢ swoje §luby. Wypelnia je
jednak dla dobra wszystkich ludzi nalezacych do Boga.

Summary
Evangelical counsels - radicalism against liberalism

Evangelical counsels are the form of commitment of a human being expressed
the way of Jesus’ life in three areas concerning whole human life: domain of
possession and disposition of goods, area of affections and relations and question
of autonomy and independence. The subject of this article is an attempt to find
the characteristics of evangelical counsels which express radicalism of their
fulfilment. The text of decree on the adaptation and renewal of religious life
Perfectae caritatis is a theoretical context of this reflection.

ttum. Krzysztof Stawicki CMF
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Warszawa

Formowac sie dzis, by nie zaniedbywac jutra.
Nowe wyzwania formacyjne

Stowa-klucze: formacja, czasy wspolczesne, wyzwania, zycie konsekrowane

Streszczenie
Powotanie, jako wezwanie osobiste oraz darmowe, uzdalnia realnie osobe do
tego, aby mogta na nie odpowiedzie¢ - jest to wiec dar mitosci, a w konsekwen-
cji - dar trwaly i definitywny. Dary Boze, chociaz ze swej natury sa niekonczace
sie, potrzebuja aby czlowiek przyjat je w sposob aktywny. Czlowiek powinien
otworzy¢ sie na wezwanie Boze, i§¢ za nim, odczuwac go, wlaczajac je w swoje
wlasne zyciowe doSwiadczenie.

Wstep

»,Czasy, w ktorych zyjemy, wymagaja caloSciowego przemy-
Slenia formacji os6b konsekrowanych, nie ograniczajac sie tylko
do jednego okresu zycia. Formacja przedstawia teologiczny spo-
s6b myslenia o zyciu konsekrowanym, ktore samo w sobie jest
nigdy nie koniczacg sie formacja” (Rozpoczaé na nowo od Chry-
stusa nr 15).

Nasze zgromadzenia zakonne i instytuty zycia konsekro-
wanego, w zdecydowanej wiekszosci powstaly, aby stuzy¢ lu-
dziom ,wykluczonym” w danym spoteczenstwie. Wizja/cel
zgromadzenia, jaki mieli Zalozyciele jest zakorzeniona w pro-
jekcie Jezusa Chrystusa. On dal nam przyklad zycia w praw-
dziwej wolnosci, sprawiedliwosci i braterstwie, gdzie relacje
z czlowiekiem byly pelne zrozumienia dla jego sytuacji, pelne ge-
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stow czlowieczych, ciepta. Nasi Zatozyciele wczytujac sie w Je-
zusa, podejmowali wyzwania budowania Krolestwa Bozego na
ziemi, moca Ducha Swietego. My dziedziczymy charyzmat na-
szych Zalozycieli, co jest zastuga Ducha Swietego, ale kontynu-
acja zalozonych dziel wymaga nieustannego rozeznawania, by
moc podejmowac nowe wyzwania w duchu czasu, w jakim przy-
szto nam zy¢. Kiedy trzymamy sie kurczowo struktur ustalo-
nych w epoce, kiedy powstawato zgromadzenie, to dochodzi do
pewnej sztucznosci i dusznosci. Zamiast struktur dla cztowieka,
dzieje sie odwrotnie, cztowiek jest dla struktur. Dlatego II Sobor
Watykanski wezwal nas do nieustannego powracania do zrodet:
Przystosowana odnowa zycia zakonnego obejmuje zaréwno usta-
wiczne powracanie do Zrédet wszelkiego zycia chrzescijariskiego
i do pierwotnego ducha ozywiajacego instytuty, jak tez dostoso-
wanie ich do zmieniajacych sie warunkow epoki. (...) Sposob zy-
cia, modlitwy i pracy powinien dobrze odpowiadaé dzisiejszym
mozliwosciom fizycznym i psychicznym cztonkéw, jak réwniez —
stosownie do wymogoéw charakteru kazdego instytutu — potrze-
bom apostolskim, wymaganiom kultury, warunkom spotecznym
i ekonomicznym?.

Jest to wezwanie do postawy nieustannego rozeznawania:
czego chcesz od nas Panie ,tu i teraz”. Nie zmienia si¢ chary-
zmat czyli istota zgromadzenia; np. Misjonarki Klaretynki — za-
loZzone bezposrednio przez sw. Antoniego Marie Klareta i Matke
Antonie Paris, jesteSmy powolane, by poprzez styl zycia ewan-
gelicznego przyczyniac sie do nieustannej odnowy Kosciota. To
jest niezmienne od 150 lat istnienia zgromadzenia. Ale w ciggu
tego czasu zmienily sie struktury, sposéb apostotowania, formy
apostolatu. I wciaz sie zmieniaja, bo od trzech lat cale zgroma-
dzenie jest w drodze restrukturyzacji. Podobnie jak Misjonarze
Klaretyni, Stowarzyszenie Jezuitéw i innych.

Rozeznawanie jest Scisle zwiazane z ryzykiem. Niesie ze soba
postawe: ,,cos” zostawic po to, by przyjac ,cos” nowego lub w in-
nej formie. Idac za glosem Papieza Franciszka: Nie chodzi o ro-
bienie wykopalisk i kultywowanie bezuzytecznych nostalgii, ale

! Por. Dokument II Soboru Watykanskiego, Perfectae caritatis nr 2i 3.
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raczej o odkrycie na nowo drogi minionych pokoleni, aby uchwy-
ci¢ w niej inspirujaca iskre, ideowosé, plany, wartosci, ktére ja
pobudzatly, poczqwszy od zalozycieli i zatozycielek, od pierw-
szych wspdlnot. Jest to rowniez sposéb na uswiadomienie sobie,
jak przezywano charyzmat na przestrzeni dziejéw, jakie wyzwo-
lit kreatywnosci, jakim trudnosciom musial stawié czoto i jak je
przezwyciezono™. Biorac pod uwage to, o co prosi nas Kosciét
w konkretnej rzeczywistosci XXI wieku, zadajemy pytanie: Jakie
stoja przed nami, konsekrowanymi, nowe wyzwania formacyjne?

Przedstawie trzy linie dzialania, ktore proponuje Konferen-
cja Przelozonych Wyzszych na szczeblu miedzynarodowym. Zo-
staly one nakreslone po glebokiej analizie sytuacji zgromadzen
zakonnych pracujacych na calym swiecie. Tej analizy dokona-
la komisja skladajaca sie z os6b odpowiedzialnych za prefektu-
re formacji na szczeblu generalnym.

I. TROSKA O FROMACJE PERMANENTNA

Powolanie, jako wezwanie osobiste (i osobowe) oraz darmo-
we, uzdalnia realnie osobe do tego, aby mogla na nie odpowie-
dzie¢ — jest to wiec dar mitosci, a w konsekwencji — dar trwaly
i definitywny. Dary Boze, chociaz ze swej natury sa niekonczace
sie, potrzebuja aby cztowiek przyjat je w sposob aktywny. Czto-
wiek powinien otworzy¢ si¢ na wezwanie Boze, i§¢ za nim, odczu-
wac go, wlaczajac je w swoje wlasne zyciowe doswiadczenie. Ma
to dokonywac si¢ z dnia na dzien, bez przerwy, dostownie i nie-
ustannie. W ten sposob powolanie staje sie centrum calego
czlowieka, jego bytu, jego zycia, jego dzialania; jest stalg zasa-
da jego autentycznoscii integracji. Powolanie obejmuje i angazuje
catego cztowieka: jest wezwaniem do bycia na catego, jest taska
przemieniajaca, ktora dotyka samych korzeni osoby i zespala ja
od wewnatrz. Dary Boze, w tym przypadku dar powotania — be-
dac darem calkowitym (zupelnym), sa rownoczesnie zalazkiem
— potrzebuja pielegnacji, uwagi i opieki. Sa darami dynamiczny-
mi, ktore zawieraja w sobie wymog dla rozwoju, statego wzrostu

2 Ojciec swiety Franciszek, List apostolski z okazji Roku Zycia Konsekrowanego,
wyd. M, Krakéw 2014, s. 16.
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i dojrzaltosci. Te uwazna i staranna pielegnacje powolania, dla
osiagniecia pelnego rozwoju, nazywamy formacja.

Formacja zatem jest wewnetrznym wymogiem daru powo-
lania, ma tez swoja tres¢ (da sie ja opisa¢, ma konkretny wy-
miar) oraz jest sposobem wiernosci. Troska o skarb materialny
i wiernos$¢ wobec niego polega na dbaniu o niego, wiaze si¢ z jego
ochrong i w konsekwencji z jego zachowaniem. Podobnie dzie-
je sie ze skarbem powolania, cho¢ w tym przypadku nalezaloby
powiedzie¢ jeszcze wiecej: wiernos¢ wobec daru dynamicznego,
wobec zycia, powolania Bozego polega przede wszystkim na za-
angazowaniu sie w jego wzrost, na uwypukleniu i rozwoju we-
wnetrznych wartosci i wlasciwosci.

Prawdziwa wiernosc jest tworcza. Jest tez relacja interper-
sonalna, poniewaz w koncu jest sie wiernym albo niewiernym
w stosunku do jakiejs osoby, a nie przedmiotu; wiernos¢ ma wiec
strukture personalna, podobnie jak w przypadku wiary.

Potrzeba, koniecznos¢ i przynaglenie do zaangazowania sie
w formacje — zarowno formacje poczatkowa, jak i stala — ma swoje
zrodlo nie w aspekcie zewnetrznym podmiotu, lecz w jego wymia-
rze wewnetrznym, nie rodzi sie ze spoteczenstwa ani z Kosciota, nie
jest tez wymogiem czasow w $wiecie, gdzie dominuja i rzadza spe-
cjalizacje. Koniecznos¢ nieuniknionej formacji wypltywa z samej na-
tury daru, ktory okreslamy powotaniem, w celu uczynienia z niego
fundamentalnego elementu wlasnego zycia, wlasnej osobowosci.

Rozwoj czlowieka jest procesem. W ten rozwoj jest wpisane
nasze powotanie i ono tez jest procesem, podczas ktérego sama
osoba umacnia sie, ugruntowuje i upewnia w powotaniu. Doko-
nuje sie to na poszczegolnych etapach, ktore tworza dtugi (zycio-
wy) lancuch. Mozna go niewatpliwie nazwac formacja.

Co moze by¢ novumw tym temacie? Opracowanie Planu For-
macji na szczeblu generalnym i/lub prowincjalnym, w ktéorym
uwzgledni sie wszystkie etapy formacji, poczawszy od postulatu
az do formacji permanentnej. Poniewaz formacja jest procesem,
potrzebuje pewnych kryteriow po to, aby moc przewodzi¢, na-
prowadzac i kierowac tym procesem na wszystkich jego etapach:
a. Kryterium celowosci — czym ma by¢, cel jaki zamierza osig-

gnac, po co trzeba sie formowac.
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b. Kryterium integracji — ma obejmowac cala osobe, jest rze-
czywistoscia jednolitg i caloSciowa, bez podziatu na czesci
i bez dychotomii; nie zaniedbujac zadnego z konstytutyw-
nych i istotnych wymiarow samej osoby, zawsze z zaloze-
niem osiagniecia przewidzianej i chcianej wiernosci.

c. Kryterium stopniowalnosSci — harmonijny i postepuja-
cy rozwoj, zgodnie z wiekiem i przyjetymi zobowigzaniami,
ktore sa do przyjecia.

Kazdy z etapow formacji zakonnej ma swoj konkretny cel.
Dobrze mie¢ ten cel nazwany po imieniu (dokad zdazam) i do-
brze posiadac swiadomosé, ze formacja intelektualna wyprzedza
formacje serca. Moge opanowac intelektualnie wszystko, co zo-
stalo zalozone, ale musze dac czas sercu, by te tresci przyswoito.

Kazda osoba ma swoj czas przyswajania, sktada si¢ na to do-
Swiadczenie wydarzen zyciowych, z ktorymi podejmujemy formacje
zakonna. Taki plan/projekt jest bardzo dobrym narzedziem w for-
macji nie tylko dla formatorek, lecz rowniez dla formujacych sie.
Ma on sens, kiedy jest poddawany ewaluacji, poprzedzonej auto-
-ewaluacja pod kierunkiem formatorki.

Analiza poszczegolnych etapow formacji w roznych zgro-
madzeniach zakonnych, pozwolila na wysnucie wniosku, by
w ,Planie Formacji Generalnej” zaznaczy¢ miedzy innymi takie
aspekty, jak:

a. Towarzyszenie w procesie osiggania dojrzalosci ludzkiej
na plaszczyznie: seksualno-uczuciowo-relacyjnej, poznaw-
czej, moralnej, na plaszczyznie wiary, by byla to wiara rela-
cji osobowej. Tym samym, by osoba towarzyszaca potrafita
wskaza¢ narzedzia, jak ,wychodzi¢ z siebie” ku innym, by
nie izolowac sie i nie zamykac tylko na siebie, na swoje po-
trzeby, na autorealizacje (osoba, ktora towarzyszy, by po-
zwolila sobie rowniez towarzyszyc).

b. Promowanie postawy stuchania, dialogu, empatii i odpo-
wiedzialnosci, ktére przyczyniaja sie do brania wspotodpo-
wiedzialnosci za zycie wspoélnoty w pojeciu blizszym (moja
wspolnota) i szerszym (parafialna, koscielna).

c. Przewidywanie nie tylko formacji specjalistycznej (tego
wymaga od nas swiat) ale takze teologicznej, misyjnej. Teo-
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logia jest wiara przemyslana: wiara osoby, ktora mysli; re-
fleksja osoby wierzacej na temat swojej wiary.

d. Stawianie na wysilek samopoznania, szacunku do siebie,
nabywania tozsamosci i przynaleznosci do danego zgroma-
dzenia.

e. Promowanie — umiejetnos¢ dokonywania krytyki (nie kry-
tykanctwa), ktora jest osadzona w konkretnej wiedzy, po-
siada jasne argumenty; ktora pozwala myslec globalnie, ale
dziata¢ lokalnie.

II. TROSKA O FORMACJE FORMATOROW

Ogromnym dobrem na ziemi polskiej jest to, ze posiadamy cen-
tra formacji, ktore przygotowuja przysztych formatoréw do ich misji.
Mysle tutaj o Szkole Formatorow przy Wyzszej Szkole Filozoficzno-
-Pedagogicznej ,Ignatianum” w Krakowie oraz Szkole Formatorek
Zakonnych w Centrum Formacji Duchowej w Trzebini. Oba cen-
tra ciesza sie¢ bardzo dobra opinia i ogromnym uznaniem. Oba sa
odpowiedzia na potrzeby Zycia Konsekrowanego w swiecie wspot-
czesnym. To nie znaczy, ze osoby po ukonczeniu szkoly dla forma-
torow sa gotowe do podjecia pracy formacyjnej w zgromadzeniu.
Niewatpliwie poznaja konkretne narzedzia do formacji dzis, dzieki
zajeciom warsztatowym bardziej poznaja samych siebie. I zdarza-
ja sie sytuacje, kiedy osoby uznaja, ze byt to dla nich bardzo do-
bry czas auto-formacji, ale one same po rozeznaniu dochodza do
wniosku, ze nie moga podjac¢ misji formacyjnej z przyczyn obiek-
tywnych. Dobrze jest uszanowac te decyzje po uprzednim dialogu.

Wazne jest tez to, ze osoba po ukonczeniu takiej szkoty musi
miec jasnosc¢, ze choc¢ otrzymata pewne narzedzia psychologiczne,
to jesli nie jest po studiach psychologicznych nie jest psycholo-
giem i nie powinna podejmowac ,mini terapii” z osobami, ktérym
towarzyszy. Trzeba miec jasnosc, ze psychoterapia nie zajmuja
sie mistrzynie nowicjatow/junioratéw, czy odpowiedzialne za po-
stulat. Psychoterapia zajmuja sie przygotowani do tego specjali-
§ci, ktorych nie brak w Polsce.

O jakich formatoréw dzisiaj prosi Kosciot? O takich, ktorzy
nade wszystko sa ludzmi modlitwy ale chodzi tez o to, by byli
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dojrzali i zréwnowazeni. Chodzi o formatorow, ktorzy zyja du-
chowoscig wcielona a nie abstrakcyjna, czyli stapaja mocno po
ziemi a nie unosza sie nad ziemiaq.

III. TOWARZYSZENIE, KTORE UCZY ROZEZNAWAC

Rozeznawanie byloby proste, gdybysmy potrafili okresli¢
pie¢, dwanascie lub dwadziescia pie¢ niezawodnych krokow przy
podejmowaniu dobrych decyzji. Jednak wybory nie sa wynikiem
jedynie postugiwania sie rozumem; wybory wyplywaja zaréwno
z tego, kim jestesmy, jak i z tego, co myslimy. Dlatego rozezna-
wanie nie jest systemem postepowania, ale procesem, kto-
rego musimy sie nauczyé¢, nastepnie zastosowaé, a pozniej
uczy¢ sie go w dalszym ciagu.

Kazda decyzja niesie ze soba tak wiele zmiennych, ze szablo-
nowa metoda bylaby nieadekwatna i naciaggana. Ludzie sa naj-
zwyczajniej istotami zbyt zlozonymi, aby dla wszystkich mozna
bylo stworzy¢ jeden podrecznik rozeznawania.

Rozeznawanie zaczynamy od postawienia sobie elemen-
tarnego pytania: czego poszukuje na tym etapie swojego zy-
cia? Chodzi tutaj o dotarcie do najwiekszych pragnien swego
serca, zaczynajac od pragnienia wielbienia, czczenia i shuzenia
Bogu, naszemu Panu, i przyjecia Jezusa jako bliskiego przyja-
ciela. Czas modlitwy powinien opierac sie na pragnieniu bycia
z Chrystusem.

Zbyt wiele decyzyjnosci w zgromadzeniach ze strony odpo-
wiedzialnych, prowadzi do infantylizmu kroczacych ta sama dro-
ga i wycofywania sie ze wspolodpowiedzialnosci. Towarzyszenie
w formacji zakonnej, juz od pierwszego momentu powinno cha-
rakteryzowac sie tym, ze:

a. Ja, jako towarzyszaca innym mam $wiadomos$é, ze przede
mna staje osoba dorosta, zdolna do podejmowania decyz;ji.
b. Moje doswiadczenie zycia na tej drodze ma by¢ dla mnie

Swiattem, jak uczy¢ rozeznawac te osobe, ktéra rozpoczyna

te droge, by to rozeznawanie bylo poddane Bozemu prowa-

dzeniu; jak rozeznawac nie tylko sytuacje szczegblne, ale te

w codziennosci.
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c. Swiadomosé tego, ze ja nie znam planu Boga wobec tej kon-
kretnej osoby (pokora). Wiem, ze Bog ja kocha i na pewno
pragnie jej szczescia, ale jak (?) byC szczesliwa to zadanie
dla osoby rozeznajacej.

d. Swiadomos$é takze tego, ze formacja, aby byla od pierw-
szych etapow prawdziwa nie moze by¢ odseparowana od
zycia i misji zgromadzenia. Dlatego na poszczegbdlnych eta-
pach formacji — poczawszy od postulatu — podejmuje sie
choc¢ kilka godzin apostolatu wlasciwego danemu zgroma-
dzeniu, by sie nie odrealnié. ROZEZNAWAC w rzeczywisto-
Sci dnia: modlitwa, zycie we wspoélnocie, apostolat.

ZAKONCZENIE

Nieustanna formacja ma shuzy¢ temu, by czlowiek bardziej
byt czlowiekiem. Jesli dla mnie, osoby konsekrowanej najbar-
dziej czlowieczym cztowiekiem jest Jezus Chrystus, to utozsa-
miajac sie z Nim, bede cztowiecza. Madrosé¢ Kosciota polega na
tym, ze na tej drodze nie kroczymy w pojedynke, ze mamy mi-
strzéw duchowosci i mamy towarzyszy drogi. Kazda osoba jest
inna i droga kazdej osoby jest inna. Postawa otwartosci na dru-
giego czlowieka uczy nas szacunku i cierpliwosci. Idziemy ra-
zem do celu, choé¢ kazdy ma swdj wlasny krok.

Summary
Formation today in order to not neglect tomorrow.
New formation challenges

Vocation as a personal and free call really enables a person in order to answer
to it - so it is a gift of love, in fact: permanent and definitive. God’s gifts although
by its nature are never-ending, they need that human being could accept them
in an active way. Human being should be open to the God’s call, follow him and
feel him, including it in his own life experience.

tlum. Krzysztof Stawicki CMF
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W trosce o tozsamos¢ zakonna - by nie zatracic¢
tego, co istotne

Stowa-klucze: zycie konsekrowane, troska, tozsamos¢, aktualnosc

Streszczenie
Niniejsza refleksja ma na celu wskazanie na ogélne kierunki poszukiwan wiasnej
tozsamosci oraz troski o to, co istotne dla jej obrony. Gdy chodzi o czynniki tozsa-
mosci osoby konsekrowanej, wystarczy tu zwykte przypomnienie, ze sktadaja sie
na nig cztery Boze interwencje w nasze ,,by¢”: zakonnik to cztowiek, chrzescijanin
wlaczony we wspolnote koscielna, a w konicu zakonnik sktadajacy profesje rad
ewangelicznych w konkretnym instytucie zycia konsekrowanego.

Kazdy instytut podejmuje nieustannie refleksje na wazne
tematy, ktore dotykaja jego egzystencji czy nawet przetrwania
w Kosciele. Zwykle sa to tematy wspoélnoty, rad ewangelicz-
nych, apostolatu, podejscia do srodkéw przekazu, wiltasciwych
dla naszych czasow praktyk pokutnych i Srodkéow umartwie-
nia, wlasciwej interpretacji prawodawstwa zakonnego — zwlasz-
cza powstalego w minionych wiekach, etc. Zagadnieniem, ktore
scala wszystkie najwazniejsze elementy zycia konsekrowanego,
jest obrona wlasnej tozsamosci w KoSciele i zwigzany z nig cha-
ryzmat instytutu.

Filozoficzna formuta: agere sequitur esse (dzialanie danej
istoty wynika z natury jej bytu) moze stanowi¢ bardzo dobry
punkt odniesienia do podjetego zagadnienia i jednoczesnie jego
synteze. Esse to oczywisScie nasza tozsamosc a caly styl Zycia
i agere jest tego konsekwencja.
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1. Czynniki tozsamosci konsekrowanej

Czym jest tozsamosc¢? Jak sam termin podpowiada, cho-
dzi o to samo: identitas. W przypadku przedmiotéw mamy na
mysli oryginal, autentyk. W przypadku ludzi sprawa sie nieco
komplikuje, bo musimy konkretna osobe poréwnac z jej orygi-
natem, by sprawdzi¢, czy mamy do czynienia z ta sama osoba.
Gdzie jest ten pierwowzor kazdego z nas? W Bozym zamys$le!
Bog, stwarzajac nas, widzi nasz idealny obraz, nasza pelnie, ku
ktorej powinnismy swiadomie zmierzac — ku Bozej radosci i wla-
snemu speklnieniu. W takim ukladzie problem tozsamosci czlo-
wieka, a w konkretnym przypadku osoby konsekrowanej, staje
sie wielkim wyzwaniem. Mozliwa jest sytuacja a nawet zwykle
tak sie dzieje, ze cztowiek sam sobie wymys$la wlasna pelnie, ide-
alny obraz siebie, bez liczenia sie¢ z Bozym powotlaniem. Trudno
tu sie rozwodzi¢ nad skutkami takiej sytuacji. Kazdy z nas w ja-
kim$ stopniu popelnia ten biad.

Obecna refleksja ma na celu wskazanie na ogolne kierunki
poszukiwan wlasnej tozsamosci oraz troski o to, co istotne dla jej
obrony. Gdy chodzi o czynniki tozsamosci osoby konsekrowanej,
wystarczy tu zwykle przypomnienie, ze sktadajg sie na nig czte-
ry Boze interwencje w nasze ,by¢”: zakonnik to czlowiek, chrze-
Scijanin wlaczony we wspolnote koscielna, a w koricu zakonnik
sktadajacy profesje rad ewangelicznych w konkretnym instytucie
zycia konsekrowanego. Powstaly nam w ten sposoéb cztery pozio-
my tozsamosci konsekrowanej: ludzki, chrzescijanski, ogélno-za-
konny i charyzmatyczny (od charyzmatu zatozyciela).

Najbardziej podstawowym i bazowym dla innych jest powo-
lanie do zycia jako osoby. Bog powotuje nas do istnienia przez
akt stwoérczy, posiadajacy cechy mitosci osobowej, jedynej, nie-
powtarzalnej, wolnej, bezinteresownej. Juz to powotanie doko-
nuje sie w Chrystusie. Od wiekéw kazdy cztowiek pomyslany jest
jako Chrystusowy: w Nim stworzony i przeznaczony do wieczne-
g0 szczescia.

Powolanie do zycia laski w Chrystusie nie mogtoby istniec¢
bez istnienia osoby. Zatem musi by¢ ono brane pod uwage od sa-
mego poczatku zycia cztowieka, jeszcze przed jego narodzinami
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i potem przed dojsciem do uzywania swiadomosci. Oczywistym
dla chrzescijanina punktem odniesienia jest w tym wzgledzie
sakrament chrztu swietego. Mozemy zatem moéwic¢ o chrzesci-
janskiej plaszczyznie ludzkiego powotania. Te dwie plaszczyzny
powoltania zakonnego — ludzka i chrzescijanska — sa najbardziej
podstawowe i reprezentuja, ogélnie moéwiac, bazowe powotanie
kazdego czlowieka. Powotanie zakonne bedzie stanowi¢ forme tego
wlasnie powolania. Wszystkie reguty zakonne powstale w minio-
nych wiekach przypominaly, iz zakonnik jest po prostu chrze-
Scijaninem, pragnacym w calej pelni i z calym radykalizmem
nasladowa¢ Chrystusa. Wszelka odnowa w Kosciele i instytu-
tach zycia konsekrowanego musi uwzglednia¢ osobe Chrystusa.
Dla wielu moze to by¢ nawet pewng rewelacja, ze osoby zakonne
sa po prostu chrzescijanami, a zazylos¢ z Chrystusem stanowi
glowna tresc ich powotania i najbardziej autentyczne kryterium
wiernosci wlasnemu charyzmatowi.

Juz na tym poziomie wlasnej tozsamosci nalezatoby uwzgled-
ni¢ wlgczenie w eklezjalng komunie, gdzie kazdy, stosownie do
otrzymanych talentéow i charyzmatow, zajmuje swoje miejsce i ma
do wypelnienia okreslona misje w stosunku do innych wierza-
cych. Nasze miejsce w Kosciele jest nam przydzielone odgoérnie
i bez naszej zastugi. Swiadomos¢, ze reprezentujemy to, co w Ko-
Sciele najwazniejsze i w ten sposob stuzymy Ludowi Bozemu, sta-
nowi bodziec do troski o wlasna tozsamos¢, na ktorag sklada sie
nasze integralne powotanie. Kosciot jest Oblubienica Chrystusa
i jednoczesnie Matka wszystkich ludzi (prefacja o Najswietszej
Maryi Pannie z Gory Karmel). W przesztosci za mato podkresla-
no koscielny wymiar chrzescijanskiego powolania, nie mowiac
o zakonnym. Tak jakby czlowiek indywidualistycznie, kazdy
z osobna, byl powotany do swietosci i mial do niej dazyc¢ bez spe-
cjalnego powiazania z innymi powolanymi. Przynajmniej od So-
boru Watykanskiego II perspektywa odpowiedzi na powotanie
jest inna: rozpatrywane jest ono w kluczu duchowosci komunii
i charyzmatéw Ducha Swietego udzielanych wszystkim bez wy-
jatku wierzacym, by budujac jednos¢ sami osiagali pelnie. W na-
szych czasach istotne i wiodace powinny by¢ tematy budowania
komunii we wspoélnotach i z reszta Ludu Bozego, i oczywiscie te-
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mat wiernosci wlasnemu charyzmatowi. To sie oczywisScie dzieje,
ale postepuje chyba zbyt wolno. By¢ moze popelniamy tu btad
pokladania przesadnej nadziei w odgornych dyrektywach i for-
macji o charakterze wspoélnotowym. To jest potrzebne, ale spet-
ni swoja role, jezeli poszczegdlne osoby zdobeda te wrazliwosc
i zrozumieja, kim sg w Kosciele i czego Bog od nich oczekuje.

Zauwazmy, jak bardzo powinno zmieni¢ sie nastawienie
poszczegolnych zakonnikéw i tych, ktorzy sa dla nich ojcami,
matkami, wychowawcami. W centrum nie jest osobista Swie-
tos¢, jakkolwiek od niej zalezy owocnos¢ naszej misji w KosSciele,
ale inni ludzie, tak z wlasnej wspolnoty, jak i spoza niej. Osoba
konsekrowana musi posiadac¢ adresatow swojej mitosci i stuz-
by, w przeciwnym razie bedzie kreci¢ sie wokot siebie, badajac
i kontemplujac wlasne uczucia.

Na poziomie trzecim umiescimy powotanie juz specjalistycz-
ne, dotyczace niejako drogi rozwoju powotania podstawowego
ijego funkcji w Kosciele. Chodzi tu o specjalizacje powotania
ludzko-chrzescijanskiego. W naszym przypadku bedzie to po-
wolanie do zycia konsekrowanego.

Nietrudno odkryé¢, ze plaszczyzna powolania wyzszego rze-
du stanowi forme dla plaszczyzny na nizszym poziomie. I tak,
plaszczyzna chrzescijanska stanowi jednoczes$nie forme dla roz-
woju ludzkiego: czlowieczenstwo winno by¢ ksztaltowane zgod-
nie z wartosciami chrzescijanskimi. Plaszczyzna zakonna z kolei
stanowi forme dla dwoéch ptaszczyzn podstawowych — ludzkiej
i chrzescijanskiej: osoba zakonna powinna ksztaltowac¢ swoje
cztowieczenstwo i powolanie chrzescijaniskie w formie wlasciwe;j
osobom zakonnym.

Powolanie charyzmatyczne w konicu stanowi forme dla
trzech plaszczyzn powolania wymienionych wczesniej: ludzkiej,
chrzescijanskiej i zakonnej. Wskazowka ta ma donioste znacze-
nie formacyjne. Osoba konsekrowana ma realizowa¢ swoje za-
konne powotanie w atmosferze i ukierunkowaniu wlasciwym dla
danego instytutu. Zwiezle i tresciwie mowi o tym instrukcje EE:

»W ramach danego instytutu konsekracja zakonna
przezywana jest zgodnie z konstytucjami, ktore Kosciot
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swojg wtadza aprobuje i zatwierdza. Znaczy to, ze kon-
sekracja przezywana jest wedle precyzyjnych przepi-
sow, ktore wyrazaja i poglebiaja jej wlasng tozsamosc.
Zroédlem owej tozsamosci jest dzialanie Ducha Swie-
tego, ktory jest dawca charyzmatu zaltozyciela i ktory
stwarza szczegblny typ duchowosci, zycia, apostolatu
i tradycji (por. MR 11). Gdy patrzy sie na liczne rodziny
zakonne, uderza ogromna réznorodnos¢ charyzmatow
zalozyciela. Sobor polozyl nacisk na potrzebe pielegno-
wania tych charyzmatéw jako Bozych daréw (por. PC
2b). Okreslaja one nature, ducha, cel i charakter, two-
rzace dziedzictwo duchowe kazdego instytutu, i znaj-
duja sie u podstaw owego poczucia tozsamosci, ktore
stanowi kluczowy element wiernosci kazdego zakonni-
ka (por. ET 51)” (n.11).

Do instytutu zakonnego trafia czlowiek z calym bogactwem
darow naturalnych i nadprzyrodzonych uzdolnien. To wszystko
powinno otrzymac specyficzna forme zycia i shuzby ewangelicz-
nej, ,szczegolny typ duchowosci”, jak stwierdza zacytowana in-
strukcja.

2. To, co istotne

Dobrym punktem odniesienia w refleksji o obronie wtasnej
tozsamosci konsekrowanej moze by¢ Instrukcja Istotne elementy
nauczania KosSciola na temat zycia konsekrowanego w zastoso-
waniu do instytutéw oddajacych sie pracy apostolskiej , Essen-
tials Elements”z 31.05.1985. We wprowadzeniu czytamy, ze zycie
zakonne jest rzeczywistoscia bardzo zréznicowana, jest jednak
cos, co jest wspolne dla wszystkich.

sNiektore elementy zycia zakonnego Kosciol uwaza za
istotne: powolanie przez Boga i poswiecenie si¢ Mu po-
przez profesje rad ewangelicznych wyrazone w §lubach
publicznych; ustalona forma Zycia wspoélnego; w przy-
padku instytutow oddajacych sie pracy apostolskiej —
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uczestniczenie w misji Chrystusa poprzez prowadzony
wspolnotowo apostolat wsrod wiernych zgodnie ze spe-
cyficznym charyzmatem instytutu i zdrowa jego trady-
cja; modlitwa osobista i wspélnotowa; asceza; publiczne
dawanie Swiadectwa; specjalny zwiazek z Kosciotem;
stata formacja; taka forma zarzadzania, w ktérej istnie-
je wladza zakonna oparta na wierze.

Zmiany historyczne i kulturowe spowodowaty ewolucje
konkretnej rzeczywistosci, lecz formy i kierunek, kto-
re ta ewolucja przyjmuje, sa zdeterminowane przez owe
elementy istotne, bez ktorych zycie zakonne traci swo-
ja tozsamosc” (EE 4).

Ostatnie zdanie powinno utwierdzi¢ nas w shusznosci wybo-
ru takiego toru naszej refleksji. Skoro wymienione w tym doku-
mencie elementy stanowia o tozsamosci zakonnej, to w praktyce
trzeba je dobrze rozumiec, przyswoic je sobie i zy¢ nimi. Kazdy
z tych elementéw zostal juz przestudiowany na wszystkie mozliwe
sposoby, wiec nie ma tu potrzeby i zreszta mozliwosci omawia-
nia ich szczegétowo. Ten artykul ma na celu raczej ukierunko-
wanie bardziej szczegotowej refleksji osobistej niz probe zawarcia
wszystkiego w kilku zdaniach. Zadowole sie tu prezentacja kilku
mysli, akcentujac to, co wydaje sie dzisiaj istotne.

Powotlanie. Nasza pelnia wpisana jest w dar powotlania,
posiadajacego wspomniane poziomy. Przy jego realizacji trzeba
uwzglednic¢ nature Bozego daru, dzisiejsze realia spoleczne, ko-
Scielne i oczywiscie uwarunkowania osobowe powotanego. Naj-
wieksza pokusa, jak sie wydaje, jest zalozenie, ze wszystko jest
jasne i tylko trzeba to wykonac¢. Okazuje sie, ze rOwnie wazne
sg osobiste uwarunkowania powotanego, jak teologiczna trescé
powotania. Dzisiaj, bardziej niz w przeszlosci zaczynamy to do-
ceniadé, chociazby przez podkreslanie potrzeby formacji bardziej
zindywidualizowanej. Sprowadzajac wszystkich do jednego po-
ziomu tracimy cato bogactwo réznorodnosci i komplementarno-
Sci osobistych darow. Tu w tle widze temat osobistych talentow
i charyzmatéw. Kto jednak ma je odkrywac? Wydaje sie, ze wspol-
nota. Ale przy takim zalozeniu odkrycie szczegolniejszych darow
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moze by¢ kwestig jedynie przypadku. Potrzebne sg odpowiednie
dziatania wspoélnoty, nowe momenty wspolnej dzialalnosci rekre-
acyjnej czy duszpasterskiej, by w sposéb naturalny osoby pre-
zentowaly sie takie, jakimi sa. Na koniec trzeba przypomnie¢,
ze za rozwoj otrzymanych od Boga talentow odpowiedzialny jest
przede wszystkim sam powotany.

Konsekracja. Jak cale powotanie, tak i nasza konsekracja
posiada charakter dialogu. Pierwsze stowo nalezy do Boga, na-
tomiast do nas nalezy odpowiedz w postaci oddania catego swo-
jego zycia do Jego dyspozycji: fiat! Istotne jest tu najpierw to,
by wlasciwie rozumie¢ wlasna konsekracje dokonang przez po-
Srednictwo Kosciola, a nastepnie, by wytrwac¢ w tej dyspozycyj-
nosci. Historia zycia zakonnego pokazuje, ze nie z powodu braku
odpowiedniej wiedzy osoby opuszczaja zgromadzenie, ale z racji
egzystencjalnych uwarunkowan i braku sily do kroczenia trud-
na droga.

Jezeli powolanie jest darem, charyzmatem, ktéry automa-
tycznie daje obdarowanej osobie tytut do otrzymania wszystkich
pomocy Ducha Swietego, to doktadnie to samo nalezy powiedzie¢
o konsekracji, ktora dotyczy tej samej rzeczywistosci, czyli tego
samego czlowieka. W takim ukladzie wlasne powolanie nalezy
traktowac jako dar Bozy, ktéry musi by¢ przyjmowany i pomna-
zany codziennie z nowym zapalem. W przeciwnym razie te same
wymagania beda coraz ciezsze, bo i cztowiek sie starzeje i mitosc
nie pomnazana bedzie za mata do jego pogodnego dzwigania.

Rady ewangeliczne. Poswiecenie siebie Bogu posiada okre-
Slong tresc. Stanowi ja calte nasze zycie. Rady ewangeliczne sta-
nowia reprezentacje tego, co dla cztowieka najwazniejsze. Dlatego
mowi sie o konsekracji poprzez sluby rad ewangelicznych. Nalezy
rozroznic kilka spraw. Najpierw, by nie traktowac trzech slubow
jako wyrzeczenia obok innych wyrzeczen i tylko jako wyrzecze-
nia — potrzebna jest wizja caloSciowa naszej egzystencji konse-
krowanej. W konsekracji istotna jest ,piecze¢ Ducha Swietego”
przytozona na naszym sercu. Nawiazuje tu do wyrazenia sobo-
rowego, gdy mowa o konsekracji chrzcielnej. Wolno nam je od-
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nies¢ takze do konsekracji zakonnej, skoro jest ona niejako
specjalizacja tamtej pierwszej i jest takze prawdziwa konsekra-
cja w sensie teologicznym. Obok aspektu ofiary i nowego cha-
rakteru relacji z Bogiem, trzeba takze powiedziec¢ o zZyciu radami
ewangelicznymi. Stad potrzebne jest rozréznienie pomiedzy zto-
zonymi §lubami a radami. Slubami trzeba zy¢, ale jeszcze wcze-
$niej potrzebne jest ksztaltowanie naszej egzystencji wedtug rad
ewangelicznych. Juz wiele lat temu zestawilem rady ewangelicz-
ne z cnotami teologalnymi: wiary, nadziei i mitosci, widzac w ra-
dach ewangelicznych droge realizacji cnét teologalnych. Cnoty
teologalne stanowia podstawowsa odpowiedz cztowieka na Boze
powolanie do zjednoczenia i Swietosci, wiec w zadnym momen-
cie nie powinniSmy tej podstawowej odpowiedzi zamienia¢ na
inna. Pozostaje zatem potraktowac postuszenstwo zakonne jako
konkretny sposob postuszenstwa wiary; ubostwo jako sposob
poktadania nadziei jedynie w Bogu a nie czynienie z dobr ziem-
skich bozkow; czystosc jako mitos¢ Boga niepodzielnym sercem.
To polaczenie, najprawdopodobniej nie catkiem nowe, daje nam
szanse scalenia chrzescijanskiej plaszczyzny naszej tozsamosci
z plaszczyzna zakonna.

Wspélnota. Zrodlem wspolnoty zakonnej jest konsekracja.
Komunia braterska jest zawsze wyrazem komunii z Chrystu-
sem (EE 18). Trzeba rozumie¢ wlasne powolanie jako wezwa-
nie do budowania komunii. Bég postanowit zbawia¢ cztowieka
nie pojedynczo, ale we wspoélnocie z innymi a owocem dokonu-
jacego sie zbawienia jest tworzenie sie¢ wspolnoty uczniow, kto-
rzy taktuja siebie w oparciu o wiare w Chrystusa i milos¢ Boza
rozlana w ich sercach przez Ducha Swietego. Tu jest miejsce
na podkreslenie sensu dzieta ewangelizacyjnego instytutow za-
konnych. Polega ono mianowicie na swiadectwie komunii. Nie
tyle konkretne dzieta, w ktorych w wiekszosci mozemy byc¢ za-
stapieni przez swieckich, ile Swiadectwo bycia dla innych - pro-
-egzystencja, bedaca zaczynem jednosci. Moze sie wydawac, ze
to tylko slogany, bo pojedynczy zakonnik nie jest w stanie po-
kaza¢ komunii wlasnej wspolnoty zakonnej. Oté6z on nie ma po-
kazywac czy opowiadac o jednosci wlasnej wspolnoty, ale ma
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sie sam okazac cztowiekiem jednosci i komunii braterskiej. Jak
Swiatla nie da sie ukry¢, tak i cztowiek komunii w jaki§ sposob
inspiruje budowanie jednosci, gdziekolwiek sie znajdzie, nawet
gdy o tym nie mowi.

Modlitwa. Modlitwa nie wydaje sie¢ by¢ jakims wylacznym
elementem zycia zakonnego, bo wszyscy musza sie modli¢, by
pozostac soba. W istocie nie jest elementem wyltacznym, jakkol-
wiek istotnym, bez ktorego nie da sie zrealizowac pozostalych
wymiarow naszego zycia. Podobnie jest zreszta z radami ewan-
gelicznymi, ktore skierowane sa do wszystkich uczniéw Chry-
stusa a zakonnicy czynia z nich profesje, niejako zawod. Istotne
jest tutaj szerokie spojrzenie na modlitwe: nie tyle jako wymog
konstytucji, ale jako samo serce zycia duchowego osoby konse-
krowanej. Teresa Wielka méwi o modlitwie w kategoriach relacji
przyjazni. O to wlasnie chodzi w kazdym przypadku. Jezeli zy-
cie konsekrowane jest wedtug Bozego zamyshu eminentng dro-
ga Swietosci, to bez Scislej jednosci z Bogiem, nie ma mozliwosci
uswiecenia.

Asceza. W og6lnym rzeczowym znaczeniu oznacza trud
wspolpracy z taska powotania. Prawdopodobnie we wszystkich
wspolczesnych konstytucjach znajdziemy ten element wymie-
niony i wyjasniony w ten sposoéb, ze podstawowag asceza zakon-
nika jest jego styl zycia wynikajacy z powolania do konkretnego
instytutu. Chodzitoby nie o jakikolwiek styl zycia, ale o pogod-
ne znoszenie codziennych niedogodnosci oraz wierne pelnienie
powierzonych sobie obowiazkéw. W naszej karmelitanskiej re-
gule zapisano na koncu, ze jezeli ktos cos jeszcze wiecej uczyni,
sam Pan wynagrodzi mu w dniu ostatecznym. Jednym stowem,
jest takze miejsce na wieksza wspaniatomyslnos¢, ale dopiero po
tym, jak ktos wypelni to, co jest zasadnicze.

Misja. ,Konsekracja w sposoéb konieczny implikuje posta-
nie. Sa to dwa oblicza tej samej rzeczywistosci” (EE 23). Juz sam
fakt, ze mowimy o misji zakonnikéw w KosSciele jest czyms$ bar-
dzo sprzyjajacym osobistej formacji. Osoby konsekrowane sta-
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nowig w Kosciele malenki utamek procenta, kilkanascie promili.
Przez te liczebnos¢, ktéra specjalnie sie nie zmienia (zawsze jest
mato i tak jest normalnie), juz w jakis sposob podkreslona jest
wyjatkowos¢ tego powolania i jego przeznaczenie. Jest to nieja-
ko tupinka ziemniaka shuzaca calej reszcie, ktora stanowi laikat.

Gdy chodzi o publiczne swiadectwo instrukcja EE przy-
pomina najpierw to, czego ona dotyczy a nastepnie, jak sie
uzewnetrznia: ,Zakonnicy i zakonnice rowniez sa powotani,
w czasach w ktorych zyja, do dawania Swiadectwa podobnie gle-
bokiemu, osobistemu doswiadczeniu Chrystusa, a takze do tego,
by dzieli¢ si¢ wiara, nadzieja, miloscia i radoscig, ktére doswiad-
czenie to stale w nich rozbudza” (EE 33). ,,Obecnos¢ zakonna uze-
wnetrznia sie przez sposéb dziatania, ubior i styl zycia” (EE 10).
Mozna jecha¢ w habicie i rozmawiac caly czas o jedzeniu. Wcze-
$niej, w tym samym numerze, mowa jest o publicznej profes;ji.

Wtadza duchowa. Wladza istnieje w kazdej zorganizowa-
nej spotecznosci ludzkiej, a nawet wsrod zwierzat. W instrukcji
Postuga wtadzy i postuszeristwo podkresla sie, ze w zyciu kon-
sekrowanym posiada ona charakter duchowy. Zatem to, co istot-
ne w pelnieniu postugi wltadzy wymaga rozeznania i wywazenia
proporcji pomiedzy zwyklym zarzadzaniem a przewodniczeniem
w realizacji powotania i misji instytutu. Wspoétczesni przetozeni
zakonni wywodza sie od abbas z czasow poczatkow zycia mona-
stycznego. U poczatkow ruchu monastycznego mieliSmy do czy-
nienia z duchowymi mistrzami, ojcami, ktérzy posiadali duzy
moralny autorytet z racji osobistej Swietosci i madrosci nabytej
na modlitwie. Z czasem ten urzad zaczal by¢ przydzielany od-
gornie, przez instytucjonalny wyboér. W praktyce trzeba godzi¢
zapewnienie wspolnocie godnej ludzkiej egzystencji, zapewnia-
jac jej odpowiednie srodki utrzymania i apostolowania z by-
ciem ojcem, matka na ptaszczyznie duchowej. Kosciél po prostu
przypomina, ze stuzba wlasciwa przetozonych jest plaszczyzna
duchowa (PWP 13, 20, 25 - konkrety w odniesieniu do wymia-
ru konsekracji, wspolnoty i misji). Wniosek z ogélnego schema-
tu tej instrukcji jest nastepujacy: zasadnicze zadanie witadzy,
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to zagwarantowac¢ osobom mozliwos¢ rozwoju relacji z Bogiem,;
przewodniczy¢ w budowaniu jednosci wspélnoty; ukierunkowy-
wac egzystencje wspolnoty na misje.

Formacja. Formacja to oczywiscie rozwoj otrzymanych od
Boga uzdolnien oraz ksztaltowanie ich stosownie do ideatu zy-
ciowego. Tutaj instrukcja EE przypomina o osobistej odpo-
wiedzialnosci zakonnika za formacje a takze wskazuje na role
odpowiedzialnych za nig we wspolnocie:

slch rola sie zmienia, zaleznie od tego, na jakim etapie
drogi znajduje sie dany zakonnik czy zakonnica, jednak
ich odpowiedzialnos¢ pozostaje. Nalezy do nich: rozpo-
znawanie Bozego dzialania; towarzyszenie zakonniko-
wi lub zakonnicy w ich drodze wyznaczonej przez Boga;
podtrzymywanie ich zycia duchowego przez solidna na-
uke oraz praktyke modlitwy; a takze, na pierwszym
zwlaszcza etapie zycia zakonnego — ocena przebytej
juz drogi. Zadaniem mistrza badz mistrzyni nowicjatu,
a takze zakonnika czy zakonnicy odpowiedzialnych za
neoprofesow jest réwniez sprawdzenie, czy mlody za-
konnik badz zakonnica majg powotanie i czy sa zdolni
do zlozenia pierwszych, a nastepnie wieczystych slu-
bow” (EE 47).

W czasach, kiedy powotan jest matlo, istnieje pokusa, by
proces rozeznania powotania potraktowac tagodniej. Powieksza-
nie wspolnoty osobami bez powolania zakonnego na pewno nie
jest dobra droga.

*kk

W podsumowaniu mozemy odnies¢ sie do rozwijanego tu
tematu. Najpierw trzeba zauwazy¢, ze to, co istotne w naszym
zyciu konsekrowanym nie jest nam dane w formie dojrzatego
owocu, ale w formie zarodka, nasienia, otrzymanych mozliwo-
Sci. W tej sytuacji nie tyle trzeba bronic tego, co istotne, by sie
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nie zatracilo, ile troszczyc¢ sie o rozwoj. Po drugie, obrona tego,
co istotne musi dokonywac sie na biezaco w miare duchowego
rozwoju osoby powotanej. Na zadnym etapie naszego powotania
nie mozna powiedzie¢, ze doszliSmy do pelni a teraz trzeba tego
tylko broni¢. Obrona i rozwdj tego, co istotne stanowia wymiary
tego samego procesu naszego powotania.

Summary
For the sake of a religious identity - in order
to not lose what is essential

This reflection is aimed to show general directions how to search identity and care
about what is essential to its protection. As regards the elements of consecrated
person’s identity, it is good to remind that it comprises four God’s interventions
in our “to be”: religious is a human being, a Christian included in an ecclesial
community, and finally a professing his/her religious counsels in a concrete
institute of consecrated life.

ttum. Krzysztof Stawicki CMF
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Trzebnica

Uczestnictwo Swieckich w poslannictwie osob
konsekrowanych

Stowa-klucze: osoby konsekrowane, Swieccy, uczestnictwo, misja

Streszczenie
Temat niniejszego przedtozenia brzmi: ,Uczestnictwo §wieckich w postannictwie
os6b konsekrowanych”. Przedmiot naszych rozwazan mozna uja¢ w formie py-
tan: czy jest mozliwy udzial wiernych §wieckich w postannictwie poszczegolnych
instytutow zycia konsekrowanego i stowarzyszen zycia apostolskiego? Jesli tak,
to na jakich zasadach opiera sie ten udzial, jakie sa formy tego uczestnictwa?

Wprowadzenie

Jako motto proponowanej refleksji mozna przywotac sto-
wa Jana Pawtla Il z przemowienia do kaptanow, zakonnikow, za-
konnic i laikatu swieckiego wypowiedziane 2 czerwca 1989 roku
w Oslo: ,W tej wielkiej symfonii [KosSciota] kazdej osobie przypada
szczegb6lne miejsce i rola. Powolaniem kazdego z nas — kaptana,
osoby zakonnej i cztowieka Swieckiego — jest gra na wlasciwym
mu «instrumencie», wszyscy za$ wspolnie zostaliSmy wezwani
do czynnego i harmonijnego wspotuczestnictwa”!. Jak zauwaza
Bruno Secondin OCD w swoim komentarzu do adhortacji ,,Vita
consecrata”, kontynuowanie istniejacych i naznaczonych trady-
cja form wspoélpracy oraz podejmowanie nowych inicjatyw wokot

! Jan Pawet II, Jestescie tutaj Swiadkami Jezusa Chrystusa. Przemdéwienie do
kaplanéw, zakonnikéw, zakonnic i laikatu Swieckiego, Oslo, 02.06.1989, ORpol
10(1989) nr 5-6, s. 22.
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danego klasztoru, instytutu czy misji apostolskiej jest wyrazem
plodnosci Kosciota. Brak takiej umiejetnosci przyciagania, dzie-
lenia sie wlasnym charyzmatem i promieniowania w srodowi-
sku, bylby swiadectwem sterylnosci konkretnej wspolnoty Zycia
konsekrowanego i niostby ogromne ryzyko, ze zycie konsekro-
wane stanie sie ,jedynie wspomnieniem lub zmumifikowanag hi-
storyczna pamiatka, niezdolng do rozpoczecia nowej ery w zyciu
Kosciota i podjecia dziela «nowej ewangelizacji»”2.

Koncepcja pracy apostolskiej w izolacji, bez wzajemnych
kontaktow i wspolpracy réznych gremiow i na réoznych szcze-
blach, poczawszy od plaszczyzny ogdlnokoscielnej przez naro-
dowa, diecezjalna, zakonna az do parafialnej wlacznie, jest dzis
trudna do wyobrazenia. Dlatego organizacja duszpasterstwa,
uwzgledniajaca znajomosc¢ zasad teologicznych i zasad sprawnej
organizacji w Swietle teorii, metod i technik kierowania zespo-
tami ludzkimi, staje sie w ostatnim okresie przedmiotem coraz
bardziej wiekszego zainteresowania w Kosciele®.

Temat niniejszego przedtozenia brzmi: ,,Uczestnictwo swiec-
kich w postannictwie os6b konsekrowanych”. Przedmiot naszych
rozwazan mozna uja¢ w formie pytan: czy jest mozliwy udziat
wiernych swieckich w postannictwie poszczegolnych instytutow
zycia konsekrowanego i stowarzyszen zycia apostolskiego? Je-
§li tak, to na jakich zasadach opiera sie ten udziat, jakie sa for-
my tego uczestnictwa?

Warto tez zauwazyc¢, ze papiez Franciszek w swoim liScie
apostolskim z okazji Roku Zycia Konsekrowanego (z 21 listo-
pada 2014) zwrocil sie nie tylko do oso6b konsekrowanych, ,ale
takze do ludzi swieckich, ktorzy dziela z nimi ideaty, ducha i mi-
sje”. Podkreslil, ze wokot wielu instytutow zakonnych, stowarzy-
szen zycia apostolskiego i instytutéw swieckich tworza sie grupy
Swieckich, ,.ktorzy czuja sie powotani, wtasnie w ich stanie swiec-
kim, do udzialu w tej rzeczywistosci charyzmatycznej”. Papiez
zachecil Swieckich do swietowania Roku Zycia Konsekrowanego
razem z calg ,rodzing”, do zapoznania sie z doswiadczeniami in-

2 B. Secondin, Otwarte horyzonty, Krakow 2006, s. 252.
3 F. Houtart, W. Goddijn, Duszpasterstwo cato$ciowe i planowanie duszpaster-
stwa, ,Concilium” (ed. pol.) 1-10(1965/6), s. 167-178.
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nych rodzin charyzmatycznych i innych grup swieckich. Celem
tego Swietowania i poznania ma by¢ troska o wspodlny wzrost
we wspolnocie Kosciota i dawanie coraz pelniejszej odpowiedzi
w dzisiejszym Swiecie®.

Niniejsze przedlozenie zostanie ujete w szesciu punktach.
Najpierw zostanie zwrocona uwaga na kwestie terminologiczne
(1), nastepnie zostanie naszkicowany rys historyczny wspoélpracy
i wspotuczestnictwa (2), by tatwiej zrozumiec¢ aktualne podsta-
wy teologiczno-prawne relacji instytutow zycia konsekrowanego
i Swieckich (3). Kolejne punkty rozwazan beda poswiecone réz-
nym formom wspoélpracy (4), zwiazanymi z tym szansami i za-
grozeniami (S) oraz potrzebie odpowiedniej formacji (6).

1. Kwestie terminologiczne

Sprawa istotna dla zrozumienia obszaru, w ktérym bedzie-
my sie poruszac, sa kwestie terminologiczne. Nie sg one jedynie
sprawa techniczna, ale stanowia odzwierciedlenie zasad teolo-
gicznych. Wielorakie nieporozumienia w réznego rodzaju dyspu-
tach wynikaja z blednych zatozen, ze wszyscy tak samo rozumieja
stosowane pojecia. A czesto bywa tak, ze operuje sie podobnymi
lub tymi samymi terminami, ale kazdy podklada pod nie inne
tresci. Pragne pokrétce zwroci¢ uwage na cztery terminy zawar-
te w tytule rozwazan: uczestnictwo, zycie konsekrowane, swiec-
cy i postannictwo.

Przyjrzyjmy sie najpierw rozumieniu uczestnictwa. Stownik
katolickiej nauki spolecznej podaje, ze uczestnictwo jest to czynny
udzial i posiadanie wplywu w jakichs dziedzinach Zycia spoteczne-
go. Tym, co integruje osoby uczestniczace jest dobro wspolne, po-
magajace w rozwoju i doskonaleniu sie w czlowieczenstwie. Nalezy
tez podkresli¢ tworzace sie wiezi wspolnotowe miedzy tymi osoba-
mi®. W naszych rozwazaniach chodzi o uczestnictwo (tac. partici-

* Papiez Franciszek, List apostolski z okazji Roku Zycia Konsekrowanego, Kra-
kow 2014, s. 35-36.

5 T. Zeleznik, Uczestnictwo, w: Stownik katolickiej nauki spotecznej, red. W. Pi-
wowarski, Warszawa 1993, s. 183-184; zob. J. Filipowski, Partycypacja, w: Ency-
klopedia katolicka, t. 14, Lublin 2010, kol. 1383-1385.
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patio), udzial wiernych swieckich w dobru, ktérym jest charyzmat
poszczegbdlnych instytutéw zycia konsekrowanego.

Gdy chodzi o terminy ,zycie konsekrowane” i ,osoby kon-
sekrowane”, to ich popularyzacje w terminologii teologicznej
zawdzieczamy Janowi Pawlowi II. W przeszlosci zycie zakon-
ne definiowano jako ,,stan doskonatosci”, natomiast dokumenty
Soboru Watykanskiego II uzywaja tradycyjnych wyrazen: ,zy-
cie zakonne” i ,zakonnicy”. Nalezy zaznaczy¢, ze zmiana termi-
nologii jest nie tylko zabiegiem kosmetycznym, ale wskazuje na
przesuniecie akcentéw i pogtebienie teologiczne. Problem stoso-
wania wlasciwej terminologii dotyczy nie tylko os6b stabo zorien-
towanych w zyciu KosSciota, ale takze pasterzy Kosciota®. Wiele
uporzadkowania w omawianej kwestii wniost Kodeks Prawa Ka-
nonicznego’ promulgowany 25 stycznia 1983 roku przez Jana
Pawtla II. W dwoch paragrafach kan. 573 podaje teologiczno-kano-
niczna definicje zZycia konsekrowanego. B. W. Zubert w komenta-
rzu do tego kanonu wymienia nastepujace elementy teologiczne:
a) catkowite oddanie sie Bogu w celu uwielbienia Go i skltadania
Mu kultu, b) doktadniejsze nasladowanie Chrystusa pod dziata-
niem Ducha Swietego, c) profesja rad ewangelicznych, d) dazenie
do osiagniecia doskonatej milosci w shuzbie krélestwa Bozego,
e) szczegblna tacznosé z Kosciolem i jego tajemnica przez mitosé,
f) znak zapowiadajacy w Kosciele niebieskg chwale (element ekle-
zjalny i eschatologiczny); natomiast elementy kanoniczne sg na-
stepujace: a) stalos¢, b) kanoniczna erekcja przez kompetentna
wladze koscielna, c) wolny wybor tej formy zycia, d) zachowanie
rad ewangelicznych na podstawie ztozonych §luboéw lub innych
zobowigzan, e) przestrzeganie przepisow wlasnych instytutows.

Kolejna uwaga dotyczy odpowiedzi na pytanie: kim sg Swiec-
cy? Nie wnikajac w historyczny rozwdéj rozumienia tego terminu,
nalezy mie¢ na uwadze jego rozumienie zawarte w nauczaniu

6 Zob. Synod Biskupéw. IX Zgromadzenie Zwyczajne, Zycie zakonne i jego postan-
nictwo w KoSciele i Swiecie. Instrumentum laboris, Watykan 1994, nr 6.

" Codex Iuris Canonici. Kodeks Prawa Kanonicznego, Poznan 1984.

8 B. W. Zubert, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego. Ksiega II. Lud Bozy.
Cze$¢ I Instytuty zycia konsekrowanego i stowarzyszenia zycia apostolskiego, T. 2
cz. III, Lublin 1990, s. 18.
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Soboru Watykanskiego II i papiezy okresu posoborowego. Kon-
stytucja ,Lumen gentium” odnosi sie¢ najpierw do dawniejszych
okreslen swieckich jako tych, ktorzy nie naleza do stanu duchow-
nego lub zakonnego. Jednakze gléwny akcent soborowego na-
uczania potozony jest na pozytywne cechy laikatu. Wierni swieccy
to ci, ktérzy przez chrzest zostali wszczepieni w Chrystusai z tej
racji stali sie, zgodnie z wlasng pozycja kazdego, uczestnikami
kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej misji Chrystusa. Specyficz-
na cecha swieckich jest ich ,Swiecki charakter” (indoles saecula-
ris) i uSwiecanie swiata od wewnatrz (zob. KK 31). Jan Pawet II
w adhortacji ,,Christifideles laici™ nie tylko przypomniat soboro-
we nauczanie (zob. ChL 9), ale je rozwinal podkreslajac m.in., ze
Swiecki charakter laikatu nalezy rozumiec¢ nie tylko w sensie so-
cjologicznym, ale przede wszystkim teologicznym (zob. ChL 15).
Swieccy dazac do $wieto§ci w warunkach zycia w §wiecie przy-
czyniaja sie do jego przemiany od wewnatrz'°.

Zwrocémy wreszcie uwage na ostatni termin — postannic-
two. Nalezy zauwazy¢, ze na okreslenie catoksztaltu dziatalnosci
zbawczej Kosciota uzywa sie wielu roznych terminéw, przy czym
najczesciej stosuje sie: ,apostolstwo”, ,ewangelizacja”, ,misja”,
s,postannictwo”!!, czy za sprawg Jana Pawta II, ,nowa ewangeli-
zacja”. Na to, jak pojmowac postannictwo Kosciola i zycia kon-

9 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska ,Christifideles laici” o powotaniu i misji
Swieckich w Kosciele i w $wiecie dwadzie$cia lat po Soborze Watykariskim II [cyt.
dalej: ChL), Krakéw 1989.

10 Zob. E. Weron, Laikat, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Kaminski,
W. Przygoda, W. Fiatkowski, Lublin 2006, s. 418-422.

11 K. Wéjtowicz ujmuje to nastepujaco: ,Z «misja» spokrewnione sa takie stowa
jak: apostolstwo, postannictwo, postuga, poruczenie, powinnos¢, polecenie, nakaz,
zadanie, obowiazek, rola itp. To sg pojecia zebrane z tego samego pola znaczeniowe-
go. Stowniki méwia, ze apostolstwo to dzialalnos¢ na rzecz krzewienia wiary chrze-
Scijanskiej; postannictwo oznacza wznioste zadanie do spelnienia; poruczenie to
oddanie z zaufaniem w czyjes rece jakiej$ sprawy; powinnosc¢ jest jakas konieczno-
§cia natury moralnej; polecenie wklada na kogo$ obowiazek zrobienia czegos; nakaz
to ustne lub pisemne rozporzadzenie, ktéremu trzeba sie podporzadkowac; w za-
daniu chodzi o wyznaczenie komus czego$ do wykonania; obowiazek to koniecz-
nos¢ zrobienia czego$ z jakiego$ nakazu; rola (do odgrywania) to udzial i znaczenie
kogo$ w jakim§ przedsiewzieciu”. Konferencja Wyzszych Przelozonych Zakonéw
Meskich. Konferencja Wyzszych Przelozonych Zenskich Zgromadzen Zakonnych,
Idziemy naprzéd z nadziejq. Zycie konsekrowane w Polsce na poczatku nowego ty-
sigclecia, Krakow 2003, s. 35.
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sekrowanego, zwraca szczegblna uwage ,Instrumentum laboris”
przed synodem biskupow w 1994 roku'?. Dokument podkre-
§la, ze postannictwo nie jest wlasnoscia Kosciota, ale pochodzi
od Boga. Jego istota ,jest uwidacznianie tajemniczego daru, ja-
kim jest zbawcza milos¢ Boga”. Nalezy je widzie¢ w nierozerwal-
nej tacznosci z natura i tajemnica Kosciota (nr 61). Postannictwo
nie jest tylko aktywnoscia czy apostolatem, ale tak jak w zyciu
Jezusa Chrystusa, cate zycie os6b konsekrowanych winno by¢
postannictwem. Nalezy przy tym podkresli¢ jednos¢ miedzy po-
stannictwem a zakonnag konsekracja (nr 62) oraz wieloS¢ jego
form, w zaleznosci od réznych form zycia konsekrowanego (nr
63). Syntezy roznych elementow konsekracji i postannictwa na-
lezy dokonywac wokot charyzmatu zatozycieli (nr 86).

2. Vetera et nova - aspekt historyczny

Wspomniany B. Secondin pisze, ze zaczeliSmy zatracac pa-
miec¢ historyczna i ,staliSmy sie roztargnionymi uzytkownikami
chwilowej pamieci”!®. Sformulowanie rozwazanego tematu suge-
rowaloby spojrzenie na terazniejszos¢ i w przyszlos¢. W pewnym
sensie jest to uzasadnione, ale trudno bytoby widzie¢ jasno teraz-
niejszosc i perspektywy owej relacji i wspotpracy osob konsekro-
wanych i wiernych swieckich bez siegniecia, chociaz skrotowego,
do historii.

Kwestia relacji i wspolpracy pomiedzy zyciem konsekrowa-
nym a wiernymi swieckimi ma swoja bogata i dtuga historie.
Twierdzenie, ze stalo sie to dopiero po Soborze Watykanskim II
byloby naiwnoscia i §wiadczylo o nieznajomosci historii. W ciagu
wiekow powstawalo wiele réznorodnych bractw, sodalicji, grup,
wspolnot, stowarzyszen, ktore skupialy swieckich pragnacych
poglebi¢ swoja wiez z Bogiem i z jakas forma zycia konsekrowa-
nego. W stosunku do tych oséb uzywano réznorodnych okreslen:
oblaci, tercjarze, osoby stowarzyszone, wspotpracownicy, kon-
fratrzy. Jednak nie ulega watpliwosci, ze w ostatnich dziesiat-

12 Zob. Synod Biskupéw. IX Zgromadzenie Zwyczajne, Instrumentum laboris,
nr 61-63, 86.
13 B. Secondin, Otwarte horyzonty, s. 10.
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kach lat obserwujemy dynamizm powstawania i rozwijania sie
nowych form wspoétpracy, a takze ozywienia juz istniejacych!*.

Zycie konsekrowane, a zwlaszcza monastyczne, w pierwot-
nych przejawach miato charakter swiecki. Ten charakter zatracat
sie dopiero z uptywem wiekow!®. Zachowaly sie liczne swiadec-
twa pierwszych wiekéw moéwiace o tym, jak wielu swieckich po-
zostawalo w kontakcie z pustelnikami i anachoretami, ktorzy
w poszukiwaniu Boga udawali sie¢ na odosobnienie, catkowicie
poswiecili sie Bogu, opusciwszy swiat i poszedlszy na pustynie.
Czesto osoby swieckie zamieszkiwaly w poblizu pustelni i sta-
waly sie uczniami swego mistrza.

Coraz wyrazniejszy podzial na duchowienstwo i swieckich
zaczal sie od czasow Konstantyna, czyli od w IV wieku. Powodow
coraz wiekszego rozdziatu byto wiele. Duchowni i mnisi byli le-
piej wyksztatceni, do tego dochodzil problem nieznajomosci ta-
ciny ze strony ludzi swieckich. Wartosci chrzescijanskie zaczeto
okreslac przez odniesienie do zasad zycia mniszego, podkreslajac
duchowos¢ przez innosc ubioru i celibat duchownych i mnichow.

Pewna szansa na przetamanie istniejacych i powiekszajacych
sie barier byta instytucja ,oblatéw”, ktéra zaczela sie ksztatto-
wac w VII wieku, chociaz swymi korzeniami siegala wczesniej-
szych wiekow. Nalezy odrozni¢ tzw. oblatow klasztornych, czyli
chlopcow oddawanych przez rodzicow na stuzbe Bogu od oblatow
swieckich, ktérzy wykonujac swoj zawod, wiazali sie z klasztorem,
majac udzial w dobrach duchowych zakonu. Zwyczaj ofiarowa-
nia dzieci jako oblatéw ustat dopiero w XII wieku, gdy uznano,
ze przymusowi zakonnicy przynosza szkode poziomowi zycia za-
konnego. Nalezy tez mie¢ na uwadze, ze instytucja oblatéw byta
zbyt elitarna, by pociagnac rzesze ludzi swieckich. Nadto moc-
no podkreslata koniecznos¢ wyrzeczenia sie stanu swieckiego
na rzecz zakonnego®°.

1 F. Ciardi, Instytuty zycia konsekrowanego i ruchy koscielne: razem dla spra-
wy krélestwa Bozego, ,Via Consecrata” 5(2002) nr 10, s. 49-54.

15 B. Secondin, Otwarte horyzonty, s. 209; Synod Biskupéw. IX Zgromadzenie
Zwyczajne, Instrumentum laboris, nr 69.

16 Zob. J. M. Rokosz, Zwiqzek ludzi swieckich z zyciem zakonnym. Préba ana-
lizy w perspektywie historycznej, https://spm.org.pl/index.php/inspiracje/czy-
telnia/swieccy-w-kosciele_artykuly/zwiazek-ludzi-swieckich-z-zyciem-zakonnym
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Kolejny i bardzo istotny etap w rozwoju wzajemnych relacji
wiernych swieckich i zakonow zwiazany jest z ruchem brackim,
ktorego szczegdlny rozwoj rozpoczyna sie w XI wieku. J. Kloczow-
ski zwraca uwage, ze uderza ogromna réznorodnos¢ inicjatyw
obejmujaca coraz szersze kregi ludzi swieckich, ktorzy taczyli sie
w réznego rodzaju wspolnoty okreslane w jez. tacinskim: fraterni-
tas, confratria, consortium, societas, communitas, univeristas. Autor
najpierw zwraca uwage, ze problematyka ta jest ciagle niewystar-
czajaco przebadana i wyjasniona. Podkresla takze, ze tworzace sie
bractwa miatly nie tylko cele religijne i charytatywne, chociaz one
w jakis sposéb byly obecne i czesto dominujace. Nas interesu-
je przede wszystkim zwiazek bractw z Zyciem zakonnym. Nalezy
takze mie¢ na uwadze fakt, ze w Sredniowieczu z kazdym klaszto-
rem byla zwigazana duza grupa swieckich o ré6znym statusie. Byli
to ludzie zamieszkujacy i pracujacy w obrebie klasztorow, rozne-
go rodzaju shuzba, wspomniani juz oblaci. Duza grupe stanowi-
li duchowi przyjaciele klasztoréw, rodziny wpisane do nekrologu
klasztornego i cztonkowie bractw zwiazanych z klasztorem. Duza
role w powstawaniu nowych bractw odgrywaly klasztory. Wsrod
bractw Scisle religijnych na szczeg6lna uwage zastugujq bractwa
pokutnicze. Powstawaly one od XI wieku, gdy idea pokuty zaczeta
odgrywac coraz wieksza role w poboznosci, taczac sie czesto z me-
sjanizmem. To wlasnie posrod grup pokutniczych nalezy upatry-
wac genezy tercjarstwa, czyli trzecich zakonéw, zwigzanego z nowo
powstalymi wowczas zakonami franciszkanéw i dominikanow.
Mialy one duza sile przyciagania dla cztonkow bractw, ktorzy szu-
kali dobrego kierownictwa duchowego. Inicjatywy te znalazty przy
tym duze poparcie Stolicy Apostolskiej. Mozna zatem moéwic, ze
z powstaniem zakonéw zebraczych rozpoczyna sie w Kosciele epo-
ka bractw, ktérych cztonkowie starali sie zy¢ duchowoscia danego
zakonu i czerpac z tego tytulu duchowe taski i przywileje. W tym
okresie wlasciwie kazda wieksza wspolnota zakonna miata krag
zaangazowanych §wieckich, niektére nawet kilkal”.

[18.04.2015]; J. M. Marszalska, Oblaci, w: Encyklopedia katolicka, t. 14, kol. 183-
184; J. Kloczowski, Wspélnoty chrzedcijariskie w tworzacej sie Europie, Poznan
2003, s. 103-104, 110.

17 J. Ktoczowski, Wspdlnoty chrzescijariskie w tworzqcej sie Europie, s. 230-237.
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Wiek XIV i XV, zwany tez jesienia Sredniowiecza i poczat-
kiem epoki renesansu, naznaczony jest glebokim kryzysem zy-
cia zakonnego i pojawieniem sie nowych pradow kulturowych, co
miato wplyw takze na zycie bractw. Nadto trzeba mie¢ na uwadze
katastrofy zywiolowe i wielkie zarazy w polowie XIV wieku, ktore
tak przerzedzily szeregi bractw, ze w niektérych miastach i okoli-
cach przestaly istnie¢. Odrodzily sie jednakze z nowg sila w dru-
giej potowie XIV wieku, stanowigc takze zaczyn odnowy duchowe;j
w Kosciele. Jak zauwaza J. Kloczowski, jedna z cech charaktery-
stycznych XV wieku jest wspélistnienie skostniatych form zycia
zakonnego i istniejacych wokét niego réznych form bractw z ru-
chami odnowy wewnatrz klasztorow oraz grup ludzi Swieckich!.

Pod koniec XIX i na poczatku XX wieku pojawiaja sie nowe
stowarzyszenia przyzakonne, np. ,Milicja Niepokalanej”, zato-
zona w 1917 roku przez sw. Maksymiliana Kolbego. Jednakze
prawdziwy rozkwit bractw i réznych form stowarzyszen zwiaza-
nych z ré6znymi instytutami zycia zakonnego, a takze ich nowe
rozumienie nastepuje w ciagu ostatnich 20 lat XX wieku. Nowy
i wazny impuls nalezy widzie¢ w nauczaniu Soboru Watykan-
skiego II, a takze papiezy Pawla VI i Jana Pawtla II. Wedtug nauki
Soboru, wierni maja prawo tworzenia zrzeszen katolickich czy
to dla osobistego uswiecania sie, czy to dla dzialalnosci ewange-
lizacyjnej czy dla odnowy porzadku doczesnego oraz realizowa-
nia dziel mitosci blizniego. Wynika to z faktu, ze czlowiek jest ze
swej natury istota spoteczna, a takze stad ze ,spodobato sie Bogu
zjednoczy¢ wierzacych w jeden lud Bozy i zespoli¢ w jedno ciato”
(DA 18). Tak wiec, apostolstwo zespotowe odpowiada doskona-
le tak ludzkim, jak i chrzescijanskim wymogom wiernych. Ad-
hortacja posynodalna ,Christifideles laici” akcentuje szczegolnie
racje eklezjologiczng zrzeszania si¢ wiernych. Przez ten bowiem
znak objawia sie Kosciét jako ,komunijna” wspolnota wiernych.

Reasumujac nalezy stwierdzi¢, ze w przesztosci inicjatywa
wspolpracy lezala po stronie instytutow zycia konsekrowanego.
Przewazala forma duchowego ojcostwa zakonnikow w stosunku
do os6b swieckich, a ze strony swieckich polegata ona na pew-

18 Tamze, s. 396-406.
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nego rodzaju uczestnictwie w dobrach duchowych konkretne;j
rodziny zakonnej. Ten model jest nadal kontynuowany, ale po-
jawiaja sie nowe rozwiazania. Jan Pawetl Il zauwaza, ze ,dzisiaj
dos¢ liczne Instytuty, czesto pod wplywem nowych okolicznosci,
dochodza do przekonania, ze ludzie $§wieccy moga miec¢ udziat
w ich charyzmacie. Sq oni zatem zapraszani do glebszego uczest-
nictwa w duchowosci i misji danego Instytutu”!®.

3. Podstawy teologiczno-prawne

Kolejna kwestia na ktorg trzeba zwréci¢ uwage przy rozwa-
zaniu udziatu wiernych swieckich w poslannictwie oséb kon-
sekrowanych sa podstawy teologiczno-prawne. Wspélpraca
w Kosciele jest bowiem wazna nie tylko ze wzgledu na efektyw-
nosc¢ dziatan apostolskich, ale takze jako swiadectwo jednosci
eklezjalnej. Wazna jest plaszczyzna dziatania, ale niemniej istot-
na jest rowniez ptaszczyzna istnienia, ktora jest uprzednia w sto-
sunku do dzialania. Mozna wiec powiedzie¢, ze kwestia komunii
i wspolpracy miedzy zyciem konsekrowanym i wiernymi swiec-
kimi ma wymiar teoretyczny i praktyczny. Gdy chodzi o wymiar
teoretyczny, to nalezy uwzgledniac¢ podstawy teologiczne, czyli
oparcie wzajemnych relacji na zdrowej eklezjologii i uwzglednic
wlasciwe rozwiazania prawne warunkujace klarownosc¢ dobrych
owocow. Z kolei aspekt praktyczny dotyczy rozwiazan konkret-
nych sytuacji i oséb angazujacych sie w omawiana wspoltprace.

Gdy chodzi o aspekt praktyczny, to wspodlczesne wyzwania
sg tak wielkie, ze nie mozna ich skutecznie podjac¢ i wypelnic
bez wspolpracy wszystkich cztonkéw Kosciola, zaro6wno w sferze
teoretycznej refleksji, jak i na poziomie praktycznego dzialania.
Jak shusznie zauwaza Jan Pawetl II, trudno takich odpowiedzi
oczekiwac od pojedynczych osob, ale jest to mozliwe jako owoc
kontaktow i dialogu, bowiem ,,dialog pomaga zobaczy¢ problemy
w ich realnych proporcjach i pozwala je podejmowac z mozliwie
najwieksza nadzieja na sukces” (VC 74). Zycie konsekrowane ze

1 Jan Pawel II, Posynodalna adhortacja apostolska o zyciu konsekrowanym i jego
misji w Kosciele i w $wiecie ,, Vita consecrata”, w: Zycie konsekrowane w dokumen-
tach Kosciota (cyt. dalej: VC), red. B. Hylla, wyd. II, Krakéw 2003, nr 54.

69



Bogdan Giemza SDS

swoim doswiadczeniem zycia apostolskiego i braterskiego moze
przyczyniac sie ,,do ksztattowania klimatu wzajemnej akceptacji,
w ktorym rozne podmioty zycia koscielnego, spotykajac sie z na-
lezytym uznaniem dla ich tozsamosci, beda z wigkszym przeko-
naniem wspottworzyly koscielng komunie, stuzaca wielkiej misji
powszechnej” (tamze).

Tym samym wylania sie drugi aspekt i motyw wspolpracy
w Kosciele — perspektywa rozumienia Kosciota jako tajemnicy
wspolnoty (communio). Chodzi bowiem nie tylko o koordynowa-
nie wspolpracy, skutecznosc i powodzenie, ale o zrozumienie jej
glebi i podstaw teologicznych wynikajacych z tajemnicy Koscio-
1a?°, o glebokie wnikniecie w tajemnice komunii, ktorg Kosciot
chcialby przezywac dla dobra swiata™!. U podstaw ksztaltowania
sie zasad wspolpracy czy wzajemnej shuzby w Kosciele duchow-
nych, os6b konsekrowanych i swieckich, jawi sie dzis eklezjolo-
gia komunii. Ks. Robert Skrzypczak za kard. Karolem Wojtyla
nazywa to ,dialogiem pomiedzy domownikami wiary”, w ktéorym
wszyscy wierzacy w Jezusa Chrystusa sa otwarci na siebie i wza-
jemnie sie wzmacniaja w wierze przez swoje $wiadectwo zycia??.
Wszyscy w Kosciele sa bowiem przedmiotem i podmiotem ko-
munii Kosciota oraz jego misji zbawczej (ChL 55). Jednakze ko-
munia nie jest jakim$ ujednoliceniem, jak powiedziat Jan Pawet
II w przeméwieniu do kaptanéw, zakonnikéw, zakonnic i semi-
narzystow w Antananariwo (Madagaskar), ale ,zaklada ona, ze
kazdy wspoéltworzy dobro wspolne przy pomocy swoich talentow,
wlasciwego sobie charyzmatu, duchowosci swojego instytutu za-
konnego, swego specyficznego powotania w Kosciele”?.

20 Jan Pawel I, Scislejsza i organiczna koordynacja miedzy kaptanami i bisku-
pami. Przeméwienie do kleru, do zakonnikéw i zakonnic, Siena, 14.09.1980, w: Jan
Pawet I, Nauczanie papieskie 1980, Poznan 1986, t. III, cz. 2, s. 344-345; K. Wojty-
ta, O dialogu wewnatrz i zewnatrz Kosciola, w: K. Wojtyta, Czlowiek droga KoSciota,
[bmw] 1992, s. 83-93.

21 Jan Pawel 11, Kosciét jest komuniq. Homilia do kaptanéw, zakonnikéw i przed-
stawicieli rad duszpasterskich, Saint-Denis, 01.05.1989, ORpol 10(1989) nr 4, s. 21.

22 R. Skrzypczak, Karol Wojtyta na Soborze Watykariskim II. Zbiér wystapier,
Warszawa 2011, s. 153.

% Jan Pawet II, Komunia, dazenie do Swigtosci, kompetencja. Przemdéwienie do
kapltanéw, zakonnikéw, zakonnic i seminarzystéw, Antananariwo, 30.04.1989, OR-
pol 10(1989) nr 4, s. 19.
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Instrumentum laboris Synodu Biskupow poswieconego zyciu
konsekrowanemu zwraca uwage, ze wzajemne relacje w Kosciele
winny by¢ zawsze rozpatrywane w sSwietle tajemnicy jego komu-
nii i postannictwa. Podkresla przy tym, ze komunia i uczestnic-
two wyrazaja sie na trzech poziomach: teologalnym, eklezjalnym
i pastoralnym. Poziom teologalny oznacza, ze koScielna komu-
nia opiera sie na réznych postugach i charyzmatach, a ich prak-
tykowanie wymaga wspolnej wiary, nadziei i mitosci. Poziom
eklezjalny dotyczy faktu, ze komunia wyraza sens ewangelicz-
ny braterskosci i postugi. Wreszcie poziom pastoralny odno-
si sie do wzajemnego szacunku, uznania réznorodnosci darow
i zadan miedzy duchownym osobami konsekrowanymi i wierny-
mi §wieckimi?*.

Szczegblna uwage nalezy zwroci¢ na roznorodnoscé i komple-
mentarnos¢ powotan w Kosciele. Urzeczywistnianie si¢ Kosciota
w réznych formach Jan Pawet Il uznat za dzielo Ducha Swiete-
go: ,To On buduje Kosciot jako organiczna komunie, obejmujaca
wielorakie powolania, charyzmaty i postugi” (VC 31)?°. To wazne
stwierdzenie uSwiadamia nieustanng obecnos¢ Ducha Swietego
w Kosciele oraz zwraca uwage, ze ta réznorodnos¢ nie jest dzie-
tem ludzkich obrachunkoéw i kalkulacji, ale Bozej laski.

Momentem przelomowym w ksztaltowaniu sie nowych rela-
cji w Kosciele byl synod biskupéw w pazdzierniku 1987 roku po-
Swiecony powolaniu i misji Swieckich w Kosciele?*. W adhortacji
»,Christifideles laici”, bedacej poklosiem tegoz synodu, Jan Pa-
wetl II napisat: ,W Kosciele-Komunii rézne stany zycia sa bardzo
Scisle ze soba zwiazane, az do wzajemnego przyporzadkowania.
Wszystkie oczywiScie maja ten sam, jedyny najglebszy sens, to
znaczy kazdy z nich jest odmiennym sposobem przezywania tej
samej godnosci chrzescijanskiej i powszechnego powotania do
Swietosci polegajacej na doskonalej mitosci. Sg to sposoby rézne
i komplementarne, co oznacza, ze kazdy z nich posiada wlasna,

24 Synod Biskupéw. IX Zgromadzenie Zwyczajne, Instrumentum laboris, nr 85.

% Zob. B. Secondin, Otwarte horyzonty, s. 251-252.

2 A, B. Merino, Zastuzona wdzieczno$é, ,Zycie Konsekrowane” (2005) nr 3, s. 19;
Cz. Parzyszek, Jan Pawel Il - animator zycia konsekrowanego, ,Zycie Konsekrowa-
ne” (2007) nr 2, s. 83-84; B. Secondin, Otwarte horyzonty, s. 251.
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oryginalnag i niepowtarzalna fizjonomie, a rownoczesnie kazdy
z nich jest powiazany z innymi i spetnia wobec innych role stu-
zebng” (ChL 55). B. Secondin w swoim komentarzu do adhorta-
cji ,Vita consecrata” napisal, ze podobnie jasne stwierdzenie nie
zostalo powtérzone na zadnym kolejnym synodzie poswieconym
roznym stanom zycia w Kosciele, a szkoda. Kazdy synod rozpa-
trywat swoj konkretny argument w ukladzie wertykalnym, nie
uwzgledniajac kontekstu relacji z innymi?”.

Kolejnym waznym wydarzeniem w poglebieniu zagadnie-
nia relacji zycia konsekrowanego i swieckich byt synod bisku-
pow w 1994 roku oraz wydana dwa lata p6zniej adhortacja ,,Vita
consecrata”. Zjawisko wielorakich wiezi i wspotpracy zycia kon-
sekrowanego ze Swieckimi papiez uznal w tym dokumencie za
jeden ,z owocéw nauki o Kosciele jako komunii”. Ojciec Swiety
podkreslit tez, ze ,rozpoczyna sie dzi§ nowy i bardzo obiecujacy
rozdzial w dziejach relacji miedzy osobami konsekrowanymi a la-
ikatem” (VC 54). To doswiadczenie komunii jest sposobnosciag
nie tylko do lepszego wypelniania pracy apostolskiej, ale stuzy
takze wzajemnemu ubogaceniu sie. F. Ciardi uwaza, ze teologia
zycia konsekrowanego, o ile chce by¢é autentyczna i wiarygod-
na, to jej czescig konstytutywna, musi by¢ ludzkosé¢ ze swoimi
oczekiwaniami i ztudzeniami?®. Sprawie komunii i wspotpracy ze
Swieckimi adhortacja ,Vita consecrata” poswieca tylko trzy nu-
mery (VC 54-56). B. Secondin zwraca uwage na nowatorskie ho-
ryzonty zawartych w nich tresci, ktore dotycza zaréwno aspektu
teoretycznego jak i praktycznego?®. Wedlug autora wymowne sa
juz same tytuly poszczegélnych numerow: Komunia i wspotpra-
ca ze Swieckimi (VC 54), O nowy dynamizm duchowy i apostolski
(VC 55), Swieccy wolontariusze i osoby stowarzyszone (VC 56).

Reasumujac krotka charakterystyke podstaw teologicznych
wspolpracy zycia konsekrowanego ze swieckimi wazne jest ich
osadzenie w kontekscie eklezjologicznym i kulturowym. Ta wspot-
praca przyczynia sie ,do stworzenia bogatszego i pelniejszego ob-

7 B. Secondin, Otwarte horyzonty, s. 253.

28 F. Ciardi, Znak wspélnoty. Refleksja nad zyciem zakonnym, Poznan 1998,
s. 155-156.

» B. Secondin, Otwarte horyzonty, s. 259-261.
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razu samego Kosciola, a zarazem pozwala skuteczniej podejmowac
wielkie wyzwania naszej epoki, dzieki harmonijnemu wspoétdzia-
taniu réznych darow” (VC 54). Ramy interpretacji zagadnienia nie
mogg ograniczac sie do probleméw wlasnego instytutu, ale win-
ny by¢ widziane w perspektywie Kosciola powszechnego. ,Dzisiaj
coraz bardziej odkrywa sie fakt, Ze charyzmaty zatozycieli i zato-
zycielek, wzbudzone przez Ducha Swietego dla dobra wszystkich,
musza by¢ na nowo umiejscowione w samym centrum KosSciola,
otwarte na komunie i na uczestniczenie wszystkich cztonkow Ludu
Bozego” (RAC 31)%°. Wedlug Jana Pawta II, ,powazna i skuteczna
ewangelizacja nowych srodowisk, w ktorych kultura jest ksztatto-
wana i przekazywana, wymaga utrzymywania czynnej wspolpra-
cy ze sSwieckimi dzialajacymi w tej dziedzinie” (VC 98).

Gdy chodzi o podstawy prawne, to trzeba mie¢ na uwadze
najpierw fakt, ze Kodeks Prawa Kanonicznego w kan. 215 uznaje
prawo wszystkich cztonkoéw Kosciota do swobodnego zakladania
stowarzyszen i kierowania nimi dla celow mitosci lub pobozno-
Sci albo dla ozywienia chrzescijanskiego powolania w swiecie,
a takze odbywania zebran dla wspolnego osiagniecia tych celow.
Tenze Kodeks normuje sprawe stowarzyszen w kan. 298-329.
W odniesieniu do stowarzyszen zwigzanych z instytutami zycia
konsekrowanego, to Kodeks w kan. 677 § 2 stanowi, ze instytu-
ty posiadajace takie stowarzyszenia winny otaczac je specjalna
troska?®!. Ich charakter oraz zadania opisuje nastepujaco: ,,Sto-
warzyszenia, ktorych czlonkowie zyjac w swiecie uczestnicza
w duchu jakiegos instytutu zakonnego, pod wyzszym kierow-
nictwem tegoz instytutu prowadza zycie apostolskie i zdazaja do
chrzescijanskiej doskonatosci, nazywaja sie trzecimi zakonami
lub otrzymuja inng odpowiednia nazwe” (kan. 303 KPK). Mozna
wiec powiedzie¢, ze cechami charakterystycznymi tych stowarzy-
szen sa: 1) uczestnictwo w duchu instytutu zakonnego; 2) dazenie

% Kongregacja ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apo-
stolskiego, Instrukcja Rozpoczaé na nowo od Chrystusa. Odnowione zaangazowanie
zycia konsekrowanego w trzecim tysiqcleciu (Ripartire da Cristo) [cyt. dalej: RdC],
Poznan 2002.

31 Jesli instytuty maja ztaczone ze soba jakie§ stowarzyszenia wiernych, po-
winny je wspomagac specjalng troska, aby byly przepojone autentycznym duchem
swojej rodziny”.
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do doskonatosci chrzescijanskiej w sposéb zgodny ze szczegol-
nym Swieckim charakterem wiernych swieckich; 3) zaangazo-
wanie apostolskie po linii apostolstwa instytutu, we wspélpracy
z instytutem i zgodnie z kondycja wiernego swieckiego; 4) rela-
cja zaleznosci stowarzyszenia od kompetentnej wtadzy instytu-
tu, gdy chodzi o najistotniejsze kwestie i dla zagwarantowania
autentycznego uczestnictwa cztonkow stowarzyszenia w duchu
i charyzmacie tegoz instytutu. Zaleznosc¢ ta jednak nie narusza
autonomii stowarzyszenia, praw i obowigzkéw cztonkéw odno-
$nie do jego wewnetrznego zarzadu.

Bardziej szczegotowe dyspozycje dotyczace mozliwosci i zasad
uczestnictwa wiernych w postannictwie instytutéow zycia konse-
krowanego zawieraja reguly zakonne poszczegolnych instytutows2.

4. Formy wspoélpracy

Kolejny wazny element omawianej problematyki, to rézno-
rodnosc¢ relacji i podejmowanych form wspoétpracy, zalezna od
charyzmatéw. Jan Pawetl II ujmuje to syntetycznie: ,W przy-
padku instytutéw monastycznych i kontemplacyjnych relacje
z wiernymi $§wieckimi maja charakter przede wszystkim ducho-
wy, natomiast w przypadku instytutéw aktywnych w dziedzinie
apostolatu wyrazaja sie w réoznych formach wspélpracy dusz-
pasterskiej. Z kolei cztonkowie instytutow swieckich, laickich
lub kleryckich, nawiazuja relacje z innymi wiernymi w zwyczaj-
nych sytuacjach codziennego zycia” (VC 54)%3. Nalezy takze miec
na uwadze indywidualne formy zycia konsekrowanego: dziewice
konsekrowane, pustelnikow i wdowy poswiecone Bogu. Osoby
te, angazujac sie w wielorakie formy dziatalnosci, wspolpracuja
ze Swieckimi na wielu plaszczyznach apostolstwa i pelnia waz-
na role znaku obecnosci Boga w Swiecie3*.

%2 Przyktadowo mozna siegna¢ do opracowania: M. Saj, Partycypacja swieckich
w apostolstwie wspodlnoty zakonnej na przykladzie zgromadzenia redemptorystow,
»Seminare” 25(2008), s. 173-189.

3 Zob. RAC 31; M. Golab, Czy zakony sq jeszcze KoSciolowi potrzebne?, Kra-
kow 2002, s. 171-172.

3 J. Kicinski, Powotanie - konsekracja — misja: personalistyczny aspekt teologii zy-
cia konsekrowanego we wspétczesnym Magisterium KoSciola, Wroctaw 2009, s. 218.
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Gdy chodzi o formy wspolpracy zycia konsekrowanego
i Swieckich, to w oparciu o adhortacje ,Vita consecrata” moz-
na wyroznic¢ pie¢ form: poprzez stowarzyszenia, przynaleznosc
czasowa, wolontariat, wspolprace na rzecz inicjatyw lokalnych
i w ramach ruchéw koscielnych?®S. Przyjrzyjmy sie pokrotce tym
formom.

Jedna z najbardziej rozpowszechnionych i majaca bogata
tradycje form uczestniczenia wiernych swieckich w postannic-
twie zycia konsekrowanego jest ich przynaleznos¢ w charakterze
tzw. cztonkow stowarzyszonych do réznych stowarzyszen istnie-
jacych przy poszczegolnych instytutach, o czym byla juz mowa.
Na wielorakie korzysci wynikajace z istnienia takich stowarzyszen
wskazuje dokument Kongregacji Zakonéw i Instytutéw Swiec-
kich o wzajemnej wspoltpracy miedzy biskupami a zakonnikami
sMutuae relationes” z 14 maja 1978 roku. Moga one stuzyc¢ po-
glebianiu wzajemnych wiezow, odnowie zycia konsekrowanego,
by¢ pomocne w dochowaniu wiernosci nauczaniu Magisterium
Kosciota oraz stuzyc¢ jako forum w rozwigzywaniu ,mieszanych
problemoéw” miedzy biskupem i przelozonymi, a takze by¢ przy-
datne w koordynowaniu pracy duszpasterskiej instytutow pod
kierownictwem biskupa3. W przesztosci fizjonomia trzecich za-
konow swieckich odwotywata sie czesto do modelu ,,zakonnego”.
Wsrod cztonkéw wyczuwalna byta mocna nostalgia za zakonnymi
formami zycia i apostolstwa. Dzis§ zaobserwowac mozna tendencje
do oczyszczania stowarzyszen i trzecich zakonow z dwuznaczno-
Sci obserwowanych w przesztosci i do akcentowania specyficz-
nego charakteru swieckiego tychze. Czlonkowie uczestnicza czy
winni uczestniczy¢ w duchowosci i misji jakiego$ instytutu za-
konnego nie kopiujac zakonnych form zycia, lecz sprawiajac, aby
wspolny im z zakonnikami charyzmat przenikat ich ,Swiecka” co-
dziennos¢. Czlonek stowarzyszenia nie staje sie wiec zakonnikiem
y,drugiej kategorii”, ale jest i pozostaje swieckim ze wszystkimi

3 VC 56.

3 Kongregacja Zakonéw i Instytutéw Swieckich oraz Kongregacja Biskupéw,
Wytyczne dla wzajemnych stosunkéw miedzy biskupami i zakonnikami w KoSciele
»Mutuae relationes”, w: Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciola, red. B. Hyl-
la, wyd. II, Krakéow 2003, nr 59.

75



Bogdan Giemza SDS

tego konsekwencjami w ptaszczyznie duchowosci i misji. Aktu-
alnie moéwiac o trzecich zakonach i stowarzyszeniach im podob-
nych nalezy wiec akcentowac swiecki charakter cztonkow i ich
wlaczenie w rzeczywistos¢ doczesng®’.

Druga forma wspélpracy dotyczy czasowego uczestnictwa
Swieckich w zyciu wspoélnotowym, w kontemplacji i dzietach
apostolskich. Jest przy tym jeden istotny warunek, ,ze to nie
zaszkodzi zachowaniu tozsamosci wewnetrznego zycia tych In-
stytutow” (VC 56). Propozycja zycia konsekrowanego ad tempus
pojawita sie w czasie synodu biskupow w 1994 roku. Byta ona
takze przedmiotem refleksji na Kongresie Zycia Konsekrowane-
go w 2004 roku. W Instrumentum laboris” tegoz Kongresu czy-
tamy: ,Sens prowizorycznosci i kulturowa trudnosc¢ stabilnosci
moglyby takze doprowadzi¢ nas do zastanowienia si¢ nad moz-
liwosciami form zycia konsekrowanego ad tempus (por. VC 56
i Propositio 33), unikajac przy tym niebezpieczenstwa dezercji
czy rezygnacji z innych form™®. Propozycja ta uwzglednia kon-
dycje czlowieka zyjacego w kulturze postmodernistycznej. Wy-
chodzi ona naprzeciw obawom przed trwalym zobowiazaniem
sie poprzez Sluby wieczyste, uwzglednia trudnosci i leki przed
podjeciem ostatecznego zobowiazania na zawsze*. Nie negujac
sensu samych poszukiwan nowych form zycia konsekrowanego,
nalezy postawic pytanie: czy propozycja ad tempus nie jest wyra-
zem rezygnacji, liczeniem tylko na ludzkie sily i braku zaufania
w dar Bozej taski*. Timothy Radcliffe OP odnoszac sie do pro-
pozycji zycia konsekrowanego na jakis czas powiedzial podczas
wspomnianego Kongresu w 2004 roku: ,Zgadzam sie z tym. Od

37 P. Szyrszen, Uwagi dotyczace wiernych pozostajacych w relacji do instytutu
zakonnego z odniesieniem do sytuacji powstajacych grup salwatorianéw $wieckich,
Krakow 2006 (mps), s. 2-6.

38 Unia Przelozonych Generalnych Zakonéw Meskich i Zeniskich, Instrumentum
laboris, nr 37, w: Nasza pasja: Chrystus i ludzko$é. I Swiatowy Kongres Zycia Kon-
sekrowanego. Rzym, 23-27 listopada 2004 r., Krakéw 2005.

% B. Secondin, Otwarte horyzonty, s. 257; J. B. Libanio, Wptyw rzeczywisto-
Sci spoleczno-kulturalnej i zakonnej na zycie konsekrowane w Ameryce taciriskiej,
w: Nasza pasja: Chrystus i ludzkosé. II Swiatowy Kongres Zycia Konsekrowanego.
Rzym, 23-27 listopada 2004 r., Krakéw 2005, s. 155.

0 B. Giemza, Nad Kongresem 2004 (1). Zamyslenia wstepne, ,Via Consecerata”
9(2006) nr 4, s. 46.
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setek lat zakony dawaty mozliwos¢ innych form przynaleznosci
tym wszystkim, ktorzy nie chcieli sie zaangazowac na zawsze.
Wiele naszych zgromadzen poszukuje nowych sposobéw odpo-
wiedzi na te potrzebe. Zdarza sie tez, ze niektére osoby wstepu-
ja do nas i odchodza po slubach. Nie chcemy, zeby pozostaly na
zawsze sparalizowane poczuciem kleski. To jednak nie powin-
no podac¢ w watpliwos¢ waznosci zaangazowania usque ad mor-
tem. Czesto dzisiaj pytamy sie, czy mtodzi sg zdolni do takiego
zaangazowania. Moze chodzi tu bardziej o to, czy my im wierzy-
my i czy wierzymy, ze sa gotowi walczy¢ o swoje powotanie”!.
»,Wolontariat czerpiacy z bogactwa zycia konsekrowanego”
to kolejna forma wspoétpracy. Nalezy zauwazyc, ze w Polsce wo-
lontariat coraz pelniej rozwija sie, co podkreslit Benedykt XVI
w przemoéwieniu do biskupow polskich w 2005 roku*?, doczekat
sie wielu analiz teoretycznych*® i odgrywa coraz wieksza role przy
poszczegblnych rodzinach zakonnych*. Nalezy zauwazy¢, ze Ad-
hortacja ,Vita consecrata” zwraca przy tym uwage na potrzebe
formacji wolontariuszy, ,aby nie tylko odznaczali si¢ kompeten-
cja, ale takze opierali swoja wole dziatania na glebokich moty-
wacjach nadprzyrodzonych, a w swoich zamierzeniach kierowali
sie zywym zmyslem wspélnotowym i koscielnym” (VC 56).
Czwarta forma wspolpracy obejmuje uczestnictwo osob
konsekrowanych, delegowanych przez przelozonych i nadal
podlegajacych ich wladzy, w inicjatywach wiernych Swiec-
kich zwlaszcza na rzecz promocji praw czlowieka i zaradzenia
ludziom najubozszym i z marginesu spoltecznego. Jan Pawet
II zauwaza, ze ,tego rodzaju wspodlpraca, jesli jest ozywiana

# T, Radcliffe, Zycie zakonne po 11 wrze$nia. Jakie znaki ofiarujemy?, w: Nasza
pasja: Chrystus i ludzkosé. IT Swiatowy Kongres Zycia Konsekrowanego. Rzym, 23-
27 listopada 2004 r., Krakéw 2005, s. 185.

*2 Chodzi o przeméwienie Benedykta XVI do trzeciej grupy biskupéw polskich
z 17 grudnia 2005 roku przybylych z wizyta ad limina Apostolorum. Zob. Benedykt
XVI do biskupéw polskich, Poznan 2005, s. 32-34.

43 Zob. m.in.: B. Gocko, Aspekt spoteczno-prawny wolontariatu w III Rzeczypospo-
litej Polskiej, ,Seminare” 24(2007), s. 355-370; P. Krakowiak, Edukacyjne funkcje
wolontariatu i ich percepcja w nauczaniu Kosciola w XXI wieku, ,Paedagogia Chri-
stiana” 2/32 (2013), s. 163-184.

* Zob. P. Fiacek, Skok na gleboka wode. Przepis na wolontariusza misyjnego,
Krakow 2013.
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i wspomagana przez wyrazna i silng tozsamosc¢ chrzescijan-
ska oraz respektuje szczegbélny charakter zycia konsekrowa-
nego, moze sprawic, ze oSwiecajaca moc Ewangelii rozjasni
najmroczniejsze obszary ludzkiej egzystencji” (VC 56). Takze
prowadzenie niektorych dziel wlasnych przez instytuty zycia
konsekrowanego wymaga wspolpracy z wieloma instytucjami
spotecznymi. Chodzi m.in. o prowadzenie szkoét i innych placo-
wek edukacyjnych, zaktadéw opiekunczo-leczniczych, szpita-
li. Takie inicjatywy rowniez stwarzaja sposobnos¢ wspoélpracy
i ewangelizacji.

Kolejna forma wspoétpracy dotyczy ruchéw koscielnych (VC
56)*. Trzeba miec przy tym na uwadze zarowno aktualnosc, jak
i ztozonos¢ zagadnienia. Ruchy koscielne to jedna z form eg-
zystencji Kosciola w Swiecie i zarazem wyraz jego wewnetrzne;j
zywotnosci. Dynamizm ten ujawnil sie szczegdlnie po Soborze
Watykanskim II. Prawdziwym wydarzeniem, dajacym podstawy
do rozwoju teologii ruchow w Kosciele katolickim, jest adhorta-
cja apostolska Jana Pawtla II ,Christifideles laici”, w ktoérej pa-
piez stwierdza, iz ,mozemy wrecz mowi¢ o nowej epoce zrzeszen
katolikéw swieckich” (ChL 39). Oprécz aktualnosci zagadnie-
nia, trzeba mie¢ na uwadze niektéore kwestie ukazujace ztozo-
nos¢ zjawiska. Mamy bowiem do czynienia z dwoma ogromnie
zroznicowanymi podmiotami, gdy mowimy o zyciu konsekrowa-
nym i ruchach koscielnych. Zycie konsekrowane obejmuje cala
game rodzin zakonnych meskich i zenskich, od wspolnot mona-
stycznych, przez zakony kontemplacyjne, zgromadzenia czynne
apostolsko, po nowe formy zycia ewangelicznego. Podobne, albo
nawet wieksze bogactwo i zré6znicowanie istnieje w ruchach kos-
cielnych. Nie chodzi tyle o samo nazewnictwo, co o zréznicowa-
ny status koscielno-prawny, metody dziatania i zamierzone cele.
Konieczna jest przy tym poprawna ocena teologiczna ruch6éw ko-
Scielnych i ich relacji do zycia konsekrowanego.

Tyle form wspoélpracy wymienia adhortacja ,Vita consecrata”,
jednakze nie sa to na pewno wszystkie. Nalezy mie¢ na uwadze
chociazby parafie powierzane duszpasterskiej pieczy zakonni-

% Szerzej na ten temat: B. Giemza, Zycie konsekrowane i ruchy religijne w ko-
Scielnej komunii, ,Zycie Konsekrowane” (2007) nr 6, s. 36-51.
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kow. Bezposrednia obecnos¢ w podstawowej komorce Kosciota
moze by¢ tworcza. Jednakze z ta obecnoscia wigza sie zagrozenia
i szanse, na co zwraca uwage dokument Kongregacji ds. Instytu-
tow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego
o zyciu braterskim we wspoélnocie. Czytamy w nim, ze ,wlacze-
nie w zycie parafialne bedzie na tyle owocne, na ile wspolno-
ta zakonna bedzie w nim obecna poprzez swoj charyzmatyczny
charakter”. ,Zaangazowanie w duszpasterstwo parafii powodu-
je niekiedy zaniedbanie charyzmatu instytutu”, ale przy wlasci-
wym podejsciu ,moze przynieS¢ wielka korzysc tak wspoélnocie
zakonnej, jak i samemu duszpasterstwu” (ZBW 61)%.

Trzeba tez wspomniecC o udziale swieckich w dzialalnosci
apostolskiej instytutéw zycia konsekrowanego. Obecnie ta wspot-
praca jest coraz czestszym fenomenem ze wzgledu na brak powo-
tan dla prowadzenia dzietl apostolskich wlasciwych instytutom.
Nie powinno jednak umknaé¢ naszej uwadze to, ze motywy dla
ktorych swieccy wspoélpracujg z instytutami zycia konsekrowa-
nego moga by¢ bardzo rézne: jedni czynia to ze wzgledu na Sci-
§lejsze uczestnictwo w misji instytutu, inni z sympatii, jeszcze
inni podejmuja wspoélprace ze wzgledu na czynnik materialny,
traktujac ja jako normalng prace.

Inna forma uczestnictwa w postannictwie instytutow zycia
konsekrowanego jest udzial swieckich doradcow i ekspertow
w zarzadzaniu dobrami materialnymi tychze instytutow. Wiele
uwagi poswieca temu dokument Kongregacji Instytutéw Zycia
Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego pt. ,Wytycz-
ne dotyczace zarzadzania dobrami w Instytutach Zycia Konsekro-
wanego i Stowarzyszeniach Zycia Apostolskiego” (02.08.2014)%.

* Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apo-
stolskiego, Zycie braterskie we wspélnocie ,, Congregavit nos in unum Christi amor”
[cyt dalej: ZBW], w: Zycie konsekrowane w dokumentach Kociola, red. B. Hylla,
wyd. II, Krakéw 2003.

47 http:/ /www.zyciezakonne.pl/2014-08-02-list-okolny-wytyczne-dotyczace-
zarzadzania-dobrami-w-instytutach-zycia-konsekrowanego-i-stowarzyszeniach-
zycia-apostolskiego-45437/ [16.03.2015]. Interesujace jest w tym wzgledzie
opracowanie F. Peloso pt. ,, Ekonomia, zycie konsekrowane i misja”, ,Biuletyn Kon-
ferencji Wyzszych Przetozonych Zenskich Zgromadzen Zakonnych” (2003) nr 19,
s. 91-105.
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5. Szanse i zagrozenia

Kolejne wazne zagadnienie to pytanie o owoce komu-
nii i wspolpracy dla Kosciola, instytutow i oséb konsekrowa-
nych oraz dla swieckich. Trzeba bowiem pamietac, ze ,komunia
i wzajemnos¢ w Kosciele nie sa nigdy jednostronne”. W  klima-
cie komunii eklezjalnej kaptani, zakonnicy i swieccy, dalecy od
wzajemnej obojetnosci i organizowania tylko w perspektywie
wspolnego dziatania, moga odnalez¢ wlasciwe relacje komunii
i odnowione doswiadczenie braterstwa ewangelicznego we wza-
jemnej wymianie charyzmatow, w dopelnianiu sie z poszanowa-
niem wlasnej odrebnosci” (RAC 31). W tym konteksScie mozna
m.in. pytac¢ o to, czym instytuty zycia konsekrowanego i osoby
konsekrowane moga ubogaci¢ swieckich i czym swieccy moga
ubogacic instytuty i osoby konsekrowane*®. Trzeba bowiem mieé
na uwadze nie tylko relacje wzajemnego poznania i wspoétpracy,
szacunku i dzielenia sie miedzy pojedynczymi osobami, ,ile ra-
czej pomiedzy instytutami, ruchami koscielnymi i nowymi for-
mami zycia konsekrowanego w perspektywie wzrastania w zyciu
Duchem i w wypelnianiu tej samej misji Kosciota” (RAC 30).

Gdy chodzi o owoce dla zycia konsekrowanego, to ,udziat
ludzi swieckich nierzadko prowadzi do nieoczekiwanych i owoc-
nych odkry¢, dotyczacych niektérych aspektéw charyzmatu,
pobudza do bardziej duchowej jego interpretacji i kaze czerpac
z niego wskazania dla nowych dzialan apostolskich”. Swieccy
moga wnieS¢ ,w zycie rodzin zakonnych cenny wktad swojego
doswiadczenia i swojej specyficznej postugi” (VC 55). Moze to
by¢ korzystne dla odnowy zycia konsekrowanego i jego tozsa-
mosci oraz zrozumienia charyzmatu w aktualnych warunkach
(RAC 31). Swieccy ze swej strony pobudzaja osoby konsekrowa-
ne do dzialania, wymagaja kompetencji i konkretnego zaanga-
zowania w roznych dziedzinach Zycia. Przez fakt Zycia w Swiecie
moga takze przypomina¢ osobom konsekrowanym o znaczeniu
rzeczywistosci ziemskich w zbawczym planie Boga, pomo6c w wy-

8 E.K. Fleran, Wspélnota ewangelizacyjna: zakony i Swieccy, w: Communio con-
secrata, red. K. Wojtowicz, Krakow 2002, s. 104-113.
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pracowaniu aktualnych programoéw ewangelizacyjnych*. Z kolei
zycie konsekrowane podtrzymuje w wiernych swieckich swiado-
mos¢ podstawowych wartosci Ewangelii i potrzebe odpowiadania
Swietoscig zycia na Bozg mitos¢ (VC 33). Osoby konsekrowane
winny by¢ dla swieckich nade wszystko ,wytrawnymi przewod-
nikami po drogach zycia duchowego” (VC 55), Swiadkami brater-
skiej komunii i osobistej wiezi z Jezusem Chrystusem?®°.

Wedtug Jana Pawta II r6zne formy komunii i wspolpracy mie-
dzy osobami konsekrowanymi a swieckimi zashuguja na poparcie
z wielu powodow. ,Przede wszystkim moga sprawic, ze ducho-
wos¢ i dziatalnosc¢ Instytutu bedzie promieniowac takze poza jego
obrebem, przysparzajac mu nowych energii do dziatania, a tak-
ze zapewni Kosciolowi ciagtosé¢ okreslonych form poshugi. Inna
pozytywna konsekwencja moze by¢ ulatwienie bardziej inten-
sywnej wspotpracy miedzy osobami konsekrowanymi a swiecki-
mi na plaszczyznie misji: pociagnieci przykltadem swietosci os6b
konsekrowanych, §wieccy zostana wprowadzeni w bezposrednie
doswiadczenie ducha rad ewangelicznych, co zacheci ich, by zyli
duchem Blogostawienstw i dawali o nim Swiadectwo, dazac do
przemiany swiata zgodnie z zamystem Bozym” (VC 535). Instruk-
cja ,Ripartire da Cristo” podkresla, ze w przesztosci wspolpra-
ca 0s6b swieckich byta traktowana ,jako pomoc i zastepstwo ze
wzgledu na braki personalne wsrod os6b konsekrowanych”. Na-
tomiast ,dzisiaj wspolpraca ta wyptywa z potrzeby dzielenia odpo-
wiedzialnosci nie tylko w prowadzeniu dziet instytutu, ale przede
wszystkim z pragnienia Zycia szczeg6lnymi aspektami i wymia-
rami duchowosci i misja instytutu” (RAC 31).

Z kolei instrukcja ,Zycie braterskie we wspolnocie” zwraca
uwage na to, ze odpowiednie spotkanie wartosci typowych dla
powotania swieckich (chodzi o Zycie w Swiecie, stosunek do kul-
tury, polityki, ekonomii) z wartosciami typowymi dla zycia zakon-
nego (nasladowanie Chrystusa, wymiar kontemplacyjny) moga
doprowadzi¢ do owocnej wymiany daréw miedzy wiernymi Swiec-
kimi i wspoélnota zakonng. ,Powstaja wowczas owocne relacje,
oparte na dojrzatej wspolodpowiedzialnosci i ksztalttowane przez

4 Tamze, s. 111-113.
%0 Tamze, s. 104-111.
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odpowiednie programy formacji, opracowane zgodnie z ducho-
woscia instytutu”. Dokument podkresla, ze ,,do osiagniecia tego
celu potrzebne sa jednak wspoélnoty zakonne o wyraznej tozsamo-
Sci charyzmatycznej, [...] wspolnoty zakonne obdarzone gteboka
duchowoscia i zapatem misyjnym, [...] wspolnoty zakonne, ktore
inspiruja wiernych swieckich i zachecaja ich do udziatu w cha-
ryzmacie swojego instytutu, zgodnie z ich charakterem swieckim
i wltasciwym im stylem Zycia, ukazujac im nowe formy realizacji
charyzmatu i postannictwa. W takich warunkach wspélnota za-
konna moze stac si¢ osrodkiem promieniujacym energia ducho-
wa, dostarczajacym bodzcow do dziatania, zrédlem braterstwa
rodzacego braterstwo, jednosci i wspolpracy eklezjalnej, a zatem
miejscem, gdzie na rézne sposoby buduje sie Cialo Chrystusa,
ktorym jest Kosciol” (ZBW 70).

Wzajemne korzysci moga byc¢ dostrzegalne we wspotpracy zy-
cia konsekrowanego z ruchami koscielnymi. ,,Spotkanie i komu-
nia z charyzmatami ruchow koscielnych - czytamy w instrukcji
»,Ripartire da Cristo” — moze przyczynic sie do wzajemnego uboga-
cenia. Ruchy te czesto ofiarujg przyktad swiezosci ewangeliczne;j
i charyzmatycznej, jak rowniez hojnego i tworczego zaangazowa-
nia w ewangelizacje. Z drugiej strony ruchy, tak jak nowe for-
my zycia ewangelicznego, moga wiele nauczyc sie z radosnego,
wiernego i charyzmatycznego Swiadectwa zycia konsekrowane-
go, ktoére przechowuje bogate dziedzictwo duchowe, wielorakie
skarby madrosci i doswiadczenia oraz rézne formy apostolstwa
i zaangazowania misyjnego” (RAC 30). B. Secondin zwraca uwa-
ge, ze spotkanie zycia konsekrowanego i ruchéw moze by¢ owoc-
ne m.in. w wymiarze przezywania wspoélnoty jako centralnej
tajemnicy wiary. Z jednej strony ruchy moga mobilizowac¢ oso-
by konsekrowane do zaangazowania sie na rzecz wspolnoty, do
wzmozonych wysitkow w trosce o umacnianie wiezi braterskich
czy siostrzanych. Dzieje sie tak zwlaszcza w sytuacji wspoélnot
zakonnych, w ktérych wiernos¢ prawu zostala postawiona przed
wrazliwoscia na cztowieka i jego potrzeby. To trudne i bolesne do-
Swiadczenie wspoblnot zakonnych moze by¢ z kolei ozdrowiencze
dla czlonkow ruchéw. Przypomina bowiem z pokora, ze ,ciagle
przebywanie razem, bliska wspolpraca, wspoélnota débr i trwa-
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nie we wspoélnocie na dluzsza mete potrzebuje przede wszyst-
kim powagi, a towarzysza mu dtugie i trudne dni oczyszczenia”.
Codzienne zmaganie sie z rutyna w zyciu zakonnym moze by¢
przestroga przed narcyzem, ktoremu ulegajg niekiedy cztonko-
wie ruch6éw koscielnych?®!.

Mowiac o szansach i owocach uczestnictwa swieckich w po-
stannictwie instytutow zycia konsekrowanego, trzeba tez miec
na uwadze zagrozenia z tym zwigzane. Ze strony osob konse-
krowanych realne jest niebezpieczenstwo klerykalizacji laika-
tu i instrumentalnego wykorzystania go. Wtedy swieccy nie sa
traktowanie jako pelnoprawni cztonkowie Kosciota, ale jako be-
neficjenci zdani na zyczliwos$¢ os6b konsekrowanych. Z kolei ze
strony swieckich moze pojawic¢ sie brak zrozumienia dla formy
zycia konsekrowanego w KosSciele, dla jego istoty i stad rodzace
sie proby dostosowania do stylu zycia ludzi swieckich.

Instrukcja o zyciu braterskim przestrzega przed tendencja-
mi takich form wspélpracy, ktore zakladaja wspolne zamieszka-
nie os6b konsekrowanych i Swieckich. Aby wspoélnota zakonna
nie zatracitla swojego charakteru, konieczne jest uwzglednienie
jej potrzeb, okreslonego porzadku dnia, dyscypliny i klauzury
(ZBW 70)>.

Inny problem moze pojawi¢ sie w zwiazku z zaangazowa-
niem swieckich w jakies dzielo instytutu zycia konsekrowanego
i wlaczeniem tychze oséb do organow konsultacyjnych czy de-
cyzyjnych tegoz dzieta. Jesli bowiem np. organa zarzadu dzie-
ta apostolskiego bylyby ztozone w wiekszosci z cztonkow, ktorzy
nie przynaleza do instytutu ani nie uczestnicza w charyzmacie
instytutu, trudno, a nawet nie mozna nadal moéwic o tym, ze in-
stytut jest odpowiedzialny za takie dzielo. Dlatego jesli nie jest
mozliwe posiadanie wiekszosci w organach zarzadu, bedzie ko-
nieczne wypracowanie statutéow, ktore zapewnia, ze zasadnicze
decyzje beda zarezerwowane osobom lub grupom wiernym cha-
ryzmatowi. Promujac forme wigzania sie pojedynczych osob, jak
i calych stowarzyszen z instytutem, nalezy zwazac¢ na niebez-
pieczenstwo zamieszania w kwestii czlonkostwa. W niektérych

51 B. Secondin, Otwarte horyzonty, s. 242-244.
52 Por. kan. 667, 607 § 3 KPK.
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bowiem miejscach probujac wlaczyé czlonkéw stowarzyszenia,
ktorzy nie sktadaja slubow zakonnych, w zycie wspolnoty i umoz-
liwi¢ im swobodny dostep do wszystkich wspélnot miejscowych
instytutu moéwi sie ogdlnie o przynaleznosci §wieckich do ,wspol-
noty” pomijajac fakt, ze nie przynaleza oni do instytutu, bo nie
zlozyli w nim profesji. Gdzieniegdzie pojawiaja sie rowniez sy-
gnaly nie tylko o uczestnictwie czlonkow takich stowarzyszen
na sposob staly w obradach kapitut zgromadzen zakonnych,
ale nawet o silnych tendencjach czy naciskach, by otworzy¢ im
mozliwos¢ glosowania w czasie kapitut generalnych. W tym kon-
tekscie nalezy pamietac, ze zatarte rysy czlonkostwa pociagaja
za soba rowniez zatarte rysy odpowiedzialnosci, co w przypad-
ku wejscia jakiejs sprawy na forum sadowe moze miec niebaga-
telne konsekwencje®.

Dlatego trzeba mie¢ na uwadze wskazania Jana Pawta II
w ,,Vita consecrata”: ,Nalezy wzia¢ pod uwage, ze jesli inicjaty-
wy, w ktorych biorg udziat swieccy, takze w podejmowaniu de-
cyzji, maja by¢ uwazane za dzieto okreslonego Instytutu, musza
realizowac jego cele i podlegac jego odpowiedzialnosci. Tak wiec
Swieccy, jezeli nimi kieruja, winni zdawac sprawe ze swej dzia-
lalnosci kompetentnym Przelozonym Instytutow. Wskazane jest,
by wszystkie te sprawy zostaly usankcjonowane i unormowane
przez specjalne przepisy poszczegbdlnych Instytutéw, zatwier-
dzone przez wtadze zwierzchnia, okreslajace zakres kompeten-
cji samego Instytutu, wspoélnot, cztonkow stowarzyszonych lub
wolontariuszy” (VC 56).

6. Formacja

Na koniec zwré¢my uwage na kwestie formacji, ktora okre-
Sla sie w wielu wypowiedziach Magisterium Kosciota jako klu-
czowg i priorytetowg (ChL 57). Zaréwno w formacji wlasnej, jak
tez w towarzyszeniu innym, formacja ,jest aktem pokory, odwagi
i ufnosci”. Jest to ,akt pokory, ktory pozwala uznac¢ wlasna nie-
doskonalos¢; akt odwagi, by stawi¢ czoto trudom, rozczarowa-

% P. Szyrszen, Uwagi dotyczace wiernych pozostajacych w relacji do instytutu
zakonnego, s. 4-6.
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niom, zawodom, monotonii tego, co sie powtarza i nowosci tego,
co sie zaczyna; przede wszystkim zas akt ufnosci, gdyz Bog to-
warzyszy nam na tej drodze, co wiecej, Chrystus jest droga”*.

Takze w zakresie uczestnictwa swieckich w postannictwie
0s6b konsekrowanych, aby wzrasta¢ w jednosci i umacniac
wspolny zapal apostolski, potrzebna jest odpowiednia formacja
zarowno oso6b konsekrowanych, jak i swieckich, do wzajemnej
i ubogacajacej wspolpracy (RAC 31) oraz swiadomos¢é wiasnej
tozsamosci. Trzeba tez mie¢ na uwadze, ze wspotpraca ,,powin-
na przebiega¢ w atmosferze poszanowania odmiennych powotan
oraz roznych stylow zycia zakonnikow i Swieckich” (ZBW 70), re-
spektujac przy tym tozsamos¢ kazdej ze stron.

Wierni swieccy, ktorzy chca wspotpracowac z danym insty-
tutem zycia konsekrowanego, winni otrzymac formacje niezbed-
ng dla ich zycia duchowego i postugi®s, aby nie zadowalac sie
powierzchownym chrzescijanstwem oraz moc ,rozpoznac otrzy-
many dar i by¢ wiernym w kazdych okolicznosciach obowiazkom
wyplywajacym z przynaleznosci do Zakonu w sensie charyzma-
tycznym”°¢. Konieczne sa do tego odpowiednie programy forma-
cyjne i stala troska os6b zaangazowanych we wspolprace.

Zakonczenie

Przeprowadzona analiza pozwolila uswiadomi¢ doniostos¢
udzialu swieckich w postannictwie oséb konsekrowanych. Jak
zwrécono uwage, nie jest to nowos¢, ktora bylaby odkryciem
ostatnich lat, ale byla ona realizowana praktycznie od poczatku
rodzenia sie roznych form zycia konsekrowanego. Nie wystar-

5 Jan Pawet II, Sekret formacji. Przeméwienie do uczestnikéw Il Swiatowego Kon-
gresu Instytutéw Swieckich, Watykan, 28.08.1984, w: Jan Pawel II, Nauczanie pa-
pieskie 1984, Poznan 2002, t. VII, cz. 2, s. 121.

5 Jan Pawet II, Stuzcie Chrystusowi stuzac dzieciom i mtodziezy. Do uczestni-
kéw 43. kapituty generalnej Zgromadzenia Braci Szkét Chrzescijariskich, Watykan,
09.06.2000, ORpol 21(2000) nr 10, s. 38.

%6 Jan Pawet II, Karmel jest Zrédtem bogactwa dla catej chrzesScijanskiej wspélno-
ty. Przeslanie do przeora Generalnego Zakonu Braci Najswietszej Maryi Panny z Gory
Karmel z okazji 550 rocznicy wydania bulli Cum Nulla, Watykan, 07.10.2002, ,Via
Consecrata” 6(2003) nr 4, s. 6.
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czy jednak znajomos¢ przesztosci, ale istnieje aktualna potrzeba
poglebiania podstaw teologiczno-prawnych wspélpracy i wspot-
uczestnictwa swieckich i instytutéw zycia konsekrowanego. Nale-
zy przy tym mie¢ na uwadze réoznorodnosc¢ form tejze wspotpracy
oraz szans i zagrozen z nig zwiazanych. Stad rodzi si¢ postulat
odpowiedniej formacji os6b konsekrowanych i swieckich.

Summary
Participation of lay people
in the mission of consecrated persons

The theme of this article is Participation of lay people in the mission of consecrated
persons. We can express the subject of our reflection in a form of questions: is it
possible the participation of the lay faithful in the mission of particular institutes
of consecrated life and societies of apostolic life? If so, on which conditions this
participation is based, what are the forms of this participation?

ttum. Krzysztof Stawicki CMF
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Wspolczesne areopagi dla misji
osob konsekrowanych

Stowa-klucze: wspotczesnosc, areopagi, zycie konsekrowane, Ewangelia

Streszczenie

Zgodnie z zacheta Papieza Franciszka trzeba nam interesowac sie tym, jak dzisiaj
Swiat zyje. Jeden miliard ludzi zyje za jednego dolara dziennie, dwa miliardy za dwa
dolary dziennie. Dwadziescia procent ludzkosci konsumuje osiemdziesiat procent
Swiatowej produkcji dobr. Rozwarstwienie pomiedzy ubogimi i bogatymi jest dzisiaj
coraz wieksze. Gloszac Jezusa winniSmy mie¢ Swiadomosc, ze owoce naszej misji,
sprawowanej z naszej strony nawet z najwieksza ofiarnoscia i hojnoscia, nie zaleza
najpierw od nas, ale od taski oraz otwartosci i pragnienia przyjecia Ewangelii przez
tych, ktérym ja glosimy.

Jesli caty Kosciot przyjmuje misyjny dynamizm,
powinien dotrze¢ do wszystkich, bez wyjatku!

Kiedy sw. Pawel przybyl do Aten mieszkancy miasta zabra-
li go i zaprowadzili na Areopag?® i zapytali: Czy moglibysmy sie
dowiedzieé, jaka to nowaq nauke glosisz? Bo jakie$ nowe rzeczy
wktadasz nam do gtowy. Chcielibysmy wiec dowiedzieé sie, 0 co
wtasciwie chodzi (Dz 17, 19-20).

Pawel pozwolil zaprosi¢ sie na Areopag, dla Grekow czcigod-
ne miejsce, a dla niego — Zyda, miejsce poganskie. Nie byto ono

! Papiez Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii Gaudium. O gloszeniu Ewan-
gelii w dzisiejszym Swiecie, Rzym 2013, 48. [Dalej: EG]

2 Areopag, Areios Pagos, czyli Wzgorze Aresa. Znajdowato sie w poblizu Akropo-
lu w Atenach. W starozytnosci Areopag oznaczal najwyzszy trybunal atenski, ktoé-
ry na wzgorzu o tej nazwie odbywal swoje posiedzenia.
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uswiecone ani tradycja judaistyczna, ani tez obecnoscig Jezusa
i jego uczniow. Atenski Areopag byl dla Apostota narodow wyzwa-
niem. Dla nas zas$ jest on symbolem apostolskiej otwartosci, gor-
liwosci oraz odwagi gloszenia Ewangelii calemu swiatu. Stajac na
Areopagu Pawel wprowadza w zycie stowa Jezusa: IdZcie na caly
Swiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu (Mk 16, 15).
Papiez Franciszek w ,Evangelii Gaudium” nawiazujac do po-
bytu sw. Pawla na Areopagu pisze: ,,Szczegolng przestrzen [dla
gloszenia Ewangelii] stanowia tak zwane nowe Areopagi, |...]
gdzie wierzacy i niewierzacy moga prowadzi¢ dialog na podsta-
wowe tematy [...] oraz o poszukiwaniu transcendencji. Rowniez
i to jest droga pokoju dla naszego poranionego swiata” (EG 257)

Postepujaca dechrystianizacja Europy

W starej Europie, ktéra Papiez Franciszek w przemoéwieniu
do Parlamentu Europejskiego nazwal ,babcia juz bezplodna i nie
tetnigca zyciem”, chrzescijanstwo zamiera. To przykre stwier-
dzenie, ale prawdziwe. Praktyki religijne chrzescijan w ostatnich
dziesiecioleciach, tak katolikow jak tez protestantow, w najwiek-
szych krajach Europy Zachodniej drastycznie spadly. Wystar-
czy poréwnac sytuacje Kosciota we Francji, Irlandii, Hiszpanii
czy we Wloszech z przed poél wieku z sytuacja obecna. Jeszcze
w latach szescdziesiatych XX wieku koscioly w tych krajach byty
wypelnione po brzegi. Dzi§ szczegélnie we Francji i Irlandii sa
niemal puste.

Istniejg co prawda w Zachodniej Europie zywe i dynamicz-
ne wspolnoty religijne, tym nie mniej stanowig one nikty procent
spoteczenistwa. Sytuacja religijna Francji i Niemiec staje sie po-
nadto coraz bardziej ztozona ze wzgledu na wielomilionowa obec-
nos¢ muzulmanoéw, ktérzy skutecznie opieraja sie jakiejkolwiek
asymilacji i zachowuja swoja islamska tozsamosc¢. Francuska czy
irlandzka wies sa dzisiaj praktycznie zdechrystianizowane. Brak
duszpasterzy i powotan kaptanskich sprawia, ze biskupi zamy-
kaja kolejne koscioly i parafie. Pustoszeja tez klasztory.

® Przemowienie Papieza Franciszka wygloszone do Parlamentu Europejskiego,
Strasbourg, 25 XI 2014 r.
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Do zaistniatej sytuacji, szczegolnie w Irlandii, w znacznym
stopniu przyczynily sie glosnie skandale ksiezy na tle seksualnym
oraz zmasowany medialny atak na Kosciot katolicki, biskupow
i kaplanéw. Takze w Polsce w ostatnim ¢wierc¢wieczu zmniejszyta
sie liczba praktykujacych katolikéw i to znacznie. W 1989 roku
na niedzielna Msze Swieta uczeszczalo pieédziesiat pie¢ procent
wiernych. Dzis jest ich juz tylko trzydziesci dziewiec.

Kryzys Kosciola w Europie

Czterdziesci lat temu ludzkos¢ liczyla okolo cztery miliar-
dy ludzi, dzis liczy juz ponad siedem miliardow. Ow gwaltowny
wzrost demograficzny nie odnosi sie jednak do Europy. W Europie
mamy demograficzny zast6j, a w ostatnich latach nawet regres.
W XX wieku skoniczyt sie definitywnie europocentryzm. Europa
przestata by¢ juz dawno centrum Swiata: Swiatowej kultury, sztu-
ki, handlu, polityki, przemyshu itp. Odnosi sie to takze do zycia
i duszpasterstwa Kosciot. Europejski Kosciét katolicki przestat by¢
juz dla swiatowego katolicyzmu centralnym punktem odniesienia.
Na znaczeniu stracily takze znane i cenione do tej pory katolickie
uczelni w Rzymie, ktore do lat szeScdziesiatych XX wieku ksztat-
city wiekszos¢ swiatowego episkopatu katolickiego.

Opor wielu duchownych w Europie, takze w Polsce, wobec
stylu zycia i postugiwania Papieza Franciszka, o czym on sam
otwarcie mowi w wywiadzie dla meksykanskiej telewizji Televisa®,
jest wyrazem niezrozumienia i nie akceptacji zachodzacych zmian
w Kosciele powszechnym. Europejscy krytycy Papieza Francisz-
ka zdradzaja niepokoj i bezradnos¢ wobec nowego, ktorego nie
rozumieja i nie akceptujg. Dystansowanie sie duchownych ka-
tolickich od prostoty, bezposredniosci i otwartosci Papieza ma
swoje zrodlo w uleganiu pokusie trzymania sie starego europej-
skiego i — jak to mowi sam Papiez Franciszek, dworskiego stylu
zycia®. Dotyczy to funkcjonowania wszystkich matych i wielkich
wspolnot koscielnych diecezjalnych i zakonnych.

* Dwa lata pontyfikatu. Wywiad z Papiezem Franciszkiem dla meksykariskiej te-
lewizji Televisa, ,Osservatore Romano”, wyd. pol., 3-4, 2015, s. 7-14.
> Tamze, s. 12.
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Jezeli w Europie kurczg sie diecezje, parafie, zakonny, na co
bezlitosnie wskazuja statystyki, to nie jest bynajmniej przypadek.
Ocena tego zjawiska jest bardzo trudna, ale zrzucanie catej odpo-
wiedzialnosci na zmiany cywilizacyjne wydaje sie by¢ zbyt wielkim
uproszczenie. Trudno uwierzy¢, ze styl zycia i poshugi duchownych
oraz postawa religijna wiernych nie ma wplywu na zachodzace
zmiany. I chociaz nie powinnismy z tego powodu budzi¢ w sobie
chorego poczucia winy, tym niemniej nie mozemy na to zjawisko
przymykac oczy, lekcewazy¢ go i udawac, ze go nie ma.

Europejski Kosciol jest dzis dla nas wszystkich Areopagiem,
wyzwaniem. Nie zniechecajac sie i nie tracac nadziej, trzeba nam
rozeznawac i zadawac sobie pytanie: Jakie jest rzeczywiste pod-
loze zachodzacych zmian? Co Bog chce nam przez nie powie-
dzie¢? Do czego On nas wzywa?

Swiadectwo Papieza Franciszka

Niech mi bedzie wolno przytoczy¢ fragment wspomnianego
wywiadu Papieza Franciszka dla telewizji meksykanskiej, ktory
doskonale wyraza intencje i pragnienia Ojca Swietego.

sUwazam, ze [Watykan] to jest ostatni dwor, jaki ostatl sie
w Europie. Inne dwory ulegly demokratyzacji, nawet te najbar-
dziej tradycyjne. Na dworze papieskim jest cos, co w duzej mierze
podtrzymuje tradycje nieco przestarzata. A nie mowie tego w sen-
sie pejoratywnym. To jest pewna kultura. Ale to trzeba zmienic:
odejs¢ od tego, co ma jeszcze charakter dworski, a by¢ zespotem
roboczym, w shuzbie Kosciota, w stuzbie biskupow. To oczywiscie
wymaga osobistego nawrdcenia. [...] Opublikowanie wykradzio-
nych dokumentéw i proces kamerdynera — to nie sa btahe spra-
wy. Mowi sie o powaznych problemach moralnych; jedna osoba
jest w wiezieniu z powodow ekonomicznych, a z drugiej strony
mamy pare «skandalikow» moralnych. [...] Potrzeba nawrocenia,
poczynajac od Papieza oczywiscie, ktory pierwszy powinien sie
nawrécié. Nieustannie sie¢ zmieniac, jak tego domaga sie od nie-
go Bog. Ja staram sie to robi¢, ale nie zawsze mi sie udaje. |...]

Mowilem w przemowieniu na koniec roku o pietnastu cho-
robach. W czasie ostatniego konsystorza, jeden kardynat dodat
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szesnasta. [...] Choroba polegajaca na tym, ze nie ma sie odwagi
otwarcie krytykowac. Jezeli ktos nie zgadza si¢ z Papiezem, powi-
nien p6js¢ i mu to powiedzied. [...] Zamystem mojego przemowie-
nia bylo zrobienie rachunku sumienia. [...] Na koniec podszed?
pewien dowcipny kardynat, troche mtodszy ode mnie, nie bar-
dzo, i powiedzial: «Prosze mi powiedzie¢, Wasza Swiatobliwos¢,
co powinienem zrobi¢? P6js¢ sie wyspowiadac czy do apteki?».

To jest rachunek sumienia, i chcialem to przekazac¢ w taki
sposob. Moze sie to nie spodobato. Styl nie byt zbyt stosowny do
przeslania na koniec roku? Ale przeciwnie. Na koniec roku trze-
ba zrobi¢ rachunek sumienia. I powiedzialem to dwukrotnie, ze
trzeba sie wyspowiadac¢. Gdyz ja chce, aby tu wszyscy sie spo-
wiadali. [...] To byl rachunek sumienia, i uzylem jako synonimow
stow: pokusa i choroba. Ale to nie znaczy, ze Kuria wali si¢e z po-
wodu tych wszystkich komplikacji czy chorob. [...] Sprawy mu-
szg WyjS¢ na jaw. Zawsze sa odmienne punkty widzenia. Chce,
zeby wyszly na jaw i zostaly wypowiedziane”®.

Europa, ktéra traci horyzont

Papiez Franciszek zwraca nam uwage, ze najpierw to my
sami, Europejczycy, jesteSmy dla siebie Areopagiem. Mamy siebie
ewangelizowac¢, nawracac sie. Europa mimo istniejacego kryzy-
su duchowego i religijnego pozostaje zapatrzona w siebie. Kiedy
ojciec Adolfo Nicolas, hiszpanski jezuita, ktéry wczesniej praco-
watl na Dalekim Wschodzie — w Japonii, na Filipinach, w Oceanii,
zostal wybrany generalem zakonu i powrdécit do Europy, zadziwi-
la go europejska pewnos¢ siebie, takze ludzi Kosciola. W czasie
wizyty w Polsce mowil: ,Europa obecnie przezywa doswiadczenie
wygnania. Wielu ludzi odchodzi od wiary, traci horyzont, szuka,
ale nie wie, gdzie ma szukad. [...] Europa nadal ma szanse, ale
jesli nie bedzie szta w tym samym kierunku, w ktérym idzie dzi-
siaj. [...] Europa nie jest miara dla swiata. [...] To pokora spra-
wia, ze nie jesteSmy zbyt pewni samych siebie”’.

6 Tamze, s. 12-13.
" Wizyta Ojca Generata Adolfo Nicoldsa SJ w Polsce w 2012 roku, Warszawa —
Krakéw 2013, s. 48, 164, 186, 132.
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Chrzescijanstwo kurczy sie, ale tylko w Europie. Na swie-
cie liczba chrzescijan rosnie. W 2011 roku bylo ponad dwa mi-
liardy dwiescie milionow wszystkich chrzescijan, z czego ponad
potowa to katolicy. Tylko w ostatnich dziesieciu latach, glownie
za sprawg demografii, liczba katolikow wzrosta o okotlo stu trzy-
dziestu milionéw wierzacych.

Tak wiec dla nas Europejczykow pierwszym i bodajze naj-
wazniejszym Areopagiem sa dzisiaj nasze wlasne wspolnoty ro-
dzinne, parafialne, diecezjalne. Jeszcze siedemdziesiat lat temu
Koscioly krajow Europy Zachodniej wysytal tysiace misjonarzy
do Afryki, Ameryki Potudniowej, Azji. Dzisiaj to z tych kontynen-
tow przyjezdzaja kaplani, by zapewni¢ wiernym ciaglos¢ dusz-
pasterskiej postugi.

Areopagiem Swiat ubogich

Uprzywilejowanym Areopagiem dzisiaj, na ktory wskazuje
Papiez Franciszek, jest swiat ludzi ubogich, bezdomnych, bez-
robotnych, zyjacych na marginesie, ktéorym brakuje nie tylko
podstawowych srodkoéw do zycia, ale takze nalezytego szacunku
w rodzinie i spoleczenstwie. W Ewangelii Gaudium Papiez pisze:
»,Kogo [Kosciol] powinien uprzywilejowac? Gdy czytamy Ewange-
lie, znajdujemy jasne wskazanie: nie tyle przyjaciot i bogatych
sasiadow, lecz przede wszystkim ubogich i chorych, tych ktorzy
czesto sa pogardzani i zapomniani, poniewaz nie majq czym to-
bie sie odwdzieczyc (Lk 14, 14). Nie powinno by¢ watpliwosci ani
ttumaczen ostabiajacych to tak jasne przestanie. Dzisiaj i zawsze
ubodzy sg uprzywilejowanymi adresatami Ewangelii, a ewange-
lizacja skierowana do nich bezinteresownie jest znakiem Krole-
stwa, ktore Jezus przyszed! przyniesc. [...] dIstnieje nierozerwalna
wiez miedzy naszg wiara a ubogimi». Nie pozostawmy ich nigdy
samych” (EG 48).

Zgodnie z zacheta Papieza Franciszka trzeba nam intereso-
wac sie tym, jak dzisiaj Swiat zyje. Jeden miliard ludzi zyje za
jednego dolara dziennie, dwa miliardy za dwa dolary dziennie.
Dwadziescia procent ludzkosci konsumuje osiemdziesiat pro-
cent swiatowej produkcji débr. Rozwarstwienie pomiedzy ubo-

92



Wspétczesne areopagi dla misji oséb konsekrowanych

gimi i bogatymi jest dzisiaj coraz wieksze. Stowa, jakie Papiez
Franciszek wypowiedzial podczas swego pierwszego spotkania
z dziennikarzami: ,,Och, jakze pragne Kosciota ubogiego i dla
ubogich”, konsekwentnie wciela w swoje zycie. Z mitoScia i czu-
loscia przyjmuje cala ludzkosé, zwlaszcza najubozszych, naj-
stabszych, najmniejszych®.

Zdobyé¢ zaufanie Swiata, ktéremu glosimy Ewangelie

Opisane w Dziejach Apostolskich spotkanie sw. Pawla na
Areopagu, to doskonaly wzor ewangelizacji takze dla nas dzisiaj.
Pawel zwracajac sie do Atenczykow wychodzi od ich sytuacji re-
ligijnej i kulturowej. Zanim skierowat do nich stowo, najpierw
zapoznat sie ich sposobem zycia, kultura, literature, poznatl ich
miasto. Nim opowie im o Jezusie, pochwali ich religijnos¢. Oto
w jaki sposob Pawel docenit Atenczykow: Mezowie ateriscy — prze-
mowit Pawet stanqwszy w $rodku Areopagu — widze, zZe jeste-
Scie pod kazdym wzgledem bardzo religijni. Przechodzac bowiem
i ogladajac wasze Swietodci jedna po drugiej, znalaztem tez ot-
tarz z napisem: ,, Nieznanemu Bogu”. Ja wam glosze to, co czci-
cie, nie znajqc (Dz 17, 22-23).

I cho¢ dla Pawla jako Zyda greckie Swietosci byly zwyczaj-
na ohyda (por. 2 Krl 23, 13), ktére Biblia potepia z moca, tym
niemniej wczuwa sie on w ich sytuacje jako pogan i zdaje sobie
sprawe, ze nie ponosza oni osobistej odpowiedzialnosci z powo-
du wyznawanej przez nich religii. Kazde spotkanie z cztowiekiem,
ktoremu pragniemy oglosi¢ Ewangelie, winno rozpoczynac sie od
dostrzezenia w nim tego, czym on zyja, co jest w nim dobrego,
czego potrzebuje, czego pragnie.

Przez cate stulecia europejscy misjonarze udajacy sie na misyj-
ne rozpoczynali prace od poznania jezyka, religii, kultury, udzielania
pomocy humanitarnej, troski o edukacje. W takich sposob stawa-
li sie wiarygodni dla tych, ktérych chcieli pozyskiwac dla Jezusa.

Jako duszpasterze popelniamy znaczny btad, gdy nie po-
zwalamy sie naszym wiernym swobodnie wypowiedziec¢, na-

8 Por. Homilia Papieza Franciszka w czasie Mszy Swietej Inauguracyjnej w Wa-
tykanie dnia 19 marca 2013 r.
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rzucamy im nasz punkt widzenia i oceny, lekcewazymy ich
pragnienia, potrzeby, obawy, leki, watpliwosci i inne trudnosci.
Duszpasterz robiacy wrazenie, ze dobrze wie, czego potrzebuja
jego parafianie i nie pozwala im wyrazi¢ swych mysli i emoc;ji,
nie budzie ich zaufania. Paternalizm czy tym bardziej autoryta-
ryzm jest wrogiem ewangelizacji i nie ma nic wspoélnego z shuz-
ba kaplanska i zakonna ludowi Bozemu. Wierni odsuwaja sie
od kaptanow, przez ktérych nie czuja sie stuchani, zrozumiani
i akceptowani. Zdobycie zaufania tych, ktérym chcemy przepo-
wiadac Jezusa, jest podstawa ewangelizacji i punktem wyjscia
dla nowej ewangelizacji.

Ewangelisci opowiadaja szeroko, w jaki sposob Jezus zdo-
bywal zaufanie tych, do ktorych kierowal swoje stowo: pocieszat
strapionych, karmil godnych, uzdrawiat, bral w obrone krzyw-
dzonych, dawat swiadectwo wiernosci swemu Ojcu, czynit cudow-
ne znaki, odpuszczal grzechy, a nade wszystko nieustannie sie
modlit. Jego slowa budzily zaufanie, zainteresowanie, zachwyt.
Straznicy Swiatynni, ktérzy otrzymali polecenie pojmania Jezu-
sa, zapytani dlaczego tego nie uczynili odpowiedzieli prosto: Ni-
gdy jeszcze nikt nie przemawial tak, jak ten cztowiek przemawia
(J 7, 46). Jezus zdobyt! ich pelne zaufanie. Kazdy uczen Jezusa,
niezaleznie od Areopagu, na ktérym gtosi Ewangelie, winien by¢
wiarygodny i budzi¢ zaufanie, ktérego podstawa jest zawsze jed-
nos¢ zycia i gloszonego slowa.

Gdy miejsce Boga zajmuje pycha

Pawetl zwracajac sie do Atenczykoéw powotuje sie nie tylko na
zydowska Tore, ale takze na literature Grekéw: On [Bég| z jedne-
go czlowieka wyprowadzit caty rodzaj ludzki (por. Rdz 1, 28). [...]
Okreslit wlasciwie czasy i granice ich zamieszkania, aby szukali
Boga, czy nie znajda Go niejako po omacku. Bo w rzeczywistosci
jest On niedaleko od kazdego z nas. Bo w nim zZyjemy, porusza-
my sie i jestesSmy, jak tez powiedzieli niektérzy z waszych po-
etow: Jestesmy bowiem z Jego rodu (Dz 17, 26-28).

Gloszenie Ewangelii wymaga kultury. Jej brak w postawie
i zachowaniu glosiciela Ewangelii kompromituje Dobra Nowine
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w oczach tych, ktoérym jest ona gloszona. Ewangelia bez kultury
latwo staje sie karykatura. Zydzi jako naréd wybrany, pielegnu-
jacy od tysiacleci przymierze z Jahwe, rozwineli wysoka kulture
duchowa, moralna, intelektualna, narodowsa, rodzinna. Jej in-
spiracja bylo ich przymierze z Jahwe. To dzieki niej wiara Abra-
hama byta i jest nadal przekazywana z pokolenia na pokolenie
od tysiecy lat. Biblia, ksiega Stowa Bozego, jest jednym z najcen-
niejszych dziet kultury w historii Swiatowej literatury.

Geniusz §w. Pawla w gloszeniu Jezusa wyrazit sie w tym, ze
nie rezygnujac z kultury zydowskiej, w ktorej sie wychowal, otwie-
ra sie na kulture grecka, ktora poznat dzieki edukacji. Apostot zro-
zumiatl, ze kazda autentyczna kultura moze stuzy¢ ewangelizacji,
poniewaz jest otwarta na transcendencje. Wspoéltczesne odrzucenie
religii, moralnosci a nawet sumienia przez skrajnie laickie §rodo-
wiska skazuje ich dziatalnos¢ kulturowa na nihilizm. Wyraza sie
on w oddawaniu boskiej czci wytworom ich wiasnych rak. Mowia:
nasz Boze do dzieta rak swoich (por. Oz 14, 4). Ci, ktoérzy odrzuca-
jareligii, zwykle sami siebie czynig bogami i narzucajac przemoca
swojemu otoczeniu, cztonkom rodziny, spoteczenstwu, narodowi,
Swiatu wtasne idee, normy zachowania i prawa. Swiadcza o tym
miedzy innymi ateistyczne publikacje o radykalnym charakterze®.

Odrzucenie religii prowadzi zwykle do tyranii. Miejsce Boga
zajmuje pycha i zwiazany z nia kult wladzy, wlasnej chwaly, pie-
nigdza, doznan zmystowych. Pycha zas uwalnia wszystkie mozliwe
demony, a wsrod nich demona nienawisci, chciwosci i zemsty. Tyl-
ko tak mozna wytlumaczy¢ rewolucyjne mordowanie prostych ludzi
wierzacych, ksiezy, mnichow, a nawet kobiet i dzieci. Trwa ono od
niepamietnych czaséw. Wspomnijmy chocéby rewolucyjne mordo-
wanie w czasie rewolucji francuskiej, meksykanskiej, hiszpanskiej,
bolszewickiej. Jeden z historykow obliczyt, iz od poczatku istnienia
chrzescijanstwa zginelo jako meczennicy okoto siedemdziesiat mi-
lionow chrzescijan, z czego az potowa przypada na XX wiek.

Wspélczesny rozwoj techniczny, pozbawiony kultury ducho-
wej, moralnej i religijnej, jest niebezpieczny dla ludzkosci. Kosz-

° Por. Richard Dawkins, Bég urojony, Warszawa 2007; Christopher Hitchens,
Bég nie jest wielki. Jak religia wszystko zatruwa, Katowice 2007; Michel Onfray,
Traktat ateologiczny, Warszawa 2008.
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marne wojny i wszystkie zbrodnie popelione w czasie ich trwania
w ostatnich stuleciach najdobitniej o tym Swiadcza.

Wiara wymaga kultury, ale jednoczesnie rozwija kultu-
re i tworzy ja. Kultura jest naczyniem, w ktéorym podajemy lu-
dziom Ewangelie Jezusa. Latwo zrazamy ludzi do Kosciota, gdy
jako duszpasterze, przelozeni, katecheci, animatorzy wspoélnot
w naszym odnoszeniu sie do ludzi oraz w gloszeniu Ewangelii
brakuje nam odpowiedniej kultury. Pawel szanuje Atenczykow,
ich sposéb myslenia, ich religie, ich wolnos¢. Jego umiejetnosc
dialogowania sprawita, ze mieszkancy Aten stuchali go z uwa-
ga, cho¢ nie przyjmowali jego nauczania.

Opisane przez Lukasza spotkanie sw. Pawla na Areopagu
stawia nam wazne pytania odnoszace sie do kultury naszego
przepowiadania Ewangelii: Jaka jest kultura naszego odnosze-
nia sie do ludzi: szacunek dla wyznawanych przez nich wartosci,
szacunek dla ich wolnosci, wspoétczucie, otwartosé, dyskrecja,
wshuchiwanie sie w ich pragnienia i potrzeby, umiejetnosci dia-
logowania, kompetencja.

Spotkanie twarza w twarz na Areopagu

Niezwykle mozliwosci, jakie daje nam dzisiaj technika, moga
by¢ wykorzystywane w ewangelizacji, ale nie moga zastepowac
bezposredniego czlowieka twarza w twarz. Osoby wyobcowane,
zamkniete w sobie, zaleknione, zrazone do ludzi, w komunikacji
z innymi chetnie posluguja sie nieraz technika, by w ten sposéb
ukry¢ trudne odczucia emocjonalne. Korzystanie z niezwyktych
mozliwosci technicznych nie moze stawac sie maska ochronna,
dzieki ktorej mozna sie ukry¢. Anonimowos¢ w Internecie nie
sprzyja ewangelizacji.

Doceniajac mozliwosci techniczne, ktére sa darem Boga
i owocem ludzkiej inteligencji, winnisSmy by¢ swiadomi, ze ewan-
gelizacja wymaga spotkania: cieptego spojrzenia wyrazajacego
akceptacje, pogodnego oblicza, szczerego uscisku dloni oraz zy-
wego stowa, ktore niesie nadzieje, pocieche, wparcie. Ewange-
lizacji rozpoczyna sie od zywego Swiadectwa wiary i mitosci. To
glebia milosci do Jezusa staje sie dla nas zrédlem odkrywania
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naszych Areopagow, na ktére chce nas zaprowadzi¢ Jezus. Ta
sama moc, ktéry powalila Pawla na ziemie, gdy udawat sie do
Damaszku, by przesladowac chrzescijan, zaprowadzit go po la-
tach na Areopag atenski.

Dla sw. Jana Vianney Areopagiem byta jego parafia, kto-
ra powierzyl mu biskup. Jakiez wazne jest dzisiaj jego Swiadec-
two dla kaplanéw, ktorzy bardziej nieraz czuja sie zwiazani np.
ze szkola, w ktorej ucza lub innym dzielem prowadzonym przez
siebie, niz ze wspolnotg parafialna, do ktérej z misja wystat ich
biskup. Dla Franciszka Ksawerego Areopagiem byly kraje dale-
kiego Wschodu, gdzie wystal go §w. Ignacy Loyola jego przetozo-
ny i serdeczny przyjaciel. Do dzisiaj Sw. Franciszek czczony jako
najwiekszym misjonarzem Dalekiego Wschodu.

Dla sw. Teresy od Dziecigtka Jezus, ktora od pietnastego
roku zycia zyla w klasztorze karmelitanskim, Areopagiem byt
caly swiat. I chociaz, méwiac kolokwialnie, nie wychylila nosa
z klasztoru, jest dzisiaj patronka misji. Areopag nie jest bowiem
najpierw miejscem materialnym, geograficznym, ale troska i ofiar-
na miloscig o tych, do ktorych Jezus nas posyla. Dla bl. Mat-
ki Teresy z Kalkuty Areopagiem staly sie miliony, ba — miliardy
ubogich na calym swiecie. Ta skromna kobieta zalozyla setki
klasztorow i domow dla bezdomnych.

Dla bt. Karola de Faucauld, trapisty, misjonarza, eremity, za-
tozyciela Malych Bracii Matych Siéstr Jezusa, w ostatnich latach
jego zycia Areopagiem byli Tuaregowie, Swiat ich kultury i religii
islamskiej. Jego zycie posrod nich oraz jego meczenstwo posiada
dzisiaj, w dobie konfrontacji radykalnego islamu z chrzescijan-
stwem, profetyczny charakter. Swiat islamu to nowy niezwykle
trudny, wymagajacy i bolesny Areopag dla uczniéw Jezusa. To
niewatpliwie nowy wielki rozdziat misji KosSciola.

Skutecznosé gloszenia Jezusa na Areopagu
Gdy [Atericzycy] ustyszeli o zmartwychwstaniu, jedni sie
wyd$miewali, a inni powiedzieli: Postuchamy cie o tym innym ra-

zem. Tak Pawel ich opuscit (Dz 17, 32-33). Na Areopagu Pawet
spotkat ludzi pelnych intelektualnej ciekawosci i pasji poszuki-

97



Jozef Augustyn SJ

wania prawdy, ale jednoczesnie znudzonych zyciem i goniacych
za nowinkami. Bylo to spotkanie pelne emocji. Poniewaz wiek-
szos$¢ z nich nie szukala jednak prawdy, ale doraznych wrazen,
szybko poczuli sie znuzeni i znudzeni. Ich $miech i lekcewaza-
cy ton, z jakim odnosza sie do Pawtla, jest tylko maska ochron-
na ich duchowego lenistwa, zarozumiatosci i pychy.

Styszac pelne lekcewazenia stowa: Postuchamy cie innym
razem, mozemy mie¢ wrazenie, ze spotkanie na Areopagu ono
nieskuteczne. Nic podobnego. Cale opowiadanie konczy sie: Nie-
ktorzy jednak przylaczyli sie do niego i uwierzyli. Wéréd nich
Dionizy Areopagita i kobieta imieniem Damaris, a z nimi inni
(Dz 17, 34).

Gloszac Jezusa winniSmy mie¢ swiadomos¢, ze owoce na-
szej misji, sprawowanej z naszej strony nawet z najwicksza ofiar-
noscia i hojnoscia, nie zaleza najpierw od nas, ale od taski oraz
otwartosci i pragnienia przyjecia Ewangelii przez tych, ktérym
ja glosimy. Stad tez nie powinniSmy naszymi ludzkimi kryteria-
mi mierzy¢ owocow naszej dziatalnosci duszpasterskiej. My tylko
rzucamy ziarno, ale to sam Pan nam je daje. On tez daje ziarnu
wzrost i zapewnia obfity plon (por. 2 Kor 9, 10).

Summary
Today’s areopagi for mission of consecrated persons

In accordance with the encouragement of Pope Francis, we should to be interest-
ed how life of today’s world is. A billion of people live with a dollar per day, two
billions with two dollars. Twenty per cent of our world’s population consumes
eighty per cent of world’s good production. Stratification between poor ones
and rich ones today is more and more. When we proclaim Jesus, we should be
aware that the fruits of our mission performed by us with great self-sacrifice
and generosity do not depend on us first but on grace and openness and desire
to accept the Gospel by those to whom we proclaim it.

tlum. Krzysztof Stawicki CMF
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Streszczenie
Punktem wyjScia do rozwazan jest fakt, ze Bog nigdy nie pozostawia czltowieka
samemu sobie i zawsze wychodzi z inicjatywa odkupienia. Widzi czyny czlowie-
ka i - posrednio lub bezposrednio - ingeruje w jego zycie. To Bog jest Autorem
wszelkiego rodzaju objawien, czy to publicznych, czy to prywatnych. Postawa
Bernadetty staje sie swego rodzaju modelem zycia — ukazuje sposéb, w jaki
cztowiek jest zdolny przezywac swojq relacje z Bogiem.

Benedykt XVI wielokrotnie podkreslatl, ze wiara to nie tylko
afirmacja zbioru okreslonych prawd, ale przede wszystkim prze-
strzen nawiazania relacji czlowieka z Bogiem, ktory jest Mitoscig
i w Jezusie Chrystusie nas pierwszy wybral i umilowat. Ludz-
ka odpowiedzia na te mito§¢ powinno zas by¢ calkowite i per-
manentne zaufanie Bogu, zwlaszcza w godzinie proby. W swojej
pierwszej encyklice Benedykt XVI napisal: ,,U poczatku bycia
chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiejs wielkiej idei,
jest natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osoba, ktéra nadaje
zyciu nowa perspektywe, a tym samym decydujace ukierunkowa-
nie” (DCE 1). Zatem osobiste spotkanie z Jezusem Chrystusem
i glebokie doswiadczenie tego wydarzenia rodzi prawdziwa wiare,
ktoéra napawa nadzieja i ktorej owocem jest autentyczna radosc.

Czynnikiem dynamizujacym wiare czlowieka sa wilasnie te
spotkania, aranzowane przez Boga. Wychodzac naprzeciw czto-
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wiekowi w Chrystusie w Kosciele, Bog zaprasza go do jednosci
z soba. Tak bylo takze w przypadku Bernadetty Soubirous, bi-
gurdanskiej czternastolatki z Lourdes. Bernadetta pozwolila sie
spotkac i obserwowac Bogu, wzrasta¢ w wierze pod Jego czujnym
okiem. Podczas osiemnastu objawien Pieknej Pani (Aquero?) Ber-
nadetta tak naprawde spotyka Boga, ktorego wtasciwym zamia-
rem jest nie tylko uswiecenie dziewczynki, ale i przypomnienie
catej ludzkosci zawartych w oficjalnym objawieniu podstawo-
wych prawd wiary.

Punktem wyjScia do rozwazan jest fakt, ze Bog nigdy nie
pozostawia cztowieka samemu sobie i zawsze wychodzi z inicja-
tywa odkupienia. Widzi czyny cztowieka i — posrednio lub bezpo-
Srednio — ingeruje w jego zycie. To Bog jest Autorem wszelkiego
rodzaju objawien, czy to publicznych, czy to prywatnych?. Ob-
jawienie Maryjne w Lourdes, pomimo ze jest zdefiniowane jako
,objawienie prywatne”, staje sie¢ przestrzenia, w ktoérej Bog — po-
przez zycie prostej i ubogiej dziewczynki — ukazuje swoja mitosc
do wszystkich ludzi. Postawa Bernadetty staje sie swego rodza-
ju modelem zycia — ukazuje sposob, w jaki cztowiek jest zdolny
przezywac swoja relacje z Bogiem.

W objawieniach z Lourdes Bég po prostu ,przypomina” ca-
tej ludzkosci o swym mitosierdziu, jakie ma dla pogubionego na
drogach zycia czlowieka. Zatem kazdy czlowiek moze czué sie
adresatem tych objawien i tym samym doswiadczy¢ w swoim zy-
ciu obecnosci przebaczajacego Boga.

Co roku do Lourdes pielgrzymuje kilka milionow ludzi z od-
leglych zakatkéw swiata i Europy. Skad bierze sie tak ogromna
popularnosc¢ tego miejsca? Inne sanktuaria maryjne, jak Fatima
czy Guadelupe, rok w rok przyjmuja podobna liczbe patnikow.
Dlaczego? Poniewaz czlowiek szuka pokoju i Boga. I choc¢ na po-
czatku przybywa z ciekawosci, jako turysta, ale w konicu moze
tam, jak na areopagu, uslyszec¢ i spotka¢ Boga swojego zycia.

! Aquerow jezyku bigurdanskim (dialekt baskijski), ktorym postugiwala sie Ber-
nadetta jest formg zaimka wskazujacego i oznacza ,tamto”, ,owo”, ,to”. Tak Berna-
detta okreslata biala posta¢ Pieknej Pani.

2 M. Rusecki, Kryteria ,objawieri prywatnych”, w: Objawienia maryjne. Drogi in-
terpretacji, red. K. Pek, Warszawa 1994, s. 37 (35-51).
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Wszystkie maryjne sanktuaria rozsiane na mapie chrzescijanskie-
go Swiata mozemy dzi§ nazywac areopagami nowej ewangeliza-
cji. Sanktuarium w Lourdes jest tego zywym dowodem. Patnicy
przybywaja tu, by modli¢ sie, oddawac refleksji i w koncu do-
Swiadczy¢ nawrocenia, odzyskac¢ wiare i umocnic ja.

Nawrocenie stanowi jeden z centralnych watkow, lezacych
w obszarze zainteresowan nowej ewangelizacji. Wlasciwie moz-
na stwierdzi¢, ze to temat fundamentalny dla nowej ewangeli-
zacji. Nawrocenie i rados¢ wynikajace z doswiadczenia Bozego
przebaczenia, wpisuja sie w oredzie, ktére otrzymuje Sw. Berna-
detta podczas prywatnych wizji ,Aquero”. Kazdego roku biskup
diecezjalny Tarbes i Lourdes wyznacza temat przewodni rozwa-
zan, ktéry ma stanowic¢ inspiracje duchowa dla pielgrzymow.
Temat pastoralny na rok 2014 brzmi: Lourdes — rados$¢ plynaca
z nawrécenia®. Zasadniczo nawrdcenie stanowi rdzen kazdego
corocznego programu duszpasterskiego i to wokét niego skupia
sie duszpasterstwo pielgrzymow, a zatem duszpasterstwo dzie-
ci i mlodziezy.

Od ponad 30 lat istnieje w Lourdes Biuro ds. Duszpasterstwa
Mtodziezy (le Service Jeunes). Kilku kapelanow ze Zgromadzenia
Misjonarzy Oblatéw Maryi Niepokalanej pochodzacych z réznych
krajow Europy oraz kilkoro etatowych swieckich pracownikow
administracji sanktuarium zajmuje sie organizacja i duszpa-
sterstwem dzieci i mtodziezy przybywajacych w pielgrzymkach
do Lourdes. Zakres dzialan duszpasterstwa dzieci i mlodziezy
jest szeroki. Najwiecej zorganizowanych pielgrzymek przybywa
w sezonie od kwietnia do pazdziernika. To czas wzmozonej pracy
z mlodymi ludzmi; miesigce wakacyjne — lipiec i sierpien — sta-
nowig szczytowy okres postugi duszpasterskiej.

Dzieci i mlodziez zazwyczaj przybywaja do Lourdes w piel-
grzymkach razem z dorostymi. Najczesciej to wyjazdy organi-
zowane przez diecezje, ktorych grupy licza od kilkuset do kilku
tysiecy os6b, przewodzi im biskup diecezjalny z pomocg innych
kaptanéw. Wysoki odsetek pielgrzymoéw stanowia obloznie cho-

 J.D. Dubois, Lourdes, la joie de la conversion. Théme pastoral 2014. http://
fr.lourdes-france.org/approfondir/textes-fondamentaux/theme-pasto-
ral-2014 [dostep, 2.01.2014].
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rzy. Pielgrzymka trwa zwykle pie¢ dni. To wystarczajacy czas, by
kazdy patnik moégt wlaczyc sie w rytm duszpasterskiego zycia
wyznaczony przez sanktuarium. Program jest dostosowany do
mozliwosci pielgrzymow. Oczywiscie punktem centralnym, wo-
kot ktorego skupia sie pielgrzymowanie jest Grota Massabielle,
w ktorej sw. Bernadetta Soubirous przezyla — od 11 lutego do
16 lipca 1858 roku — osiemnascie wizji Niepokalanie Poczetej.
Grota Massabielle to miejsce modlitwy osobistej i wspolnotowe;j:
Eucharystii, r6zanca, czuwan, procesji rozancowych i euchary-
stycznych. Ponadto organizowana jest droga krzyzowa. Obok ist-
niejacej od dawna drogi krzyzowej na wzgoérzach ,Espelugues”,
na ptaskim terenie wybudowano nowa droge, przystosowana dla
niepelnosprawnych i poruszajacych sie na wozkach inwalidz-
kich. W sezonie od kwietnia do pazdziernika, dwa razy w tygo-
dniu, w niedziele i §rode, pielgrzymi moga uczestniczy¢ we Mszy
Sw. miedzynarodowej, odprawianej w ogromnej podziemnej bazy-
lice sw. Piusa X, z czego chetnie korzystaja. Jednorazowo bazy-
lika moze pomiesci¢ 25-30 tysiecy patnikéw, w tym takze osoby
chore na wozkach. Podczas Mszy obecni sa takze mlodzi ludzie,
ktorzy pomagaja przewozi¢ chorych z hoteli do bazyliki i opieku-
ja sie nimi podczas celebracji eucharystyczne;.

Wiele dzieci i mtodziezy przybywa do Lourdes wraz z swoimi
bliskimi w diecezjalnych pielgrzymkach. Pochodzg z r6znych kra-
jow, przewaznie z Europy Zachodniej: Francji, Hiszpanii, Wloch,
Irlandii, Belgii, Holandii, Niemiec, Wielkiej Brytanii, rzadziej z Pol-
ski i innych stowianskich krajow, czy zza Oceanu. Do Lourdes
przyjezdza tez wielu Azjatow i Afrykanczykow, przewaznie miesz-
kajacych juz w Europie. Wsrod nich jest wielu mlodych, ktérzy
pataja checia wspoélpracy, chca wlaczac¢ sie w wolontariat jako
skauci i czlonkowie Service Jeunes. Zwlaszcza ci ostatni poma-
gaja kapelanom w organizacji duszpasterstwa dzieci i mlodzie-
zy; rowniez sami sa tym duszpasterstwem objeci, ale w nieco
inny sposob: zyjac i niejako karmigc sie trescia zawarta w ore-
dziu Matki Bozej z Lourdes.

Staraniem kapelanéw mtodziez zaangazowana w wolontariat
uwrazliwia sie na postawe sw. Bernadetty. Dzieki spotkaniom
przy Grocie Bernadetta nauczyla sie shuzy¢ drugiemu czlowie-
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kowi. Te wlasciwie postawy zyciowe, owoce spotkan w Grocie
z ,Aquero”, staja sie dla innych wzorem do nasladowania. Do-
Swiadczenie Boga sw. Bernadetty jest ukazywane jako model re-
lacji dla mtodziezy i dzieci, a jej historia staje sie wspotczesnym
areopagiem nowej ewangelizacji.

Duszpasterstwo dzieci i mlodziezy jako jeden z obszaréow
nowej ewangelizacji mozna podzieli¢ na kilka etapow, z kto-
rych kazdy bez wyjatku opiera sie na pelnym przestaniu obja-
wien w Lourdes. To oredzie jest ponadczasowe, istotne i wazne
w kazdej epoce, takze dzis. Bog zaskoczyl sw. Bernadette: po-
niewaz zainteresowat sie nia, obsypat snopem swiatta taski, roz-
Swietlit droge do prawdziwego nawrocenia. Bernadetta pragneta
spotkania z Chrystusem eucharystycznym, jednakze nie znajac
w dostatecznym stopniu jezyka francuskiego, nie mogta nauczy¢
sie katechizmu, ktérego znajomosc¢ byla wymagana podczas eg-
zaminu przed Pierwsza Komunia. Majac 14 lat, kiedy jej rowie-
Snicy przystapili juz do sakramentu eucharystii, ona nie mogla,
poniewaz wciaz nie spetnita formalnego wymogu zaliczenia ka-
techizmowej wiedzy. Jej gorace pragnienie spotkania z Bogiem
w Eucharystii zaowocowato specyficznym nawrdceniem w ma-
sabielskiej Grocie i doswiadczeniem kluczowym — doswiadcze-
niem Bozej czultosci i mitosci. Bernadetta pozwolila sie niejako
obserwowac Bogu, ktory zapewnit jg o swojej mitosci. Owo za-
pewnienie stato sie podstawa do dalszego podazania Bernadet-
ty drogami Ewangelii®.

Spotkanie z Bogiem, nie z idea Boga, ale z zywym Chry-
stusem jest fundamentem zycia kazdego chrzescijanina. Dlate-
go w duszpasterstwie sanktuaryjnym punktem docelowym jest
doprowadzenie mlodego cztowieka do osobistego doswiadcze-
nia taski spotkania z Bogiem, ktora rodzi nawréocenie i ptyna-
ca z niego radosc. Dlatego w duszpasterstwie pielgrzymkowym
przeprowadza sie katechezy przy réznych okazjach (np. podczas
odwiedzania miejsc zwigzanych z zyciem sw. Bernadetty, czy-
li ,Sur les pas de Bernadette™), ktore w oparciu o wydarzenia

*W. Kowalewski, Jeunes a Lourdes, Hors-série Prions en Eglise, Lille 2013, s. 10.
5 ,Sur les pas de Bernadette” (pol. Sladami Bernadetty) jest to program zwiedza-
nia w Lourdes miejsc zwiazanych z zyciem §w. Bernadetty, proponowany dzieciom
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6smego (Sroda 24 lutego) i dziewiatego (czwartek 25 lutego) ob-
jawienia wyjasniaja istote nawrocenia. Wowczas to Piekna Pani
prosi Bernadette o wykonanie kilku pokutnych gestow: cato-
wanie ziemi w Grocie, chodzenie na czworaka i jedzenie trawy,
brudzenie twarzy blotem. Takie gesty unizenia miaty wskazywac
na kondycje czlowieka grzesznego, oddalonego od Boga, uwikla-
nego w grzech i zachowujacego sie niewlasciwie. We czwartek
25 lutego Bernadetta, postuszna Pigknej Pani, powtarza te ge-
sty i otrzymuje nowe polecenie odszukania i wykopania w glebi
Groty zrodla wody, z ktérego ma sie napic¢ i w ktérym powinna
obmy¢ ubrudzona blotem twarz. Gesty te mialy znaczenie sym-
boliczne: oznaczaty taske i Boze oczyszczenie®.

Mtodzi sg zaproszeni do przezywania swojego osobistego na-
wrocenia i przemiany zycia na wzor §w. Bernadetty. Samo prze-
bywanie wsrod rowiesnikow staje sie dla nich zrédiem radosci
i zadowolenia. Wielu z tych mlodych ludzi doswiadcza radosci
plynacej z przezywania osobistej relacji z Bogiem, odnalazltszy
Go wlasnie w Lourdes. Dlatego postanawiaja tam powracac i po-
zwalaja sie ogarnac szalenstwu Ewangelii. Wyrazenie to mozna
potraktowac niemalze dostownie, zwlaszcza gdy spojrzy sie na
owoce, jakie w ich zyciu przynosi pobyt w Lourdes.

Z tresci objawien w Lourdes wynika kilka prawd teologicz-
nych odnoszacych sie do chrzescijanskiego zycia. Mozna rzec,
ze Grota w Lourdes staje sie dzi$ areopagiem nowej ewangeliza-
cji. Osiemnascie objawien przypomina w istocie o sensie zZycia
chrzescijanskiego i o szczegbdlnej koniecznosci osobistego nawroé-
cenia. Oczywiscie jako objawienia prywatne nie wnosza nic no-
wego do oficjalnego objawienia zawartego w PiSmie sw., Tradycji
i Magisterium Kosciota, ale sa wazne i rzucaja jasny snop swia-
tla na podstawowe prawdy wiary. Owocem osiemnastu objawien,
ktorych doswiadczyla sw. Bernadetta, oprocz szescdziesieciu

i mlodziezy: Mlyn Boly — miejsce urodzenia (7 stycznia 1844) i zycia w dostatku
przez pierwsze dziesie¢ lat zycia; kosciol parafialny, gdzie znajduje sie chrzcielnica,
przy ktorej Bernadetta zostata ochrzczona (9 stycznia 1844); ubogie mieszkanie, tak
zwane cachot (suterena); klasztor siéstr z Neveres, tak zwane [’hospice, gdzie Ber-
nadetta przebywata jako pensjonariuszka u Siostr Milosierdzia.

6 Zob. R. Laurentin, Bernadette vous parle, t. 1, wyd. 2, Saint-Etienne 2008,
s. 27-107.
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dziewieciu oficjalnie uznanych uzdrowien, jest przede wszyst-
kim uzdrowienie w wierze setek tysiecy, czy nawet milionéw lu-
dzi. Wielu z nich regularnie powraca do Lourdes, czyniac z tego
miejsca swoj osobisty areopag nowej ewangelizacji, na ktérym
wshuchuja sie w glos Boga.

Liczna grupe mlodziezy przybywajacych do Lourdes stano-
wia skauci. Zazwyczaj sa to mtodzi ludzie w wieku 12-19 lat. Na
miejscu angazujg sie¢ w pomoc chorym, ale sami rowniez pozo-
staja objeci opieka duszpasterska: wlaczaja sie w ogolny nurt
duszpasterstwa mlodziezy i dzieci. Organizuje sie tez dla nich
specjalne katechezy, czuwania, odprawia sie liturgie. Wiele odla-
mow ruchu skautingowego w swoich statutach odwotuje sie do
Boga i kultywuje wychowanie w duchu chrzescijanskim. To po-
maga wielu mlodym ludziom lepiej odkry¢ glowne przestanie
w Lourdes i zaangazowac sie w zycie wiary’.

Dzieci ponizej 14. roku zycia rowniez dosc¢ licznie przybywaja
ze swoimi opiekunami do Lourdes. Dla ich potrzeb takze zorga-
nizowano specjalne duszpasterstwo. Przede wszystkim od kwiet-
nia do pazdziernika, nie liczac miesiecy wakacyjnych, w kazda
Srode organizowany jest specjalny dzien skupienia. Dynamika
spotkan opiera sie na katechezie i wykonywaniu gestow zwig-
zanymi z trzema symbolami objawien: woda, swiattem i skalq.
Dzieci w ten sposob zaglebiaja sie w atmosfere wiary, pobudza-
ja ja, by mogta dalej sie rozwijac.

Wspomniany juz Service Jeunes to kolejny areopag nowej
ewangelizacji w duszpasterstwie w Lourdes. Wolontariat zasad-
niczo trwa dwa tygodnie i jest skierowany do mtodych ludzi od
18. do 30. roku zycia. W okresie wakacyjnym organizowane sa 4
sesje po dwa tygodnie kazda. Czas dwoch tygodni ma znaczenie
symboliczne. Maryja w trzecim objawieniu zwraca sie¢ do Berna-
detty z zaproszeniem przybywania do Groty przez kolejne piet-
nascie dni. Tak samo ci mtodzi ludzie moga czuc sie zaproszeni
i odczytac¢ swoj pobyt w Lourdes jako zachete do wypelnienia spe-
cjalnej misji. Podczas sesji wolontariatu mtodzi ludzie mieszka-
ja razem w tak zwanej wiosce mtodziezowej (village des jeunes),

" Zob. na temat skautingu w Lourdes: http:/ /fr.lourdes-france.org/jeunes/
servir/scouts [dostep 2.01.2014]
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tworzac wspoélnote wiary i serc otwartych na pomoc potrzebuja-
cym. Zajmuja budynek wraz z refektarzem i kuchnia, zwany Mo-
ulin (mlyn) nawiazujacy nazwa do Moulin de Boly, szczesliwego
miejsca i domu pierwszych dziesieciu lat zycia Bernadetty. Styl
zycia mtodziezy podczas wolontariatu ksztaltujg poranna modli-
twa wspolnotowa, wspolne positki, czesto przygotowywane przez
samych wolontariuszy, praca na rzecz sanktuarium, ktéra po-
lega na pomocy w duszpasterstwie, i wspoélnotowa eucharystia.

Na poczatku kazdej sesji wolontariusze sa poddawani spe-
cjalnej formacji przygotowujacej ich do wlaczenia sie w dusz-
pasterstwo dzieci i mlodziezy w Lourdes. Formacja ta prowadzi
takze do poglebienia wiary, czy nawet pobudzenia jej wsrod mto-
dych ludzi. Dzieki niej wolontariusze wnikaja w klimat sanktu-
arium i zaczynaja zy¢ jego rytmem; staja sie gotowi do wlaczenia
sie w nurt duszpasterstwa, ktoére polega na towarzyszeniu mto-
dziezy i dzieciom w odkrywaniu przekazu objawien w Lourdes,
pomocy w animacji modlitwy, czuwaniach przy Grocie, udziale
w procesji, Eucharystii. Ponadto do ich obowiazkow naleza: opie-
ka nad najmtodszymi i chorymi, wspdlne prace porzadkowe itp®.

Kilka waznych symboli, ktére powiazane sg z przekazem
w Lourdes staja sie osnowg nauczania i duszpasterskiej tro-
ski. Przede wszystkim chodzi o wspomniane juz wyzej symbo-
le: zrédlo wody, swiatlo i skale. Religia chrzescijanska pelna jest
symboliki, ktéra pomaga cztowiekowi wejs¢ w Swiat wiary. Podob-
nie w Lourdes Bog dziatal przez symbole, aby obudzi¢ i umoc-
ni¢ wiare wielu ludzi. Symbol wody w szczegbolny sposob wiaze
sie z oczyszczeniem i nawroceniem. Z tego wzgledu celebruje
sie z dzie¢mi i mtodziezg liturgie wody (liturgie de l’'eau). Glow-
nym nerwem liturgii jest postuzenie sie woda, by wyjasnic¢ i ce-
lebrowac¢ prawde o nawréceniu. Nawrocenie bowiem jest celem
kazdego pielgrzymowania, a zatem szczytem oraz owocem piel-
grzymowania do Lourdes®.

Zrodlo wody w Grocie jest symbolem zrodia zycia sakra-
mentalnego jako drogi do prawdziwego nawroécenia. ,Podejdz do

8 W. Kowalewski, Jeunes a Lourdes, dz. cyt., s. 116.
°J.D. Dubois, Lourdes, la joie de la conversion. Théme pastoral 2014, art. cyt.,
[dostep 15.01.2014].
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zrodla” — takie stowa ustyszata Bernadetta w czwartek 25 lutego
podczas dziewigtego objawienia przy Grocie. Analizujac dynami-
ke objawien, mozna stwierdzic, ze wszystkie kluczowe wydarze-
nia dzieja sie wlasnie we czwartki. 11 lutego, dzien pierwszego
objawienia to czwartek. W czwartek 25 marca, podczas szesna-
stego objawienia, Maryja wyjawia Bernadetcie swoje imie: Que
soy era Immaculada Concepciou (,Jestem Niepokalane Poczecie”).
To imie ukazuje tak naprawde ofiarniczy wymiar zycia Maryi'°.

Czwartek jest dniem ustanowienia Eucharystii i ministerial-
nego kaptanstwa. Eucharystia lezy w centrum liturgii KosSciola.
Vaticanum II stwierdza wyraznie w Sacrosanctum Concilium nr
10: ,Liturgia jest jednak szczytem, do ktérego zmierza dzialal-
nosc¢ Kosciola, i zarazem jest zrodtem, z ktorego wypltywa cata
jego moc”. 3 czerwca 1858 roku w czwartek, w uroczystos¢ Boze-
go Ciala, jeszcze w czasie trwania objawien, Bernadetta przyjmu-
je Pierwsza Komunie Swieta. Mozna stwierdzi¢, ze skoro Maryja
wskazuje na zrodlo, to rowniez w sposob naturalny wskazuje na
sakramenty jako na zrodlo zycia chrzescijanskiego. Woda z Gro-
ty stanowi tego wyrazny symbol.

Przez chrzest i bierzmowanie wszyscy jesteSmy wlaczeni
w Chrystusa i stajemy sie czlonkami jego Mistycznego Ciata —
Kosciota. W Eucharystii karmimy sie Cialem Chrystusai przezy-
wamy nasza przynaleznos¢ do Kosciota. Doznajac przebaczenia
w sakramencie Pokuty i Pojednania, odnajdujemy pelnie task
chrzcielnych. Poprzez sakrament namaszczenia chorych jedno-
czymy sie z Chrystusem cierpiacym dla naszego zbawienia i dzieki
temu mozemy stac sie w tym zakresie Jego wspolpracownikami.
Zaslubieni w Chrystusie, chrzescijanscy malzonkowie sa wyraz-
nym znakiem zjednoczenia Chrystusa z cala ludzkoscig, nie tyl-
ko dla samych siebie i swoich dzieci, ale dla calego Swiata. Dzieki
sakramentowi swiecen kaptani prowadza lud Bozy, rozproszo-
ne dzieci Boze, do wzrostu i pelni zjednoczenia w Chrystusie.

Logiczna spo6jnos¢ wszystkich sakramentow, ktoéra mozna
okresli¢ jako ,logika milosci”, jest skuteczna i widoczna manife-
stacja zjednoczenia z Chrystusem, ktory wtasnie z mitosci ofia-

10 Tamze.
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rowuje sie dla catej ludzkosci. Sakramenty sa gestami pelnymi
mitosci Chrystusa, ktory zaklada Kosciot dla zbawienia Swiata.
Zatem Chrystusowy dar milosci wyrazany jest w sakramentach
»Zgodnie z objawiona tajemnica, dla dawnych wiekéw ukryta, te-
raz jednak ujawniona” (Rz 16,25-26).

W zaciszu massabielskiej Groty Maryja wskazuje, nie tyl-
ko Bernadetcie, ale i kazdemu pielgrzymujacemu do Lourdes
chrzescijaninowi, misterium mitosci, ktéra Jej Syn, Zrodto zy-
cia Kosciola, okazatl i uwiecznit w sakramentach swietych. W ten
sposbdb osobiste nawrocenie kazdego jest prawdziwg radoscia ro-
dzaca sie z komunii z Jezusem spotykanym we wszystkich sa-
kramentach. Owo zaproszenie Maryi skierowane do Bernadetty:
»,Podejdz do zrodla” oznacza zaproszenie do osobistego nawro-
cenia, do wnikniecia w glebie samego siebie i, jesli potrzeba, to
rowniez do radykalnej przemiany wlasnego serca. Chodzi o za-
nurzenie sie w zyciu trynitarnym, ktoére odnajdujemy w sakra-
mentach Kosciota. Chrzescijanin jest zaproszony, tak jak Szymon
Piotr, do przyjecia zaproszenia, do wyptyniecia na glebie i zarzu-
cenia tam sieci swojego zycia (por. Lk 5,4).

Eucharystia, sakrament Pokuty i Pojednania oraz na-
maszczenie chorych sg jedynymi sakramentami celebrowanymi
w Lourdes. Sa to sakramenty, ktére odnawiaja zycie i stanowia
pokarm duchowy chrzescijanskich pielgrzymow. Ich celebracja
wpisuje sie w zywotna dynamike sanktuarium. W ten sposob
wyrazniej zaznacza sie, iz szczytowym momentem pielgrzymo-
wania do Lourdes jest wlasnie nawrocenie, przywrocenie wlasci-
wej relacji czlowieka z Chrystusem i Kosciotem. Celem przybycia
patnika do Lourdes jest zawsze powroét do zrodet nowego zycia
w Chrystusie i zanurzenie sie w nich, by przezy¢ i doswiadczy¢
pelni nawroceniall.

Bernadetta zaraz po pierwszym spotkaniu z Piekng Pania,
w sobote przed pierwsza niedziela Wielkiego Postu, udaje sie do
kosciota parafialnego, aby sie wyspowiadad i prosi¢ o rade!?. Pra-
gnienie osobistego nawrocenia odsylta ja w sposob spontaniczny
wlasnie do Kosciota, do zrodet zycia sakramentalnego. Berna-

I Tamze.
12 R. Laurentin, Bernadette vous parle, dz. cyt., s. 36.
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detta odczuwata wielki gtéd Boga. A On wyszed! naprzeciw jej
oczekiwaniom. W procesie toczacym sie przed wladzami kosciel-
nymi jednym z pierwszych kryteriow, stwierdzajacych autentycz-
nosc¢ objawien, byly modlitwa Bernadetty i osobiste nawrocenie
u progu Wielkiego Postu!s.

Z objawieniami w Lourdes i oredziem w nich zawartym jest
takze powigzany symbol swiatla. 7 kwietnia, podczas siedemna-
stego, przedostatniego objawienia, Bernadetta otrzymuje przed
Grota od jednej z os6b ogromna Swiece, tak ciezka, ze nie moze
jej utrzymac¢ w uniesionych dloniach. Kleczac, opiera swiece
o ziemie i splatajac palce, chroni jej ptomien przed podmuchem
wiatru. Podczas wizji doznaje ekstazy i nie czuje, jak ogien przez
niemal p6t godziny obejmuje jej skore. W Grocie jest obecny le-
karz, doktor Dozous, ktory po zakonczonej wizji bada dlonie Ber-
nadetty, nie stwierdza jednak poparzen. Jest wielce zdziwiony
tym faktem i zwraca si¢ do Bernadetty stowami: ,Nie wiem, co
widziatas, ale teraz wierze, ze widzisz”!*. Ten cud ,,plonacej swie-
cy”, jak go wowczas nazwano, sprowokowat nawrocenie watpia-
cego i sceptycznie nastawionego do religii lekarza?s.

Po raz kolejny owocem wizji Bernadetty jest nawrocenie
wpisujace sie w glowny nerw oredzia w Lourdes. Plonaca swie-
ca jest symbolem Chrystusa, Swiatla narodéw i zrédla taski.
To sam Chrystus jest tym, ktéry wzywa do nawrécenia kazdego
cztowieka. I ten symbol Swiatla szeroko wykorzystuje sie w litur-
gii duszpasterstwa dzieci i mtodziezy: przede wszystkim w wie-
czornych procesjach rézancowych, ale i w celebracjach liturgii
Swiatla przy Grocie podczas czuwan. Wysitki duszpasterskie, aby
objasni¢ symbolike swiatla, zmierzaja do uswiadomienia mlo-
dym pielgrzymom ich godnosci dziecka Bozego, nadanej podczas
Chrztu Swietego, gdzie réwniez zapala sie Swiece od paschatu,
symbolu Chrystusa. To Chrystus jest zrodlem wiary otrzymane;j
na chrzcie. W liturgii Swiatla przy Grocie poprzez gest zapalenia

13 J.D. Dubois, Lourdes, la joie de la conversion. Théme pastoral 2014, art. cyt.,
[dostep 15.01.2014].

14 R. Laurentin, Lourdes. Histoire authentique, t. 6, Paris, Lethielleux 1961-
1964, s. 215.

15 Tamze, s. 218.
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przez mlodziez swiec od paschatu celebruje sie wspomnienie wla-
snego chrztu i w atmosferze modlitwy rozwaza stowa Chrystu-
sa skierowane do uczniéw: ,Juz was nie nazywam shugami (...)
ale nazwalem was przyjacioimi (...). Nie wyscie Mnie wybrali, ale
Ja was wybraltem i przeznaczytem was na to, abyscie szli i owoc
przynosili, i by owoc wasz trwal” (J 15,15-16) oraz ,Wy jesteScie
Swiatlem swiata, (...) tak niech §wieci wasze swiatlo przed ludz-
mi, aby wdzieli wasze dobre uczynki i chwalili Ojca waszego, kto-
ry jest w niebie” (Mt 5,14-16)'6.

Skalne zaglebienie Groty jest miejscem objawien. Grota ma
rowniez znaczenie w teologii. Obraz i symbol groty dos¢ czesto
pojawiaja sie w Pismie Swietym. W grocie cztowiek szuka schro-
nienia przed wrogiem, jak Samson po pobiciu Filistynow (por. Sdz
15,8), jak Dawid przed zazdrosnym kroélem Saulem (por. 1 Sam
24,4). Z kolei dla proroka Eliasza grota jest schronieniem i wy-
jatkowym miejscem spotkania z Bogiem. W objawieniach w Lour-
des mozna dopatrzec sie wielu analogii z doswiadczeniem Eliasza.
Ich poczatkow nalezy szuka¢ w symbolice epifanii mojzeszowej,
kiedy patriarcha zapragnat ujrze¢ chwale Boga: ,,Gdy przecho-
dzié bedzie moja chwalta, postawie cie w rozpadlinie skaly i po-
toze reke mojaq na tobie, az przejde” (Wj 33,22). Mojzesz i Eliasz
w podobnym miejscu i podobnych okolicznosciach doswiadczy-
li epifanii Boga. Izajasz wspomina o grocie jako o miejscu prze-
razenia: ,Gdy wejdzie miedzy rozpadliny skalne i w szczeliny
opoki ze strachu przed Panem, i przed blaskiem Jego majestatu,
kiedy powstanie, by przerazi¢ ziemie” (1z 2,21). Z jednej strony
w owych rozpadlinach skalnych grot dokonujg sie rzeczy prze-
rastajace wyobrazenia cztowieka. Z drugiej strony jest to miej-
sce doswiadczenia miltosci. Jak czytamy w Piesni nad piesniami,
w ,zaglebieniu skaty” ukrywa sie oblubienica (Pnp 2,7), chora
i mdlejaca z mitosci. W symbolice groty wyrazone jest podobne
do Mojzeszowego czy Eliaszowego, pragnienie: ,,W szczelinach
przepasci ukaz mi swq twarz, daj mi ustyszeé swdj gtos! Bo stod-
ki jest gtos twdj i twarz petna wdzieku” (Pnp 2,14)'.

16 W. Kowalewski, Jeunes a Lourdes, dz. cyt., s. 45.
17 M. Zawada, Trzy epizody z zycia Eliasza w interpretacji duchowo-mistycznej,
Jltinera Spiritualia” 1(2008), s. 45.
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Eliasz doprowadzony przez Boga do groty, wnika jakby
w rozpadline dziejow swojej duszy, staje pomiedzy tym, co ludz-
kie i co boskie, gdzie Bég objawia sie w jego zyciu w catkiem
nowy sposob. Prorok przebywa w ,miejscu zniszczenia”, gdzie
unicestwieniu podlega jego dotychczasowa religijnos¢. Wejscie
do groty, w ,rozpadline skalna” symbolizuje ludzkie ogotocenie
i ofiare. Eliasz jest zatem niczym ofiara ,w miejscu zniszczenia”
— sktadania ofiar. Umiera jego stary czlowiek i rodzi sie¢ nowy.
Bog rozbija w nim ,stare” wyobrazenie o sobie i powierza nowa
religijng misje!®.

Epifania Boga wobec Eliasza zawiera wazny element wstep-
ny. Objawieniu towarzyszy bowiem ,szmer tagodnego powiewu”
(1 Krl 19,12). Autor Ksiegi Krolewskiej, wskazujac na sile zy-
wiolow, stwierdza tak zwang ,pustke epifanijng”: Jahwe nie ob-
jawil sie ani w wichurze, ani w trzesieniu ziemi, ani w ogniu.
Stwierdzenie ,szmer tagodnego powiewu” mozna zinterpretowac
jako ,glos czulego milczenia” lub ,szmer delikatnego milczenia”.
M. Zawada jako najistotniejsze wskazuje spostrzezenie, ze Eliasz
nie widzial, lecz ustyszal. Kiedy to sie stalo, ,zastoniwszy twarz
ptaszczem, wyszed?l i stanal przy wejsciu do groty (1 Krl 19,13)'°.

Tuz przed pierwszym objawieniem, przechodzac przez maty
kanal oddzielajacy Grote od rzeki Gawy, Bernadetta uslysza-
la i poczuta ,szmer tagodnego powiewu”. Spojrzata w kierunku
rzeki naprzeciw Groty, skad przyplynat powiew i zauwazyla ze
krzewy rosnace nad brzegiem nie poruszaja sie. Wowczas usty-
szala szelest. Odwrocita sie i ujrzata Piekna Pania, calg w bieli.
Na przestrzeni wszystkich osiemnastu wizji Bernadetta zmienia
sie i otrzymuje misje. Wszystkie objawienia dzieja sie¢ w jednym
miejscu. Mozna zatem powiedziec¢, ze Bernadetta przy Grocie Mas-
sabielle tak naprawde spotyka Chrystusa, tam jej wiara w Nie-
go wzmacnia sie i utwierdza, tym bardziej, ze podczas trzeciego
objawienia we czwartek 18 lutego, Piekna Pani pod koniec wizji
zapewnia dziewczyne: ,Nie obiecuje Ci szczescia na tym swiecie,
ale na drugim”?°.

18 Tamze, s. 46.
19 Tamze, s. 46-47.
20 R. Laurentin, Lourdes. Histoire authentique, t. 2, dz. cyt., s. 349, 363.
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Wiara Bernadetty nie gwarantuje jej powodzenia w ziem-
skim zyciu. Pijac wode ze zrodta w Grocie, Bernadetta nie zo-
staje uzdrowiona z jej licznych choréb i dolegliwosci, jak wielu
pielgrzymoéw przybywajacych do Lourdes. Cierpi przez cate zy-
cie i schorowana umiera w wieku 35 lat. Jej wiara jednak byta
niezwykle silna, poniewaz oparta swoje zZycie na Chrystusie, na
skale. Autorzy biblijni w odniesieniu do zbawienia i ocalenia na-
zywaja Jahwe ,opoka” i ,skala” Dlatego symbol skaly wykorzy-
stuje sie rowniez w duszpasterstwie pielgrzymkowym. Patnicy
spontanicznie opieraja sie w Grocie o skale w gesScie zaufania
i wiary w Chrystusa, ktory jest fundamentem chrzescijanskie-
go zycia. Podczas organizowanych dla mtodziezy i dzieci czuwan
przy Grocie uczestnikow zaprasza sie do wykonania tego gestu,
objasniajac wczesniej jego znaczenie, i do osobistej modlitwy
0 umocnienie wiary?!.

Wysitki duszpasterskie stwarzaja odpowiednie warunki do
pobudzenia wiary. Zostaje zarzucona kerygmatyczna sie¢. Powyz-
sze symbole, bogate w teologiczng tres¢, moga poméc miodym
pielgrzymom w odkryciu uroku oredzia zwigzanego z masabiel-
ska Grota. Wlasciwym owocem pielgrzymowania do Lourdes jest
przede wszystkim ewangeliczna rados¢, budzaca sie z przezywa-
nego osobistego nawrocenia, domagajaca sie przekazu. To z kolei
rodzi poczucie misji zycia we wspoélnocie Kosciola i szerzenia wia-
ry w swoim Srodowisku. Jej Swiadomos¢ porusza mtodych ludzi
do glebi. Wielu z nich dobrze odczytuje to oredzie i stara sie zy¢
na co dzien zywa wiarg. Spora grupa powraca do Lourdes, aby
angazowac sie w roznorodne dzieta (Service Jeunes, skauci itp.).

Na zakonczenie mozna stwierdzi¢, ze radosS¢ apostotow ze
spotkania z Stowem, ktore stato sie Cialem, rado$¢ Bernadet-
ty, rados¢ wszystkich sSwietych kazdego czasu, wypelniaja sie
w misji sprawczej, by kazdy czlowiek mogt skosztowac tej samej
ewangelicznej radosci. Nalezy szczegolnie podkresli¢, iz ze swej
natury rados¢ ta jest owocem ludzkiego odkrycia, ze kazdy czto-
wiek jest umilowanym dzieckiem Boga, kazdy w swoim rodzaju,
w jedyny i niepowtarzalny sposob. Ta rados¢ moze osiagnac swoj

21 W. Kowalewski, Jeunes a Lourdes, dz. cyt., s. 44-45.
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szczyt w komunii z calym pielgrzymujacym Kosciolem, z innymi
umitlowanymi dziecmi Boga??.

Podczas trzynastego objawienia, 2 marca, Bernadetta otrzy-
mata od Pieknej Pani polecenie przekazania prosby ksiezom: ,Idz,
powiedz kaptanom, zeby zbudowano tutaj kaplice i urzadzono
procesje”?. Maryja méwi o kaplanach jako o stanie duchownym,
a nie o konkretnych osobach, nie o tamtejszym proboszczu i wi-
kariuszach. OczywiScie Bernadetta zwraca sie z ta prosba do
swojego proboszcza ks. Peyramal, jednak adresatem tej prosby
jest cate prezbiterium Kosciola, Kosciot hierarchiczny celebruja-
cy sakramenty, a przede wszystkim sakrament Pokuty i Pojed-
nania. Prosba osigga wymiar uniwersalny i jest zaproszeniem,
by kazdy moégt doswiadczy¢ radosci ptynacej z nawrocenia, kto-
re tryska ze zrodel zycia trynitarnego, zycia Bozego, a ktorego
Koscio? jest zywotna manifestacja?®.

Que soy era Inmaculada Concepciou — ,Jestem Niepokalane
Poczecie” — imie, ktore Piekna Pani wyjawila Bernadetcie pod-
czas szesnastego objawienia, 25 marca, w Swieto Zwiastowania,
jest przedmiotem radosci i w sposob pelny realizuje sie w oso-
bie Matki Jezusa, jako pierwszej wierzacej, napelnionej taska.
Rzeczywisto$¢ tego imienia staje sie zatem celem dla kazdego
chrzescijanina. Bowiem zycie chrzescijanskie to nic innego jak
odpowiedz na odkupiencza mitos¢ Boga, ktéry ,wybral nas od
zalozenia Swiata, abySmy byli §wieci i nieskalani przed Jego ob-
liczem” (Ef 1,4). Owocem taski chrzcielnej jest przebostwienie,
zmartwychwstanie z Chrystusem. Ochrzczeni w Nim przyoble-
kamy sie w nowe imie, ktore Maryja nosila jako pierwsza z wie-
rzacych, a ktore my dzielimy razem z nia, z Niepokalang?®.

W Maryjnym imieniu Niepokalanej skupia sie cate oredzie
epifanii w Lourdes i zarazem kryje ono w sobie cel misji: ukaza-
nie i przypomnienie kazdemu czlowiekowi o ostatecznym celu

22 J.D. Dubois, Lourdes, la joie de la conversion. Théme pastoral 2014, art. cyt.,
[dostep 20.01.2014].

2 R. Laurentin, Lourdes. Histoire authentique, t. 5, dz. cyt., s. 166; 192.

24 J. D. Dubois, Lourdes, la joie de la conversion. Théme pastoral 2014, art. cyt.,
[dostep 24.01.2014].

% F. Vayne, Prier 15 jours avec Bernadette, Nouvelle Cité 1998, s. 64.
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jego zyciowej drogi — o zbawieniu. Dlatego Lourdes mozna z calta
pewnoscia nazywac wspolczesnym areopagiem nowej ewangeli-
zacji; to miejsce, w ktorym czyni sie wiele wysitkow w kierunku
duszpasterstwa dzieci i mtodziezy, uksztaltowania w ich sercach
odpowiednich ewangelicznych postaw, tak potrzebnych w dawa-
niu Swiadectwa we wspolczesnym sSwiecie, ale takze niezbednych
w nieustannym odpowiadaniu na niezmierzona milos¢ Boga, pro-
wadzaca do zbawienia.

Summary
Pastoral service to the children and youth in Lourdes
as an areopagus of new evangelisation

Starting point for this reflection is fact that God never abandons a human being
alone and ever goes out with the initiative of redemption. He sees the works of a
human being - indirectly or directly - interferes in his life. God is an Author of
every revelation: public or private. The attitude of St Bernadette becomes a life
model - it shows the way how the human being is able to live his relation with God.

ttum. Krzysztof Stawicki CMF
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Sw. Klara - radykalna strazniczka
paradoksalnego przywileju

Stowa-klucze: powotanie, milos¢, wspélnota, mitosierdzie

Streszczenie
Niniejszy temat ukazuje niezwyktos¢ w zwyktosci §w. Klary z Asyzu i ukazuje jej
wyjatkowos¢. Zamierzajac ukazac Klare jako szczegolna strazniczke okreslonego
przywileju, trzeba zacza¢ od oméwienia samego przywileju, by poprawnie odczytac
fakty, zanim je zinterpretujemy dla potrzeb tej sesji.

Temat tak sformulowany opiera sie na czterech okresleniach,
ktore odnosza sie wprost do osoby sw. Klary z Asyzu i ujawnia-
ja jej wyjatkowos¢. Zamierzajac ukazac¢ Klare jako szczegdlna
strazniczke okreslonego przywileju, trzeba zaczac¢ od omowienia
samego przywileju, by poprawnie odczytac fakty, zanim je zin-
terpretujemy dla potrzeb tej ses;ji.

Opracowanie wymaga zastosowania metodycznego odnie-
sienia do faktow historycznych, zaprezentowania dostepnych
zrodel, a nastepnie odpowiedniej interpretacji intencji Ksieni
Asyskiej, by w konkluzji wydobywac zasadne wnioski. A zatem,
w porzadku odwrotnym do uszeregowania wyrazow w tytule, roz-
poczynamy od prezentacji tzw. przywileju ubostwa uzyskanego
przez sw. Klare.

1. Paradoks przywileju uzyskanego przez sw. Klare
Przywilej, o ktorym mowa moze by¢ rozpatrywany jak kaz-

dy inny przywilej (tac. privilegium), czyli okreslone prawo (tak-
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ze dokument zawierajacy to prawo) nadane przez moznowtadce
okreslonej osobie lub grupie. Przywileje, z historycznego punk-
tu widzenia, najczesciej mialy forme zrzeczenia sie przez mo-
narche pewnych kompetencji na rzecz wymienionych adresatow
przywileju.

W przestrzeni koscielnej przywilej jest ,prawem wyjatko-
wym” udzielanym przez wladze koscielne szczegélnym aktem
administracyjnym osobie fizycznej lub prawnej dla jej pozytku.
W starozytnosci i we wspolczesnym ustawodawstwie kosciel-
nym przywilej rozumie sie — zgodnie z formulg Izydora z Sewilli
wlaczona do Dekretu Gracjana (c.3,D.3) — jako prywatna usta-
we udzielajaca uprawnien. Wedlug KPK z 1983 roku przywilej
ma charakter wieczysty, chyba, ze udowodni sie cos przeciwne-
go (kan. 78 §1)*.

W tej formule miesci sie przywilej udzielony Klarze i Ubo-
gim Paniom z San Damiano. Do okreslen prawniczych trzeba
dolaczy¢ jednak interpretacje historyczne i teologiczne. Osoby,
ktorym zostal udzielony zwane byly roznorodnie: Jakub z Vitry
przez analogie do braci mniejszych zwie je ,siostrami mniejszy-
mi” (1Vitry 8); w oficjalnych dokumentach znajdziemy okreslenia:
ysubogie mniszki zamkniete”; ,mniszki zamkniete zakonu z San
Damiano”; Franciszek moéwi ,Povere Dame”(1Cel 18; 1Bon 4,6)
lub ,,moje panie” (OWKL 2); Klara chce nazywac swoja wspoélnote
»,zakonem Siéstr Ubogich” (Reguta 1,1; Testament 37). W Testa-
mencie powierza wszystkie siostry, takze przyszte ,Swietej matce,
Kosciotowi Rzymskiemu, Ojcu Swietemu, a zwlaszcza [...] niech
kardynat protektor dba, aby ta «matla trzédkan [...] zachowywa-
la zawsze Swiete ubostwo, ktoreSmy przyrzekly Bogu i Sswietemu
naszemu Ojcu Franciszkowi, i niech w tym ubdstwie umacnia
i utrzymuje siostry” (44-47).

Odrebne i bardzo szczegélne umocnienie tego ,Swietego
ubéstwa” stanowi papieski dokument zwany privilegium pauper-
tatis. Bowiem Klara z Asyzu ,potrafita zagwarantowac klasztoro-
wi zycie bez zadnej wlasnosci rowniez jurydycznie™?.

! Por. K. Burczak, Przywilej, w: EK t. 16, Lublin 2012, kol. 805.
2 Ubéstwo, oprac. Lothar Hardick OFM, tt. J. Pyrek OFMCap, w: Leksykon du-
chowosci franciszkanskiej, Krakow-Warszawa 2006, kol. 1896.
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Powotanie Klary zostalo wzbudzone w okresie, gdy Sobor
Lateranski IV (listopad 1215) zobowiazywal zakony nowopow-
stajace do przyjecia regut juz istniejacych, praktycznie do obra-
nia reguly sw. Augustyna lub sw. Benedykta. Gwarantuja one
uboéstwo w wymiarze personalnym, ale pozwalaja na posiadanie
wspolnotowe majatkow i dochodow.

Korzystajac z obyczaju, Klara podjeta starania o przywile;j
uboéstwa — najpierw w 1216 roku zwracajac sie do papieza Inno-
centego III. Jego tres¢® ustalono (1985 r.) na podstawie trzech sta-
rych rekopis6w?, cho¢ jego autentycznosc® nie wszyscy przyjmuja.

% Innocenty, biskup, stuga stug Bozych, umitowanym w Chrystusie corkom Klary i in-
nym stuzebnicom Chrystusa, obecnie i w przysztosci prowadzacym zycie zakonne przy
kosciele Swietego Damiana w Asyzu. 2 Jest wszystkim wiadome, ze pragnac poswieci¢
sie samemu tylko Bogu, wyrzeklyscie sie pozadania rzeczy doczesnych, 3 dlatego sprze-
dawszy wszystko i rozdawszy ubogim, postanowilyscie nic nie posiada¢ na wlasnosé,
idac we wszystkim Sladami Tego, ktory dla nas stat sie ubogim, a ktéry jest Droga, Praw-
da i Zyciem. 4 Nie odstrasza was od tego postanowienia niedostatek ziemskich rzeczy,
5 gdyz reka Boskiego Oblubienica jest pod glowa wasza, aby wspomagaé stabos¢ ciata
waszego, ktore poddatyscie pod wtadze ducha, powodowane prawem mitosci. 6 Zreszta
Ten, ktory zywi ptaki niebieskie i odziewa lilie polne, nie odmoéwi wam pozywienia i odzie-
zy, az wam Siebie samego daruje w wiecznosci, gdy Jego prawica obejmie was w pelni
blogostawionego widzenia. 7 A wiec tak jak prosilyScie, umacniamy nasza taska apo-
stolskq wasze postanowienie zachowywania najwyzszego ubostwa i niniejszym pismem
pozwalamy, abysScie nigdy nie byly zmuszone przez kogokolwiek do przyjmowania na
wlasnosc¢ posiadlosci. 8 A jesli jakas kobieta nie chcialaby albo nie mogla zachowac tego
postanowienia, niech z wami nie mieszka, lecz niech przeprowadzi si¢ na inne miejsce.
9 Orzekamy wiec, by w ogéle nikt z ludzi nie $miat zakloci¢ spokoju waszego i waszego
kosciota, ani zadrecza¢ was jakimi$§ udrekami. 10 Jesli wiec w przyszlosci jakas osoba
koscielna albo §wiecka, znajac tres¢ tego naszego potwierdzenia i postanowienia, bedzie
usitowala zuchwale postapi¢ przeciwko niemu, a mimo ostrzezenia po raz drugi i trze-
ci nie dostatecznie zmienita swoje stanowisko, niech bedzie pozbawiona godnosci swej
wladzy i zaszczytu, i niech wie, ze jest winna sadu Bozego za popelniona niegodziwos¢.
Nie powinna mie¢ udzialu w Najswietszym Ciele i Krwi Boga i Pana naszego Odkupi-
ciela Jezusa Chrystusa, a w chwili §mierci powinna podlega¢ surowej karze. 11 Zatem
wam wszystkim zachowujacym mito§¢ w Chrystusie i temu miejscu, niech bedzie pokoj
Pana naszego Jezusa Chrystusa, o ile tu przyjmiecie owoc dobrego dzialania, a przed
surowym sedzig znajdziecie nagrode wiecznego pokoju. Amen. - thum. Maksymilian Da-
mian OFM, za: Rapacz, Przywilej ubéstwa..., s. 151-152, przyp. 18.

* Manuskrypt z Messyny XIV w. oraz dwa dokumenty z XV w. — kodeks 1258 z Panistwo-
wego Archiwum Historycznego w Madrycie i kodeks C 63 z Biblioteki Uniwersytetu w Up-
psali — por. Rafaela M. Rapacz OCPA, Przywilej ubéstwa i spér o Regule Ubogich Pan, w:
«Forma Sororum» Swieta Klara z Asyzu. Warszawa — Krakow 2012, s. 151, przyp. 18. Zob.
M. Bartoli, Klara. Pomigdzy milczeniem a pamiecia, Wroctaw 2006, s. 105-106, przyp. 171.

® Godet uznat go za autentyczny - zob. Chiara d’Assisi, Scritti, red. M.-F. Bekher, J.-F.
Godet, T. Matura, G. Zoppentti; Lief, Vicenza 1986, s. 13, przyp. 41, zob. tez s. 200-203.
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Nie mozna a priori wykluczy¢, ze Klara zdotata pozyskac
dla swego stylu zycia aprobate Innocentego III (note — nieoficjal-
ny dokument czy tylko notule — notatke nie majaca prawnego
znaczenia®). Mogt przyczynic sie do tego biskup Gwidon, ktoéry
od poczatku stanowit autorytatywny punkt odniesienia dla po-
wolania corki Favarone’a. Nalezy tez uwzglednic¢ fakt, ze dwor
papieski w ostatnim okresie pontyfikatu Innocentego III czesto
przebywatl w Perugii, w okolicach Asyzu’.

Niemniej, gest ten stanowiac ,,precedens nieznany dotad kan-
celarii papieskiej”®, mogl znaczaco wplyna¢ na poézniejsza decy-
zje w tym wzgledzie Grzegorza IX (ok. 1160-1241), ktory bulla
Sicut manifestum est (17 IX 1228) oficjalnie zatwierdzil privile-
gium paupertatis.

R/

s Przywilej ubostwa w redakcji Grzegorza IX, bulla «Sicut
manifestum est» (17 IX 1228), thum. Cecylian T. Niezgoda
OFMConv:

Grzegorz biskup, stuga stug Bozych, umitowanym w Chrystu-
sie corkom, Klarze i innym stuzebnicom Chrystusa, zamiesz-
kalym przy kosSciele swietego Damiana w Asyzu, pozdrowienie
i apostolskie blogostawienstwo. 2 Jest wszystkim wiadome, ze
pragnac poswiecic¢ sie samemu tylko Bogu, wyrzeklyscie sie
pozadania rzeczy doczesnych, 3 dlatego sprzedawszy wszystko
i rozdawszy ubogim (por. Lk 18,22), postanowilyScie nic nie
posiadac¢ na wlasnosé, idac we wszystkim sladami Tego (por.
1P 2,21), ktéry dla nas stat sie ubogim, a ktory jest Droga,
Prawda i Zyciem (por. 2Kor 8,9; J 14,6). 4 Nie odstrasza was
od tego postanowienia niedostatek ziemskich rzeczy, 5 gdyz
reka Boskiego Oblubienica (por. Pnp 2,6) jest pod glowa wa-
sza, aby wspomagac slabos¢ ciala waszego, ktore poddalyscie
pod wtadze ducha, powodowane prawem mitosci. 6 Zresztg
Ten, ktory zywi ptaki niebieskie i odziewa lilie polne (por. Mt
6,26.28), nie odmo6wi wam pozywienia i odziezy, az wam Siebie
samego daruje w wiecznosci (por. Lk 12,37), gdy Jego prawi-
ca obejmie was (por. Pnp 2,6) w pelni blogostawionego wi-

® Por. tamze, s. 152. Por. Bartoli, Pomiedzy pamieciq a milczeniem, s. 107-108.

" Por. Chiara Giovanna Cremaschi, Wprowadzenie — Przywilej ubéstwa, w: Zro-
dia Franciszkanskie, Bratni Zew Krakow 2005, s. 2299.

8 Rapacz, Przywilej ubéstwa..., s. 152.
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dzenia. 7 A wiec tak jak prosilyscie, umacniamy nasza laska
apostolska wasze postanowienie zachowywania najwyzszego
ubostwa i niniejszym pismem pozwalamy, abyscie nigdy nie
byly zmuszone przez kogokolwiek do przyjmowania na wita-
snos¢ posiadlosci. 8 Nikomu z ludzi nie wolno tego Naszego
pozwolenia tamac, albo mu sie zuchwale sprzeciwic¢. 9 Kto by
za$§ Smial to uczynié, niech wie, ze Sciagnie na siebie nieta-
ske wszechmogacego Boga i Swietych Piotra i Pawta, aposto-
low Jego. Dan w Perugii, 17 wrzesnia, pontyfikatu Naszego
roku drugiego [1228].

Dokument zapewnia Klarze i ubogim paniom prawo wy-
wlaszczenia tzn. wolnosci od przymusu posiadania czegokolwiek
na wlasnosc. Zabezpiecza ich wybor i postanowienie uzasadnio-
ne prawem Ewangelii.

Argumentacje dla tego wyboru i umotywowanie postanowie-
nia odnajdujemy w pismach samej Klary, ktore Thadée Matura
OFM? dzieli na trzy kategorie: plomienna i wytrwata afirmacja
wiernosci — to Testament i rozdz. 6. Reguly; realistyczna i ela-
styczna organizacja wspolnoty — to Reguia; doswiadczenie du-
chowe — to Listy. W kazdej z tych kategorii wypowiedzi sw. Klary
mozna uznac ubdstwo za kwestie centralna, niezaleznie od tego,
czy jest wprost wyartykulowana czy ujawnia sie w tle jako nie-
przerwanie obowiazujaca. Privilegium paupertatis — w aspekcie
materialnym ma charakter pauperystyczny tzn. dotyczy w swej
istocie ubo6stwa, wywlaszczenia (expropriatio), zas w aspekcie for-
malnym posiada charakter nupcjalny — tzn. nalezy go interpre-
towac od strony motywacji oblubienczych.

Bez watpienia ,na ideat klarianski sktadaja sie dwa wzajem-
nie przenikajace sie¢ aspekty: materialny i personalny. Ten ma-
terialny to najwyzsze ubdostwo. Wspoélnota siéstr posiada racje
bycia tylko wtedy, gdy rezygnuje ze wszystkich dobr, jakie jej sie
prawnie naleza. Kazda z siéstr wnosi do wspoélnoty sama siebie,
swoja osobe, uzdolnienia, dary, a takze stabosci i wady (aspekt
personalny). To wlasnie osoba jest jedynym bogactwem wspol-

9 Zob. Wprowadzenie cz. 2: Tresé pism $w. Klary, w: Swieci Franciszek i Klara
z Asyzu, Pisma, wyd. tac.-pol., Wydawnictwo ,M”, Krakow -Warszawa 2002, s. 424.
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noty”!® — akcentuje o. Block. Klara traktuje kobiety, ktore pod-
jely postanowienie péjscia za Panem dostownie jako ,najwyzsze
dobro”, o ktore bedzie serdecznie dbac¢ az do Smierci.

Nie mozna jednak przeoczyc¢ innego jeszcze odniesienia per-
sonalnego — Swieta calego ubogacenia spodziewa sie od Ubogie-
go Chrystusa. Ten PAN mialby zrzec sie czastki swego Boskiego
Ubobstwa — wlasnego przymiotu — by uzyczy¢ go Klarze i siostrom
z San Damiano. Tu mozemy upatrywac teologiczna i praktyczna
synteze charyzmatu najwyzszego ubdostwa. Taka argumentacja
i umotywowanie sg typowe dla sw. Klary (1P 2,21; J 14,6; Pnp
2,6). Ona ,najwyzej stawia oblubiencze zjednoczenie z Chrystu-
sem”!!, a ubdéstwo postrzega jako sposob osiagniecia celu i dro-
ge do niego. Potwierdza to takze Reguta, ktorg napisala.

R

% Reguta sw. Klary (1253), rozdzial 6:

! Gdy najwyzszy Ojciec niebieski raczyl oswieci¢ moje ser-
ce swoja taska, abym czynila pokute za przykladem i we-
dhug nauki swietego naszego Ojca Franciszka, niedtugo po
jego nawrdceniu przyrzeklam mu wraz z moimi siostrami
dobrowolne postuszenstwo. 2 Swiety zas QOjciec, widzac, ze
nie obawialySmy sie ani ubostwa, ani pracy, ani trudéw, ani
ponizenia, ani pogardy swiata, ze uwazalySmy je raczej za
rozkosz, powodowany miloScig napisal nam taka regute zy-
cia: 3«Poniewaz z natchnienia Bozego zostatyscie corkami
i shuzebnicami najwyzszego i najwiekszego Kroéla, Ojca
niebieskiego i zaslubityscie sie Duchowi Swietemu, wybierajac
zycie wedtug doskonatosci Ewangelii Swietej, * pragne i przy-
rzekam osobiscie — i przez moich braci — otoczy¢ was, tak jak
ich, serdeczna troska i szczegolnym staraniem».® Dopoki sam
zyt, wypelnial sumiennie te obietnice i chcial, aby bracia jg wy-
pelniali. ® AbySmy zas nigdy nie odstapity od przyjetego ubo-
stwa, ani my, ani siostry, ktore po nas przyjda, jeszcze raz, na
krotko przed Smiercia, napisal nam ostatnig swoja wole tymi
stowami: 7 «Ja, maluczki brat Franciszek, pragne nasladowac
zycie i ubostwo Najwyzszego Pana naszego Jezusa Chrystusa

10 Wiestaw Block OFM Cap, Potowie mej duszy. Komentarz do listow sw. Klary
z Asyzu, wyd. Serafin, Krakoéw 2006, s. 106-107.
I Matura, Wprowadzenie cz. 2: Tre$¢ pism Sw. Klary, s. 450.
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i Jego Najswietszej Matki, i wytrwac w nim az do konca (por.
Mt 10, 22). 8 I prosze was, moje panie, i radze wam, abyscie
zawsze trwaly w tym najSwietszym zyciu i ubodstwie. ? I strzez-
cie sie bardzo, abyscie nigdy zadnym sposobem nie odstapi-
ly od niego pod wpltywem czyjejs nauki lub rady». 1° I tak jak
ja z moimi siostrami staralam sie przestrzegac swietego ubo-
stwa, przyobiecanego Panu Bogu i swietemu Franciszkowi,
11 tak rowniez opatki, ktore po mnie obejma urzad i wszyst-
kie siostry sa zobowigzane nienaruszenie je zachowywac az
do korica, mianowicie: ' ani osobiscie, ani za posrednictwem
innej osoby nie przyjmowac i nie mie¢ posiadtosci lub wita-
snosci, ¥ ani czegokolwiek, co mozna by rozumnie nazwac
wlasnoscig, '* chyba tylko tyle ziemi, ile wymaga stosowne
zycie w odosobnieniu klasztornym; !° ziemia ta ma by¢ upra-
wiana tylko jako ogrod, na potrzeby siostr.

Klara wskazuje w tym rozdziale Reguly na dwu ,0jcow” swe-
go powotania: Najwyzszego Ojca Niebieskiego i Swietego Ojca
Franciszka. Stosuje argumentacje oparta o empirie, a nie jakas
niezweryfikowang idee. Franciszek ,widzial” jej i siostr pragnie-
nie ubodstwa, pracy, trudoéw i ponizenia; ich brak obaw o zabez-
pieczenie jutra, wiec ,na pisSmie” dat im regute zZycia. Postrzegal
je jako ,zaslubione Duchowi Swietemu” przez wybor zycia w do-
skonatosci Ewangelii. Gdy przywotamy zwrot ,posias¢ Ducha
Panskiego”(2 Reg 10,8) jako imperatyw dla braci zamieszczony
w Regule, to Ubogie Panie jawia sie w tym kontekscie jako ,po-
siadajace” juz tego Ducha i na tej ,wlasnosci” budujace wszystko.

2. Klara jako ,strazniczka” depozytu Swietego ubdostwa

Pojecie strzezenia, czyli sprawowania czujnej pieczy nad
tym, co wartoSciowe jest z gruntu ewangeliczne. W tekstach
nowotestamentalnych wystepuje wielokrotnie i dotyczy glownie
chronienia godnosci dziecka Bozego przed tym, co zakorzenio-
ne w logice swiata.

Jezus uczyl: ,Uwazajcie i strzezcie sie wszelkiej chciwosci,
bo nawet gdy ktos oplywa [we wszystko]|, zycie jego nie jest za-
lezne od jego mienia” (Lk 12,15). Sw. Pawel nakazywat mtodemu
biskupowi Tymoteuszowi strzec dobrego ,depozytu [wiary| uni-
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kajac swiatowej czczej gadaniny i przeciwstawnych twierdzen rze-
komej wiedzy...”(1 Tm 6,20), strzec ,,z pomoca Ducha Swietego,
ktéry w nas mieszka” (2 Tm 1,14). Sw. Piotr wskazuje, ze jeste-
Smy ,przez wiare strzezeni moca Boza (1P 1,5), a §w. Jan zapew-
nia, ze kazdego wierzacego ,,Narodzony z Boga strzeze” (1J 5,18).

Klara nieustepliwie, wielokrotnie zwraca sie do Stolicy Apo-
stolskiej szukajac zabezpieczenia tego charyzmatycznego depozy-
tu, ktory wziat poczatek z Ducha Swietego. Byta przekonana, ze
ci, ktorzy strzega Kosciota — ustrzega takze jej prawo do ewange-
licznego zycia bez wlasnosci. Etymologicznie termin tac. episco-
pus; gr. [miokornog [episkopos| oznacza tego, ktory jest nadzorca
i dozorca tj. zarzadzajacym i strzegacym. Nastepcy Apostotow za-
wsze winni podejmowac ,styl zycia nasladujacy kénosis Chry-
stusa Stugi, ubogiego i pokornego” — czytamy w posynodalnej
adhortacji apostolskiej Pastores gregis (nr 11). Swieta Ksieni
z San Damiano pragneta tego stylu zycia dla siebie i catego klasz-
toru. Czula sie wewnetrznie przynaglona do zaangazowania, kto-
re zwiemy ,apostolstwem” i odnosimy do powinnosci pasterzy.
Ta plomienna kobieta usytuowana w klauzurze ma poczucie po-
winnosci o charakterze wyraznie apostolskim: ustrzec depozyt
najwyzszego ubdéstwal

Podczas gdy Franciszek podejmuje apostolstwo przez prze-
powiadanie Ewangelii — przemierzajac przestrzenie, ona czujnie
strzeze w ramach ,wiary katolickiej i apostolskiej”’!? charyzma-
tu ewangelicznego ubdstwa — wznoszac sie ponad horyzontalne
opcje, ktore kazg zabezpieczenie bytu upatrywaé¢ w posiadaniu
wlasnosci. Klara staje wiec w szranki z mezczyznami — w zakre-
sie zycia ewangelicznego — nie ustepujac im ani duchem, ani
zaangazowaniem. ,W 1234 roku poparla ja nieugieta Agniesz-
ka z Pragi, corka krola Ottokara I”!3. Obie byly gotowe i zdolne
praktykowac ubostwo rzeczywiscie, a nie tylko podziwiac je jako
wzniosly ideatl i innym zalecac.

12W I Modlitwie Eucharystycznej kaptan tuz przed konsekracja wypowiada sto-
wa podkreslajace, iz dary ofiarne ofiaruje wraz ze ,wszystkimi, ktorzy wiernie strze-
ga wiary katolickiej i apostolskie;j”.

13 L. Iriarte, Historia franciszkanizmu, przekt. S. Kafel OFMCap, A. Zebik OFM-
Cap, K. Kuklinska OSC, Krakéw 1998, s. 466.
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Klemens Aleksandryjski komentujac postawe ewangeliczne-
go bogatego mlodziencal!* (por. Mt 19, 16-26; Mk 10, 17-22) za-
uwaza, ze ten, ktory ,cate Prawo wypelnial od mlodosci, i miat
bardzo wielkie mniemanie o sobie, do tej catosci nie zdotat do-
dac¢” tego, co najistotniejsze, ,czego Prawo dac nie moze, czego
Prawo nie obejmuje”®. Nosit w sobie ,pozory pieknych dazen;
i mogt sie zajmowac wieloma rzeczami, ale do tego jednego bra-
kto mu sklonnosci, zapatu i sit — do dokonania czynu zastugu-
jacego na zywot wieczny”!6.

Klara z pewnoscig wielokrotnie medytowata stowa Chrystu-
sa z tej perykopy, akcentujace, ze kazdy kto dla Niego opusci
rzeczy, miejsca i osoby najblizsze, ,otrzyma” od Niego po sto-
kro¢ wiecej i takze zycie wieczne (por. Mt 19,29). Ta asyska ko-
bieta nie pragnie ,miec¢”, ona chce ,otrzymywac” od Tego, ktory
dat nieprzemijajace obietnice!

Klemens Aleksandryjski stwierdza, ze bogaty mtodzian osta-
tecznie ,wyrzek? sie wlasnej prosby”!’, z ktorg przyszedt. Odszed?t
ze smutkiem, nie bedac w stanie ,wyrwac¢ z duszy powszech-
nie przyjety sad o bogactwach, przywigzanie do nich, nadmier-
na chciwos¢, niepokéj o nie i namietnosé, troski — ciernie zycia,
ktore zaghluszajg nasienie wiecznosci”'®. Potrafit pragnac zycia
wiecznego, jednak ,nie byl zdolny takze go osiagnac”'®.

Klara — kobieta ewangeliczna — swemu pragnieniu zycia
ubogiego pozostala wierna do konca. Nie znajdujemy $sladu naj-
mniejszego zwatpienia w tym wzgledzie ani w jej pismach, ani
w Swiadectwach o niej. W Testamencie — pisanym w ostatnich la-
tach zycia — wskazuje na najglebsze korzenie ubostwa, ktore tak
ceni: wybrat je Syn Bozy i nigdy od tego wyboru nie odstapit (ww.

14 Zob. Ktéry cztowiek bogaty moze byé zbawiony?, przet. ks. J. Czuj SJ, wstep
i oprac. ks. J. Naumowicz, w: Klemens Aleksandryjski, Ktéry czlowiek bogaty moze
by¢ zbawiony?, Pseudo-Klemens, Zacheta do wytrwalosci, przel. i oprac. ks. J. Na-
umowicz, Wyd. M — Apostolicum, Krakéw — Zabki 1995, s. 39-119.

5 Tamze, s. 57. To rozdz. 10: Jezeli chcesz by¢ doskonatym (Mk 10,21) — (s. 57-59).

16 Tamze, s. 58.

7 Tamze, s. 59. Rozdzial 11: Znaczenie nakazu: sprzedaj wszystko, co masz
(Mk 10, 21).

18 Tamze, s. 60. Por. przypowies¢ o siewcy — Mk 4,19.

19 Tamze, s. 74. Rozdziat 20: Odejscie bogatego i obawy apostotéw (Mk 10,22 i 26).
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35,45); jest to tez wybor i wola Franciszka, ktory dat im ,forme
zycia, podkreslajac najmocniej, zebySmy zawsze trwaly w swie-
tym ubéstwie” (w. 33). Klara poswieca ponad jedna czwarta tek-
stu Testamentu tematowi ubostwa (ww. 33-55)%°.

Piszac do Agnieszki Praskiej, zdecydowanej na takg sama
postawe wiernosci ubéstwu, usilnie zaleca, by nie stuchata ni-
czyjej ,rady”, nawet tego, ktory jest godzien ,naleznej czci” (2 LK1
17), czyli samego papieza Grzegorza IX! Zrédla podaja, ze Klara
byla zdolna temuz papiezowi osobiscie przedstawi¢ swa deter-
minacje ewangelicznego wyboru. W Legendzie czytamy: ,kiedy
przekonywatl ja, zeby zgodzila sie na posiadanie jakiejkolwiek wta-
snosci, chociazby ze wzgledu na potrzebe stawienia czola ewen-
tualnym okolicznosciom i niebezpieczenstwom Swiata, a nawet
sam szczodrobliwie ofiarowal taka posiadlos¢, ona sprzeciwi-
la sie nieugiecie. A kiedy papiez jej powiedzial: «Jezeli boisz sie
o §lub, to my cie z niego zwolnimy», rzekla: «Ojcze Swiety, pod
zadnym warunkiem i nigdy, na wieki, nie chce by¢ zwolniona
z nasSladowania Chrystusal» (LegKl 14,5-7).

,Rada” udzielona przez Chrystusa bogatemu mtodzienco-
wi jest dla niej prawem ostatecznym. Jasno formutuje, co pra-
gnie ustrzec: ,ani osobiScie, ani za posrednictwem innej osoby
nie przyjmowac i nie mie¢ posiadlosci i wtasnosci” (Reguta 6,12;
Testament 53-55).

Nalezy jednak mocno pokresli¢, ze Klara nie jest zwolenniczka
fanatycznego pauperyzmu, ktory przymuszatby ja do walki przeciw
komukolwiek. Nie wystarcza tez konstatacja, ze walczy ona o ,war-
tos¢ ewangeliczng” (modne dzi$§ wyrazenie). Dla niej ,najSwietsze
ubostwo” — to nie cnota, ktora sie¢ nabywa w ramach doskonato-
Sci duchowej, ani tez jakies szczegdlne wyrzeczenie ascetyczne
znamionujace ,zycie pokuty”. Ksieni z San Damiano nie postrze-
ga ubostwa od strony ascetyczno-moralnej, lecz ujmuje je w ka-
tegoriach mistyczno-personalnych. W jej ujeciu ma ono osobowa
postaé i imie — Ubogi Chrystus (por. 2 LKl 19). Idac za Nim (por.
Testament 5) gotowa jest ,zachowywac swieta Ewangelie” (Reguta
1,3) i odnawia¢ Kosciot wraz z Franciszkiem (por. 2Cel 10. 204).

20 Matura, Wprowadzenie cz. 2: Tre$¢ pism Klary..., s. 426.
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Asyska regutodawczyni nie koncentruje sie ,zbytnio” (por.

Mt 6,25) na tym, co siostry beda jes¢, w co sie przyodzieja i skad

wezma pieniadze. Wyrzeka sie wlasnoscii regularnych dochodow

tworzac nowa forme zycia kobiet w KosSciele — forma paupertatis
nostrae (Reguta 2,14; 4,5; Testament 52)?'. Jej determinacje po-

Swiadcza to, ze szeSciokrotnie uzywa wyrazenia ,nie odstgpic¢”

stosujac je do ubéstwa (Reguta 6,6; Testament 34-36. 39.43)%2.

Mozna ja bez watpienia uznac za patronke decyzji trwalej i gle-

boko umotywowanej! Czlowiekowi wspolczesnemu podejmowanie

takich decyzji nie przychodzi tatwo, wycofujac sie z nich dobiera
czesto pokretna argumentacje usprawiedliwiajaca jego niestalosc.

Klara ustrzegla ubéstwo, wedtug niej stanowiace przymiot
samego Syna Bozego:

— gdy przyjeta za norme Regule sw. Benedykta, a Honoriusz
[II wyjawszy damianitki spod jurysdykcji biskupow, dat im
kard. Hugolina za protektora upowazniajac go przemysl-
nie do przyjmowania dla nich — w imieniu Stolicy Swietej?®

2 Podczas gdy Franciszek zezwala braciom na tatanie odziezy (2 Reg 2,17), Klara
nie méwi o tym wprost, ale zezwala siostrom na posiadanie do trzech tunik i plaszcza,
jak tez robocze ubranie. Istotniejsze jest ,pozwolenie” na postugiwanie si¢ pieniedzmi
(Reguta 8,11), ktore Franciszek uwazal za absolutnie obrzydliwe (1Reg 8, 2Reg 4).

22 Por. Matura, Wprowadzenie, cz. 2, s. 427.

2 Honoriusz biskup, stuga stug Bozych, czcigodnemu Bratu [Hugolinowi], bi-
skupowi Ostii, legatowi Stolicy Apostolskiej, pozdrowienie i apostolskie btogosta-
wienstwo. Twoje pismo przekazane nam informowalo, ze liczne dziewice i wiele
innych kobiet — ktérym ze wzgledu na niestatos¢ ziemskiej pomyslnosci w zyciu do-
czesnym wydaje sie korzystnym ofiarowac swoje szlachectwo Temu, ktéry tchnie
tam gdzie chce, wzbudzajac w nich boles¢, a poprzez jawne o$wiecenia dajac im
znak, by schronily sie przed zbrojnym wrogiem — pragnie uciec od przepychu i bo-
gactw tego Swiata, i urzadzi¢ (przygotowac) dla siebie jakie§ miejsca zamieszkania,
w ktorych beda zyly, nie posiadajac nic pod niebem, z wyjatkiem tych miejsc za-
mieszkania i urzadzonych w nich kaplic. Cho¢ wielu w imieniu Kos$ciota Rzymskie-
go ofiaruje ci dobra, niektérzy pragnac sobie zastrzec ich upominanie, pouczenie
i pozbawienie urzedu, nie boja sie przeciwstawiac¢ ich zbawiennemu planowi; dla-
tego tez Twoja Milo§¢ [Fraternitas| zazadata, abySmy starali sie otoczy¢ je ojcowska
opieka. Chcac wiec w ten sposob udzieli¢ Apostolskiego wsparcia Swietym pragnie-
niom wspomnianych kobiet, aby i one same osiagnely cel swojej prosby, a biskupi
miejsc i inni, w ktorych parafiach maja [one] swoje budynki, nie mieli powodu do
narzekania; powaga niniejszego pisma polecamy tobie, aby$ zgodnie z obowiazuja-
cym prawem przyjal te dobra na wlasnos¢ w imieniu Ko$ciola Rzymskiego i aby$
postanowit, by wybudowane na nich koscioly podlegaly tylko wladzy Stolicy Apo-
stolskiej; w ten spos6b zaden biskup ani zaden inny dygnitarz koscielny czy $wiec-
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— nieruchomosci, ktérych bylyby ,uzytkowniczkami”. Klara

na taki fortel sie nie godzi;

— gdy kard. Hugolin w 1219 roku wszystkim wspoélnotom
w ramach scalenia nadal tzw. Konstytucje Hugoliriskie
(ustawy damianitek oparte na benedyktynskiej podstawie),
w ktorych zdecydowanie brakowalo odniesienia do $sw.
Franciszka i kwestii ubostwa;

— gdy tenze kardynat zaczat obficie obdarowywac¢ dobrami sta-
lymi klasztory, ona nigdy takich fundacji nie przyjeta i sta-
nowczo odrzucala naciski z jego strony. Wymogla na nim
w 1228 roku potwierdzenie na pismie przywileju ubdstwa;

— gdy Innocenty IV w 1247 roku dal nowa Regule, w ktorej
wprawdzie podstawg stala sie juz Regula Franciszka, ale
ktora pozwalata wyraznie na state dochody i wspolna wla-
snosc.

Prowadzita ze Stolicg Apostolska dialog, a nie walke; podej-
mowatla apologie tego, co juz praktykowala osobiscie. Ojciec Ma-
tura stwierdza, ze jej Testamenti Regula ,.sa pismami bojowymi,
jesli nie wprost polemicznymi?*, ale tez Klare cechuje ,,optymizm
i klarownos¢”, czynnik zywotny, wytrwaty i triumfujacy?s.

Nie powinien umknac¢ naszej uwadze fakt, ze bulla kanoni-
zacyjna nazywa ja wprost ,pierwszym i trwalym fundamentem
tego wielkiego zakonu, pierwszym kamieniem wegielnym tego
wzniostego dziela” (nr 9). Okreslenia chrystologiczne zastosowa-
no do kobiety! Czy w glosie Kosciota moze pojawic sie piekniej-
sza pochwala niewiasty od tej, gdy jest ona wprost porownana
do Boskiego Oblubienca, postrzegana przez pryzmat Jego przy-
miotéw? Franciszek nie bez powodu stosowat do niej okreslenie:

ki nie bedzie moégt rosci¢ sobie prawa do czegokolwiek; z pewnoscia dopdki beda
bez majatkow, dziesiecin, spadkow, przez ktore rodza sie spory z biskupami i inny-
mi przetozonymi koscielnymi. Jesli zas w przyszlosci zdarzy sie, ze one beda miaty
posiadlosci albo wymienione wyzej dobra, nie chcemy, by sami biskupi czy dostoj-
nicy, pod pretekstem tego rodzaju egzempcji, sprzeciwili sie prawu kanonicznemu.
Dane na Lateranie 6 dnia przed Kalendami wrzesniowymi (tj. 27 sierpnia), w trze-
cim roku mojego pontyfikatu (1218)” - Honoriusz III, do kard. Hugolina di Conti di
Segni, Litterae tuae nobis (27 VIII 1218), thum. Maksymilian Damian OFM.

2+ Matura, Wprowadzenie cz. 2: Tres¢ pism sw. Klary, s. 449.

% Por. tamze.
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christiana — co mozna tlumaczy¢ jako chrzesScijanka, ale takze
dostownie: Chrystusowa.

3. Kobieta radykalna a nie fanatyczna

Papiez Benedykt XVI dostrzegl, ze Klara dziatata ,z wielka
determinacja”, by uzyskac to, czego pragneta. Wspolczesne
feministki walczac o przywileje kobiece, wystepuja przeciwko
uprawnieniom mezczyzn. Klara zabiega o przywilej, ktory ni-
czego mezczyznom nie odbiera. Radykalizm — w przeciwienstwie
do fanatyzmu - kieruje ostrze we wtasna strone. Klara dystan-
suje innych gotowoscig zastosowania do wlasnego zycia zasady
»najwyzszego ubostwa”.

Mozna te Swietg Asyzanke zaliczy¢ do grona kobiet walecz-
nych, chocby przez wzglad na sformulowania obecne w pierwszym
liscie do Agnieszki Praskiej. W wersecie 13 postuguje sie Klara
pojeciem vexillum— sztandar, zwykle kojarzonym z sytuacja wal-
ki, shuzby zacieznej. Czytamy: [jestescie| «niezwykle wyrozniona
sztandarem nienaruszonego dziewictwa i najswietszego ubodstwa,
badzcie dzielna w Swietej stuzbie»?”.

Vexilla regis prodeunt (ukazuje sie krolewski sztandar...) — to
znany starochrzescijanski hymn, autorstwa Wenancjusza For-
tunata, biskupa Poitiers (Venantius Fortunatus, 530-609). Wy-
konano go po raz pierwszy (19 XI 569 r.), gdy relikwie Krzyza
Swietego wystane przez cesarza Justyna Il na prosbe §w. Rade-
gundy z Tours wnoszone byly w procesji do jej klasztoru Swie-
tego Krzyza w Poitiers?s.

26 Swieta Klara z Asyzu (aud. gen. 15 IX 2010), w: Benedykt XVI, Mistrzynie du-
chowe, W drodze Poznan 2012, s. 19 [s. 15-22].

27 Por. Block, Polowie mej duszy..., s. 117.

28 Wiecej nt. Radegundy - zob. R. Renoud, Kobieta w czasach katedr, przet. I. Ba-
dowska, PIW Warszawa 1990, s. 36-39. W XIV wieku flamandzki humanista i teolog
Clichtoveus Jodocus (1472-1543) wyjasnial, ze jak vexilla (fac. vexillum — sztandar,
choragiew) dla kréléow jest norma, typowym wyposazeniem; tak dla Chrystusa —
krzyz, wlocznia i inne narzedzia meki, ktorymi walczyt On z prastarym wrogiem,
ksieciem tego Swiata.

Dante Alighieri w Boskiej komedii, opisujac piekto uzyl parafrazy tego hymnu,
piszac: Vexilla regis prodeunt inferni — Zblizaja sie sztandary krola piekiel (Piesn
XXXIV - ttum. Edward Porebowicz). Nadal wiec wyrazeniu ironiczny akcent skie-
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Trudno orzec, czy Klara nawiazuje do tego hymnu, czy do
samego znaczenia sztandaru, wprowadzajac Agnieszke w kon-
tekst stuzby zacieznej pod sztandarem Ukrzyzowanego. W kaz-
dym razie, mamy prawo przypuszczac, ze czyni to Swiadomie
i tym elementem wskazuje na sytuacje walki o ,najswietsze ubo-
stwo”, gdyz wyrzec sie go nie mozna. Jesli Iriarte stwierdza zna-
mienny ,fakt, ze franciszkanskiej wspoélnocie braci od poczatku
towarzysza kobiety, ktore przyjety ten sam ideal”®, to Klara po-
dejmuje go meznie na swoj Sposob.

Bezposrednio po uzyciu stowa vexilium, w wersetach 15-17
zamieszcza Klara piekny hymn stawiacy ubéstwo do tego stopnia,
ze ten samoistny tekst mozna nazwac wrecz ,swoistym wyzna-
niem wiary potwierdzajacym warto$¢ ewangelicznego ubdstwa”s°.
Zdaniem o. Blocka mozna tu upatrywac¢ medytacyjne rozwiniecie
ewangelicznego btogostawienstwa (Mt 5,3). Zwazywszy na zasto-
sowane do wydtuzajacych sie sukcesywnie zwrotek: ,O!” mozna
tez dostrzec podobienstwo do tego fragmentu Franciszkowego Li-
stu do wiernych (1LW 11-13), gdzie wyraza on radosc¢ z bliskich
relacji z Bogiem?!.

Klara opiewa uboéstwo: blogostawione, swiete i mite Bogu,
czyli pobozne, wielkoduszne (beata, sancta, pia), a wiec, nie ne-
dze wynikla z sytuacji spolecznej czy osobistej. Ma na uwadze to
sedyne ubostwo”, ,najwyzsze ubostwo”, ktore widzi w Umilowa-

rowany do Lucyfera: jest on unieruchomiony na dnie piekla, a ruch skrzydet (jego
sztandar6w) tworzy wiatr lodowaty powodujacy zamarzanie jeziora Kocytu, w kto-
rym on tkwi i ktore napetnia lzami w bezsilnej ztoSci.

2 L. Iriarte, Historia franciszkanizmu, przekl. S. Kafel OFMCap, A. Zebik OFM-
Cap, K. Kuklinska OSC, Krakéw 1998, s. 463.

% Block, Potowie mej duszy..., s. 121. O blogostawione ubéstwo, ono mitujacych
i obejmujacych je obdarza wiecznymi bogactwami! O Swiete ubdéstwo, posiadaja-
cym i pragnacym go Bdg przyrzeka krolestwo niebieskie i niewaqtpliwie daje chwa-
te wiecznq i zycie blogostawione! O mite Bogu ubéstwo, ciebie Pan Jezus Chrystus,
ktory wltadal i wlada niebem i ziemia, ktory przemowil i wszystko powstato (por. Ps
33,9) raczyt sobie ponad wszystko obrad! (1LKI 15-17).

31 Por. tamze, s. 122. Ojciec Block akcentuje, ze tu takze kolejne wezwania wy-
dtuzaja sie: O, jak chwalebna to rzecz miec¢ w niebie Swietego i wielkiego Ojca ! O, jak
Swietq rzeczq jest miec pocieszyciela, tak pieknego i podziwu godnego oblubierica! O,
Jjak Swietq i cennq jest rzecza mieé tak milego, pokornego, darzqcego pokojem, stod-
kiego i godnego mitosci i ponad wszystko upragnionego brata i takiego syna: Pana
naszego Jezusa Chrystusa, ktory zycie oddat za owce swoje i modlit do Ojca méwiqc.
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nym Synu Ojca Najwyzszego. Z tego powodu w tekscie wrecz je
personifikuje (w.15) moéwiac o obejmowaniu — dla niej stowo pau-
pertas znaczy ubogi Ukrzyzowany, a nie abstrakcyjne wyobra-
zenie braku posiadania. Niewatpliwie tkwi w tej postawie takze
odniesienie do faktu, ze Ukrzyzowany tu w San Damiano prze-
mowit do Franciszka i dat poczatek ich dzietu.

Klara jawi sie naszej wyobrazni jako niewiasta z Kalwarii
obejmujaca Tego, ktory moze by¢ zwany Ubogim w Scistym tego
slowa znaczeniu. W tym samym tekscie Klara bardzo przemysl-
nie laczy dwa ewangeliczne wersety Mt 8,20 — wskazujacy, ze na
ziemi Chrystus nie ma gdzie skloni¢ gtowy; oraz J 19,30 — moé-
wiacy, iz na krzyzu skloniwszy glowe, oddal ducha. Podkresla
w ten sposob, ze Krzyz dopiero dat Zbawicielowi wytchnienie,
ale nawet jego nie przywlaszczyl sobie Syn Bozy, bo zaraz oddat
ducha w rece Ojca. W ten sposéb Chrystus jawi sie Klarze jako
catkowicie wywlaszczony, ubogi i pokorny?2.

Nie pokochata samej ewangelicznej ,idei” ubéstwa, ale Tego,
ktory bedac najpiekniejszym sposréd synéw ludzkich, z milo-
Sci stat sie najlichszym z ludzi (por. 2LKI 20); bedac bogatym,
w Swiecie zyl wzgardzony, biedny i ubogi (por. 1LKI 19). On jest
jej Zwierciadlem, w ktorym sie przeglada (por. 4LK1 15). Zdecy-
dowanie, wrecz namietnie pragnie jednosci z Tym, ktory ,stal sie
ubogim” (2Kor 8,9), by nas ,ubdéstwem swoim ubogaci¢” (tam-
ze). Klara z Asyzu jedynie Jego bogactwo jest gotowa przyjac na
wlasnosc !

*kk

Na lozu Smierci, szeS¢dziesiecioletnia Ksieni z San Damia-
no, trzymajac bulle Innocentego IV zatwierdzajaca jej Regute wraz
z ,przywilejem ubostwa” mogtaby stowami sw. Pawla oswiadczyc¢:
bieg ukoriczylam, ubdéstwo ustrzegatam (por. 2 Tm 4,7), dla mo-
ich siostr i dla calego Kosciola.

Obecny papiez Benedykt XVI postrzega jej privilegium pau-
pertatis jako ,rzeczywiscie nadzwyczajny wyjatek w stosunku
do obowigzujacego prawa kanonicznego a 6wczesne witadze ko-
Scielne udzielily zgody na to, w uznaniu owocow ewangeliczne;j

32 Por. tamze, s. 124-125.
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Swietosci, ktore dostrzegaly w sposobie zycia Klary i jej siostr. Po-
kazuje to, ze réwniez w Sredniowieczu rola kobiet nie byta dru-
gorzedna, ale znaczaca”? w Kosciele i w spoteczenstwie. Kosciot
nie zgasit tego ,watlego ptomyka”, ktory zaptonal w San Damia-
no, ale utwierdzit go kanonicznie jako wyprobowany sposéb zy-
cia ewangelicznego.

Summary
St Claire - radical guardian of paradoxal privilege
This article shows something extraordinary in the ordinary of St Claire of Assisi
and also her uniqueness. Going to show St Claire as a special guardian some
privilege, it is needed to describe this privilege in order to re-read correctly facts
before we interpret them for this article.
ttum. Krzysztof Stawicki CMF

3 Swieta Klara z Asyzu (aud. gen. 15 IX 2010), w: Mistrzynie duchowe, s. 19.
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