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KONSEKROWANE

Od Redakcji

W czasach wspolczesnych staje sie koniecznym powrdcenie
do stow Jezusa: Jak Mnie Ojciec umitowat, tak i Ja was umito-
watem. Wytrwajcie w mitosci mojej! (J 15,9). Kontynuacje tych
stow znajdujemy w modlitwie Arcykaptanskiej Jezusa: Oby tak
sie zespolili w jedno, aby $wiat poznat, ze$ Ty Mnie postat i ze$
Ty ich umitowalt, tak jak mnie umitowates (J 17,23).

Jezus doskonale zdawal sobie sprawe z tego, ze rozbicie
wspolnoty moze dokonac sie w wyniku braku prawdziwej mito-
Sci. Tam gdzie uderza sie w pasterza, tam rozpraszaja sie owce.
Dzisiaj jestesSmy Swiadkami skomasowanego ataku na jednos¢,
zwlaszcza jednos¢ Kosciota. Dokonuje sie to poprzez podwaza-
nie autorytetow, zwlaszcza w dziedzinie moralnosci. Najbardziej
prymitywna forma tego jest postugiwanie sie treSciami zastysza-
nymi i niesprawdzonymi. Znane sa nam wyroki bez spraw sa-
dowych. Zto moze postugiwac sie réznego rodzaju technikami.
Moze nawet posunac si¢ do przybrania otoczki pozornego dobra.
W imie dobra, prawdy, a nawet sprawiedliwosci mozna tez za-
bi¢ cztowieka, zniszczy¢ jego godnos¢, dobre imie lub zniestawic.
Pieknie to podkreslit w jednej ze swych wypowiedzi A. Pronzato,
mowiac, ze ,prawda nieogrzana sercem moze zabic”.

Coraz czesciej okazuje sie, ze to, co jest obecne w Swiecie nie-
stety przenika do rzeczywistosci naszego zycia — os6b konsekro-
wanych. Obserwujemy nasilenie problemow zwiazanych z nasza
jednoscia, wspoélnotowoscia. Wzory w tych dziedzinach wypraco-
wane na przestrzeni wielu lat nie wytrzymuja biegu czasu. Stad



Stowo wstepne

tez podejmujemy naszg refleksje nad wspoélczesnym modelem Zy-
cia konsekrowanego opartego na swiadectwie milosci i jednosci.
Mamy nadzieje, ze kolejny numer naszego Czasopisma przy-
czyni sie do poglebienia naszej refleksji w zakresie zycia wspol-

notowego.
Jacek Kiciniski CMF
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ks. Stanislaw Urbanski
Warszawa

Zycie mistyczno-konsekrowane wedlug
nauczania papieza Franciszka

Stowa-klucze: zycie konsekrowane, mistyka, charyzmat, wiernosé

Streszczenie
Papiez Franciszek wzywa osoby konsekrowane, aby byly silne wiara, zdolne
do empatii, bliskosci, o duchu twérczym i stworczym. Nie moga tez ograniczac
charyzmatu do sztywnych struktur i leku przed ich porzuceniem, a otwierac sie
na potrzeby ludzi i by¢ Swiadkami Ewangelii. Wowczas Boza milo§¢ umacnia
w wierze, prowadzi do wlasciwego stosunku do Boga i czlowieka.

Ogloszony rok zycia konsekrowanego przez papieza Francisz-
ka jest powrotem do wlasnej tozsamosci oraz troska o wiernosc
charyzmatowi zgromadzenia. Dlatego osoby konsekrowane po-
winny coraz lepiej poznawac ten charyzmat, aby nim zy¢. W ten
spos6b pojda droga wiernosci Bogu i rozeznania ,znakow czasu”,
aby mogly wlaczacé sie w réznorakie zadania wspolnoty Koscio-
ta. Albowiem charyzmat zalozyciela uzdalnia osoby konsekrowa-
ne do przyjecia tego ,daru”, a zarazem ,zadania” jakie wyznacza
w imie okreslonej stuzby w Kosciele.

1. Zycie charyzmatem konkretnej wspélnoty zakonnej

Papiez Franciszek wzywa wspolnoty zakonne do wierno-
Sci charyzmatowi zatozyciela, poniewaz posiadaja one wlasny
charyzmat, okreslona duchowos¢, tradycje i ustawodawstwo
konstytucyjne. Jednym stowem, posiadaja one swoje wartosci
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charyzmatu, ktoére realizuja i ktore przeszty w ciagu odpowied-
niego czasu probe wytrwania. Sobor Watykanski II podkresla, ze
wspolnoty zakonne posiadaja wlasny styl Zycia, nauke prowadza-
ca do osiggniecia doskonatosci, wspolnote braterska w stuzbie
Chrystusowi, realizacje slubow zakonnych i mogg ,czyni¢ rado-
Snie postepy na drodze mitosci (KK 43)”. Stad tez Papiez nawo-
luje do ,spojrzenia w przesztos¢ z wdziecznoscig”, gdyz kazdy
instytut zakonny jest ,owocem bogatej historii charyzmatycz-
nej. Doswiadczenie poczatkéw nastepnie wzrosto i rozwinetlo sie
wciagajac innych cztonkow w nowych kontekstach geograficz-
nych i kulturowych, tworzac nowe sposoby realizacji charyzma-
tu, nowe inicjatywy i wyrazy mitosci apostolskiej. Jest to ziarno,
ktore staje sie drzewem, rozprzestrzeniajac swe gatezie!”.

Wobec tego papiez Franciszek pisze, ze kazda rodzinna za-
konna powinna poznac ,swoje poczatki i swoj historyczny rozwaj,
zeby podziekowaé Bogu, ktory dat Kosciolowi tak wiele daréw,
czyniacych go pieknym i wyposazonym do kazdego dobrego dzie-
ta (LG 12)™.

Dalej Papiez stwierdza, ze ,niezbedne jest opowiedzenie swojej
historii, aby zachowac¢ zZywa tozsamos¢, jak réwniez umocnic jed-
nosc¢ rodziny zakonnej i poczucie przynaleznosci jej cztonkow. Nie
chodzi o robienie wykopalisk i kultywowanie bezuzytecznych no-
stalgii, ale raczej o odkrycie na nowo drogi minionych pokolen, aby
uchwyci¢ w niej inspirujaca iskre, ideowos¢, plany, wartosci, kto-
re ja pobudzaly poczawszy od zalozycieli i zalozycielek, od pierw-
szych wspolnot. Jest to rowniez sposob na uswiadomienie sobie,
jak przezywano charyzmat na przestrzeni dziejow, jakie wyzwolil
kreatywnosci, jakim trudnosciom musiat stawic czolo i jak je prze-
zwyciezono. Mozna bedzie odkry¢ niekonsekwencje, owoc ludzkiej
slabosci, czasem nawet zapomnienie niektorych istotnych aspektow
charyzmatu. Wszystko jest pouczajace, a jednoczes$nie stanowi we-
zwanie do nawrocenia. Opowiadanie swej historii jest sktadaniem
chwaly Bogu i dzigkczynieniem Jemu za wszystkie Jego dary™.

! List apostolski Ojca Swietego Franciszka do wszystkich oséb konsekrowanych
z okazji roku zycia konsekrowanego, Watykan 2014, s. 1-2.

2 Tamze, s. 2.

3 Tamze.
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Ze stow Franciszka wynika, ze sieganie do zrodet charyzma-
tu, nie zwalnia oséb konsekrowanych od potrzeby odczytywania
»,znakow czasu” (VC 37). Wymaga to potaczenia danego charyzma-
tu zalozyciela z postawa otwartosci na potrzeby wspoélczesnego
Swiata. W ten sposob cztonkowie danego zgromadzenia tworza
tworczy apostolat dostosowany do aktualnych potrzeb Kosciota
oraz styl zycia czytelny, bedacy wzorem do nasladowania przez
obecnych ludzi. W przeciwnym przypadku prowadza do starze-
nia sie i umierania wspoélnot zakonnych.

A wiec wiernos¢ charyzmatowi, wedlug Papieza, stanowi zro-
dlo, z ktorego wyplywa tozsamos¢ danej wspolnoty Zycia konsekro-
wanego. Dlatego, w powyzszych stowach, wykazuje Swiadomos¢,
ze pewne formy zycia zakonnego byly i sa uzaleznione od danej
epoki i musza sie proporcjonalnie do nich zmieniac. Inne zas nale-
zg do istoty charyzmatu i nie moga by¢ zmienne. Zatem wiernosc
charyzmatowi polega na zachowaniu istotnych elementéw cha-
ryzmatu i na umiejetnosci dostosowania tych elementow zmien-
nych do idacej nowej rzeczywistosci Swiata.

Dlatego papiez Franciszek pragnie, aby odnowa zycia konsekro-
wanego jaka dokonatla si¢ w ostatnich 50 latach po Soborze, nadal
byla ,czasem taski, naznaczonym obecnoscig Ducha”. Byt to poryw
Ducha Swietego dla calego Kosciola. Ten poryw Ducha nadal uka-
zuje sie w nowo powstajacych wspolnotach zakonnych, w ktérych
ulegloséé Duchowi Swietemu ujawnia sie w wiernosci charyzmatowi.

W tym czasie, nowego powiewu Ducha Swietego, zostaje od-
czytany nowy charyzmat przez wielu zatozycieli, aby wypelni¢ misje
Kosciola. Jest to dowdd dziatania Ducha Swietego na poszczegolne
osoby, ktore poprzez zycie swoje udowadniaja, iz proroctwo i misja
sa Scisle ze sobg zwigzane. Dlatego otrzymanego charyzmatu zalo-
zyciele nie odnosza jedynie do swojego osobistego zycia, ale zaklada-
ja nowe wspolnoty zakonne, czyli nowy sposéb odczytania Ewangelii
dostosowany do konkretnych uwarunkowan po Soborze Watykan-
skim Il na obszarach Kosciota powszechnego. Albowiem zalozyciel nie
spelia wlasnej inicjatywy, ale plan Bozy ,stopienia sie dwu woli™.

¢ Tamze.
®S. Urbanski, J. Zielonka, Nadzwyczajny charyzmat mitosci, Czestochowa, War-
szawa, Mechernich 2013, s. 40-44, 57, 67.
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Zatem charyzmat zaltozycieli, jakze spelnia slowa wypowie-
dziane przez Papieza, ze Bog w swoim Duchu powotuje niektore
osoby do bezposredniego péjscia za Chrystusem, do przeloze-
nia Ewangelii na szczegblna forme zycia, do odczytania oczyma
wiary ,znakow czasu”, do tworczego odpowiedzenia na potrzeby
ludzkosci.® Dlatego zaltozyciele pragna by¢ swiadkiem Boga, czyli
otworzy¢ czlowieka na Boga, aby on mogt osiagnac¢ swietosé. ,Zyc
Bogiem” to znaczy realizowac Jego nauke o powszechnym powo-
taniu do swietosci. Wobec tego dzigki tasce zalozyciele nabieraja
pewnosci, ze tylko milos¢ blizniego jest rzeczywista miara mito-
Sci do Boga.” Dlatego Duch Swiety udziela sie poprzez powota-
nego czlowieka, przewaznie w osobie zalozyciela zakonu. A wiec
w osobie zatozyciela odkrywamy nowy charyzmat, ktory wyra-
za sie w budowaniu i tworzeniu jednosci urzedu i charyzmatu®
i odpowiada wspotczesnym ,znakom czasu”.

Dlatego zalozyciele swoim charyzmatem zalozycielskim wy-
cisneli niezatarte pietno na zatozonej wspoélnocie zakonnej. Wier-
nosc¢ wobec natchnienia zalozycieli, ktore samo jest darem Ducha
Swietego, jak pisze Jan Pawel II, pozwala cztonkom glebiej przezy-
wac swoja tozsamos¢ zakonna i podejmowac jej tworcza inicjatywe
oraz nasladowac ich swietos¢ (VC 36). Zatem cztonkowie zakonu
musza by¢ wierni charyzmatowi zalozyciela, poniewaz rownocze-
$nie poznaja coraz lepiej duchowosc¢ zakonu i jakos¢ dzialalnosci
apostolskiej oraz styl zycia konsekrowanego tej wspoélnoty.

2. Natura zycia konsekrowanego

Ro6zni autorzy podaja réznorodne okreslenia zycia konsekrowa-
nego. Niektorzy twierdza, ze nie mozna precyzyjnie zdefiniowac jego
natury. Niemniej przewaza definicja okreslajaca jako praktyke rad
ewangelicznych ujetych przez zalozyciela w konkretnej wspoélnocie
zakonnej. Kodeks Prawa Kanonicznego, podobnie wypowiada sie,
akcentujac budowanie Kosciota i zbawienia §wiata przez wspolnote

6 List apostolski, s. 1.

7 T. Linssen, Przemoc milosci, Nasze Zycie 2 (1986), nr 10, s. 33.

8 K. H. Haus, Doswiadczenie Zatozycielki. Sw. Pawet jako réwnolegto$é. Matka
Maria Teresa walczy o jedno$é w Ko$ciele, Nasze Zycie 1988, nr 14, s. 27.

11
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zakonna, ktoéra jest w Kosciele wyraznym znakiem zapowiedzi nie-
bieskiej chwaly ( Kan. 573 & 1) oraz osoby konsekrowane tacza sie
W sposob szczegolny z Kosciolem i jego tajemnica (Kan. 607, & 2).

a. Milos¢ do KosSciola

Pomijajac dokladna analize natury zycia konsekrowanego,
zwroéce uwage na nauczanie papieza Franciszka. Ojciec Swie-
ty bardzo mocno podkresla wymiar eklezjalny zycia konsekro-
wanego: ,Zycie konsekrowane jest darem dla Kosciola, rodzi sie
w Kosciele, rozwija sie w KoSciele, cate jest zorientowane na Ko-
Sciot”. Odwotujac sie do nauki Soboru Watykanskiego II Papiez
dalej pisze, ze jako dar Kosciola, nie moze by¢ czyms wyizolowa-
nym czy marginalnym, ale najglebiej do niego nalezy i znajdu-
je sie w samym sercu Kosciola jako element decydujacy o jego
misji, poniewaz wyraza najglebszy charakter powotania chrze-
Scijanskiego i dazenie catego Kosciota-Oblubienicy ku jednosci
z jedynym Oblubiencem; w zwigzku z tym nalezy nienaruszal-
nie do jego zycia i §wietosci” (LG 43-44).1° Papiez Franciszek pra-
gnie, aby zycie konsekrowane byto zawsze Swiatlem na drodze
Kosciola.!! Réwniez Jan Pawet II stwierdza, ze zycie konsekro-
wane znajduje sie w sercu Kosciotla, jako element o decydujacym
znaczeniu dla jego misji (VC 3). Mozna powiedzie¢, ze wymiar
eklezjalny zycia konsekrowanego, wedlug papieza Franciszka,
stanowi pierwszy jego element.

To, co dokonato sie w doktrynie Soboru Watykanskiego II
i w posoborowym nauczaniu Kosciota poprawnie odczytato wielu
zalozycieli. To oni poprzez swoje zycie i nauczanie mocno zaak-
centowali miejsce zyciu konsekrowanemu w zyciu Kosciota. Dla-
tego umitowanie Kosciota uczynili glownym elementem swojego
charyzmatu. Wszedlszy przez mitos¢ do Kosciola, znalezli w nim
miejsce i misje, ktorg Bog wyznaczyl im samym i ich dzietu — za-
konowi. Odtad postanawiaja stuzy¢ Kosciotowi, ktérego Chrystus

9 List apostolski, s. 11.

10 Tamze.

11 Jan Pawet II, Benedykt XVI, Franciszek, O zyciu konsekrowanym, Krakow
2014, s. 21.

12
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umitowat i wydat za niego samego siebie (Ef 5, 25). Dla nich Ko-
Scidl stat sie rzeczywistoscia zywa, w ktorej i dla ktorej musza
zy¢ i pracowac. Dlatego zatozyciele po zjednoczeniu swojej woli
z wola Boza calkowicie oddaja sie KosSciotowi, ktory umitowali'?.

Swiadomi wybrania przez Chrystusa pisza, ze zostali ,wcie-
leni” w Niego bedacego Kosciotem, wchlonieci przez Chrystusa
w catlej Jego pelni. Dlatego Koscidol nazywaja ,Matka”, na ktorej
piersi moga spoczac. Jego czystosc jest ozdobag ich zycia, a ich
»Swiadomos¢” odnosnie do jego przysztosci wiaza z Chrystusem,
gdyz Kosciodl glosi o zyciu i dzialalnosci ucieleSnionego Stowa.
Kosciot jest wiec sakramentem spotkania z Bogiem, w ktorym On
uwidacznia swoje Krolestwo, usuwa rozlake, daruje gwarancje
swojej wiernosci i otuche zbawienia!. Stad tez swodj charyzmat
w Kosciele zalozyciele nazywaja nadzieja dla ciezkich czasow!*.

A wiec w doswiadczeniu zatozycieli Kosciét stanowi centrum
ich zycia i centralny punkt, poniewaz jest on przewodnikiem
Ludu Bozego i obietnicg Krolestwa Bozego. Zalozyciele zatem
sg Swiadomi ogromu odpowiedzialnosci za Koscioét i za ten cha-
ryzmat w Kosciele oraz swiadomi koniecznosci poswiadczenia
go przez nich samych w mitosci. Dlatego charyzmat zatozyciela
jest dany catemu Kosciolowi, umieszczony w Kosciele i nalezy do
istoty Kosciola, a ponadto wzbudza zaufanie i nawraca grzesz-
nikéw, pomaga Kosciolowi oraz temu wszystkiemu, co prowadzi
do Boga. Dla wielu ludzi ten charyzmat jest trudnym do przyje-
cia, chociaz jest w Kosciele. Nie mozna wiec go ,wykluczyc¢”, od-
rzucic i zmienic, bo jest tym, ktéry poucza, prowadzi, wskazuje
droge i jest peten mitosci do Kosciota!®.

Dlatego zalozyciele pragng swoim charyzmatem pomoc lu-
dziom wierzacym w rozwoju mitosci do Kosciota. A to oznacza po-
dejmowanie dziet apostolskich i dziel milosierdzia; obrone jego
praw; odrzucanie nauki niezgodnej z jego duchem; przeciwsta-

12T. Linssen, Reformacja w Kosciele ( z poszerzonej Reguly z dnia 7. 6. 1991),
Nasze Dzieta- Nasze Zycie, 9 (1993), s. 22.

B T. Linssen, Wer bin ich, dass Du Mich bit test? — Ein Charisma spricht, Aschaf-
fenburg 1987, s. 161.

4 T. Linssen, Charyzmat, Nasze Dziela — Nasze Zycie, 11 (1998), s. 47.

15 Tamze, s. 95.
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wienie sie¢ nowinkarstwu; przyjmowanie jego nauczania w for-
mie m. in. encyklik i listow apostolskich'.

Stad tez powolane przez zatozycieli wspolnoty zycia konse-
krowanego sa wspoélnotami ,osadzonymi” wewnatrz KosSciola,
wspolpracujacymi z nim, zachowujacymi wiernos¢ jego nauce,
a przede wszystkim wystepujacymi przeciw jego rozbiciu we-
wnetrznemu'!’. Dlatego czlonkowie wspolnoty sa wezwani do
Swiadectwa o mitosci do Kosciota. Sg wezwani do bycia swiad-
kami obecnosci tej ,Mitosci” we wspoélnocie Kosciota. By¢ swiad-
kiem mitosci do Kosciola, szczegélnie w dzisiejszych czasach, to
ukazywac czym jest Kosciot naprawde i realizowac te mitos¢ do
niego. Swiadczyé, ze Kosciél jest Zywa obecnoscia Boga w Chry-
stusie i Duchu Swietym, ktéry jest w nim obecny przez Stowo
i sakramenty.

b. Duchowo§é komunii

Drugim elementem zycia konsekrowanego, ktéory mocno
akcentuje papiez Franciszek, jest duchowos¢ komunii. Ojciec
Swiety podkresla, ze od samego poczatku zalozyciele byli zafa-
scynowani jednoscia: ,Dwunastu wokoét Jezusa, komunia, kto-
ra charakteryzowata pierwsza Wspolnote Jerozolimska. Tworzac
swoja wspolnote, kazdy z nich starat sie odtworzy¢ te ewange-
liczne wzorce, by¢ jednego serca i jednej mysli, cieszy¢ sie obec-
noscia Pana”!®. Dlatego Papiez uwaza, ze zycie z pasja obecna
chwila oznacza dla oséb konsekrowanych stawanie sie ,,mistrzami
komunii”, ,§wiadkami i budowniczymi tego ,,projektu komunii”,
ktory znajduje sie na szczycie historii cztowieka wedtug Boga”!°.
Zachowanie tej komunii, zdaniem Papieza, jest szczegolnie aktu-
alne dzisiaj, gdy w spoteczenstwie konfliktu, trudnej egzystencji
roznych kultur, ucisku wobec najstabszych, nieréwnosci, osoby

16 Tamze, s. 93.

7T, Linssen, Die Grundung der Unio durch Mutter Therese als Weg zur Verwir-
klichung des II. Vatikanischen Konzils. Wort und Lebeb, Mechernich 1989, s. 89,
95-108; J. Kicinski, Duchowo$é misji wspéldzielonej. Studium w Swietle wspélcze-
snego Magisterium Ko$ciola, Wroctaw 2013, s. 32-43.

18 List apostolski, s. 4.

19 Tamze.
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konsekrowane sa wezwane do zaoferowania konkretnego wzo-
ru wspolnoty, ktéry poprzez uznanie godnosci kazdej osoby oraz
dzielenie sie darem, ktory niesie kazdy czlonek, pozwala na zy-
cie w relacjach braterskich?.

Stad tez papiez Franciszek wzywa osoby konsekrowane do
budowania komunii, do bycia meznego tam, gdzie wystepuja roz-
nice i napiecia. Zada, aby byty wiarygodnym znakiem obecnosci
Ducha Swietego, ktéry wzbudza w sercach pasje, aby wszyscy
byli jedno (J 17, 21)?.

Mozemy stanowczo stwierdzi¢, ze zalozyciele maja te pasje
w swoim sercu, aby budowac¢ komunie Kosciota poprzez komu-
nie zalozonej wspolnoty. Jak wiemy, w obecnych czasach rozne
osoby rozbijaly i rozbijaja komunie Kosciota. Stad tez zatozycie-
le pragna odnowi¢ Kosciél w jednosci z Chrystusem, poniewaz
otrzymany charyzmat milosci odnosi sie do jednosci Kosciota
i zostal im dany, aby przekazali go Kosciotowi dla zachowania
jednosci urzedu i charyzmatu. Obejmuje on wszelkie potrzeby
Koscioé! i chroni go przed rozpadem. Ma takze rozbudzi¢ zaufa-
nie do urzedu w Kosciele i prowadzi¢ do wzmocnienia jego auto-
rytetu oraz do uznania charyzmatow wzbudzanych przez Ducha
Swietego w Kosciele. Zatem charyzmat chroni Kosciot przed po-
dzialami?®?.

Zalozyciele wierza, ze jedynie jedno$¢ w miltosci i jednosc
wiary warunkuja owocne dzialanie Kosciola w przysztosci. Bo-
wiem jego zycie nierozerwalnie zwigzane jest z mitoscia, a doktad-
niej z realizacja tejze milosci w codziennym jego zyciu. W duchu
tej mitosci pragna jednosci Kosciota, nierozerwalnej wiezi z Rzy-
mem i Ojcem Swietym. Otrzymany przez nich charyzmat milo-
Sci zaktada wiec jedno$é w jedynym prawdziwym Kosciele.?® Z tej
racji wizja Kosciola jest nierozerwalnie zwigzana z pojeciem mito-

20 Tamze; por. J. Kicinski, Duchowo$é misji wspétdzielonej dz. cyt., s. 99-135;
tenze, Powolanie, konsekracja, misja. Personalistyczny aspekt teologii zycia konse-
krowanego we wspétczesnym Magisterium KoSciota, Wroctaw 2008, s. 155-159.

21 List apostolski, s. 4; Jan Pawet II, Benedykt XVI, Franciszek, O zyciu konse-
krowanym, s.77-78.

22'T. Linssen, Ich bitte dich, o heilige Kirche — In Namen des Geistes, Aschaffen-
burg 1993, s. 187.

% S. Urbanski, J. Zielonka, Nadzwyczajny charyzmat dz. cyt., s. 92.
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Sci. Takie wyroznienie relacji staje sie weryfikacja ich wizji i klu-
czem prawdziwosci ich postannictwa w Kosciele i Swiecie. Chodzi
o przylgniecie z oddaniem i w sposéb trwaty nie do jakiegos wy-
imaginowanego Kosciota, ktory kazdy mégltby wymysli¢ na swoj
sposob, ale do Kosciota katolickiego, jaki on jest, to znaczy, ja-
kim go Chrystus zamierzyt i ustanowil, z jego celowoscia, z pra-
wami, jego Srodkami zbawienia i niezbednymi strukturami?*.

Mozna powiedzie¢, ze charyzmat jednosci Kosciota, wedtug
papieza Franciszka, wzywa wspolnoty zycia konsekrowanego do
budowania ,duchowosci komunii” do jakiej wzywal rowniez Jan
Pawetl II. Ale te wspoélnoty nie tylko buduja komunie wewnatrz
siebie, ale maja, zdaniem papieza Franciszka, w tym nowym ty-
siacleciu : ,czynié¢ Kosciot domem i szkotg komunii”?®; maja by¢é
»stugami komunii i kultury spotkania”®. Pieknie tez o tym po-
wiedziat Jan Pawel II: ,ze swej strony zycie w komunii jest pierw-
szym oredziem zycia konsekrowanego, poniewaz jest skutecznym
znakiem i przekonywajaca moca, ktora prowadzi do wiary Chry-
stusa” (RAC 33).

c. Mistyka spotkania

Papiez Franciszek nawiazujac do nauczania Jana Pawtla II
mowi jeszcze o duchowosci komunii jaka powinna istnie¢ we
wspoblnocie zycia konsekrowanego. Chodzi o komunie miedzy oso-
bami konsekrowanymi, ktéra ma by¢ narzedziem budowania gle-
bokiego zycia duchowego. Dlatego osoby konsekrowane nie moga
zamykac sie w sobie, nie moga zatruwac sie kl6tniami domowymi,
nie moga by¢ wiezniami swoich problemoéw. Uwaza, ze krytyka,
plotki, zazdros¢, zawisc, sa to antagonizmy wyrazajace postawy,
ktore nie maja prawa pojawiac¢ si¢ w domach zakonnych?’.

Takiej postawie Papiez przeciwstawia ,zycie mistyka spotka-

24 T. Linssen, Wer bin ich, s. 100-101/

% List apostolski, s. 7.

2 Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostol-
skiego, Radujcie sie. List okélny do 0séb konsekrowanych. Z nauczania Papieza Fran-
ciszka, Warszawa 2014, s. 45.

27 List apostolski, s. 7-8.
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nia”, czyli zycie ,zdolnoscig odczucia, wystuchania innych ludzi.
Zdolnoscia wspolnego poszukiwania drogi, metody, sposobu, po-
zwalajac sie oswieci¢ relacja milosci, ktéra ma miejsce miedzy
Trzema Osobami Boskimi ( 1J 4, 8) jako wzor wszelkich relacji
miedzyosobowych”?®. ,Mistyka spotkania”, wedlug Ojca Swietego,
oznacza dazenie do wzajemnej akceptacji i sympatii, do prakty-
kowania wspoélnoty dobr materialnych i duchowych, do upomi-
nania braterskiego, do szacunku dla oséb najstabszych. Innymi
stowy, te rzeczywisto$¢ mistyczna Papiez nazywa ,mistyka zycia
razem”, ktora czyni z zycia os6b konsekrowanych ,Swiete piel-
grzymowanie”, ,pielgrzymke mitosierdzia”.

Papiez Franciszek wzywa osoby konsekrowane, aby byty sil-
ne wiara, zdolne do empatii, bliskosci, o duchu twoérczym i stwor-
czym. Nie moga tez ogranicza¢ charyzmatu do sztywnych struktur
ileku przed ich porzuceniem, a otwiera¢ sie na potrzeby ludzi
i by¢ swiadkami Ewangelii®°.

Dlatego papiez Franciszek ostrzega przed falszywa mitoscia
we wspolnocie zakonnej, gdyz milos¢ prawdziwa uwidaczniajaca
Boga przedstawiana jest w znieksztalceniu. Réwniez wielu ludzi
jest nieSwiadomych, ze Bog z niecierpliwoscia oczekuje ludzkiej
mitosci, ktéra tak bardzo potrzebna jest obecnemu, a tak odda-
lonemu od Boga, swiatu. Od czltowieka zalezy, czy kiedys spotka
Chrystusa w drugim cztowieku i czy sie do Niego zblizy. Obecnie
ma on wszelkie warunki, aby mogt rozpoznac¢ mitos¢ Boga i do-
strzec przenikanie w niego mitosci Bozej. Natomiast nieczyste
powiazania, zawis¢, chciwos¢ i osadzanie blizniego sg ukrytym
yzabytkiem” falszywej mitosci. Rowniez opor, uczucie zemsty, za-
dowolenie z upokarzania innych lub ztosliwe obmawianie. Takze
dazenie do zycia w luksusie, do uznania swojej wielkosci. Kto bu-

28 Tamze, s. 4.

2 Tamze, s. 7.

% Kongregacja do Spraw Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszer Zycia
Apostolskiego, Rozpoznawajcie. Do 0séb konsekrowanych podazajacych szlakiem
znakéw Bozych, Warszawa 2014, s.63-64; por. J. Kicinski, Powotanie -konsekracja
- misja. Personalistyczny aspekt teologii zZycia konsekrowanego we wspélczesnym
Magisterium Kosciola, Wroctaw 2008, s. 60-70; W. Galazka, Dzieciectwo duchowe
w charyzmacie zalozyciela o. Anzelma Gadka, seria: Mistyka polska 131, Warsza-
wa 2013, s. 192-196.
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duje swoje nieszczescie na gruzach nieszczescia drugiego ten nie
kocha Boga, a kocha tylko siebie samego. Jedynie pokorna pros-
ba do Boga o uwolnienie z pychy wlacza w ,ruch Bozag milos¢”.
Woéwczas Boza mitos¢é umacnia w wierze, prowadzi do wlasciwe-
go stosunku do Boga i cztowieka, prowadzi do wspaniatomysl-
nosci w znoszeniu btedow innych, a przede wszystkim prowadzi
do rozpoznania mitosci Boga i ukochania Go na wzér Jezusa3!.

Po odrzuceniu tych skutkéw wad gléwnych w ,,mistyce spo-
tkania” pojawia sie prawdziwa mitos¢, ktéra pochodzi od Boga
i skierowana jest ku Niemu. Milos¢ Boga niszczy poped pychy,
chciwosci, przerostu ambicji i braku milosci. Dlatego nie mozna
jej ominaé, czlowiek musi sie jej poddaé. Zadaniem wiec osoby
konsekrowanej jest szerzenie mitosci Bozej i skltadanie swiadec-
twa, ze Bog zyje, i ze Jego obecnos¢ staje sie rzeczywistoscia po-
przez realizacje mitosci. Sprawdzianem zas autentycznej mitosci
jest mistyczne oczyszczenie samego siebie, wyniszczenie swojego
Aja”%2. Sa to ,noce ciemnosci”, o ktérych wspomina papiez Fran-
ciszek jako ,nocach ducha”?.

Od tego momentu, wedlug teologii mistycznej, zaczyna sie
pelne mistyczne zjednoczenie z Bogiem. Ten proces zycia mistycz-
nego musi sie zaczac od przyjecia mitosci Boga w codziennym zy-
ciu (mistyka spotkania), aby cztowiek mogt zjednoczy¢ sie z Nim
poprzez mitosé. Odwotujac sie do Soboru Watykanskiego II moz-
na powiedzie¢, ze mitos¢ jednoczy czltowieka z Bogiem (KK 42,
por. 1 J 4, 16). Wowczas dusza przejeta miloscia jest nastawio-
na na petnienie woli Ojca. Poddana Jemu, ulega pod wpltywem
Jego mitosci przemianie duchowej i zdaza do jednego celu, czyli
do mistycznego zjednoczenia z Nim. Zatem w jej istocie zawarte
jest dazenie do mistycznego zjednoczenia sie czlowieka z Bogiem.
A sam czlowiek doswiadcza Jego mistycznej bliskosci, ktéra jest
powodem zycia codziennego w zakonie w catkowitej Jego obecno-
Sci. Dlatego osoba konsekrowana dazy do mistycznego upodob-

31T, Linssen, Przestanie mito$ci. Moje spotkania z potrzebami Kosciota i Swiata,
opr. J. Zielonka, tt. Ch. Knappe, Czestochowa 1997, s. 137-144.

%2 Tamze, s. 220-222; por. W. Galazka, Dzieciectwo duchowe dz. cyt., s. 157-158.

33 List apostolski, s. 5.
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nienia sie do Boga i spelnienia Jego woli®*.

Poznana mistyczna milos¢ Boga wyzwala w osobie konse-
krowanej pragnienie kochania Go w ludziach i dlatego powin-
na by¢ widoczna we wspoélnocie. Wobec tego zycie mitoscia jest
podstawowym prawem wspolnoty konsekrowanej, zasada zycia
miloscig dla odnowy ducha zakonu w Kosciele. Zatem gtéwnym
zadaniem osob konsekrowanych jest realizowanie mitosci z ab-
solutna konsekwencja. Tylko osoba Zyjaca zyciem mistycznym
doswiadcza najpelniej mitosci Boga, dlatego nie jest zdolna do jej
odrzucenia. I ta mitos¢ jest moca zalozenia i zycia zakonu. Za-
den czlowiek nie wpadnie na pomyst zalozenia zakonu, jesli Bog
go nie powola do tego dzieta. Innymi stowy, juz samo zalozenie
zakonu jest forma zycia mitoscia, ktéra jest nasladowaniem Je-
zusa w Jego mitosci do Boga i blizniego.*® Zatem osoba konse-
krowana osiaga najpelniejszy rozwoj zycia mistycznego poprzez
realizacje mitosci Boga i blizniego, czyli poprzez ,mistyke zycia
razem”, jak okreslil papiez Franciszek. Dokonuje sie ona wiec
posrod codziennosci przez wypelnianie woli Boga w aktach mi-
tosci i stuzby drugiemu czlowiekowi. Mozemy moéwic o ,mistyce
spotkania” jako o ,mistyce codziennosci”, ktéra cechuje mistycz-
na mitos¢ Boga i blizniego, milos¢ przenikajaca sie¢ wzajemnie
i posiadajaca dynamicznag jednosc. Zas braterstwo, ktore niesie,
jest najwyzszym dobrem poprzez milos¢ do Boga, ktora spelnia
sie w mitosci blizniego®.

Z powyzszej analizy wynika, ze podstawa zycia mistycznego
chrzescijanina jest najwieksze przykazanie mitoSci Boga i bliz-
niego. Albowiem chrzescijanin poprzez jego realizacje uswieca sie
(Mt 25, 40; J 13, 35, por. DA 8). Tylko zycie w mistycznej jed-
nosci z Bogiem jest otwarciem sie na mitosierdzie Boze i stuzbe
drugiemu czlowiekowi. Jest to tez, wedlug papieza Franciszka,
»zycie — dajace zycie, nadzieja — dajaca nadzieje, mitos¢ — miluja-

3% S. Urbanski, J. Zielonka, Doswiadczenia mito$ci Boga w mistyce przezycio-
wej Matki Marii Teresy Linssen (1927-1994), Czestochowa, Warszawa, Mechernich
2014, s. 72-74.

35 Tamze, s. 80-85.

% K.H. Haus, Teza jednosci mitosci Boga i mitosci blizniego wedtug Karla Rah-
nera jako podstawa teologiczna, Nasze Dziela-Nasze Zycie 1 (2004), nr 1, s. 43.
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ca™’. Méwiac dalej stowami Ojca Swietego jest to ,swiete pielgrzy-
mowanie”, gdyz osoby konsekrowane musza kochac¢ w prawdzie
i mitosierdziu kazdg osobe; jest ono wolaniem do swiata z moca
i Swiadczenia z radoscia o SwietoSci®®.

Trzeba jeszcze dodac, ze z mistycznego zjednoczenia z Bo-
giem wyplywa charyzmat milosci, ktéry nazywamy , mistyka prze-
slania” wobec Kosciota i swiata. Zalozyciele wiec doswiadczajac
milosci Boga w mistycznym zjednoczeniu otrzymuja rowniez ten
dar przestania. Woéwczas postanawiaja, aby milos¢, ktora otrzy-
mali w nadmiarze od Boga, mogta odzwierciedli¢ si¢ w codzien-
nym ich zyciu, uwazajac siebie za ,narzedzie” tegoz przestania
mitosci. Dlatego potrzebni sa ludzie, ktorzy w absolutnej bezinte-
resownosci powinni dawac przyktad zycia mitosci, a w braterskiej
mitosci przybliza¢ Chrystusa i urzeczywistnia¢ Jego Krolestwo®°.

Mitos¢ wiec wytwarza Sciste wiezy pomiedzy dwiema kocha-
jacymi sie istotami, oddaje jedna drugiej i pozwala im przenikac
sie wzajemnie. Obie istoty zyja wiec w sobie dzieki milosci. Do-
konuje sie wowczas przemiana duchowa i catkowite przeobraze-
nie duszy przez mitos¢. Sw. Jan od Krzyza pisze, ze dusza ,staje
sie boska przez uczestnictwo”, a jej zjednoczenie ze Stworca po-
lega na tym, ze ,dwie natury sa w jednym duchu i w jednej mi-
tosci™®. Oczywiscie to zjednoczenie mistyczne nalezy rozumiec
w Swietle tajemnicy taski i jej dzialania, bowiem taska otrzyma-
na na chrzcie swietym jest rzeczywistym uczestnictwem w zyciu
Bozym. W ten sposob chrzescijanin zostaje ogarniety boskim zy-
ciem i laska przeobraza jego wladze duchowe po to, aby Scislej
jednoczy¢ sie Nim. Dlatego chrzescijanin, przepojony mitoscia
Boga, pragnie tylko Jego kochac i wszystko czyni¢ dla stuzby Ob-
lubiencowi. Jego ideatem, jak mowi papiez Franciszek, jest Chry-
stus i ,catkowite przylgniecie do Niego, aby mo6c powiedzie¢ wraz
ze Sw. Pawtem: ,Dla mnie zy¢ to Chrystus” (Flp 1, 21).*! Teologia
mistyczna podkresla, ze to uczestnictwo czlowieka w zyciu Bo-

37 List apostolski, s. 8.

% Tamze, s. 2, 7.

%'S. Urbanski, J. Zielonka, Doswiadczenie mitosci Boga, s. 114-121.
% Sw. Jan od Krzyza, Piesn duchowa 22, 3.

41 List apostolski, s. 2-3.
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zym polega na tym, iz zyje on tylko tym, czym jest Bog sam w so-
bie, mozna wiec za Sw. Pawlem powiedzie¢: ,Teraz zas juz nie ja
zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 10). Slowa sw. Pawla
najpelniej wyrazaja petnie stanu mistycznego zjednoczenia z Bo-
giem. Za$ Ojciec Swiety dodaje jeszcze, ze sktadane ,§luby maja
sens tylko po to, aby zrealizowac te ich namietna mitos¢”*2. Tyl-
ko z tego mistycznego zjednoczenia wyplywa prawdziwa radosc
zdaniem Papieza®.

Zakonczenie

Z nauczania papieza Franciszka wynika, ze Zycie konse-
krowane ma swoje zrodlo w bezinteresownej mitosci Boga. Jego
wymagania sa wymaganiami mitosci, ktora nalezy realizowac
w danych uwarunkowaniach epoki. A wiec milos¢ jest darem
Boga, a zycie konsekrowane jest odpowiedzia milosci os6b kon-
sekrowanych na mitos¢ Boga. Odpowiedz ta wyraza sie w do-
Swiadczeniu i zrozumieniu Bozej mitosci, czyli w osiagnieciu
mistycznego zjednoczenia i osobistego doswiadczenia tej mitosci
w nim. Innymi stowy, aby zrozumiec Zycie konsekrowane i Zycie
mistyczne musimy wyjs¢ od doswiadczenia mitosci Boga. Stad
tez zatozyciele na mocy otrzymanego charyzmatu i miejsca zako-
nu w Kosciele, odczytuja konkretne ukierunkowanie do realiza-
cji mitosci, czyli rozeznania ,znakéw czasu”. Mozna powiedziec,
ze w ich koncepcji zycia konsekrowanego i osobistego zycia mi-
stycznego glownym rdzeniem jest mitos¢, czyli zycie z mitosci
Boga oraz dla miltosci Boga i blizniego.

Te prawde mocno podkresla papiez Franciszek. Dlatego
w Jego nauczaniu istota zycia konsekrowanego zawiera sie w od-
kryciu mitosci do Kosciota i w Kosciele; zawiera si¢ ona w ducho-
wosci komunii zbudowanej na milosci i w ,mistyce spotkania”,
w ktorej mitos¢ prowadzi do mistycznego zjednoczenia z Bogiem.
A wiec doswiadczenie tej milosci w mistycznym zjednoczeniu
z Bogiem domaga sie od 0s6b konsekrowanych nie tylko odpowie-

42 Tamze, s. 3.
43 List apostolski, s. 5; Jan Pawet II, Benedykt XVI, Franciszek, O zyciu konse-
krowanym, s. 55.
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dzi serca, ale konkretnej postawy milosci realizowanej codzien-
nie w zyciu konsekrowanym i w aktualnych warunkach swiata.

To doswiadczenie mitosci Bozej, zdaniem Papieza, sprawia
w osobie konsekrowanej nowy styl zycia i dzialania apostolskie-
go. Albowiem zatozyciele doswiadczywszy mitosci w swoim zyciu
konsekrowanym, odpowiadaja na nia mitoscia. Byli swiadomi,
ze tej milosci nie zatrzymajag tylko dla siebie. Stad tez prawdzi-
wa milos¢ do Boga i czlowieka ma charakter mistyczny, gdyz
zawiera w sobie prawo wzrostu az do osiagniecia mistycznego
zjednoczenia z Bogiem (zaslubin duchowych). Zatem fundamen-
tem i rozwojem zycia konsekrowanego jest zycie mistyczne oso-
by konsekrowane;.

Summary
Mystical-consecrated life according
to the Pope Francis’ teaching

Pope Francis calls the consecrated persons that they were strong in faith, able
to empathy, closeness, with constructive and creative spirit. They cannot nei-
ther reduce charism to the rigid structures nor fear of abandonment them but
open to the people’s needs and be the witnesses of the Gospel. Then, God’s love
strengthens them in faith and leads to the right relationship to God and man.

ttum. Krzysztof Stawicki CMF
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Ks. Marek Dziewiecki
Radom

Czlowiek jako najwyzsza wartosc
Wszelkie wartoSci tracq sens
jesli najwiekszq z nich nie jest cztowiek

Stowa-klucze: cztowiek, mito$¢, wolnos¢, wartosé

Streszczenie
Czlowiek dojrzaly wie, ze jest najwieksza wartoscia na tej ziemi i dlatego nic w ota-
czajacej go rzeczywistosci nie jest bardziej warto$ciowe niz on sam. Warunkiem
rozumienia wlasnej wartosci jest realistyczna percepcja samego siebie, a w konse-
kwencji rozumienie powodéw wlasnej wyjatkowosci na naszej planecie.

Wstep

Symptomatycznym fenomenem naszych czasow jest to, ze
dominujaca obecnie kultura, zwana ponowoczesnoscia, tworzy
niekorzystny klimat dla wychowania i aksjologii!, gdyz rela-
tywizuje wartosci, a na czele hierarchii wartosci stawia te, ktore
w rzeczywistosci sa drugorzedne, na przyklad demokracje stawia
przed moralnoscia, tolerancje przed prawda?, a akceptacje przed
mitoscia. Zjawiskiem Scisle zwiazanym z ponowoczesna relaty-
wizacja wartosci oraz z problematyczna hierarchia wartosci jest
fakt, ze wiele sSrodowisk, w tym takze wielu antropologow, peda-

! Por. W. Brezinka, Erziehen in der Gegenwart, Bonn 1991; P. Koslowski, Die
postmoderne Kultur, Monachium 1987.

2 Obecnie mozna spotkaé sie wrecz z potepianiem prawdy tak, jakby to praw-
da byta ktamstwem. Odnosi sie to zwlaszcza do §wiata polityki, srodkéw przekazu,
medycyny, wymiaru sprawiedliwosci oraz nauk o cztowieku (por. W. Schockenhoff,
Zur Liige verdammt, Freiburg 2000, s. 106).
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gogow, psychologéw i socjologow — uznaje za najwyzsza wartosc
nie czlowieka, lecz jakas$ czeS¢ jego czlowieczefistwa (na przy-
ktad cialo, orientacje seksualna, przezycia emocjonalne) czy tez
jakas jego umiejetnosé, na przyklad rozumnosc czy wolnosc.
Prowadzi to do absolutyzacji danego aspektu ludzkiej natury
czy danej kompetencji czlowieka, kosztem tegoz czlowieka
i jego integralnego, holistycznego rozwoju.

Celem niniejszej analizy jest wskazanie powodow, dla kto-
rych wszelkie wartosci maja sens jedynie wtedy, gdy najwieksza
z tych wartosci jest czlowiek.

1. Nie istnieja wartosci bez czlowieka

Dla kogo cztowiek nie jest najwiekszaq wartosciq,
ten uzywa wartosci w bezwarto$ciowy sposob

Wspélczesni mlodzi ludzie aspiruja do wolnosci. Nie
wszyscy aspiruja jednak w rownym stopniu do madrosci,
milosci, odpowiedzialnosci czy dojrzalosci. Chca robic, to co,
chca, ale nie wiedza, kim sg i nie zdaja sobie sprawy z tego, ze
w konsekwencji nie wiedzg tez tego, czego chca. Myslac, ze czy-
nia, to, co chca, w rzeczywistosci czynia jedynie to, czego w da-
nym momencie chce ich cialo, popedy czy instynkty, ich emocje
czy nawyki, albo to, czego chca ich rowiesnicy, co podpowiada-
ja dominujace media, albo co jest ,trendy”. W konsekwencji to,
co w cztowieku jest wartosciowe — zwlaszcza rozumnosé i wol-
nosc¢ — ludzie nieswiadomi tego, kim sg i po co zyja, wykorzystuja
w nierozumny sposob. Uzywaja mys$lenia w taki sposob, ze oszu-
kuja samych siebie, a wolnosci w taki sposob, ze ja traca i po-
padaja w rozne uzaleznienia. Kto nie rozumie tego, kim jest
i nie stawia siebie wyzej niz czesci skladowe wlasnego czlo-
wieczefistwa, ten uzywa wszystkiego w sposéb prowadzacy
do autodestrukcji®.

Podobny btad odrywania od cztowieka wartosci czastko-
wych, ktore powinny shuzy¢ temuz czlowiekowi, popelniaja nie

3 Por. M. Dziewiecki, Studium o wolnosci, w: M. Urbanska (red.), Wolno$¢ i wy-
chowanie, Tarnow 2011, s. 71-80.
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tylko dzieci i mlodziez, lecz takze niektorzy dorosli. Klasycznym
przyktadem w tym wzgledzie moga by¢ liberalowie, dla ktérych
najwieksza wartoscia nie jest czlowiek, lecz wolnosé. W kon-
sekwencji absolutyzuja oni wartosé wolnosci, ktéra odtad
przestaje byé podporzadkowana rozwojowi i dobru czlowie-
ka. Nic wiec dziwnego, ze liberala malo interesuje to, jakie
decyzje podejmuje dany czlowiek, gdyz bardziej interesuje
go abstrakcyjna wolnos¢ niz los tegoz czlowieka. Jesli ktos
z nastolatkow uzywa swojej wolnosci na przyktad w taki sposob,
ze popada w uzaleznienia, to dla liberalow nie jest to istot-
ny problem. Liczy sie jedynie to, by byla to — przynajmniej
w subiektywnej Swiadomosci zainteresowanego - decyzja au-
tonomiczna. Nawet jesli prowadzi do alkoholizmu, narkomanii,
erotomanii czy samobédjstwa. Liberaléw interesuje los wolno-
Sci, ale nie los czlowieka. Wlasnie dlatego postuluja liberaliza-
cje wszystkiego, w tym takze liberalizacje tego, co w oczywisty
sposob zagraza cztowiekowi, na przyklad legalizacje pornogra-
fii, prostytucji, aborcji, ,miekkich” narkotykéw, itp. Liberalow
interesuje wolna wolnos¢, ale nie interesuje ich wolny czlo-
wiek, gdyz na temat czlowieka nie maja nic do powiedzenia.

2. Dlaczego czlowiek jest najwyzsza wartosScia?

WartoSciowe jest jedynie to, co pomaga cztowiekowi
staé sie cztowiekiem dojrzatym i szczesliwym

Czlowiek dojrzaly wie, ze jest najwieksza wartoscia na
tej ziemi i ze wlasnie dlatego nic w otaczajacej go rzeczywi-
stosci nie jest bardziej wartoSciowe niz on sam®*. Warunkiem
rozumienia wlasnej wartosci jest realistyczna percepcja same-
go siebie, a konsekwencji rozumienie powodéw wlasnej wy-
jatkowosci na naszej planecie. Ludzie niedojrzali to ci, ktorzy
niedoceniaja samych siebie lub ktérzy siebie przeceniaja.
Ci pierwsi nie odrézniaja siebie od zwierzat, a ci drudzy nie
odrozniaja siebie od Boga. W konsekwencji ci pierwsi za naj-

4 Por. Tenze, Odrzucenie norm moralnych i wartosci duchowych, w: V. Kmiecik
(red.), Od konfrontacji do dialogu, Lublin 2003, s. 187-202.
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bardziej wartoSciowe uznaja postepowanie podobne do za-
chowania zwierzat, a ci drudzy za najbardziej wartoSciowe
uznaja postawienie samych siebie w centrum uwagi, czyli
egoistyczny indywidualizm i przyznawanie sobie takich praw,
ktore sami uznaja za sluszne, tacznie z prawem do kierowania
sie orientacja seksualna, czyli popedem, albo z prawem do zabi-
jania wlasnych dzieci czy do ich produkowania metoda in vitro.

Tylko ten, kto w realistyczny sposob rozumie, kim jest
i po co zyje, jest w stanie w rownie realistyczny sposéb
okreslié to, co jest dla niego wartoSciowe i poslugiwaé sie
wartosSciami w wartoSciowy sposob®. W moim przekonaniu naj-
bardziej realistyczna i caloSciowa wizje czlowieka prezentuje
Biblia, podczas gdy wspolczesne koncepcje czlowieka podlega-
ja coraz wiekszym naciskom modnych ideologii i dlatego okazu-
ja sie coraz bardziej naiwne i zawezone. Jedne z tych ideologii
niedoceniaja niezwyklosci i mozliwosci czlowieka, a drugie
przeceniaja jego mozliwosci lub uznaja za najwyzsza war-
tosé nie czlowieka, lecz jaka$§ czesS¢ jego natury. Popatrzmy
zatem w jaki sposob Biblia pokazuje cztowieka jako tego, ktore-
mu przyshuguje najwieksza wartoS¢ w materialnej rzeczywisto-
Sci, ktora nas otacza.

Jestem kochany

Pierwsze, co Biblia mowi nam o cztowieku, to ze czlowiek jest
kims$ kochanym! By¢ cztowiekiem to by¢ kim§ kochanym - oto
najkrotsza definicja czlowieka. Jestem czlowiekiem nie ze wzgle-
du na rozumnosc¢ czy wolnos¢, ale dlatego, ze jestem kochany
przez Boga oraz przez tych ludzi, ktorzy potrafig kochac. Stwor-
ca kocha kazdego z nas az tak bardzo, ze utozsamia sie z na-
szym losem. Przyszed! do nas osobiscie, przyjmujac nasze ciato
i nasza ludzka nature. Uczynit to po to, bySmy dostownie zoba-
czyli, ze nas kocha i jak bardzo nas kocha. Nie odwotal mitosci
do nas nawet wtedy, gdy niektérzy ludzie potraktowali Go jak
przestepce i skazali na Smier¢ krzyzowa. Kazdy z nas jest blogo-

® Por. W. Brezinka, Erziehung in einer wertunsicheren Gesellschaft, Basel 1993.
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stawiony i chroniony jak zrenica oka nawet wtedy, gdy nasi bli-
scy przezywaja kryzys i gdy nie potrafia kochac¢, gdyz w kazdej
chwili i w kazdej sytuacji jesteSmy kochani przez Kogos, kto jest
wiekszy i wierniejszy w miltosci od najwspanialszych nawet lu-
dzi tej ziemi razem wzietych! JesteSmy kochani i blogostawieni
nawet wtedy, gdy my sami nie potrafimy kochac¢ samych siebie
i gdy w naszej slabosci, naiwnosci czy bezradnosci wyrzadzamy
sobie krzywde. Czlowiek, ktory jeszcze nie odkryl, ze jest kocha-
ny przez Boga i przez niektorych ludzi, nie jest w stanie zrozu-
miec¢ do konca swojej wlasnej tajemnicy, ani uswiadomic sobie
wlasnej godnosci.

Jestem zdolny do mitosci

Biblia wyjasnia, ze — w przeciwienstwie do zwierzat — Bog
stworzyl cztowieka na swoj obraz i podobienstwo. Bog jest mi-
loscia i dlatego stajemy sie podobni do Niego wtedy, gdy uczy-
my sie od Niego milosci, gdy zaczynamy kochac. Jedynie malym
dzieciom wystarczy do szczescia to, ze sa kochane przez rodzicow
i innych bliskich, chociaz same jeszcze nie kochaja. Ci, ktorzy
nie kochaja, nie sg ludzmi szczesliwymi. Im dluzej ktos pozosta-
je egoista, tym bardziej wmawia sobie, ze mitos¢ nie istnieje. Kto
nie kocha, ten przestaje wierzy¢ w to, ze on sam jest przez kogos
kochany. By¢ czlowiekiem to by¢ kims, komu do szczescia nie
wystarczy ani to, ze jest mlody, piekny, stawny i bogaty, ani to,
ze skupia sie na zaspakajaniu swoich popedéw czy poszukiwaniu
seksualnych doznan, ani tez to, ze zdobywa wysokie wyksztalce-
nie, robi kariere zawodowa czy osiaga wysoki status spoteczny.
Dla czlowieka nic nie jest wartoscia i nic ma sensu, jesli zyje on
poza mitoscig! Nic tez nie jest zrozumiate poza miloScia: ani ist-
nienie Swiata, ani tym bardziej istnienie cztowieka.

Jestem bezcenny
Czlowiek to ktos kochany i zdolny do mitosci. Biblia upew-

nia nas rowniez o tym, ze czlowiek to ktos bezcenny. Za zadne
pieniadze nie mozna czltowieka ani sprzedac, ani kupi¢. Czlowiek
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jest cenniejszy niz caly materialny wszechswiat razem wziety.
Dla ratowania choc¢by jednej osoby warto i nalezy poswieci¢ kaz-
de pieniadze, gdyz wszystko, co na tej ziemi istnieje, ma sens ze
wzgledu na czlowieka. Czlowiek jest kims$ bezcennym nie dlate-
g0, ze potrafi samemu sobie nadac¢ warto$¢ nieskoniczong. Czlo-
wiek to ktos, kogo nalezy kochac, ale kogo nie wolno posiadac
i traktowac¢ jak rzecz, jak wlasnosé. Zona czy maz nie jest wia-
snoscia wspolmalzonka, a dzieci nie sa wlasnoscia rodzicow.
Nawet Bog nie traktuje nas jak swojg wlasnosé¢, ktora dowolnie
zarzadza, lecz jak ukochane dzieci, ktore chronii wspiera w roz-
woju. Tym bardziej czlowiek nie ma prawa traktowac¢ drugiego
czlowieka jak swoja wlasnosc i wykorzystywac go do wiasnych
celow. Jesli jakis chlopak i jakas dziewczyna tworzg pare, to ona
nie jest ,jego” dziewczyna, a on nie jest ,jej” chlopakiem. Wia-
snoscig moga by¢ czyjes stopnie w indeksie lub czyjes pieniadze
na koncie, ale nie druga osoba..

Kazdy z nas jest tak cenny, ze nie wolno mu nawet same-
go siebie traktowac jak swoja wlasnosé. Moje cialo, zdrowie, zy-
cie jest moje, ale nie jest mojg wlasnoscia! Nie moge dowolnie
dysponowac tym, co odkrywam w sobie. Jedyne, co mi wolno,
to odnosic sie do siebie z mitoscia. Wlasnie dlatego nie wolno mi
krzywdzi¢ nie tylko innych ludzi, ale takze samego siebie! Nie
wolno mi pozwoli¢ komus$ innemu, by uzywal mnie dla swoich
celow, na przykltad dla sprawienia sobie przyjemnosci. Dojrzale
kocham siebie wtedy, gdy nie tylko nie pozwalam innym ludziom,
by mnie traktowali jak swoja wlasnos¢, ale gdy z rowna stanow-
czosScia nie pozwalam na to rowniez samemu sobie.

Jestem osobq

Bycie osoba to najbardziej niezwykly sposéb istnienia we
wszechswiecie! By¢ osoba to bowiem by¢ kims, kto czuje sie sa-
motny w Swiecie przedmiotéw, roslin czy zwierzat i komu do
szczescia nie wystarcza kontakt z samym soba. By¢ osoba to nie
miesci¢ sie ani w otaczajacym nas swiecie, ani w samym sobie!
By¢ osoba to by¢ kims wiekszym od samego siebie. To by¢ kims
zdolnym do kontaktowania si¢ z innymi osobami i do budowa-
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nia z nimi takich niezwyklych wiezi, w ktoérych wzajemna mitosc
okazuje sie silniejsza niz Smierc.

Tajemnicy osoby, czyli tajemnicy kazdego z nas, nie wyjasni
do konica zadna nauka, gdyz bycie osoba to co$ wiecej niz suma
wszystkich wymiaréw czlowieka i wszystkich uwarunkowan, ja-
kim on podlega. Kazdy z nas jest tez kim§ wiekszym niz obraz,
jaki moze by¢ wynikiem samopoznania, ktore zawsze jest tylko
czastkowe, a poza tym czasem moze by¢ btedne. Nawet wtedy,
gdy zdobedziemy miliony informacji o cielesnosci danej osoby,
a takze o jej cechach psychicznych i postawach spotecznych,
a takze o jej wrazliwosci moralnej czy jej sposobie przezywania
wiezi z Bogiem, to i tak nie opiszemy jej w pelni i nie uchwyci-
my jej niepowtarzalnosci. Nie bedziemy tez w stanie do konca
przewidzie¢ jej zachowan, gdyz cztowiek — wlasnie dlatego, ze
jest osoba — potrafi oprzec sie naciskom instynktéow, popedow,
emocji czy uwarunkowan spotecznych. Zaufanie do danej oso-
by nie plynie z tego, ze poznaliSmy ja do konca czy ze potrafimy
nieomylnie przewidzie¢ jej zachowanie — gdyz jedno i drugie nie
jest mozliwe — lecz z tego, ze ta osoba upewnita nas swojg mito-
Scig i wiernoscia o tym, ze zashuguje na nasze zaufanie.

Nie mam granic w rozwoju

Cztowiek zostal stworzony na obraz i podobienstwo same-
go Boga, a nie cztowieka. To oznacza, ze by¢ czlowiekiem to by¢
kims, kto nie ma granic w rozwoju. Nigdy nie stane sie Bogiem,
ale kazdego dnia moge stawac sie kim§ coraz bardziej podob-
nym do Niego. Ja, czlowiek, mam szanse nieustannie rozwijac
sie przez calg doczesnosé¢. Mam mozliwos¢ kazdego dnia stawac
sie dojrzalszy, madrzejszy i bardziej odpowiedzialny niz wczo-
raj. Kazdego dnia jestem w stanie kochac bardziej niz dotad. Co-
dziennie mam nowa szanse na to, by poszerza¢ swoja wiedze, by
lepiej odrézniac¢ dobro od zta, rados¢ od przyjemnosci, nadzieje
od plytkiego optymizmu. Kazdego dnia moge doskonali¢ sumie-
nie, coraz dojrzalej radzi¢ sobie z moimi emocjami, uczuciami
i przezyciami. Jestem w stanie coraz lepiej rozumie¢ siebie, in-
nych ludzi i swiat woko6t mnie. Moge kazdego dnia coraz bardziej
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zblizac¢ sie do spelnienia moich pragnien, marzen, aspiracjii ide-
alow. Jesli jakis cztowiek zadowoli sie juz osiaggnietym stopniem
rozwoju, to czeka go regres.

Wyobrazmy sobie jakiego§s wspanialego nastolatka, ktory
zdecydowanie wyrdznia sie w domu, w szkole, w grupie réowie-
$niczej. Jest duma swoich rodzicow i rodzenstwa. Krewni i zna-
jomi, ksieza, nauczyciele i inni dorosli stusznie stawiaja go za
wzor. Wyobrazmy sobie, ze ten nastolatek wyréoznia sie w kazdej
dziedzinie zycia: w wiedzy, we wrazliwosci sumienia, w wiernosci
swoim ideatom, w zyciu osobistym, rodzinnym, szkolnym, spo-
lecznym. Jesli jednak pewnego dnia pomysli sobie, ze osiagnat
juz tyle, iz moze spoczac na laurach, jesli nie bedzie stawial sobie
kolejnych wymagan, to szybko przestanie by¢ kims niezwyklym,
a za pewien czas moze popas¢ w kryzys. Nieustanny rozwoj jest
kazdemu z nas potrzebny, gdyz kazdego dnia Zycie przynosi nam
nowe, zwykle coraz trudniejsze zadania oraz stawia przed nami
nowe, zwykle coraz bardziej wymagajace wyzwania.

Potrafie myslec¢

Bog obdarzyl nas zdolnoscia myslenia po to, bySmy mogli
zrozumie¢ samych siebie.. Czlowiek nie moze cieszy¢ sie¢ czyms,
z czego nie zdaje sobie sprawy. Dzieki zdolnosci myslenia moge
odkry¢ sens mojego istnienia. Rowniez zdolnos¢ myslenia cztowiek
jest w stanie znieksztalci¢ i wypaczy¢. Po grzechu pierworodnym
nawet daru rozumnosci jesteSmy w stanie uzywac w... nierozum-
ny sposob. Przykladem jest sytuacja, w ktorej ktos uzywa zdolno-
Sci myslenia po to, by oszukiwac¢ samego siebie. Gdy wspominam
o tym w czasie moich spotkan z mlodzieza, wtedy niektorzy pro-
testuja, twierdzac, ze cztowiek potrafi oszukiwac innych ludzi, ale
ze samego siebie nie oszukuje nigdy. Wtedy wyjasniam, ze jest
doktadnie odwrotnie. Ot6z innych ludzi mozemy jedynie prébo-
wac oszukiwac, na przyklad rodzicow, rodzenstwo, rowiesnikow
czy nauczycieli. Jesli jednak te osoby sa madre, logicznie mys$la
i uwaznie obserwuja nasze zachowanie, to zwykle nie dadza sie
oszukac i szybko beda w stanie si¢ zorientowac, ze ktamiemy. Je-
dyna osoba, ktora moge oszukac¢ naprawde i na zawsze, jestem ja
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sam. Nikt z zewnatrz nie jest w stanie obroni¢ mnie przed mysle-
niem, poprzez ktére ja sam siebie wprowadzam w blad.

Sklonnosé¢ do oszukiwania samego siebie nie pojawia sie
przypadkowo, lecz zwiazana jest z naszym sposobem postepowa-
nia. Im bardziej ktos btadzi w postepowaniu, tym bardziej gubi
sie w mysleniu po to, by ,usprawiedliwiac¢” wlasne postepowa-
nie i by wprowadza¢ w blad swoje sumienie. Obowiazuje tutaj
zasada, ze jesli ktos nie postepuje w sposob gleboko przemysla-
ny, to zaczyna myslec¢ zgodnie ze swoim niemadrym postepowa-
niem. Wtedy jednak coraz bardziej oddala sie od prawdy i traci
szanse na nawrocenie. Czlowiek potrafi tak bardzo oszukiwac
samego siebie, ze stanowi dla siebie Smiertelne zagrozenie. Przy-
kladem sg alkoholicy czy narkomani. Wigkszos¢ z nich tak diu-
g0 wmawia sobie, ze nie sg uzaleznieni, az umra. Tylko okoto
10% alkoholikow i jedynie kilka procent narkomanow — zwykle
na skutek jakiego$ dramatycznego zdarzenia lub dzieki pomocy
madrych ludzi — przestaje oszukiwa¢ samych siebie, méwi so-
bie prawde o wlasnym uzaleznieniu, podejmuje terapie, wcho-
dzi w ruchy samopomocy i ratuje sobie zycie. Najlepszy uzytek
ze zdolnosci mys$lenia robimy wtedy, gdy korzystamy z niej po
to, by realistycznie mysle¢ na temat czlowieka, sensu zycia, hie-
rarchii wartosci, zasad moralnych, a takze na temat naszej wie-
zi z Bogiem, z samym soba i z innymi ludzmi. Dojrzate myslenie
to wykorzystywanie inteligencji, wiedzy i wyksztatcenia po to, by
kochac¢. Miarg madrosci jest madros¢ w mitosci, gdyz mitos¢ wy-
maga nie tylko najwiekszej dobroci, ale tez najwiekszej roztrop-
nosci i rozumienia natury czlowieka. Nie ma potrzeby myslec,
by kogos skrzywdzic¢, ale trzeba wrecz genialnie madrze myslec,
jesli chcemy kogos kochac.

Potrafie podejmowac decyzje

Posraéd istot tej ziemi, jedynie cztowiek moze byc¢ pociagniety
do odpowiedzialnosci za swoje czyny, gdyz tylko cztowiek moze
postepowacé w sposéb swiadomy i w oparciu o wlasne decyzje.
Zwierzeta i rosliny sa zdeterminowane prawami przyrody. By¢
naprawde wolnym to mie¢ prawdziwa mozliwos¢ wyboru réznych
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droég zycia: drogi mitosci lub drogi egoizmu, drogi wolnosci lub
drogi zniewolenia, drogi radosci lub drogi smutku, drogi madro-
Sci lub drogi bezmyslnosci. Kazdego dnia podejmujemy nie tylko
decyzje mniej istotne dla naszego losu, ale takze te, ktore wpty-
waja na cale nasze zycie. Dla przykladu, jesli jakis nastolatek
decyduje sie na siegniecie po alkohol czy narkotyk, to zaczyna
wchodzi¢ na droge uzaleznieni. Podobnie, jesli ktos decyduje sie
na wspolzycie przed zawarciem malzenstwa, to negatywne skut-
ki takiego zachowania bedzie zwykle ponosi¢ Takze w przyszto-
Sci. Nie jesteSmy wolni dla samej wolnosci.

Biblia wyjasnia, ze ten, kto chce by¢ wolnym czlowiekiem,
powinien wystrzegac sie wszystkiego, przez co krzywdzi samego
siebie lub innych ludzi. Boze przykazania méwig o tym konkret-
nie: nie zabijaj, nie cudzotoz, nie kradnij, nie ktam! Nie stawiaj
w miejsce Boga ani samego siebie, ani innego cztowieka, ani zad-
nej rzeczy! Ale to jeszcze nie wszystko. Jesli chcesz by¢ w pel-
ni wolnym czlowiekiem, to czyn dobro! Najpierw kochaj! Kochaj
Boga nade wszystko, a drugiego czlowieka az tak, jak pragniesz
pokochac¢ samego siebie. Czlowiek madry wie, ze stawka w pra-
cy nad wlasnag wolnoscig jest to, czy nauczy sie wybierac dobro,
prawde, piekno i mitos¢, czy tez wcigz bedzie ulegac ztu. Bog ja-
sno nam to wyjasnia juz na poczatku historii ludzkosci: ,Patrz!
Klade dzis przed toba zycie i szczescie, Smierc i nieszczescie. Ja
dzis nakazuje ci milowaé¢ Pana, Boga twego, i chodzi¢ Jego dro-
gami, pelniac Jego polecenia, prawa i nakazy. (...). Ktade przed
wami zycie i Smier¢, blogostawienstwo i przeklenstwo. Wybieraj-
cie wiec zycie” (Pwt 30,15-16.19). Madros¢ oznacza, ze patrze na
to, co czynie ze skarbem mojej wolnosci, oraz uswiadamiam sobie,
jakie sa moje idealy, marzenia, pragnienia, priorytety i aspiracje.

Potrafie odrézniac¢ dobro od zla

Nawet mate dzieci wiedza o tym, ze pewne zachowania sa
dobre i prowadza do radosci, a inne sa zte i prowadza do cier-
pienia. Niektore sposoby postepowania sa tak szkodliwe, ze za-
kazuje ich nawet kodeks karny. Moralnos¢ to szczegélnie cenna
forma inteligencji, dzieki ktorej odrozniamy to, co dobre, od tego,
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co zte. Mowiac bardziej konkretnie, inteligencja moralna poma-
ga nam odrézniac te zachowania, ktore prowadza nas do rozwo-
jui szczescia, od tych zachowan, ktore prowadza nas do regresu
i cierpienia. Moralnos¢ nie wystepuje w Swiecie zwierzat, roslin
czy przedmiotéw martwych, gdyz tam niepotrzebna. Wystepu-
je wylacznie w Swiecie oséb, gdyz tylko osoby moga zdawac so-
bie sprawe z tego, co robia, i sa w stanie decydowac o tym, co
czynia. Zwierzeta bezwolnie czynia to, co kaze im ich cialo, po-
pedy, instynkty czy nawyki. Na przyktad psy moga nas pogryzc,
ale nie podamy ich za to do sadu, gdyz nie wiedza, co czynia. Za
to, co zrobily zwierzeta, moga by¢ odpowiedzialni ich wtasciciele,
ale nigdy one same. Wrazliwos¢ moralna, ktéra nas chroni przed
krzywdzeniem samych siebie i innych ludzi, to znacznie wyzszy
stopien inteligencji niz inteligencja matematyczna, emocjonalna,
spoteczna czy jakakolwiek inna. Kto ma stabo rozwinieta inteli-
gencje moralna, ten czyni zwykle to, co w danej sytuacji wygod-
ne, a nie to, co madre i odpowiedzialne.

Nie jestem doskonaly

Mimo swej niezwyklosci cztowiek to ktos jedyny na tej ziemi,
kto potrafi krzywdzi¢ nie tylko innych ludzi, ale nawet samego
siebie. Potrafi doprowadza¢ do wojen miedzy narodami, we wila-
snej rodzinie i we wlasnym sercu. Czasem czyni zto, ktérego nie
chce, zamiast dobra, ktérego szczerze pragnie. Biblia wyjasnia,
ze zrodlem zla na ziemi jest grzech pierworodny. Pierwsi ludzie
wmowili sobie, iz wlasna moca odréznia dobro od zla i ze beda
jak bogowie. Okazali si¢ naiwni jak mate dzieci. Okazalo sie, ze
sami, bez pomocy Stworcy, potrafia jedynie pomiesza¢ dobro ze
zlem i czynic zto. Pierwsi ludzie zerwali nie tylko przyjazn z Bo-
giem. Zerwali tez przyjazn miedzy soba. Adam usitowal zrzucic
odpowiedzialnos¢ na Ewe i ,usprawiedliwial sie” przed Bogiem,
ze to ona namowila go do zla. W ten sposéb Adam przestat byc¢
odwaznym mezczyzna. Stal sie zwyklym tchorzem, ktory chowa
sie w zaroslach przed Bogiem i przed wlasnym sumieniem. Po
grzechu pierworodnym latwiej jest czynic zto niz dobro, tatwiej
wybiera¢ droge przeklenstwa niz droge blogostawienstwa. La-
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twiej wagarowac niz uczy¢ sie. Latwiej ktamac niz przyznac sie
do btedu. Latwiej krzywdzi¢ niz pomagac. Do czynienia zla nie
potrzebujemy pomocy innych ludzi. Sami potrafimy sie skrzyw-
dzi¢. Czlowiek ktory w realistyczny sposéb postrzega samego sie-
bie i otaczajacy go swiat, wie, ze jest niedoskonaly. Wie, ze jest
zagrozony przez wlasnag slabosc¢ i przez niedojrzatych czy prze-
wrotnych ludzi wokét siebie. Wie, ze potrzebuje wartosci, czy-
li takich celéow i norm postepowania, ktére chronia najwicksza
wartosc, jaka jest on sam.

Moge by¢ szczesliwy!

Historia ludzkosci potwierdza, ze nikogo nie da sie zmusic
do bycia szczesliwym i ze wielu ludzi wybiera nieszczesne drogi
zycia. Najwieksza pomytka jest wiara w to, ze z Bogiem nie jest
cztowiekowi po drodze do szczescia. W rzeczywistosci Bog ,,prze-
szkadza” w byciu szczesliwymi tylko tym ludziom, ktorzy ucieka-
ja od rzeczywistosci. Propozycje Boga interesuja natomiast tych,
ktorzy sa twardymi realistami, gdyz Bog nie wprowadza w biad
i nikomu nie obiecuje tatwo osiagalnego szczescia, bo takie w na-
szych realiach nie istnieje. Bog nie prowadzi kampanii wyborcze;j
i nie obiecuje gruszek na wierzbie. Gwarantuje nam natomiast
szczescie prawdziwe, jesli pojdziemy droga, ktora On nam pro-
ponuje. On przypomina nam o naszej wielkosci i o naszych gra-
nicach. Kto chowa sie przed Bogiem, ten albo przecenia swoje
mozliwosci, albo dostrzega jedynie wlasne stabosci. Jedno i dru-
gie spojrzenie oddala od szczescia, bo kto nie dostrzega swoich
ograniczen, ten nigdy ich nie zdota pokonadc, a kto nie dostrzega
swojej wielkosci, ten nie wierzy w mozliwos¢ rozwoju i szczescia.

3. Wartosci, ktore chronia czlowieka

Warto$ci sa nam potrzebne, gdyz nie ochroniq nas
popedy, instynktu, emocje ani spontaniczno$é

Powyzsze analizy przypomnialy nam o podstawowym fakcie:
ze czlowiek to ktos niezwykly, a jednoczesnie to ktos niedo-
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skonaly. Poniewaz nie jesteSmy zwierzetami, to dobrym regu-
latorem naszych zachowai nie moga by¢ popedy, instynkty
czy emocje. Na to nie pozwala nawet kodeks karny. Ponie-
waz jednak - mimo naszej niezwyklosci — nie jesteSmy do-
skonali, to dobrym regulatorem naszych zachowan nie moze
byé spontanicznos$é, zycie na luzie, robienie czegokolwiek.
Potrzebujemy godnych naszej godnosci celéw i kryteriow po-
stepowania. Wartosci to takie cele i kryteria postepowania,
ktére wynikaja z godnosci czlowieka i ktore te jego godnosé
chronia®. Jest wiele wartosci, ktorych potrzebujemy na co dzien.
Dotycza one wszystkich sfer naszego czlowieczenstwa i nasze-
go funkcjonowania. Sa zatem wartosci zwiazane ze sfera cie-
lesna, psychiczna, duchowa, moralna, osobista, spoleczna,
religijna, narodowa, ekonomiczna, polityczna. Fundamen-
tem wszystkich tych wartosci jest prawda, milo§é i wolnosé’.

3.1. Prawda

Zwierzeta rejestrujq fakty automatycznie,
a czlowiek interpretuje je za pomocq myslenia
i dlatego grozi mu ucieczka od rzeczywistosci

Podstawowa wartos$cia dla czlowieka jest prawda o nim
samym, o jego historii, o jego egzystencjalnej sytuacji, o jego
wieziach i o jego osobistym sposobie postepowania. Uciecz-
ka od prawdy jest zawsze ucieczka od rzeczywistosci, a twar-
da czasem rzeczywisto$¢ to jedyne miejsce, w ktorym cztowiek
moze sie¢ rozwijac i doznawac radosci. W sferze spolecznej naj-
wiekszym zagrozeniem dla prawdy sg ,poprawne” politycznie
ideologie, a w sferze osobistej — oszukiwanie samego siebie,
ktorego typowym przykladem jest system iluzjii zaprzeczen u lu-
dzi uzaleznionych. Ideologie prowadza do wojen i ludoboéjstwa,
gdyz probuja przemoca wprowadzac takie ustroje spoteczne czy
takie zasady moralne, ktore sa niezgodne z rzeczywistoscia czto-

¢ Por. M. Dziewiecki, Wychowanie w dobie ponowoczesnosci, Jedno$c, Kielce 2002.
" Por. Tenze, Odrzucanie norm moralnych i wartosci duchowych. Analiza przy-
czyn i skutkéw, w: Katecheta, nr 6 (2001), s. 37-42.
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wieka. Z kolei postepowanie danego czlowieka, ktore jest nie-
zgodne z jego wlasnag godnoscia i ktore oddala go od szczeScia,
prowadzi do wprowadzania samego siebie w s§wiat milych iluzji
oraz do ucieczki od prawdy po to, by jego myslenie bylto zgodne
z jego nierozumnym postepowaniem. Prawda jest dla czlowieka
fundamentalna wartoscia, gdyz wyzwala go nie tylko z grze-
chu, ale tez z bezmys$lnoSci, ignorancji i naiwnosci, a takze
czyni go zdolnym do przeciwstawienia sie nieludzkim ideologiom.

3.2. Milosé¢

Zwierzeta nie reaguja na mitosé,
a cztowiek bez milosci nie bedzie szczesliwy

Gdy dziecko pyta rodzicow o to, czy je kochaja, to juz
zaczyna rozumieé, ze los czlowieka zwiazany jest z milo-
Scia i ze jedynie milo$é nadaje sens naszemu zyciu. Druga -
obok prawdy — wartoscia, ktora chroni cztowieka — jest mitos¢.
Laczy sie ona Scisle z prawda, gdyz czlowieka chroni jedynie mi-
tos¢ prawdziwa, czyli taka, ktéra wynika z prawdy o cztowieku
i ktora te prawde uwzglednia. Prawda i poczucie realizmu po-
magaja nam odrézni¢ milosé od jej karykatur czy imitacji®.
Prawda o milosci jest to, ze jest ona bezwarunkowa i nieodwo-
lalna, jak bezwarunkowa i nieodwolalna jest wartosé kaz-
dego czlowieka i Zze jednoczes$nie jest to milosé madra, czyli
taka, ktora nie ma nic wspoélnego z rozpieszczaniem. Kto odkry-
wa prawde o milosci, ten odr6znia mitos¢ nie tylko od rozpiesz-
czania, lecz takze od popedu, wspolzycia seksualnego, uczucia,
zakochania, tolerancji, akceptacji, ,wolnych zwigzkow” (takie
w ogoble nie istnieja, gdyz nie ma zwigzkow, ktore nie wiaza), na-
iwnosci czy przeznaczenia. Prawdziwa milos¢ to najmadrzejszy,
najczulszy i najszlachetniejszy sposob odnoszenia sie osoby do
osoby. To bycie dla tego, kogo kocham, murem obronnym i sej-
fem, bo zdecydowatem (ja caly, a nie moje ciato, popedy, hormony
czy emocje), ze ta druga osoba jest dla mnie skarbem na zawsze.

8 Por. Tenze, Mtodzi pytaja o mitosé, rodzine i wychowanie, Salwator, Krakéw 2008.
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To tak madre i czule komunikowanie mojej — pltynacej z mitosci
— troski o te druga osobe, by ona takze uczyla sie kochaé, gdyz
tylko wtedy moze by¢ szczesliwa. Osobe moge kochac¢ wlasnie
dlatego, Zze nie jest ona moja wlasnoscia. Wszystko, co jest moja
wlasnoscia, moge wykorzysta¢ dla zaspokojenia wlasnych po-
trzeb. Jedynie osoby nie wolno mi nigdy traktowac przedmioto-
wo jako srodka do osiggniecia moich celow!

Warto wyjasniac, ze czlowiek jest wieksza wartosScia niz
milos¢! Biblia stwierdza, ze Bog jest miloScia, lecz nigdzie
nie twierdzi, ze milos¢ jest Bogiem. W Bogu rozrdéznianie
miedzy osoba a miloscig nie jest konieczne, gdyz Bog nie tylko
kocha, lecz takze jest mitoscia, podobnie jak jest osoba. Tym-
czasem czlowiek jest osoba, moze nauczy¢ sie kochac, lecz nie
jest miloscia. Wlasnie dlatego sensem miloSci w odniesieniu
do czlowieka nie jest milo§é dla samej milosci, ani dobre
samopoczucie kochanej osoby, lecz mobilizowanie tej oso-
by do tego, by stawala sie kim$§ tak mocnym i madrym, kto
potrafi kochaé. Tylko ten, kto kocha, w pelni respektuje swo-
ja godnos¢ i realizuje swoje czlowieczenstwo w najbardziej war-
tosciowej formie.

3.3. Wolnosé

Wolnosé wykorzystywana w wartosSciowy sposéb
to podejmowanie decyzji w oparciu o wartosci wieksze niz wolnosé

Wolnosé - jak wszystko inne w nas — nie jest po to, by
po prostu byé, lecz po to, by do czegos sluzyé. To nie czlo-
wiek ma si¢ podporzadkowaé swojej wolnosci, lecz to wolnosé
ma shuzyé czlowiekowi®. Dzigki temu, ze jestem wolny, mam
szanse wybiera¢ to, co prowadzi mnie do trwalego szczescia,
czyli przyjmowac¢ milosé i kochaé. Nie istnieje wolnos¢ sama
w sobie czy dla samej siebie. Istnieje jedynie wolny - lub znie-
wolony - czlowiek. Podobnie nie istnieja uzaleznienia, a jedy-
nie uzaleznieni ludzie. Wolnos¢ traci swoja wartos¢ wtedy, gdy

9 Por. Tenze, Wolno$é a wychowanie, w: S. Labendowicz (red.), Ksztattowanie
duchowosci nauczyciela, Radom 2003, s. 50-61.
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dany czlowiek chce uzywac jej po to, by panowac nad swiatem,
zamiast po to, by zapanowac¢ nad samym sobag i by¢ wiernym
wlasnym pragnieniom, idealom oraz aspiracjom. Najwiekszym
zagrozeniem dla wolnosci czlowieka jest sam czlowiek, jego
niedoskonalosé¢ i naiwnos¢, a zwlaszcza jego sklonnosé do
czynienia tego, co latwiejsze, zamiast tego, co wartosSciow-
sze. Wolnos¢ traci wartosé¢ wtedy, gdy dany czlowiek uzywa jej
w innym celu niz po to, by kochac. Nie rozumie wartosci wlasnej
wolnosci ten, kto traci prawde o wolnosci, a zwlaszcza prawde
o tym, ze wolnos¢ nie jest po to, by robi¢ cokolwiek czy by po-
wstrzymywac sie od podejmowania decyzji na zawsze, lecz wta-
Snie po to, by by¢ zdolnym do podejmowania takich wlasnie
decyzji w oparciu o prawde i mitosc¢.

Wolnosé to zdolnosé madrego i odpowiedzialnego poru-
szania sie¢ w Swiecie wartosci. Wolnos¢ jest na stuzbie warto-
Sci. To wlasnie dlatego staje sie ona nieszczeSciem dla tych,
ktorzy nie wiedza, ze najwieksza wartoscia jest czlowiek,
a nie wolnos§é. Biblia w precyzyjny sposob wyjasnia, na czym
polega wartosciowe korzystanie z wolnosci. Je§li chcesz byé
czlowiekiem wolnym, to najpierw nie réb tego, co krzywdzi
ciebie lub innych ludzi! W szczegélnosci nie zabijaj, nie cu-
dzol6z, nie kradnij, nie klam! A jesli chcesz by¢ w pelni wol-
nym czlowiekiem, to czyf dobro, czyli kochaj! Kochaj Boga
nade wszystko, a drugiego czlowieka az tak, jak samego sie-
bie! Szanuj rodzicow! Przebaczaj! Zlo w tobie i wokol ciebie
zwyciezaj dobrem!!°

Zakonczenie

Modne jest obecnie wsrod wielu ludzi przekonanie, ze kazdy
ma swoja "prawde” i ze kazdy ma prawo kierowaé sie¢ dowol-
nym systemem wartosci, bo przeciez jesteSmy wolni. Dochodzi
do tego, ze nawet utrate wolnosci niektérzy nazywaja wolno-
Scia, jesli tylko alkoholicy, narkomanii, erotomani, hazar-
dziSci czy ludzie uzaleznieni od mediéw elektronicznych

10 Por. Tenze, Wolno$é jako istota cztowieka, w: Zeszyty Formacji Katechetow,
nr 4/2011, s. 9-25.
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uznaja samych siebie za wolnych w ich subiektywnym prze-
konaniu. Jesli najwieksza wartoscia nie jest czlowiek - z jego
wielkoS$cia i ograniczeniami - to wszystkie wartosci, lacznie
z wolnoscia, demokracja i prawami obywatelskimi, staja sie
ideologicznym, bezwartoSciowym halasem, ktéry ma zaghu-
szy¢ nihilizm i aksjologiczna pustke, ktora promuje domi-
nujaca (anty)kultura i (anty)cywilizacja Smierci.

A. de Saint-Exupery zapisatl obserwacje, ktorg warto umie-
§ci¢ w kazdym domu, w kazdej klasie szkolnej, w kazdej placow-
ce wychowawczej: ,,Jesli w jakiejs glebie, a nie w zadnej innej,
pomarafncze zapuszczaja glebokie korzenie i wydaja obfite
owoce, to tamten teren jest prawdziwy dla pomaraficzy. Je-
§li okresSlona religia, kultura, hierarchia wartosci czy forma
aktywnosci, a nie cos innego sprawia, ze w czlowieku rodzi
sie co$ wielkiego, przekraczajacego jego wlasne granice, to
znaczy, ze ta religia, kultura, hierarchia wartosci czy forma
aktywnosci stanowi prawde o czlowieku.”!!

Summary
Human being as the highest value
A mature man knows that he is the highest value on this world and because of
this nothing is more valuable in the reality surrounding him. Realistic percep-
tion of himself is a condition of understanding self value, and as a consequence:
understanding of reasons of his own uniqueness in our planet.
tlum. Krzysztof Stawicki CMF

"' A. de Saint-Exupéry, Ziemia, planeta ludzi, Warszawa 1993, s. 106.
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Samotnosc i jej znaczenie dla zycia
duchowego

Stowa-klucze: powolanie, samotnos¢, Kosciot, konsekracja

Streszczenie
Samotnos¢ jest najbardziej zaangazowanym oczekiwaniem, gdzie tesknota pojawia
sie niemal w stanie czystym. Jest dystansem potrzebnym do poglebienia poznania
i mitlowania. Wielcy samotnicy wychodzili na pustynie, by jeszcze mocniej do-
Swiadczy¢ Boga i swej wlasnej tajemnicy. Natura samotnosci wymaga wstuchania
sie. Nie mozna tego osiagnac¢ w szmerze ludzkiej obecnosci.

Poniewaz interesuje nas przestrzen zycia duchowego i konse-
krowanego, w tym krotkim artykule chciatbym pominac¢ kwestie
osamotnienia (typowe dla psychologii czy socjologii konteksty),
natomiast skupic sie i zaprezentowac¢ kwestie typowo duchowe
glebokiej antropologii. Owszem, wspotczesne dokumenty Koscio-
la méwia o trwodze samotnosci' i jest ona dana czasem w trud-
ny sposoéb, ale nie nalezy pozwoli¢ umknac istocie samotnosci,
broniac ja przed naporem jedynie psychologicznych punktow
widzenia.

Samotnosé u zrédel podmiotowosci

Punktem wyjScia jest samotnos¢ rozumiana jako czesc naj-
glebszej tajemnicy czlowieka, osadzonej na tym samym pozio-

! Kongregacja Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen zycia apostol-
skiego, Radujcie sie List okélny do oséb konsekrowanych, Watykan 2014, nr 11.
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mie, co osoba czy wolnosé¢, a moze jeszcze glebiej. Samotnosc
tak usytuowana mozna uznac za element samego aktu stworcze-
go, w ktorym Bog obdarowuje czlowieka podmiotowoscia. Dzieje
sie to poprzez oddzielenie od innych, odrebnos¢ osobowa (rze-
czywistos¢ z akcentem duchowym), jak i przez cialo (cielesnos¢,
oddzielenie fizyczne). Samotnos¢ jest podstawowa forma doswiad-
czenia siebie, swej niezbywalnej odrebnosci, jako zadomowienie
u siebie. Mamy zatem dwa poziomy: bycia (wymiar ontologiczny)
i duchowego osadzenia (bycia u siebie, zadomowienia w sobie)?.

Samotnosc¢ nie jest prostg alternatywa wspélnoty z ludzmi,
stanowi bardziej przestrzen dojrzewania, a Pismo $w. rzeczywi-
Scie akcentuje ten problem, kiedy na przyktad w Ksiedze Madro-
Sci spotykamy imie czlowieka — ,samotne stworzenie” (10, 1). Ten
typ obecnosci u pierwszego cztowieka Adama owocowat umiejet-
noscia nazywania rzeczy po imieniu. Taka wlasnie samotnosc¢
stanowi podstawe wypracowywania relacji z otaczajaca cztowie-
ka rzeczywistoscia. Samotnos¢ jest droga poznania i docierania
do prawd, do glebi znaczen. Jest ,trwaniem”, wytrwaloscia by-
cia i Swiadkiem nieprzekazywalnosci swej wewnetrznej prawdy.
Ma to decydujace znaczenie przy podejmowaniu konsekracyj-
nego stylu zycia.

Obok tej podstawowej funkcji w przestrzeni samotnosci na-
biera znaczenia jakos¢ istnienia. Jest ono przestrzenia do zago-
spodarowania, a samotnosc stuzy w duzej mierze wypracowaniu
formatu duchowego cztowieka. Dosadnie to ujal jeden z filozo-
fow: ,W samotnos$ci cztowiek marny czuje swa marnosé, a wiel-
ki — swag wielkos¢” (Schopenhauer).

Przestrzen samotnosci jest przestrzenia zadomowienia.
Uczy umiejetnosci zamieszkania, Ten, kto ,nie jest”, nie potrafi
by¢ ,u siebie”, walesa sie po ,cudzych domach”, jest jakby nie-
obecny w sobie. Zte przezywanie samotnosci moze by¢ zwigzane
z grzechem, co ujawnia ,syndrom Kaina”, ktéry po zabiciu swe-
go brata stat sie tutaczem i zbiegiem (Rdz 4, 12). Grzech wypro-

2 Nalezy z cala powaga przestrzec przed probami tworzenia nowej samoswiado-
mosci typu gender, ktora uderza w zasadniczy spos6b w owo ,bycie u siebie”, gdyz
lansuje swobode wyprowadzania si¢ i funkcjonowania w réznych ,kontekstach”.
Podstepnie niszczy sie sama podmiotowos¢.
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wadza czlowieka na zewnatrz i nie pozwala zamieszkac¢ w sobie.
Czesto w pulapce tego problemu szuka sie¢ odurzenia w wielo-
Sci kontaktow. W tym kontekscie w samotnosci mozna widzie¢
sposbéb powrotu do siebie, odnowienia duchowego, umocnienia
podmiotowosci.

Samotnos$é u zrodel zycia religijnego

Nadajac samotnosci rézne imiona, napotykamy réwniez jej
charakter religijny. Kiedy przyjmuje charakter konsekrowany
oznacza to, ze czlowiek pragnie jedynego towarzystwa — samego
Boga. Wtedy samotnos¢ jest przestrzenia spotkania z Bogiem,
zamieszkiwaniem w Bogu. To wyjasnia takie fenomeny jak od-
wazne podjecie zycia pustelniczego. Samotnos¢ staje sie wtedy
jako zycie zastrzezone dla Boga. Inng samotnos¢ okresla decyzja
naukowca czy polityka, ktory wybiera jg dla kariery, inna za$s —
osoby konsekrowanej. Samotnos¢ jest w tym kontekscie nie tyle
yusytuowaniem” spotecznym, co duchowym. Wedtug sw. Jana od
Krzyza posiada ona dwa oblicza: jest droga do wewnetrznej wol-
nosci oraz jest strézem wyltacznosci w zjednoczeniu mistycznym.

Na poczatku zycia duchowego jest ona rodzajem uwolnienia,
na koncu zas Swietowaniem mitosci. Bég prowadzi dusze droga
coraz wiekszej samotnosci, uciszenia i wolnosci ducha, by nie
byla skrepowana zadnym szczegélowym poznaniem, zadng rze-
czg duchowa, zadnym upodobaniem, zadnym wrazeniem, trwa-
jac w zupelnym ogotoceniu ducha ( por. PD 35,46). U celu drogi
zas, samotnosc staje sie orzezwieniem duszy, gdyz doskonale od-
najduje ona odpoczynek w Bogu (por. PD 35,4).

Samotnos¢ sw. Jana od Krzyza jest wpisana w konflikt
dawnego i nowego cztowieka. Nowy czlowiek pragnie spotkania
z Bogiem, stary cztowiek podaza sladem swoich pragnien. Kon-
fliktowa obecnos¢ pierwiastka naturalnego i boskiego (por. Ga 5,
17) wnosi radykalny spor pomiedzy taska i grzechem, rzeczywi-
stos¢ regularnej walki. Bog wyprowadza cztowieka z ograniczen
jego upadlej natury poprzez przyciaganie do Siebie. Ten rodzaj
duchowej grawitacji wyrywa spod brzemienia dotychczasowosci.
Samotnosc¢ staje sie upragniona jako przestrzen przemiany. Moze
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by¢ poréwnana do samotnosci jedwabnika, owijajacego sie koko-
nem (u sw. Teresy od Jezusa kokon to Chrystus). Bog w upra-
gnionej samotnosci odrywa czlowieka od uwiklania w stworzenie,
leczac wszystkie niezdrowe powigzania. Samotnosc¢ jest jak
miejsce uczynione Bogu, jest zapraszaniem Pana. W samotno-
Sci czlowiek odkrywa i rozeznaje prawde o swej kondycji, czesto
niemoznosci sprostania duchowym zadaniom, wreszcie uczy sie
by¢ sam na sam z Bogiem. W samotnosci pojawia sie caly dra-
mat i piekno tego, co znaczy by¢ cztowiekiem, jest ona droga do
wlasnej istoty. Ona pozwala nazywac i rozeznawac. W niej czto-
wiek dojrzewa do zyciowych decyzji.

Samotnosc¢ jest najbardziej zaangazowanym oczekiwaniem,
gdzie tesknota pojawia sie niemal w stanie czystym. Jest dy-
stansem potrzebnym do poglebienia poznania i milowania. Wiel-
cy samotnicy (np. Ojcowie pustyni czy mnisi pokroju trapistow
lub kartuzéw) przez tyle wiekow wychodzili na ustronia i pusty-
nie, by jeszcze mocniej doswiadczy¢ Boga i swej wlasnej tajem-
nicy. Natura wymaga wshuchania sie. Nie mozna tego osiagnac
w szmerze ludzkiej obecnosci. Zastuchania nade wszystko wy-
maga kontemplacyjny Bog. Samotnos¢ jest jak Swiadectwo mito-
Sci wybranej, jedynej, konsekwentnej, oblubienczej. Jest swoistg
pieczecia konsekrowanej wylacznosci.

Samotnos¢ taka jest najbardziej oczyszczajaca, ptodna, nie
jest jakims wytamywaniem siebie z zasiegu mitosci, ale odnajdy-
waniem czlowieka od wewnatrz. Samotnos¢ potrafi by¢ jednym
z najbardziej radykalnych form wzrastania, poniewaz dopiero jej
przestrzen ujawnia czlowieka <dla siebie>. Kiedy cztowiek uwal-
nia sie od zgietku codziennosci, od mnogosci wrazen i reakcji
uczuciowych, kiedy przestaje zaspokajac swe glody i pragnienia,
przestaje zadowalac siebie, a chce zadowoli¢ Boga, samotnos¢ od-
slania cala swa moc: staje sie przestrzenia prawdy i mitowania.

Samotnosci nie da si¢ przezywac w sposob ,pogodny”, jest
ona zadra tajemnicy. Przezywana nie tyle w sposéb dobry, co
Swiety, potrafi rowniez zabliznia¢ przesztos¢, zamykac etapy zy-
cia, wyzwalac¢, odkrywac glebszy sens, odnalez¢ harmonie. Po-
glebia nade wszystko wrazliwos¢ na cztowieka. Jak zaznaczajq
mistrzowie samotnosci, w niej dojrzewa sie do wielkosci wila-
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snej tajemnicy, ktora sie nosi. W duchowym ogotoceniu, w pu-
stce wyobrazni, czlowiek przemierza samotnie ciemnosc¢ Bozej
drogi. Samotnos¢ nocy ciemnych to wielka kleska wszystkich
ludzkich projektéow, to kleska cztowieka i zwyciestwo Boga. Sa-
motnos$¢ uwalnia od ograniczen natury, zwlaszcza glodéw psy-
chologicznych, a otwiera na to, co duchowe. Poniewaz ,mierzenie
sie” z Tajemnicg wymaga odwagi, wielu ucieka z tej przestrze-
ni. A to boskie oddalenie (Mistrz Eckhart mowi o odosobnieniu)
od wszystkich rzeczy, siebie, cztowieka — czyli w szerokim zna-
czeniu od tego, co stworzone, wprowadza wrazliwos¢ na to, co
boskie. Sw. Jan od Krzyza jest przekonany, ze spelienie oblu-
biericzego charakteru duszy ludzkiej dokonuje sie w samotnosci,
sam na sam z Oblubiencem (Noc ciemna, II 14, 1). Samotnosc¢
jest wiec przestrzenia boskiego spotkania. To dopiero w glebi ta-
kiej samotnosci, w glebi oczekiwania na Osobe, dochodzi do glo-
su cala doniostos¢ spotkania, jako wydarzenia, ktére zmienia
historie czlowieka. Samotnosc¢ wiec wprowadza i poglebia zdol-
nosc¢ do spotkania w wymiar absolutnego, wieczystego spotka-
nia z Bogiem.

Samotnos¢ konsekrowana

Samotnos¢ dla konsekrowanego jest czyms wiecej, jest ukry-
ciem. Bog ukrywa dusze w sobie. Boski Oblubieniec czasem po-
ciaga i pochtania czlowieka w jego tajemniczej glebi, domagajac
sie wylacznosci. Czlowiek duchowy podejmuje samotnosc¢, gdyz
nadchodzi Bog i puka w bramy serca: stoi i kolacze (Ap 3, 20).
Samotnosc¢ jest otwieraniem bram swego istnienia dla Stworcy.

Samotnos¢ konsekrowana przywotuje trzy metafory: pustyni,
obloku, lona. Cztowiek konsekrowany czuje jakby go umieszczo-
no w jakiejs najglebszej i nieogarnionej samotnosci lub na bez-
brzeznej i niekonczacej sie pustyni, gdzie nie mozna juz ozywiac
czy karmic zadnego stworzenia. W takich warunkach oczyszcza
sie ,rdzen” cztowieczenstwa, jak organizm z pasozytow.

Zewnetrza samotnos¢, samotnosc cierpienia czy oddziele-
nia od ludzi ma czasem za zadanie jeszcze bardziej uswiadomicé
tajemnice trwania przy Chrystusie serce przy sercu, jak to ro-
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zumie bl. Elzbieta z Dijon. Posrod tej samotnosci Bog oddziela
niczym oblokiem od rzeczy ziemskich, aby zachowac¢ milujace-
go catego dla siebie (List 269).

W jej blaskach dostrzega sie wyrazniej prawde o stworzeniu,
wspanialg i przerazajaca zarazem. Samotnos$¢ przypomina wte-
dy dojrzewanie w ciemnym tonie. Brak wyraznych i uchwytnych
konturow zycia jest dla zmystowego cztowieka przyzwyczajonego
do ksztaltow i miar nie tyle trudne, co koszmarne.

Dzieki samotnosci roz§wietlona zostaje tajemnica cztowieka
jako pieknego i zamieszkalego przez Boga. Bl. Elzbieta z Dijon,
ktora chciata by¢ uwielbieniem chwaly Boga, zrozumiala, jakie
jest marzenie Stworcy: moéc kontemplowaé Siebie w stworzeniu,
niczym w czystym i bez skazy krysztale, i widzieé, jak promieniu-
Jje wszystkimi Jego doskonatosciamii catq Jego pieknosciq (Ostat-
nie rekolekcje, 8)3. Dlatego $wieci poSwiecaja zycie temu dzietu,
czesto wybierajac niezrozumiate ukrycie, samotnosc¢ i milczenie
swego istnienia. Chcg bronic i odkrywac tajemnice boskiego za-
mieszkania, jak sw. Teresa od Jezusa w diamentowym patacu
duszy. Osoba konsekrowana winna odkry¢ samotnos¢ Boga, sa-
motnos¢ Chrystusa jako swoje zadanie.

Czlowiek duchowy, pragnac iS¢ powaznie droga pierwsze-
go przykazania i mitlowac¢ Boga z calego serca, szuka wylaczno-
Sci. Pragnie samotnoscia otoczy¢ sie jak wewnetrzna atmosfera,
by dotrzymywac¢ towarzystwa najdostojniejszemu Gosciowi du-
szy. Zycie religijne staje sie goscinnoscia serca, wyczekiwaniem,
czuwaniem. Chrystus jest dla duszy rozmitowanej sakramen-
talnym <Wszystkim>. Wtedy samotnos¢ jest zrodlem pokoju
i szczesScia, a Swiadomos$é, ze jest sie dla Boga zupelnie sam,
tzn. calosciowo, jeszcze bardziej zaprasza do ukrycia. W samot-
nosci cztowiek potwierdza, ze nasze zZycie jest ukryte z Chrystu-
sem w Bogu (Kol 3,3).

Samotnos¢ serca dla osoby konsekrowanej winna by¢ jak
y,mala Betania”, gdzie Chrystus chetnie przychodzi odpoczaé. To
w samotni ducha czlowiek pozwala sobie na najczulsze uczucia
i wyznania. Samotnos$¢ wyznacza przestrzen zawierzenia. Blogo-

3 Tamze, s. 178.
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slawiona Elzbieta z Dijon wyznaje Chrystusowi tajemnice swej
samotnosci: Bede zyé¢ w samotnosci, sam na sam z Tobaq, zaj-
mujqc sie tylko Tobq, zyjac tylko dla Ciebie, rozmawiajac tylko
z Tobaq (Dzienniczek, 27.03.1899)*.

Konsekracja w swej istocie powiazana jest z Chrystusem.
Dlatego mozna mowic¢ o uczestniczeniu w Jego samotnosci. Mo-
zemy uczestniczy¢ w samotnosci Syna Bozego i towarzyszy¢ Mu
w najtrudniejszych chwilach. To fascynowato na przyklad sw. Te-
rese od Jezusa. Odkryta ona, ze to przede wszystkim Chrystus
potrzebuje pocieszenia, a nie my. Nie chce skupiac sie na sobie.
To bardzo wazna zmiana perspektyw: w glebi wlasnego osamot-
nienia, w glebi goryczy pragnac pocieszac jeszcze bardziej udre-
czonego Boga. To jest duchowa szlachetnos¢ do odkrycia, do
podjecia. Czlowiek samotny ma wigec nieprawdopodobna oka-
zje, by ofiarowa¢ Bogu wlasna samotnos¢. Za to czeka najwyz-
sza nagroda. Tu nalezy dodac jeszcze cos istotnego — modlitwa
takich ludzi jest najbardziej skuteczna. Zamiast utyskiwac i po-
krywac czas kirem zaloby dla niespelnionych oczekiwan, naleza-
loby zobaczy¢ to jako niezwykle wyrdznienie, jak wprowadzenie
do patacu Kréla.

Ta Boska Samotnos¢ osiaga swa pelnie w Chrystusowym
zstapieniu do piekiel. W nasladowaniu zstepowania Chrystusa
do piekiet noce ciemne sw. Jana od Krzyza znajduja swoje teo-
logiczne wyjasnienie. W takiej samotnosci rodzi sie dar nowego
zycia, zycia, ktore przynalezy catkowicie do Boga.

Samotnosé jest mistyczna

Zupelnie inny charakter ma samotnos¢ zjednoczenia. Na
poczatku jest ona ogoloceniem ze wszystkich rzeczy i dobr tego
Swiata. Bog prowadzi dusze droga coraz wickszej samotno-
Sci, uciszenia i wolnosci ducha, by nie byla skrepowana zad-
nym szczegdélowym poznaniem, zadna rzecza duchowa, zadnym
upodobaniem, zadnym wrazeniem, trwajac w zupelnym ogotoce-
niu ducha (por. Jan od Krzyza, Piesri duchowa 35, 46). Dosko-

4 Tamze, s. 55.
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natos¢ zdobyta poprzez caltkowita samotnos¢, staje sie pozniej
orzezwieniem duszy, gdyz doskonale odnajduje ona odpoczynek
w Bogu (por. tamze 35, 4). Poznanie tajemnic bozych odbywa sie
w samotnoscii glebokim milczeniu, a w biernej uwadze mitosnej
Bog objawia swa milos¢ duszy, ktora trwa w zapomnieniu i na-
stuchiwaniu duchowym (por. Zywy ptomien milosci 3, 34-36).

Sw. Jan od Krzyza dla zobrazowania tego zagadnienia pro-
ponuje nam symbol samotnego ptaka i z analizy jego zachowan
czyni piekny przyczynek do naszego tematu. Korzystajac z psal-
mu 101 przytacza tekst o samotnym wréblu na dachu. Samot-
na dusza posiada wlasciwosci samotnego ptaka:

e  ktory spoczywa zwykle na najwyzszych miejscach (tzn.

duch wznosi sie¢ w kontemplacji na boskie wyzyny),

e ktory ma dziob zwrécony w strone powiewu wiatru
(tzn. duch zwraca sie w te strone, skad przybywa duch
Bozej mitosci),

e ktory przebywa zwykle sam inie dopuszcza inne-
go ptaka blisko siebie, a gdy sie ktory zblizy natych-
miast odlatuje (tzn. duch w kontemplacji oddala sie od
wszystkich rzeczy i nie chce niczego, jak tylko samot-
nosci w Bogu),

e  ktory Spiewa glosem pelnym stodyczy (Spiew duszy dla
Boga jest najmilszym darem),

e  ktory nie ma okreslonego koloru (tzn. nie jest zabar-
wiony uczuciem zmystowym czy milosci wlasnej i... nie
moze wypowiedzie¢, ani okresli¢ swych przezy¢, a to,
co posiada jest przepasciq wiedzy Bozej) (por. Piesn du-
chowa 14-15,24).

Samotnosc¢ zjednoczenia odslania wiec inne oblicze. W sa-
motnosci czlowiek wznosi sie ponad wszystko, ponad wlasne
mozliwosci duchowe i zapodmiatawia sie bezposrednio w Bogu.
Jego dusza nie tylko uwalnia sie od udreczen i pozadan, ale tym
bardziej Bog rozmilowuje sie w niej, dla tej wlasnie samotnosci
(por. Piesn duchowa 35, 2). W 14 strofie Piesni miedzy duszq
i Oblubiericem (por. C prolog) dusza upojona wota: ,M6j Ukocha-
ny jest.... jak samotnos¢, w ktérej brzmig organy”. Do tego na-
wiazat Ojciec swiety Franciszek, przywoltujac spotkanie Eliasza
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z Panem. Stwierdzil, ze Bog jest jak ,szmer lagodnego powiewu”
lub - jak glosi tekst oryginalny — ,dzwieczaca ni¢ ciszy”. W ten
sposob ,zbliza sie Pan, z owa dzwiecznoscia ciszy, wlasciwej mi-
tosci, nie czyniac z tego widowiska” (Franciszek o tajemnicy Bo-
zego Narodzenia, 12.12.2013).

Sw. Jan od Krzyza wyjasnia, ze w duszy rozbrzmiewaja akor-
dy najcudowniejszej boskiej muzyki i nazywa to ciszq przepojong
— stodycz muzyki i ukojenie ciszy zarazem (por. Piesri duchowa
14-15,25). Samotnosc¢ przemienia si¢ w samotnosc¢ rozspiewana
mitoscia i wolnoscia, w ktérej zadomawia sie Duch.

Samotnosé¢ jest eklezjalna

W wybranej samotnos$ci, w momencie, gdy serce ogarniete
jest wylacznoscig wzgledem Pana, w istocie doznaje ono tajem-
nicy rozszerzenia, bo stworzone jest przeciez do milowania. Gle-
boka samotnos¢, ktora w jakis sposob zamyka zycie w niebie,
sprawia, ze cztowiek nie tylko nie przestaje sie interesowac tymi,
ktorzy zyja na ziemi, ale konsekracja dopelnia spojrzenia. Samot-
nosc¢ pelna mitosci jest droga do Boga, a moze jeszcze bardziej
jasno — droga przez Boga do ludzi. W takiej samotnosci cztowiek
spowraca”. W takiej samotnosci rodzi sie potrzeba dzielenia sie
ta jedyna miltoscia. Bl. Elzbieta z Dijon pisze: ,Chcialabym sie
cala przemieni¢ w milczenie i adoracje, bym coraz bardziej mo-
gla pozwala¢ przenikac sie Bogu i Nim napelniac¢ tak, by przez
modlitwe przekazywac¢ Go tym biednym duszom, ktore nie znaja
daru Bozego” (List 131)%. W tej rozmodlonej samotnosci rodzi sie
rowniez potrzeba zawalczenia o zbawienie dla cztowieka, zwlasz-
cza o tego, ktory jest najdalej od drog zbawienia, albo zuchwale
kroczy z gorszego w gorsze.

Samotnos¢ wybrana nie jest rezygnacja z czlowieka, jest
wybraniem i darowaniem dla niego najpieckniejszej rzeczy w ta-
jemnicy ducha. Tym darem jest najwyzsze szczeScie — zbawienie
kazdego. Sw. Teresa od Jezusa, ktérej jubileusz 500-lecia obcho-
dzimy w 2015 roku pozostawita niezwykla modlitwe: ,,O Boze moj

5 Tamze, s. 98.
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prawdziwy, wiem, jak dziwna to rzecz, o co Cie prosze, bys mito-
wal tych, ktorzy Ciebie nie mituja, bys otworzyl tym, ktérzy nie
kotaczg, bys zdrowie przywrocit tym, ktérzy kochaja sie w stabo-
§ci swojej i robia, co moga, aby ja jeszcze pogorszyc! Ale powie-
dziates, Panie, zes przyszedl szukac¢ grzesznikow, oto ich masz,
oto prawdziwi grzesznicy! Nie patrz na nasza Slepote, Boze moj,
jeno na te zdroje krwi, ktéore Syn Twoj za nas przelal. Im ztos¢
bardziej zajadla, tym wspanialej niech nad nia zajasnieje Twoje
mitosierdzie!” (Wotania duszy do Boga 8, 3).

W ostatnim akapicie nalezy uderzy¢ w ton najwyzszy —
eschatologiczny. Oprocz prawdy, z ktora sie oswoiliSmy ze niebo
jest spotecznoscia zbawionych, nalezy wydobyc¢ i te treS¢ niezwy-
kla, ze w niebie jest nade wszystko miejsce na — wyjatkowe pod
kazdym wzgledem — sam na sam z Bogiem. Mam wrazenie, ze
glowna laska nieba jest to, ze czlowiek juz wreszcie przestanie
zajmowac sie soba, a w pelni zajmie Bogiem. Samotnos¢ to naj-
prostsza droga do celu.

Summary
Solitude and its meaning to the spiritual life

Solitude is the most involved waiting where longing is present almost in its pure
form. It is a distance needed to deepen a knowledge and love. Great solitaries
went to the desert in order to experience God and their own mystery deeper.
Nature of solitude demands to listen. It is impossible to achieve it in a murmur
of human presence.

tlum. Krzysztof Stawicki CMF
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ks. Jacek Froniewski
Wroclaw

Zycie i dzielo brata Rogera z Taizé jako
profetyczny znak dla podzielonych chrzescijan

Stowa-klucze: brat Roget, zycie, profetyzm, Swiadectwo

Streszczenie
W tym roku przypada setna rocznica narodzin i dziesiata rocznica $mierci brata
Rogera z Taizé. Ten krotki szkic pragnie ukazac te postac jako ciagle inspiruja-
cy profetyczny znak dla podzielonych chrzescijan. Prezentacja ta obejmuje trzy
plaszczyzny: biograficzne tto, powotanie do zycia monastycznego we Wspélnocie
z Taizé oraz wizje jednosci dla podzielonych chrzescijan proponowana przez brata
Rogera. W podsumowaniu wskazano pewne uniwersalne elementy w duchowosci
brata Rogera, ktore moga by¢ inspiracja dla kazdej wspolnoty chrzescijanskiej.

Nigdy nie pogédz sie z gorszacym faktem podziatlu chrze-
Scijan, ktérzy tak ochoczo wyznaja mitosé blizniego, a pozosta-
ja podzieleni. Umituj gorqco jednos$é Ciala Chrystusowego' — te
slowa brata Rogera wpisane w Regute Wspéblnoty z Taizé wyda-
ja sie by¢ najlepszym streszczeniem jego zycia. W tym roku mija
doktadnie 100 lat od jego narodzin — z tej okazji w wielu miej-
scach na swiecie, a przede wszystkim w samym Taizé gromadzi
sie wielu mlodych i starszych na modlitwie oraz refleksji nad
jego dziedzictwem. Jak widzimy te posta¢ w 10 lat po Smierci?
Moze to jeszcze kréotka perspektywa, ale na tyle wystarczajaca,
by juz z pewnego dystansu oceni¢ owoce jej zycia. Kim byt zalo-
zyciel Wspoélnoty z Taizé? — prorokiem wprowadzajacym Kosciét
w XXI wiek? charyzmatycznym ekumenista? odnowicielem Zy-

! Brat Roger, Reguta. Listy i modlitwy, b.m.w. 1981 (druk powielaczowy), s. 9.
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cia monastycznego w zeSwiecczalej Europie Zachodniej? auto-
rytetem duchowym dla tysiecy mtodych ludzi na calym swiecie?
oryginalnym teologiem mowiacym o Bogu nie z wyzyn uniwersy-
teckich katedr, lecz w prostocie serca jako zywy Jego swiadek?
Ten krotki szkic jest pewna proba poszukiwan odpowiedzi na po-
wyzsze pytania, ale przede wszystkim zachetg do refleksji nad
dorobkiem brata Rogera i jego wspolnoty z Taizé na nieco gleb-
szym poziomie niz tylko fascynacja pieknem modlitw z kanona-
mi i fenomenem wielotysiecznych spotkan mlodziezy przez nia
organizowanych. Limitowane ramy tego artykulu sprawiaja, ze
prezentacja tej postaci ograniczona bedzie do trzech aspektow:
biograficznego tta, ktére pozwoli nam uchwyci¢ kontekst Zycio-
wych wyboroéw brata Rogera; realizacji powolania do zycia mona-
stycznego we Wspolnocie z Taizé oraz wizji budowania jednosci
wsrod podzielonych chrzescijan.

1. Najwazniejsze etapy zycia brata Rogera

Roger Schutz urodzil sie 12 maja 1915 roku w Proven-
ce (kanton Vaud) we frankofonskiej czesci Szwajcarii?. Byt naj-
mlodszym z dziewieciorga dzieci pastora Kosciota reformowanego
Charlesa Schutza® i pochodzacej z Francji Amélie Marsauche.
Wielkim autorytetem dla malego Rogera byla babcia ze strony
mamy Maria-Louise Marsauche, ktora podczas pierwszej wojny
Swiatowej przyjmowata uchodzcéw na potnocy Francji, a takze
jako protestantka chodzita sie modli¢ do katolickiego koSciota,

2 Podstawowe dane biograficzne na podst.: S. Laplane, Frére Roger de Taizé. Avec
presque rien..., Paris 2015; S.J. Koza, Schutz Roger, w: Encyklopedia katolicka t.
17, Lublin 2012, k. 1298-1299; J. Oeldemann, Schutz Roger, w: Personenlexikon
Okumene, Hg. J. Ernesti, W. Thonissen, Freiburg im Br. 2010, s. 206-208 oraz J-C.
Escaffit, M. Rasiwala, Historia Taizé, Warszawa 2009. Ponadto autor przez wiele ty-
godni w latach 1989-1992 jako wolontariusz pomagal w organizacji spotkan mto-
dziezy w Taizé oraz Wroctawiu, Pradze i Budapeszcie, stad liczne fakty przytacza
z autopsji, gdyz nawigzal wowczas bliskie kontakty ze Wspdlnota.

3 Ojciec Rogera nosit wtasciwie pisane z niemiecka nazwisko Schiitz, lecz po §lu-
bie jego zona o pochodzeniu francuskim, ktérej nie podobat sie niemiecki charakter
nazwiska, zaczeta uzywac pisowni bez umlautu. Dokumenty oficjalne oscylowaty
miedzy oboma zapisami. Dzi§ przyjmuje sie powszechnie pisownie Schutz — zob.
S. Laplane, dz. cyt., s. 469, przypis 6.
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by w ten sposob wyrazi¢ swoj sprzeciw wobec absurdalnosci tego
krwawego konfliktu dzielacego chrzescijanskie narody. Brat Ro-
ger tak po latach odczytywatl jej inspirujacy wplyw na jego zycie:
»,Cud jej zycia na tym polegal, ze godzac w sobie nurt wiary pro-
testanckiego pochodzenia z wiara katolicka, potrafita nie stac
sie symbolem wyparcia sie swoich... Intuicja mojej babki musia-
la obdarzy¢ mnie juz w dziecinstwie katolickg duszg”™. W 1931
roku Roger zapadt na z trudem wyleczona gruzlice. Dtugotrwata
choroba byta dla niego czasem glebokich przemyslen nad swoim
powolaniem?®. Na zyczenie ojca, ktory widzial go w przysztosci pa-
storem, lecz wbrew wlasnym zamilowaniom do literatury, podjat
studia teologii ewangelickiej w Lozannie i Strasburgu (1936-40).
Tutaj rozwinely sie jego zainteresowania zyciem monastycznym,
ktoremu to tematowi poswiecit swoja prace dyplomowsa Ideat mo-
nastyczny do czaséw Sw. Benedykta i jego zgodnosé z Ewange-
lig® obroniona w 1943 roku.

W sierpniu 1940 roku przerwal studia i pojechat na rowe-
rze do podbitej przez hitlerowcéw Francji, z mys$la o znalezieniu
domu, w ktérym moégltby pomagac cierpiacym i wies¢ samotne Zy-
cie poswiecone modlitwie. Jego wybor padl na stary dom w Taizé —
malenkiej, burgundzkiej wiosce na gtebokiej prowincji, oddalone;j
0 10 km od Cluny. I tak wlasnie 20 sierpnia 1940 roku zaczela sie
historia przysztej Wspolnoty z Taizé”. O wyborze takiej lokalizacji
zadecydowaly w duzej mierze dwa czynniki®: z jednej strony wta-
Snie bliskos¢ Cluny z jego wielka, historyczna tradycja zycia mo-
nastycznego, z drugiej polozenie zaledwie kilkanascie kilometréw
od linii demarkacyjnej oddzielajacej péinocna, okupowansg czesc
Francji, od potudniowej pod rzadami Vichy, dzieki czemu byl to

*J-C. Escaffit, M. Rasiwala, dz. cyt., s. 12. Zob. tez Wybraé mito$¢. Brat Roger
z Taizé 1915-2005, Poznan 2008, s. 21-23, 66; Brat Roger z Taizé, Bég moze tylko
kochaé, Warszawa 2005, s. 55. Por. S. Laplane, dz. cyt., s. 19.

5 Zob. Brat Roger z Taizé, Bég moze tylko kochaé, dz. cyt., s. 47.

6 Zob. wiecej J-C. Escaffit, M. Rasiwala, dz. cyt., s. 26-28.

" Por. Wybraé mitoéé, dz. cyt., s. 27; S. Laplane, dz. cyt., s. 99-102.

8 Brat Roger czesto wspominal, ze decydujace dla niego byly tu stowa starej kobie-
ty z Taizé, ktora udzielita mu gosciny w pierwszym dniu, gdy zawital tam w poszu-
kiwaniu domu dla wspélnoty — zob. J.-M. Paupert, Taizé i Kosciét jutra, Warszawa
1969, s. 30.

52



Zycie i dzieto brata Rogera z Taizé jako profetyczny znak dla podzielonych chrzescijan

Swietny punkt przerzutowy dla uciekinierow przed hitlerowskim
terrorem, a zwlaszcza Zydow. W tym czasie powstat pierwszy szkic
przysztej Reguly Wspoélnoty wydany 1 pazdziernika 1941 roku pod
tytutem Communauté de Cluny. Notes explicatives’. Rowniez wow-
czas Roger nawiazuje pierwsze kontakty ekumeniczne z katolic-
kimi prekursorami ekumenizmu — 4 lipca 1941 Taizé odwiedza
o. P. Couturier, a w koncu wrzesnia 1942 roku przyszly przeor
z Taizé uczestniczy w spotkaniu ekumenicznej Grupy z Dombes,
gdzie poznaje stynnego teologa o. H. de Lubaca.

Gdy w potowie pazdziernika 1942 roku Roger znalazl sie
w Szwajcarii, dowiedziatl sie, ze po zajeciu potudnia Francji w li-
stopadzie przez wojska niemieckie dom w Taizé odwiedzito gesta-
po. Postanowit wiec pozosta¢ w Genewie i tu rozpoczac realizacje
opracowanej przez siebie koncepcji zycia wspolnotowego. Przy-
laczaja sie do niego Max Thurian — p6zniejszy teolog Wspolnoty
z Taizé!°, Pierre Souvairan i Daniel de Montmollin. W miedzy-
czasie Roger konczy studia i 16 lipca 1944 roku zostaje ordyno-
wany na pastora Kosciola reformowanego. Doswiadczenia tego
czasu zbiera w ksiazce Introdution a la vie communautaire wy-
danej w pazdzierniku 1944 r. Pod koniec tego miesiaca Roger,
Max i Pierre, a pozniej Daniel, udali sie do Taizé, by w koncu
tam w pelni urzeczywistni¢ swoj ideal monastyczny wzorowany
na kluniackim duchu modlitwy i pracy. Tuz po wojnie ta mata
wspolnota zajmowala sie niemieckimi jencami i osieroconymi
dzie¢mi. Wnet dolaczyli kolejni trzej wspottowarzysze i w Wielka-
noc 1949 roku tych pierwszych siedmiu braci ztozylo profesje!!
na cale zycie, a dotychczasowa Communauté de Cluny przyjeta
nazwe Communauté de Taizé. Jej przeorem zostal Roger Schutz,
ktory odtad nazywatl siebie zawsze brat Roger, a bracia mowi-
li o nim ,nasz brat”. Z czasem nabralta ona charakteru prawdzi-
wie ekumenicznego, gdy przyjeto do niej takze braci z innych

9 Zob. fragmenty tamze, s. 48-50.

10 Zob. szerzej systematyczne opracowanie teologii Maxa Thuriana ze szczego-
towa bibliografia wszystkich jego publikacji, ale tylko do 1970 roku - H. Fox, Die
Theologie Max Thurians, Trier 1971.

1 Uzyto wlasnie dokladnie terminu ‘profesja’, aby podkresli¢ odniesienie do tra-
dycji monastycznej — zob. S. LapLaNE, dz. cyt., s. 166-167; formule zlozonej wowczas
profesji zob. tamze, s. 174-175.
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wyznan — w 1961 r. pierwszego anglikanina, a w 1969 r. pierw-
szego katolikal!?.

Brat Roger od poczatku chcial, by Wspolnota z Taizé byla za-
angazowana w budowanie pojednania miedzy podzielonymi chrze-
Scijanami. W latach 50-tych i 60-tych Taizé bylo miejscem licznych
oficjalnych i nieoficjalnych spotkan ekumenicznych. Rowniez brat
Roger nawiazywal bardzo wiele osobistych kontaktow ekumenicz-
nych. Jednak przelomowym byto dla niego — jak czesto podkreslat
— spotkanie z papiezem Janem XXIII, ktory utwierdzit Wspolnote
z Taizé w jej powotaniu do budowania jednosci chrzescijan. Ten-
ze papiez zaprosil braci Rogera i Maxa do uczestnictwa w Sobo-
rze Watykanskim II w charakterze obserwatorow!s.

Od konca lat 50-tych do Taizé zaczelo przybywac coraz wie-
cej mtodych ludzi z réznych stron swiata. Bylo to nowe wyzwanie
dla braci. W 1970 roku brat Roger zapowiedzial ,sobér mto-
dych”, ktéry rozpoczat sie¢ w 1974 roku gromadzac 40000 mlo-
dych, a p6zniej zastapiony zostal przez ,pielgrzymke zaufania
przez Ziemie” trwajaca do dzis!*. Spotkania mtodziezy organizo-
wane przez Wspolnote najpierw w jej siedzibie, a potem w wiel-
kich miastach Europy i na innych kontynentach staly sie wrecz
znakiem rozpoznawczym Taizé. Dzieki nim sposéb modlitwy wy-
pracowany przez Wspolnote i idea pojednania rozprzestrzenity
sie po calym swiecie. Brat Roger dzielil si¢ swoimi przemyslenia-
mi z mtodymi w listach przygotowywanych w réznych miejscach
Swiata naznaczonych trudnymi doswiadczeniami, ktére pisane
byly co roku na kolejne spotkania mtodych i stanowily materiat
do pracy w grupach dzielenia si¢ w Taizé. Przeor Taizé opubli-
kowal réwniez sporo ksiazek zawierajacych jego medytacje, mo-
dlitwy i zapiski z dziennikow!®.

Bez watpienia wielkim wyrazem uznania dla znaczenia dzie-
la brata Rogera i jego Wspo6lnoty byta wizyta w Taizé papieza Jana

12 Zob. J-C. Escaffit, M. Rasiwala, dz. cyt., s. 176.

13 Zob. Brat Roger z Taizé, Bég moze tylko kochaé, dz. cyt., s. 64-67.

14 Por. Wybraé mito$é, dz. cyt., s. 48-51.

15 Petna bibliografia zob. tamze, s. 141-142. Por. S.J. Koza, dz. cyt., k. 1299 oraz
pelna bibliografia dotyczaca Taizé — A. Lopalewski, Taizé przypowiesciq o komunii
i pojednaniu. Formacja chrzescijariska wspélnoty z Taizé, Lublin 2011, s. 141-145.
Od 2011 roku zaczeto wydawac w Taizé dziela zebrane br. Rogera.
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Pawtla II 5 pazdziernika 1986 roku. Znamienne sa tu stowa pol-
skiego papieza wypowiedziane w Kosciele Pojednania: ,Papiez, tak
jak wy, pielgrzymi i przyjaciele wspolnoty, przybyt tu na chwile, ale
do Taizé przybywa si¢ jak do zrodla”. Ale jeszcze mocniej Jan Pa-
wel II wsparl wspolnote w jej powolaniu w stowach skierowanych
do braci'®, ktére jeden z nich tak skomentowat: ,Aby wyjasnic ko-
mus sens powolania wspoélnoty, wystarczy da¢ mu do przeczytania
slowa papieza. To jest najlepsze wprowadzenie do naszego zycia”!”.
Przybywali tu réwniez inni zwierzchnicy koscielni jak np. arcybi-
skup Canterbury — prymas Kosciota anglikanskiego George Ca-
rey, ktory w sierpniu 1992 r. spedzit w Taizé tydzien z mlodzieza
ze wszystkich diecezji anglikanskich. Dowodem docenienia wkita-
du brata Rogera na rzecz pojednania i pracy z mlodzieza byly tez
liczne nagrody o miedzynarodowym prestizu jak np.: Nagroda Tem-
pletona (1974), doktorat honoris causa ATK w Warszawie (1986)'8,
Nagroda UNESCO za Wychowanie do Pokoju (1988), Nagroda Ka-
rola Wielkiego (1989), Nagroda Roberta Schumanna (1992).

W wieku 83 lat brat Roger oficjalnie wobec braci wskazuje na
swojego nastepce brata Aloisa — niemieckiego katolika, bedacego
cztonkiem Wspélnoty od 1974 roku, ktoéry ma stac jej przeorem
po Smierci zatozyciela. A Smierc¢ przyszta w sposéb niespodzie-
wany — 16 sierpnia 2005 roku podczas wieczornej modlitwy brat
Roger zostal zasztyletowany przez niezrownowazong psychicznie
kobiete pochodzaca z Rumunii.

2. Fenomen Taizé jako wspélnoty monastycznej

Charyzmat brata Rogera bez watpienia jest podstawa feno-
menu kojarzonego z nazwa Taizé, lecz to dzieto swoje serce i sile
znajduje we Wspolnocie, ktora on zalozyl'. Zeby zrozumiec orygi-
nalnos¢ Wspolnoty z Taizé trzeba sobie przede wszystkim uswia-

16 Zob. Brat Roger z Taizé, Mito$é ponad wszelkq mitosé. Zrédta Wspélnoty z Ta-
izé, Poznan 1991, s. 98-101.

7 Papiez Jan Pawet Il w Taizé, Taizé 1986, s. 6 (broszura opublikowana dla mto-
dych przybywajacych do Taizé).

18 Zob. laudacje wygloszona z tej okazji w: A. Skowronek, Odkrywanie jednosci,
Warszawa 1988, s. 110-117.

19 Por. Brat RoGeR z Taizi, Bég moze tylko kochaé, dz. cyt., s. 25.
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domic, ze na gruncie protestanckim zycie zakonne po Reformacji
praktycznie zupelnie zaniklo. Bezwzgledna krytyka takiej formy
zycia chrzescijanskiego dokonana przez Ojcow Reformacji?°, spra-
wila, iz przez 400 lat nikt nie Smial w tej dziedzinie polemizowac.
Ostrze tej krytyki bylo skierowane gléwnie przeciw slubom za-
konnym, majacym gwarantowac¢ usprawiedliwienie z uczynkow,
a nie z samej taski, co przeczylo fundamentalnej zasadzie prote-
stantyzmu sola gratia?'. Jednak juz od drugiej potowy XIX wieku
zaczely sie pojawiac¢ w protestantyzmie grupy wspoélnie zyjacych
diakonis, ktore po II wojnie swiatowej sktadaly takze sluby — Ro-
ger poznat jesienia 1940 roku taka wspo6lnote w Grandchamp?2.
Dalszg inspiracja dla Wspélnoty z Taizé byt takze eksperyment,
dziatajacego w latach 1935-37 w Finkenwalde (obecnie Szcze-
cin-Zdroje), opozycyjnego wobec rezimu hitlerowskiego, semi-
narium dla pastoréow zalozonego przez Dietricha Bonhoeffera
— wybitnego luteranskiego teologa. Prekursorski w swiecie pro-
testanckim charakter tego osrodka polegal na wdrazaniu zycia
wspolnotowego — byt to taki quasi-zakonny dom braterski, gdzie
istotnymi elementami zycia byta: codzienna wspolna medytacija,
zwyczaj osobistej spowiedzi — dawno zarzucony w luteranizmie
czy wspolne dysponowanie finansami?®. Jednak sam ideat zycia
monastycznego byl wzorowany przez brata Rogera bezposred-
nio na przykladzie dwoch niezwykle waznych w historii centrow
odnowy monastycyzmu, promieniujacych onegdaj na cata Eu-
rope, a polozonych w bezposredniej geograficznej bliskosci Taizé
—benedyktynskiego opactwa w Cluny i cysterskiego w Citeaux?.

20 Zob. Wyznanie augsburskie, art. XXVII oraz Obrona Wyznania augsburskie-
go, art. XXVII, w: Ksiegi Wyznaniowe Kosciota Luteranskiego, Bielsko-Biata 1999,
s. 156-158 oraz 313-322. Luter napisat tez w 1521 r. osobny krotki traktat w 139
punktach krytykujacy §luby zakonne De votis monasticis Martini Lutherii judicium
(WA 8, 323-329) - tekst niemiecki: Ein Urteil Luthers tiber die Klostergeliibde, w: Lu-
ther deutsch. Die Werke Martin Luthers in neuer Auswahl ftir die Gegenwart, Hg.
K. Aland, Géttingen 1991, Bd. 2, s. 313-322. Por. J.-M. Paupert, dz. cyt., s. 55-56.

21 Echo tego pogladu znajdujemy w zapisie Reguly Taizé: ,Wiesz, ze zbawienie
zapewnia ci jedynie laska Pana naszego Jezusa Chrystusa; nie narzucaj wiec sobie
ascezy dla niej samej” — Brat RoGeRr, Reguta. Listy i modlitwy, dz. cyt., s. 6.

2 Zob. J-C. Escaffit, M. Rasiwala, dz. cyt., s. 20-21; S. LapLANE, dz. cyt., s. 106-107.

23 Zob. szerzej D. Bonhoeffer, Zycie wspélne, Krakéw 2001.

24 Por. A. Lopalewski, dz. cyt., s. 74-75.
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Pierwszy zarys reguly dla przyszlej wspolnoty jej zalozyciel za-
wart w publikacji z 1941 roku Communauté de Cluny. Notes expli-
catives, gdzie jako podstawowa 0§ budowy braterskiej wspolnoty
wskazat zycie w duchu Blogostawienstw — radosci, prostocie i mi-
tosierdziu, co juz na state bedzie wyznacznikiem formacji w Taizé?®.
Nastepnie idee zycia wspolnotowego rozwinat we wspomnianej juz
ksiazce z 1944 roku Introdution a la vie communautaire. Pierwsza
wersja Reguly Taizé powstala na przelomie 1951/52 roku?¢. Jej
tekst pozniej ewoluowal — na 40-lecie Wspolnoty odnowiony wa-
riant reguly przyjal nazwe Male Zrédlto Taizé*’, a nastepny zostal
poprzedzony seria tekstéw brata Rogera tworzacych w catosci Zré-
dia Taizé®®. Zmieniajacy sie tekst Reguly, cho¢ w istocie przesta-
nia niezmienny, w swojej formie coraz bardziej stawatl sie poetycka
medytacja nad Ewangelia zaaplikowang do zycia wspoélnotowego.
Nie mial on nigdy charakteru jakichs konstytucji zakonnych, co
raczej byl zbiorem zasadniczych intuicji brata Rogera, wyrazaja-
cych jego wizje Wspodlnoty. W pewien sposob Reguta traktowana
byla przez jej autora jako pewne prowizorium otwarte na ciagte
inspiracje Ducha Swietego — jak pisat on w jednej z jej poprzed-
nich wersji: ,Jesliby ta reguta miata by¢ traktowana jako cos za-
mknietego i zupelnego, i gdyby zwalniala nas z coraz usilniejszego
poszukiwania Bozych zamierzen, milosci Chrystusa i swiatta Du-
cha Swietego, znaczyloby to, ze wzieliSmy na siebie niepotrzeb-
ny ciezar; lepiej bytoby, gdyby nie zostala ona nigdy napisana”°.

Do Reguly dotaczony jest tekst slubow wieczystych nazwa-
nych tu ,Zaangazowaniem na cale zycie”°. Brat Roger poczatkowo
dhugo sie wahat przed wprowadzeniem slubow wieczystych. Byto
to zwiazane przede wszystkim z obawami przed niezrozumieniem

% Por. M. Grygiel, Taizé, w: Encyklopedia katolicka t. 19, Lublin 2013, k. 448.

% Br. Roger zaprezentowat ja braciom w Wielkanoc 1952 r. — zob. S. Laplane,
dz. cyt., s. 192-193. Calos¢ tekstu pierwotnej reguly w polskim ttumaczeniu zob.
J.-M. Paupert, dz. cyt., s. 237-266.

2T Reguta zwana ,mate Zrédto” Taizé, b.m.r.w. (tekst powielaczowy wydany przez
Wspélnote z Taizé). Por. Brat Roger, Regula. Listy i modlitwy, dz. cyt., s. 5-46.

28 7Zob. Brat Roger z Taizé, Milo$¢ ponad wszelkq milosé. Zrédla Wspélnoty z Ta-
izé, Poznan 1991, oraz tenze, Zrédla Taizé, Poznan 2001.

» Tenze, Regula. Listy i modlitwy, dz. cyt., s. 39. Por. Wybraé mito$é, dz. cyt., s. 8.

3 Zob. tenze, Zrédta Taizé, dz. cyt., s. 80-82.

57



ks. Jacek Froniewski

w §rodowisku protestanckim. Jednak juz dla pierwszych braci
byto jasne, ze wybor tworzenia razem trwalej wspolnoty musi sie
wigzac z zaangazowaniem na cale zycie i takie zobowiazania pod-
jeliw 1949 roku3!. Tekst Zaangazowania sktada sie z zachety, be-
dacej zbiorem ewangelicznych wskazan oraz wtasciwych slubow
w formie szesSciu pytan okreslajacych podejmowane zobowigzania.
Wsrod nich znajdujemy trzy klasyczne sluby zakonne sformutowa-
ne w nieco innej formie: wyrzeczenie wlasnosci i wspélnota dobr,
celibat oraz przyjmowanie decyzji wspolnoty wyrazane przez stu-
ge komunii, jak Reguta okresla przeora. Warto tu zwroci¢ uwage,
ze brat Roger zdecydowanie bardziej preferowat stowo prostota niz
ubostwo. W starszej wersji Reguly nawet zapisano takie zdanie:
,UbOstwo nie jest warto$cig sama w sobie™2. A samo ubdstwo za-
lozyciel Taizé tak thumaczyl w Regule: ,Duch ubéstwa nie polega
na czynieniu z siebie biedaka, lecz na tym, by z pomystowoscia
uktadac wszystko w zyciu w zgodzie z prostym pieknem stworze-
nia”3. Radykalnos$¢ przezywania tak rozumianego ubéstwa reali-
zowana jest w Taizé nie tylko poprzez utrzymywanie sie jedynie
z pracy wlasnych rak, ale takze przez zasade absolutnego nie-
przyjmowania jakichkolwiek dobr — darowizn, spadkow czy nawet
upominkéw, co Reguta komentuje nastepujaco: ,Odwaga nieza-
pewniania sobie zadnego kapitatu, wolna od leku przed ewentu-
alnym ubéstwem, daje spokojna site™*.

Rytm zycia w Taizé wyznacza wspolna modlitwa, na ktoére;j
bracia wraz z przybywajacymi do nich pielgrzymami gromadza sie
w Kosciele Pojednania trzy razy dziennie. Jak mowita wczesniej-
sza wersja Reguly: ,Regularnos¢ wspoélnej modlitwy sprawia, ze
mitos¢ Jezusa kietkuje w nas, cho¢ nie wiemy jak”5. Forma tej
modlitwy zmieniala sie w historii Wspolnoty. Pierwotnie wzoro-
wana byla na liturgii benedyktyniskiej potaczonej z elementami
przejetymi z tradycji francuskiego protestantyzmu. Wraz z na-
plywem mtodych wymagala ona pewnego uproszczenia — opar-

31 Zob. J-C. Escaffit, M. Rasiwala, dz. cyt., s. 40-41.
%2 Brat Roger, Reguta. Listy i modlitwy, dz. cyt., s. 31.
3 Tenze, Zrédta Taizé, dz. cyt., s. 70.

34 Tamze.

% Brat Roger, Reguta. Listy i modlitwy, dz. cyt., s. 11.
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ta zostala na prostych $piewach medytacyjnych z wielokrotnie
powtarzanymi wersetami, ktére obecnie na calym swiecie zna-
ne sa jako kanony z Taizé, a jej centrum stanowi lektura Stowa
Bozego i dluga chwila ciszy*°.

Celem Wspoélnoty z Taizé jest urzeczywistnianie ,przypo-
wiesci o wspolnocie”™’, albo inaczej to wyrazajac, ,,przypowiesci
o komunii”?®. Jak to celnie ujat wybitny teolog prawostawny Oli-
vier Clément: ,stowo ‘przypowies¢’ wprowadza pokore: bracia nie
twierdza, ze wspolnota jest pelnym urzeczywistnieniem komu-
nii eklezjalnej, ale ze chodzi tu o ‘przypowies¢’. Jakim obrazem
Kosciola jest przypowies¢, do ktorej powotana zostata wspolno-
ta? Ma by¢ wlasnie obrazem Kosciota, zgromadzonego w swojej
réznorodnosci™®. Ma to konkretny wymiar — wspolnote tworzy
obecnie okoto 100 braci z réznych tradycji koscielnych: potowa
z nich to protestanci i anglikanie, a potowa to katolicy. Pocho-
dza oni z bardzo réznych kultur — reprezentuja blisko 30 kra-
jow z czterech kontynentéw. Brat Roger nigdy jednak nie chciat,
by Wspélnota z Taizé nadmiernie sie rozrastata — tworzyta nowe
fundacje, przeciwnie, pragnal, by pozostala autentycznie jedna
mala rodzina, by tworzacy ja bracia urzeczywistniali pojednanie
w konkrecie jednosci widzialnej wspolnoty. Owszem od poczat-
ku lat 50-tych niektorzy bracia zyja w kilku tzw. fraterniach roz-
sianych po calym swiecie, lecz sa one czyms$ prowizorycznym,
a ich celem jest doswiadczenie wspo6lnego zycia z najubozszymi*®.
Fenomen Wspo6lnoty z Taizé polega zatem na oryginalnym po-
laczeniu elementow tradycji monastycznej z prekursorskimi in-
tuicjami brata Rogera, ale oba te elementy maja tu jedno zrédto
— sg gleboko zakorzenione w Ewangelii. Jest to, wedtug okresle-
nia Jana Pawtla II, wspélnota o ,szczegolnym, oryginalnym, a na-
wet w pewnym sensie prowizorycznym powolaniu”!.

3 Zob. szerzej O. Clément, Taizé, szukanie sensu zycia, Poznan 1999, s. 43-45.

37 Brat Roger z Taizé, Zrédla Taizé, dz. cyt., s. 81. Okreslenie to br. Roger sfor-
mutowat po raz pierwszy w 1969 r. — zob. S. Lapiang, dz. cyt., s. 159.

38 Brat Roger z Taizé, Zrédla Taizé, dz. cyt., s. 58.

%9 0. Clément, dz. cyt., s. 31.

40 Zob. Brat Roger z Taizé, Zrédta Taizé, dz. cyt., s. 62. Por. A. Lopalewski, dz. cyt.,
s. 78, przypis 194.

41 Zob. Brat Roger z Taizé, Zrédla Taizé, dz. cyt., s. 85.
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3. Charyzmat jednosci

Szczegolnym charyzmatem brata Rogera byta daznosc¢ do
pojednania podzielonych chrzescijan. Naznaczyl on tym chary-
zmatem nie tylko zalozona przez siebie Wspoélnote z Taizé, ale
rowniez poprzez nia tysigce mlodych przybywajacych tam w po-
szukiwaniu zrodel wiary. Mozna wrecz stwierdzic¢, ze ta Wspo6l-
nota w swojej istocie, poczawszy od pierwszych projektéw brata
Rogera, miala by¢ miejscem konkretnej realizacji tego chary-
zmatu - jako ,przypowies¢ o komunii” miata urzeczywistniac
pojednanie chrzescijan juz teraz*?. On wierzyl w moc swiadec-
twa takiej wspolnoty, bo jak pisal w liScie Drogi pielgrzyma:
sjesli wspolnota taka staje sie zaczynem pojednania w tej ko-
munii, ktorg jest Kosciél, wtedy niemozliwe staje sie mozli-
wym”*. Punktem zwrotnym w realizacji tego powotania przez
Wspoblnote bylo przyjecie braci katolikow — jak moéwit brat Ro-
ger: ,obecnos¢ wsrod nas braci katolikow zmusita nas do kon-
kretnosci, do odrzucenia odpowiedzi, ktore mialby charakter
wylacznie teoretyczny”*.

Nawigzujac do tej wypowiedzi mozna, nieco generalizujac,
wyrozni¢ dwa etapy w sposobie zaangazowania ekumenicznego
brata Rogera i Wspélnoty z Taizé. W latach 50-tych i 60-tych byta
to w duzej mierze aktywnos¢ w sferze instytucjonalnej, a wiec
uczestnictwo w forach dialogu ekumenicznego, organizacja spo-
tkan dla teologow i odpowiedzialnych z ré6znych Kosciolow, czy
w koncu udzial w Soborze Watykanskim II. Na tym polu nalezy
zwlaszcza zauwazy¢ wybitny wktad brata Maxa Thuriana w prace
teologiczne Grupy z Dombes i Komisji ,Wiara i Ustr6j” Swiatowej
Rady Kosciotow*®. Pézniej widzimy w dzialaniach Wspélnoty pew-
ne przesuniecie akcentow bardziej w kierunku wymiaru ducho-

42 Zob. Wybraé mitosé, dz. cyt., s. 69.

*3 Brat Roger, Regula. Listy i modlitwy, dz. cyt., s. 75.

* Brat Roger przeor Taizé, Niech twoje Swieto trwa bez korica. Zapiski (1969-
1974), Warszawa 1982, s. 50.

4 Zob. J. Froniewski, Teologiczne znaczenie wktadu Maxa Thuriana w przy-
gotowanie ,Dokumentu z Limy (BEM)” w zakresie eucharystycznego charakteru
anamnezy (z pozycji 30 lat recepcji Dokumentu), ,Wroctawski Przeglad Teologicz-
ny” 2/2012, s. 84-86.
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wego i praktycznego ekumenizmu — pojednanie oparto w jeszcze
wiekszym stopniu na budowaniu bezposrednich wiezi miedzy-
ludzkich. Kluczem do pojednania uczyniono tu realne spotkanie
jako przelamywanie barier poprzez bycie razem i poznawanie sie
— Taizé stalo sie miejscem spotkan na duza skale, gtdéwnie mto-
dych pochodzacych z réznych krajow, ale tez z roznych wyznan.
To doswiadczenie spotkania ludzi o réznorodnych korzeniach
w komunii Kosciota stato sie cecha szczegdlng Taizé i magnesem
przyciagajacym tam coraz wigcksze rzesze. Profetyczna wizja bra-
ta Rogera o malej wspodlnocie bedacej ewangelicznym zaczynem
jednosci zaczela przynosi¢ konkretne owoce, aczkolwiek zupetl-
nie niespodziewane, bo nigdy zalozyciel Taizé nie planowat, ze
bedzie to miejsce wielkich spotkan mtodziezy. Tak oto wiernosc
pierwotnemu charyzmatowi dazenia do pojednania chrzescijan
wyzwolila, poprzez autentycznosé¢ swiadectwa zycia Wspolnoty,
zupelnie nowy dar — przyprowadzita do Taizé tysiace mlodych,
spragnionych doswiadczenia zycia modlitwy i wspolnoty, cze-
sto pelnych nieuswiadomionej tesknoty za Chrystusem w ko-
munii Kosciota.

Brat Roger im blizej byt konca zycia, tym bardziej czul, Ze
na drodze pojednania chrzescijan, wobec spowolnienia procesu
oficjalnego dialogu ekumenicznego, potrzebne sa, zamiast cze-
kania na kolejne teologiczne dokumenty, mocne profetyczne ge-
sty. Swiadczy o tym jego odwazny tekst skierowany na rok przed
$miercig do mtodych gromadzacych sie na spotkaniach prowa-
dzonych przez Wspoélnote z Taizé:

Powotanie ekumeniczne przez wiele lat bylo bodzcem

do waznych rozméw. Sa one zapowiedziq zywej komu-

nii miedzy chrzescijanami. [...] Czy moglyby sie poja-

wié¢ w KoSciele znaki wielkiej otwartosci, tak wielkiej,

Ze mozna by stwierdzi¢: ci ktérzy byli podzieleni w prze-

szlosci, nie sa juz rozlqczeni, zyja w komunii? Pierw-

szym krokiem w strone pojednania bedzie dostrzezenie
tych miejsc na calym Swiecie, w ktoérych urzeczywist-

nia sie juz zycie w komunii. Trzeba bedzie odwagi, aby

to stwierdzié i przystosowacd sie do tego. Teksty powsta-

nag pézniej. Czy uprzywilejowane traktowanie tekstow
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w rezultacie nie oddala wezwania Ewangelii: pojednaj

sie z bratem nie zwlekajqc?*°

Te stowa zalozyciela Taizé sa jednak nie tyle wyrazem niecier-
pliwosci, co ewangelicznego radykalizmu w rozumieniu pojedna-
nia wpisanego od poczatku w powolanie Wspélnoty. Pojednanie
dla brata Rogera jest konkretem, wiernoscia Ewangelii, jej prak-
tycznym urzeczywistnianiem:

W tej jedynej komunii, jakqg jest Kosciét, dawne i nowe
spory rozdzierajq Chrystusa w Jego Ciele. Wielkie powo-
tanie ekumeniczne jest, i zawsze bedzie, nie odktada-
nym na pézniej urzeczywistnianiem pojednania. Wedtug
Ewangelii nie nalezy zwlekaé z pojednaniem: ,,Jesli wiec
przyniesiesz dar swoj przed oltarz i tam sobie przypo-
mnisz, ze brat twdéj ma co$ przeciw tobie, zostaw tam
dar swdéj przed oltarzem, a najpierw idz i pojednaj sie
z bratem swoim”. , Najpierw idz!” Nie za$: ,,Odi6z na p6z-
niej!” Ekumenizm podtrzymuje ztudne nadzieje, kiedy
pojednanie odktada na pézniej. Zatrzymuje sie w miej-
scu, a nawet kostnieje, kiedy dopuszcza do powstania
rownoleglych drég, na ktérych przebaczenie traci zycio-
dajng moc"’.

I to dlatego mozemy moéwic, ze zycie brata Rogera jest profe-
tycznym znakiem dla podzielonych chrzescijan, bo nie tylko tak
myslal, lecz tak zyt — poswiecilt catkowicie swoje zycie ewange-
licznie radykalnej realizacji dziela pojednania chrzescijan.

Co nalezy podkresli¢ brat Roger zawsze chcial tworzy¢ swo-
je dzietlo w Kosciele, a nie ponad nim lub w opozycji do niego.
Komunia Kosciota to jedno z kluczowych poje¢ w jego pismach
i wielkie pragnienie catego zycia — jak pisat: ,«Komunia» to jedno
z najpiekniejszych imion Kosciota”®. Stad u niego takie przywia-
zanie do budowania bezposrednich wiezi, zwlaszcza z glowami
roznych Kosciolow, a przede wszystkim z papiezem, co nie raz
byto odbierane negatywnie w wielu srodowiskach protestanckich,

* Brat Roger z Taizé, U zrédet rado$ci. List 2004, Taizé 2004, s. 4.
47 Tenze, Zrédla Taizé, dz. cyt., s. 28.
* Wybra¢ mitos$é, dz. cyt., s. 67.
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az po podejrzenie o kryptokonwersje na katolicyzm*. Jednak za-
lozyciel Taizé zawsze szukatl takiej wizji Kosciota, ktéra nie pole-
gataby na wyrzekaniu sie wlasnych korzeni®, ale tez nie bytaby
popadaniem w synkretyzm. Wspélnota z Taizé jako ,przypowies¢
o komunii” chce by¢ zaczynem Kosciota niepodzielonego, a Ko-
§ciél niepodzielony — jak pisze O. Clément — to Kosciot Zestania
Ducha Swietego i dlatego w Taizé mozna doswiadczy¢ swoiste-
go rodzaju ,zielonoswigtkowej harmonii”, lecz nie idzie tutaj tyle
o historyczny powrét do niepodzielonego Kosciota pierwszych wie-
kéw, co o rzeczywisto$é istniejaca dzisiaj, w ktorej Duch Swiety
czyni realna te komunie eklezjalng w doswiadczeniu Piecdzie-
sigtnicy przekraczajacym wszelkie dawne podziaty®!. I w takim
sensie wolno nazwac¢ dzielo brata Rogera w postaci Wspolnoty
z Taizé ,miejscem Kosciola proroczego”s?.

Podsumowanie - inspirujaca aktualnosé dziela brata Rogera

Podsumowujac ten szkic, trzeba najpierw skonstatowac, ze
kazda naukowa analiza dotyczaca fenomenu Taizé jest zawsze
w jakiejs mierze nieadekwatna, bo to dzieto brata Rogera w swo-
im, z zalozenia prowizorycznym powolaniu wymyka sie metodycz-
nemu opisowi, pozwalajacemu na jednoznaczne sklasyfikowanie
tej oryginalnej, dynamicznej rzeczywistosci eklezjalnej. Kto pro-
buje wcisnac Taizé w ramy swoich schematéw konfesyjnych, ten
przestaje rozumie¢ specyfike powolania tej wspolnoty®®, ktora
pragnie by¢ ewangeliczna ,przypowiescia o komunii”, a nie aspi-
ruje do tworzenia modelu Kosciola przysztosci, czy dyktowania
rozstrzygnie¢ we wszelakich kwestiach ekumenizmu. Stad tez
czesto jest ona narazona na niezrozumienie z strony réznych
Srodowisk, zarowno katolickich, jak i protestanckich. Wspolno-
ta z Taizé ma w sobie cos z poezji — probuje uchwycic to, co jest

49 Zob. J-C. Escaffit, M. Rasiwala, dz. cyt., s. 132-134.

%0 Por. S. Laplane, dz. cyt., s. 23.

51 0. Clément, dz. cyt., s. 31-32.

%2 J-C. Escaffit, M. Rasiwala, dz. cyt., s. 167.

%3 Przyktadem na polskim gruncie jest tu artykut — T.P. Terlikowski, Liturgiczny
koktajl, ,W drodze” 12/2009, s. 47-53.
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czestokroc¢ tylko przeczuwane, co jest glownie duchowa intuicja,
a moze doktadniej ujmujac, szukaniem co Duch Swiety méwi Ko-
Sciotowi. Charyzmat brata Rogera poswiadcza, ze dla spelnienia
Jezusowego pragnienia ,aby wszyscy stanowili jedno” (J 17,21)
Duch Swiety tchnie ,tam, gdzie chce” (J 3,8) i nie ograniczajg Go
ludzkie podzialy w Kosciele. Bo jednos¢ Kosciota w swojej isto-
cie jest dzielem Ducha Swietego®*.

Dzieto brata Rogera moze nas inspirowa¢ w konkrecie na-
szych wspoélnot na bardzo réznych poziomach, niekoniecznie
bezposrednio zwiazanych z ekumenizmem, ale z szeroko poj-
mowanym budowaniem jednosci. Doswiadczeniem bardzo wielu
0s6b odwiedzajacych Taizé jest odkrywanie swojej tozsamosci ko-
Scielnej w réznorodnosci. Jednos¢ dobrze pojeta nie polega na
unifikacji, ale w Swietle Pawlowego modelu Kosciota jako Cia-
la Chrystusa, na wzajemnym ubogaceniu. Jan Pawetl II moéwit
w tym kontekscie o nowej metodzie ekumenicznej budowania
komunii poprzez ,wymiane darow” miedzy Kosciotami®. W Ta-
izé takim podstawowym Srodkiem w tym zakresie jest po prostu
umozliwienie wzajemnego spotkania i odkrywania réznorodno-
Sci, nie jako tego co dzieli, ale tego co ubogaca.

Rozliczne pisma brata Rogera sa rowniez gleboka inspira-
cja duchowa, nie tylko dla mlodych, z ktérymi obecnie glownie
kojarzymy Taizé. Co prawda, niektérzy zarzucali mu brak re-
fleksji teologicznej®®, lecz bez watpienia zatozyciel Taizé jest teo-
logiem w pierwotnym rozumieniu tego terminu, jako ten, ktory
ma dar wyjasniania tajemnic wiary, bo przeciez w XX wieku nie-
wiele mozna wskazac takich autorytetow duchowych, ktore by
z rownie wielkg prostota i jednoczesnie sitg przekonywania mo-
wily o mitosci Boga. By¢ moze brata Rogera rzeczywiscie bardziej
niz jako teologa we wspolczesnym znaczeniu, czyli prowadzacego
naukowa refleksje nad Objawieniem, nalezy widziec¢ jako proro-
ka w sensie biblijnym, tego ktory toruje nowe drogi dla Boga. Na
pewno dla wielu jest swietym — swietym ekumenicznym, ponad

5 Zob. Jan Pawet II, Encyklika Ut unum sint, Watykan 1995, nr 7, 102. Por. So-
bor Watykanski II, Dekret o ekumenizmie, nr 1-2.

%5 Zob. Jan Pawet II, Ut unum sint, dz. cyt., nr 57, 87.

%6 Zob. Wybra¢ mitoséé, dz. cyt., s. 132.

64



Zycie i dzieto brata Rogera z Taizé jako profetyczny znak dla podzielonych chrzescijan

podziatami. I w tym miejscu ta posta¢ wpisuje sie w nauczanie
Jana Pawtla II, wyznaczajace nowe drogi dla ekumenizmu: ,Dzieki
Swiatlosci, jaka promieniuje z «dziedzictwa swietych», nalezacych
do wszystkich Wspdélnot, «dialog nawrocenia» ku jednosci pelnej
i widzialnej zostaje rozjasniony blaskiem nadziei. [...] Tam, gdzie
istnieje szczera wola péjscia za Chrystusem, Duch sprawia czesto,
ze Jego laska rozlewa sie innymi niz zwykle drogami. Doswiad-
czenie ekumeniczne pozwolilo nam lepiej to zrozumiec¢”’. Kiedy
wiec juz z pewnej perspektywy oceniamy w sposéb ewangelicz-
ny owoce zycia zaltozyciela Taizé, to nalezy tu przede wszystkim
wskazac setki tysiecy ludzi, ktorzy uczestniczac w spotkaniach
organizowanych przez te Wspolnote, zainspirowani autentycz-
noscia jego zycia Ewangelia, stworzyli w catej Europie, w ciagu
75 lat od przybycia do tej burgundzkiej wioski mlodego Rogera
Schutza, ekumeniczna ,generacje brata Rogera”.

Summary
The life and work of Brother Roger of Taizé
as a prophetic sign for divided Christians

This year marks the centenary of the birth and the tenth anniversary of the death
of Brother Roger of Taizé. The present brief sketch intends to show this figure
as a constantly inspiring prophetic sign for divided Christians. The presentation
covers three aspects: biographical background, vocation to the monastic life in
Taizé Community and the vision of unity for divided Christians proposed by Bro-
ther Roger. In summary some universal elements in the spirituality of Brother
Roger are indicated, which can be an inspiration for every Christian community.

tlum. Krzysztof Stawicki CMF

5" Jan Pawet II, Ut unum sint, dz. cyt., nr 84.
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Fenomen powolania odczytany na nowo.
Przeto przypatrzcie sie, bracia, powolaniu
waszemu! (1 Kor, 1, 26)

Stowa-klucze: powolanie, taska, dar, zadanie

Streszczenie

Powszechno$¢ powolania do Swietosci, o ktorej naucza Kosciét w Lumen gentium,
jest owocem laski i wyraza sie ona u poszczegolnych ludzi, ktorzy we wiasciwym
sobie stanie zycia daza do doskonalosci milosci. Nalezy zauwazy¢, ze celem do
ktorego czlowiek dazy jest pelnia milosci. Dar powotlania dotyka natury cztowie-
ka i calej jego struktury, poczawszy od sfery fizycznej, poprzez psychiczna oraz
duchowa. Caly czlowiek jest powotany i caly angazuje sie zaréwno w przyjecie
tego daru, jak rowniez realizacje.

sNiewielu tam medrcow wedlug oceny ludzkiej, niewielu
moznych, niewielu szlachetnie urodzonych. Bég wybrat wlasnie
to, co ghupie w oczach swiata, aby zawstydzi¢ medrcow, wybrat
to, co niemocne, aby mocnych ponizy¢; i to, co nie jest szla-
chetnie urodzone wedlug swiata i wzgardzone, i to, co nie jest,
wyréznit Bog, by to co jest, unicestwic¢” (1Kor 1, 26-28). Frag-
ment nauczania §w. Pawla jest nieustannym apelem o pogle-
biona refleksje dotyczaca powolania czlowieka. W swietle tych
slow konieczne staje sie poddanie pod refleksje wspoélczesnego
rozumienia powotania i zawartosci tego pojecia. Rownie istot-
ne jest podkreslenie jego teologicznego wymiaru, ktéry wynika
z interpersonalnego dialogu. Ta analiza wprowadza nas w po-
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czworny wymiar dialogiczny w powotaniu: z Bogiem, z samym
soba, z drugim czlowiekiem oraz ze swiatem. Wowczas mozna
postawic¢ wlasciwa diagnoze dotyczaca powotania i jego uniwer-
salistycznego znaczenia, a takze nakresli¢ perspektywe pogle-
bionego jego rozwoju w samym czlowieku i jego dziatania for-
macyjnego wobec innych.

1. Koniecznos$é¢ ciaglej refleksji nad pojeciem ,,powolanie”

Przytoczony fragment nauczania sw. Pawla bardzo wyraz-
nie wskazuje na koniecznos¢ nieustannej refleksji nad powota-
niem, ale jednoczesnie nalezy zaznaczyc¢ i podkresli¢, ze nie moze
ona by¢ wyjeta w catego kontekstu dotyczacego zrodla, jego isto-
ty a takze ukierunkowania. Jego analiza od strony samego zro-
dia, z pewnoscia nalezy do istoty ze wzgledu na darmowos¢ tego
daru. W ten sposéb wskazuje jednoczesnie na jego ukierunkowa-
nie ,ku”. Refleksja nie moze by¢ zawezona jedynie do aspektow
antropologicznych, poniewaz grozi zawezeniem do charakteru
naturalistycznego. Glowny akcent powotania, mimo ze jego prze-
strzenig jest cztowiek, nie moze ograniczyc sie jedynie do wska-
zania motywoéw, znakéw czy tez charakteru przezywania. Mamy
wowczas do czynienia z niebezpiecznym antropocentryzmem.
Roéwnie niebezpieczna jest analiza powolania jedynie w kontek-
Scie zadaniowosci, mimo ze w swojej tresci powolanie zawiera ten
element. Warto zaznaczy¢, ze wspoltczesne spoteczenstwo, ktore
ulegto pokusie technicyzacji w kazdej dziedzinie, a takze relaty-
wizmowi, subiektywizmowi i indywidualizmowi, bardzo mocno
podkresla ten aspekt. Grozi wowczas realne niebezpieczenstwo
popadniecia w funkcjonalizm'.

Siegajac do opracowan o charakterze encyklopedycznym,
znajdujemy proby okreslenia, czym jest powolanie w sensie
og6lnym i szczegdélowym. W sposoéb ogélny autorzy wychodza
od hebrajskiego stowa gara — wotac¢ (p2x), ktére polaczone jest
z wybraniem, badz greckiego kaleo (k kdieo) — wotam spoza. Spo-
tykamy uzycie takze drugiego stowa hebr. bachar, gr. eklegomai

! Stephen Langridge, Christ at the Centre of Vocations Ministry, Wystapienie pod-
czas Europejskiego Kongresu Powotlan, Warszawa 04.07.2014.
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(kAéyopan), tac. vacatio — wybieram. Uwaza sie, ze powolanie to
»,akt wybrania i wezwania osoby indywidualnej lub spoteczno-
Sci 0s6b przez Boga oraz przekazanie okreslonego zadania, pola-
czone z wyposazeniem w odpowiednie srodki, przeswiadczeniem
o otrzymanym powotaniu oraz odpowiedzia bedaca wlasnym,
wolnym wyborem i dzialaniem prowadzacym do jego realizacji”.

Warto zauwazy¢, ze to okreslenie zawiera dwa bardzo istot-
ne elementy, to jest podkreslenie, ze jest to akt. Mamy zatem do
czynienia z konkretnym wydarzeniem, ktore jest dosSwiadczalne
jako ,wezwanie” oraz ,wybranie”. To rodzi bardzo istotne pytanie
dotyczace wlasciwego jego odczytania przez wezwanego a takze
koniecznos¢ sprecyzowania kryteriow, ktore okreslajg wybranie.
Akt, jako wydarzenie, posiada charakter statyczny, poniewaz od-
nosi sie do bardzo konkretnego wydarzenia.

Z drugiej strony podana definicja encyklopedyczna zawie-
ra istotny element dotyczacy ,przeswiadczenia otrzymania”,
y,odpowiedzi” urzeczywistniajacej sie w takich elementach, jak:
wolny wybor i dzialanie prowadzace do realizacji. To §wiadczy
o dynamizmie powolania. Jest to zatem proces, ktory dokonu-
je sie w calej przestrzeni zycia cztowieka. Warto zauwazy¢, ze
na dynamike rozwoju powotania wpltywa rozwoéj duchowy, dla
ktorego powolanie jest realizacja okreslonej drogi do uswie-
cajacego jednoczenia sie z Bogiem. Dokonuje sie on w okre-
Slonej kondycji psycho-fizyczno-duchowej samego cztowieka.
Z drugiej strony na sposob realizacji dialogicznego charakte-
ru powotania wpltywajg takze okolicznosci zewnetrzne. Powota-
nie nie realizuje sie¢ w sposob calkowicie abstrakcyjny, wyjety
z otaczajacej rzeczywistosci. Nie jest to takze ucieczka od niej,
ale wrecz przeciwnie jest to bardzo szeroko rozumiane jej con-
secratio. Prawda ta wynika z zasadniczego przestania Jezusa
Chrystusa: ,Nie tylko za nimi prosze, ale i za tymi, ktorzy dzie-
ki ich stowu beda wierzy¢ we Mnie” (J 17, 20), ,aby swiat uwie-
rzyt, zes Ty Mnie postal” (J 17, 21), ,aby stanowili jedno, tak
jak My jedno stanowimy” (J, 17, 22), ,chce, aby takze ci, kto-

2 Por. E. Kasjaniuk, Powotanie Boze, w: Encyklopedia katolicka, t. XVI, Lublin
2012, w. 147; W. Seremak, Powotanie, w: Leksykon duchowosci katolickiej, [red.]
M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 691.
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rych Mi dales, byli ze Mng tam, gdzie Ja jestem, aby widzieli
chwale moja, ktérg Mi dates, bo umilowaltes Mnie przed zato-
zeniem Swiata” (J 17, 24).

Siegajac zaréwno do Starego, jak rowniez Nowego Testamen-
tu znajdujemy bardzo konkretng egzemplifikacje powotania ro-
zumianego jako akt i jako proces®. To pozwala nam wyodrebnic
konkretne elementy, ktore z jednej strony sa niezbedne dla za-
istnienia powotlania, zas z drugiej wplywaja na sposéb jego rozu-
mienia. Idac za mysla ks. W. Seremaka mozna usystematyzowac
nastepujaco tenze proces: a. powotujacy Bog, b. wybor powota-
nego (naréd, cztowiek, wspolnota), c. wezwanie (konkretne jego
zaadresowanie), d. tre§¢ wezwania (obejmuje zyczenie Wzywa-
jacego, Jego mysl, wole, zadanie), e. gwarancja — taska stanu
(pomoc i wsparcie, wspoltpraca, obecnos¢ przy powolanym), f. po-
stanie powolanego®.

Bazujac na nauce Soboru Watykanskiego II, nalezy stwier-
dzié, ze transformacja, ktora dokonata sie w mysleniu i naucza-
niu Kosciola na ten temat posiada charakter fundamentalny.
To rewolucyjne przejscie od stanéow doskonalosci i piramidal-
nego modelu Kosciota w tym wzgledzie do rozumienia go jako
»~powszechne powotanie do Swietosci”. Odejscie od swoistego pre-
destynacjonalizmu w tym wzgledzie jest nowym otwarciem, ale
takze przewartosSciowaniem sposobu rozumienia powotan szcze-
gotowych (matzenstwo, kaptanstwo, zycie konsekrowane, zycie
samotne). Rownie istotny w tym kontekscie jest powroét do anali-
zy powolania w kontekscie jego zasadniczego charakteru, ktérym
jest powolanie ontyczne. To wynika ze wspolczesnych zaburzen
cywilizacyjnych, w ktérych mamy do czynienia z powaznym za-
chwianiem antropologicznymS.

3 Por. S. Harezga, Powolanie, tamze, s. 142-144.

* Por. W. Seremak, Powotanie, dz. cyt., s. 692.

> Por. KK V.

¢ Por. M. Tatar, Struktura cztowieka wyrazem ontycznego powotania do $wieto-
Sci, w: ,, To jest droga idZcie niq” (Iz 30, 21). Z zagadnien Kierownictwa duchowego,
[red. P. Gwiazda, M. Tatar], Sandomierz 2011, s.101-119.
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2. Personalistyczno-teologiczna tres¢ powotania

Powszechnos¢ powotania do swietosci, o ktorej naucza Ko-
Sciol w Lumen gentium’, jest owocem laskii ,wyraza sie ona u po-
szczego6lnych ludzi, ktorzy we wlasciwym sobie stanie zycia daza
do doskonatosci mitosci, bedac zbudowaniem dla innych; w pe-
wien wlasciwy sobie sposob wyraza sie ona w praktykowaniu rad,
ktore zwyklo nazywac si¢ ewangelicznymi”®. Nalezy zauwazyc, ze
natura celu, do ktorego czlowiek dazy jest pelnia mitosci. Prowa-
dzi do niej praktykowanie rad ewangelicznych, ktore jak zostato
podkreslone w pierwszym punkcie, odnosi si¢ do wymiaru indy-
widualnego cztowieka, jak réwniez jego zycia we wspolnocie. Ta
inicjatywa Boga skierowana ku cztowiekowi, a takze ku wspélno-
cie ludzkiej, posiada wymiar glteboko trynitarny. Nalezy przez to
rozumie¢ wprowadzenie w zycie wewnatrztrynitarne. W ten spo-
s6b zauwazamy, ze nie chodzi o samowydoskonalenie cztowie-
ka, uzyskanie pewnej sprawnosci, w ktérej opanowuje on swoja
zewnetrznosc¢ i wewnetrznosé oraz podporzadkowuje okreslone-
mu wyzwaniu. Niestety, niekiedy bledne rozumienie duchowosci
i powotania cztowieka prowadzi do takich postaw. Jest to droga
synonimiczna do zycia duchowego w buddyzmie. Pojawiaja sie
kierunkii trendy w duchowosci chrzescijanskiej zapozyczajace te
elementy. Proby samozbawcze bazuja na naturalistycznej prze-
strzeni zycia czlowieka. W ten sposéb Bog staje sie jedynie pew-
nym wyznacznikiem, miara, ale nie ma mozliwosci komunijnego
bycia z czlowiekiem. Nalezy takze podkresli¢, ze we wszystkich
tendencjach samozbawczych, tajemnica Wcielenia i Odkupie-
nia staje sie bezprzedmiotowa. Idac za nauczaniem sw. Pawla
(por. Rz 5, 5) nalezy stwierdzi¢ bardzo jednoznacznie, ze dynami-
ka rozwoju zycia uswiecajacego jest wchodzeniem w communio
z tréjjedynym Bogiem. Sw. Jan od Krzyza stwierdza, ze ,Ojciec,
Syn i Duch Swiety dokonuja w niej (duszy) boskiego dzieta zjed-
noczenia. Reka wiec upalenie i dotknienie” (...) ,Upaleniem jest
Duch Swiety, reka — Ojciec, dotknieciem Syn™. Idac za ta myS$la

" Por. KK 38.
8 Tamze. )
9 Sw. Jan od Krzyza, Zywy Plomienn Mitosci, w: Dzieta, tt. B. Smyrak, Krakow
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mistyka z Fontiveros nalezy takze podkreslic wymiar ojcowski
w powotaniu, chrystocentryczno-chrystoformiczny oraz pneu-
matologiczny. Calos¢ dziela inicjacji i rozwoju powotania posia-
da swoje glebokie zakorzenienie eklezjalne i ten wymiar takze
musi by¢ uwzgledniony. O. D. Wider okresla ten fakt w sposob
nastepujacy: ,O swoim odwiecznym i nadprzyrodzonym powota-
niu czlowiek dowiaduje sie przez posrednictwo Kosciota od Jezu-
sa Chrystusa zyjacego i uswiecajacego przez Kosciot”!°.
Szczegdlnego znaczenia, w kontekscie powoltania rozumia-
nego jako uswiecajaco-komunijne bycie cztowieka z Bogiem, na-
biera wymiar chrystocentryczno-chrystoformiczny. Dokonato sie
to bezposrednim wejsciem Boga w zycie cztowieka, poprzez ta-
jemnice Wcielenia. Znaczenie tego historio-zbawczego wydarze-
nia podkreslit Sobor Watykanski II w stowach: ,,Chrystus nowy
Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego milosci
objawia w pelni czlowieka samemu czlowiekowi i okazuje mu
najwyzsze powotanie”!!. Ta kluczowa prawda stala sie dla kard.
B. Hume’a sposobem wyjasnienia natury powotania. Idac za na-
uka Tertuliana oraz Jana Pawtla II zawartej w Redemptor homi-
nis, stwierdza, ze w ten spos6b Bog wszedl w sposob bezposredni
w historie cztowieka, zmieniajac jej jakosé!?. Jest to klucz do zro-
zumienia istoty tej tajemnicy (por. J 3, 16). Doswiadczenie mi-
losci posiada charakter personalistyczny. W Jezusie Chrystusie

1986, II, 1. Sw. Jan stwierdza: En esta cancion da a entender alma cémo last tres
personas de la Santisima Trinidad. Padre e Hijo y Espiritu Santo, son los que ha-
cen en elle esta divina obra de union. Asi la mano, y el cauterio, y el toque , en
sustancia, son una misma cosa; y ponelos estos nombres, por quanto por el efec-
to que hace canda una les conviene. El cauterio es el Espiritu Santo, la mano es
e Padre, y el toque el Hijo. Y asi, engradence aqui el alma al Padre, Hijo y Espiritu
Santo, ebcarenciedo tres grandes mercedex y bienes que en ella hacen, por haber-
la trocado su muerte en vida, transformadola en si”.

10D. Wider, Duchowosé dla wszystkich, Krakow 2001, s. 20.

! Por. KDK 22; S. Urbanski, Poczgtek duchowo$ci inkarnacyjnej ,, Gdy jednak na-
deszla pelnia czasu (Ga 4, 4), w: Homo meditans Gdy nadeszla pelnia czasu, [red.]
A.J. Nowak, Lublin 2001, s. 197.

12 Por. B. Hume, Light in the Lord, Collegeville, Minnesota 1993, s. 75. RH 9-10.
Hume, podkreslajac historyczny wymiar Wcielenia nawiazuje do stéw Tertuliana:
,sWhatever was the form and expression which was given to the clay, Christ one
day become man was in his thought”, tamze; The Mystery of the Cross, London
2008, s. 52.
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kazdy cztowiek doswiadcza mitosci Boga ku niemu, ale jedno-
czesnie w Nim wyraza swoja milos¢ ku Bogu!'®.

Tajemnica Wcielenia, w ktorej cztowiek otrzymuje perspek-
tywe podniesionego i ubogaconego cztowieczenstwa posiada tak-
ze swoje bardzo istotne odniesienie do tajemnicy Odkupienia.
W sposo6b bardzo czytelny prezentuje ja w kontekscie powotania
Sw. Pawet (por. Ga 4, 4; 1 Kor 7, 25; 2 Kor 4, 14). Obie te tajem-
nice wskazuja na ukierunkowanie powotania ku kazdemu czlo-
wiekowi (por. Mt 22, 1-14; 22, 14). Powolanie rozpatrywane pod
katem chrystocentrycznym skupia sie na idei pojscia i naslado-
wania Jezusa Chrystusa (por. Mt 16, 24), zawierajacej przyjecie
Jego nauki (por. Mt 11, 29) oraz przyjecie postawy mitosci (por.
J 13, 14 n). Osoba Jezusa Chrystusa posiada wiec charakter
wzorczy, ale jednoczesnie idac za teologia o. A.J. Nowaka nalezy
zauwazy¢ charakter chrystoformizacyjny!*. Chrystus jest nie tyl-
ko wzorem bedacym niejako na zewnetrz, ale formuje czlowieka
w jego powotaniu, jak twierdzi sw. Pawel: ,Dzieci moje, oto po-
nownie w bélach was rodze, az Chrystus w was sie uksztattuje”
(Ga 4, 19, por. 2 Kor, 2, 14; 3, 18).

Obok wymiaru chrystocentryczno-chrystoformicznego, musi
zosta¢ uwzgledniony i zauwazony wymiar pneumatologiczny
w powolaniu. Zycie zyciem Boga domaga sie otwarcia cztowieka
na Boza obecnos¢. Powolanie posiada swoje zrodto w mitosci
Boga, z niej wynika i ku niej formuje cztowieka. Duch Swiety jako
osobowa mitos¢ pozostaje glowna ,zasadg” powotania. Transfor-
macja, ktora dokonuje si¢ na drodze rozwoju powotania, jest roz-
wojem zycia ,wedlug Ducha” (Rz 8, 4), przez ktére rozumie sie
zycie wiara i mitoscia (por. J 4, 13-17; 1 Kor 13, 2). Idac za na-
uczaniem sw. Pawla mozna zatem mowic o trzech wymiarach:
a. zycie w Duchu (por. 1 Kor 12, 13); b. wedlug Ducha (por. Rz

13 Por. B. Hume, The Mystery of Incarnation, Trombrige 2000, s. 16-17. Kardy-
natl podkresla charakter tej mitosci, ktora wyraza sie we Wcieleniu: ,He so loved the
world — that is the key to understanding the Incarnation. God so loved the world —
that does not mean a vague and rather general feeling of goodwill for what we call
<<the world>>. No, that love of God which prompted the coming of God the Son to
become one of us is a personal love for each one of us. The sending of his Son is to
each of us personally and individual”.

4 Por. A. J. Nowak, Homo religiosus, Lublin 2003, s. 181-184.
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8, 4n); c. zycie w nowosci Ducha (por. Rz 7, 8). Wskazuje na ten
fakt konkretny katalog owocéw dzialania Ducha Swietego, kto-
re ujawniaja sie w zyciu cztowieka (por. Ga 5, 19-21).

Analiza fenomenu powotania w stosunku do wiary, jak i na
specyficznej drodze powolania szczegdélowego bytaby niekomplet-
na, jesli nie uwzgledni sie wymiaru eklezjalnego. Sakramental-
ny chrzest jednoczy czlowieka z Jezusem Chrystusem, inicjuje
relacje interpersonalna, ale jednoczesnie wprowadza go do spo-
tecznosci Kosciota. Wspélczesnosé Kosciota katolickiego zostata
w tym wzgledzie postawiona przed bardzo trudnym wyzwaniem.
Kontestowanie Kosciola, ktére przybiera réznorodne formy prob
odrzucenia, sprowadzenia go do instytucji charytatywnej a nawet
pewnej sily spoleczno-politycznej, w pewien sposob przystania
wlasciwe jego powolanie i jego role. Nauczanie KoSciota w odnie-
sieniu do powotania uswiecajacego jest nastepujace: ,Podobato
sie Bogu uswiecic i zbawic ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem
wszelkiej wzajemnej miedzy nimi wiezi, lecz uczynic¢ z nich lud,
ktory by Go poznawal w prawdzie i zboznie mu shuzyl”!.

Pewien prototyp Kosciota, ktéry odnajdujemy na kartach
Starego Testamentu zwigzany jest z ludem wybranym i szczegol-
nie powolanym. Nowy Testament przynosi w tym wzgledzie ja-
kosciowg zmiane na podstawie przymierza w Jezusie Chrystusie
(por. 1Kor 11, 25). Ta idea przynaleznosci znajduje swoje bar-
dzo konkretne obrazy: winnego szczepu (por. J 15, 5n), budowli
Bozej (Mt 21, 42), owczarni (por. J 10, 1-10). Bardzo adekwat-
nym obrazem, ktérym obficie postugiwatl sie Sob6or Watykanski
II w swoim nauczaniu jest porownanie do ciala, przyjete od sw.
Pawla (Rz 6, 3-7; 1 Kor 12, 12. 27). Powotanie do wiary kon-
kretyzuje sie w powolaniu do zycia w Kosciele z Kosciotem i dla
Kosciota, z ktorym identyfikuje sie Jezus Chrystus, jego Glowa.
Bardzo istotny problem w tym wzgledzie dotyczy pierwszenstwa
powotania. Chodzi o wzajemna relacje powolania indywidualnego
i eklezjalnego. Nalezy stwierdzic, ze to pierwsze moze realizowac
sie w sposob pelny i autentyczny tylko w jednosci i petnej zgod-
nosci z drugim. Powotanie jednostki nie traci swojej tozsamosci

B KK 9.
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i nie rozplywa sie w spotecznej przestrzeni Kosciota, ale pozosta-
je w uswiecajacej zaleznosci (contingent), jak twierdzi bt. J.H.
Newman!®. Wedtug moralisty ks. S. Olejnika, Kosciét jest jedno-
czesnie przedmiotem i podmiotem powotanial’. Nalezy przez to ro-
zumied, ze jest on zaréwno Srodowiskiem powotania, jak rowniez
Srodowiskiem powolanym. Z tego wzgledu sam, jako powotany
znajduje swoje kryterium autentycznosci w Jezusie Chrystusie,
jak réwniez autorytatywnie okresla powotania.

Takie usytuowanie powotania pozwala wtasciwie rozumiec
jego charakter a takze znaczenie. Opierajac si¢ na zarysowanym
kontekscie trynitarnym, chrystologiczno-chrystoformicznym,
pneumatologicznym i eklezjalnym, mozemy dopiero wskazac na
inny charakter jego relacyjnosci, to jest wobec samego siebie,
blizniego oraz otaczajacego swiata. To uporzadkowanie jest ko-
nieczne dla samego wlasciwego odczytania i rozumienia powota-
nia, a takze stanowi skuteczne antidotum na wyzej wymienione
zagrozenia, czyli niewlasciwy spirytyzm powotaniowy, skrajny
pragmatyzm potaczony z funkcjonalizmem oraz naturalizmem.

Dar powotania dotyka natury czlowieka i calej jego struk-
tury, poczawszy od sfery fizycznej, poprzez psychiczna oraz du-
chowa. Caly czlowiek jest powolany i caly angazuje sie zaréwno
w przyjecie tego daru, jak rowniez realizacje. Wowczas mozna
mowic o pelni dialogu powotaniowego. Nalezy jednak nieustan-
nie pamieta¢ o darmowosci daru powotania. Nawigzujac do przy-
toczonej w pierwszym paragrafie definicji, trzeba stwierdzic, ze
dialog powolaniowy ze strony czlowieka posiada swoja inicja-
tywe w dzialaniu Boga powolujacego, ale takze w wyposazeniu
cztowieka i usprawnieniu jego natury do wejscia w tenze dialog.
Z tego wzgledu mozna rozpatrywac¢ oddzialywanie laski na po-
szczegolne sfery czlowieka, oczyszczanie ich i przygotowanie do
podjecia powotlania jako aktu, ale takze dynamicznego procesu.
Z tego wlasnie wzgledu nalezy podkreslic dynamizm duchowo-
Sci powotania, ktore posiada charakter indywidualny i réwnie
gleboko wspolnotowy!8.

16 Por. M. Tatar, Duchowo$é¢ pokoju, Warszawa 2013, s. 283-284.
17 Por. S. Olejnik, Teologia moralna, t. 1, Warszawa 1988, s. 229.
18 Por. tamze, s. 227-228.
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Personalistyczny i wynikajacy z niego relacyjny charakter
powotania, posiada swoje zywe odniesienie do drugiego czlo-
wieka. Przede wszystkim wynika on z zasadniczego przykaza-
nia: ,Bedziesz milowal swego blizniego jak siebie samego” (Mt
22, 39), ktore jest chrystusowa kwintesencja starotestamental-
nego objawienia (por. Pwt 5, 6-21). Zestawienie tego przykaza-
nia z mitoscig Boga (Mt 22, 37), tworzy fundamentalna zasade
zycia i powolania chrzescijanskiego. Wzorem pozostaje Jezus
Chrystus: ,Przykazanie nowe daje wam, abyscie sie wzajem-
nie mitowali, tak jak Ja was umilowalem” (J 13, 34, por. J 15,
9-11; 1J 4, 10-11). Istotny komentarz §w. Jana do nauki Jezu-
sa Chrystusa zostal zawarty w jego stowach: ,Umilowani, mituj-
my sie wzajemnie, poniewaz mitos¢ jest z Boga. Kto nie mituje,
nie zna Boga, bo Boég jest miltoscia. (1 J 4, 7-8), (...) ,Jezeli mi-
lujemy sie wzajemnie, Bog trwa w nas” (4, 12), (...) ,Jesliby ktos
mowil: <<Mituje Boga>>, a brata swego nienawidzil, jest klam-
ca, albowiem kto nie miluje brata swego, ktorego widzi, nie moze
mitowac Boga, ktorego nie widzi. Takie zas§ mamy od Niego przy-
kazanie” (4, 20-21).

O. Dominik Wider, w przeprowadzonej analizie natury i cha-
rakteru powolania w relacji do drugiego czlowieka, umieszcza go
w kontekscie powotania do wspoélnotowego zycial®. Zarowno akt
stworzenia, ktory posiada charakter wybitnie wspolnotowy, jak
rowniez objawianie sie powolujacego Boga w catlej historii czto-
wieka, misterium Wcielenia i Odkupienia, ustanowienie Kosciota
a w nim otworzenie réznorodnosci realizacji powotania, posiada
charakter relacyjno-wspoélnotowy. Nawet jesli powolanie dotyka
bezposrednio i indywidualnie czlowieka, to jego natura kieru-
je go w strone blizniego. Jak juz zostalo stwierdzone, powotanie
posiada swoje ukierunkowanie na Kosciél rozumiany jako com-
munio Boga iludzi. Na tym tle mamy do czynienia z wybitnie
wspolnotowym charakterem realizacji powotan, ktéry urzeczy-
wistnia sie w zyciu konsekrowanym?°. Takze powotanie do zycia
malzenskiego w swojej istocie posiada komunijny charakter zy-

' Por. D. Wider, Duchowo$é zycia zakonnego, Krakéw 1982, s. 15.
20 Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciola, Zabki
2007, s. 535-553.
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cia i realizacji drogi do §wietosci?!. Nalezy stwierdzi¢, ze powota-
nie jako takie, a takze kazde powotanie szczegdtowe, przekracza
swoje granice i jest ukierunkowane na drugiego czlowieka, tak-
ze w wymiarze apostolskim?2.

Ostatnig przestrzenig relacyjna, ktora wskazuje na persona-
listyczny charakter powotania jest odniesienie do otaczajacego
Swiata. OczywisScie nie mozna dokonywac personalizacji Swiata,
dlatego mozna mowi¢ w tym wypadku o jednostronnym odnie-
sieniu. Siegajac do Pisma Swietego zawazmy, Ze jest to zagadnie-
nie, ktore odgrywa bardzo istotna role, poczawszy od stwoérczej
woli wobec niego a konczac na odkupieniczym charakterze po-
stannictwa Jezusa Chrystusa. Stary Testament w kontekscie
pochodzenia swiata podkresla jego zaleznos¢ od Boga a jednocze-
$nie egzystencje wynikajaca z Opatrznosci Bozej. Swiat wskazuje
i jest odzwierciedleniem dobroci Boga, ale rowniez oznaka Jego
gniewu ze wzgledu na grzech cztowieka. Pewna spdjnia w staro-
testamentalnym rozumieniu $wiata jest widzenie go w katego-
riach historyczno-zbawczych. Z kolei Nowy Testament podkresla
podwojny jego charakter. Rozumie Swiat jako apostazje wobec
Boga i pozostawanie na ustugach szatana. Posiada on swoja ma-
drosc¢ stojaca w opozycji do madrosci Boga. Przeciwienstwem
jest mitos¢ Boga wobec swiata, ktora wyraza sie w postannictwie
Jezusa Chrystusa (por. J 3, 16), odkupieniu go i odnowieniu?®.

Analizujac relacje chrzescijanina przezywajacego swoje po-
wolanie wobec swiata, nalezy zauwazyc, ze jest on przestrzenia,
w ktorej ono sie urzeczywistnia. Mozna powiedzie¢, ze chrze-
Scijanin przezywa swoje uswiecajace powotanie w Swiecie (por.
J 17 11), ale jednoczesnie w oderwaniu od niego (por. J 15, 19;
1 J2, 15; Jk 4, 4;). Sw. Pawel stwierdza, ze jest on miejscem
uswiecenia (por. 1 Kor 5, 10; 7, 29n; Ga 6, 14). Powotanie chrze-
Scijanina, ktore jest nasladowaniem Jezusa Chrystusa ukie-
runkowane zostalo na przeksztalcanie swiata w Krolestwo Boze

2 Por. M. Tatar, Duchowo$é matzeristwa i rodziny dzisiaj, Radom 2013, s. 37-41.

22 Por. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykanskim II, tt. J. E. Bielecki, Kra-
kéw 1998, s. 185-215. )

% Por. C. Lesquivit, P. Grelot, Swiat, w: Stownik teologii biblijnej, [red.] Xavier Le-
on-Dufour, tt. K. Romaniuk, Poznan-Warszawa 1982, s. 953-957.
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i z tego wzgledu rozwoj zycia uswiecajacego prowadzi do stawa-
nia sie Swiadkiem wobec niego. To Swiat jest arena gloszenia sto-
wa Bozego, ktore wpisane jest w misje chrzescijanina i Kosciota
i jest ona niezbywalna az do jego konica. Sob6r Watykanski II po-
dejmujac ten problem stwierdza: ,Tak to Kosciél, stanowigc zara-
zem zrzeszenie dostrzegalne i wspoélnote duchowa, kroczy razem
z calg ludzkoscia i doswiadcza tego samego losu ziemskiego co
Swiat, istniejac w nim jako zaczyn i niejako dusza spotecznosci
ludzkiej, ktéra ma sie¢ w Chrystusie odnowi¢ i przemieni¢ w ro-
dzine Boza”?*.

3. Koniecznos$é perspektywicznej wizji powolania i powo-
lanego

Sposob postrzegania fenomenu powotania od strony prak-
tycznej musi uwzglednia¢ zaro6wno kontekst historyczny, spo-
teczny a takze geograficzny. Bardzo trudne, a wrecz niemozliwe
staje sie stworzenie ogolnoswiatowej koncepcji widzenia powo-
lania bez uwzglednienia tychze czynnikow. Warto takze zazna-
czyc¢, ze mozliwe jest nakreslenie pewnych uniwersalistycznych
elementow, ktore beda uwzgledniaty teologie powotania, specy-
fike charyzmatyczna, ogbélne zasady formacji w poszczegolnych
powotaniach. Jednakze musi zosta¢ uwzgledniona specyfika, kto-
ra bierze pod uwage warunki historyczne, charakter spoteczno-
-polityczny, przemiany spoteczne, polityczne, mentalne, ruchy
spoteczne?. Wszystko to wplywa na rozumienie powotania, jego
odczytywanie a takze sposob realizacji. W obliczu Wielkiego Ju-
bileuszu dwoch tysiecy lat od narodzin Chrystusa, sw. Jan Pawet
II moéwiac o wizji Kosciota, ktéry ma stawac sie ,domem i szkotg
komunii?®”, stwierdzil, ze konieczne jest nieustanne otwieranie
sie na dary Ducha Swietego. Jego dzialanie odslania sie w boga-
tej roznorodnosci Kosciota trwajacego w jednosci. Papiez pierw-

2+ KDK 40.

25 Por. In verbo tuo..., Papieskie Dzietlo Powotann Koscielnych — Dokument kon-
cowy Kongresu poswieconego powotaniom do Kaplanstwa i Zycia Konsekrowanego
w Europie, Rzym 06.01.1998, 11.

26 Jan Pawet II, List apostolski, Novo Millennio Ineunte, Rzym 06.01.2001, 43.
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szorzedne miejsce przyznaje malzenstwu i rodzinie, poniewaz jest
ono pierwszym Srodowiskiem powotaniowym a jednoczesnie naj-
bardziej atakowanym i bedacym w powaznym kryzysie?’. Z kolei
stlowa umieszczone w Adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa,
bedac pewna kontynuacja mysli papieza, w sposéb bardzo zde-
cydowany swiadcza o wadze problemu w odniesieniu do powota-
nia kaptanskiego oraz zycia konsekrowanego. Warto podkresli¢
nastepujace stwierdzenie: ,Troska o powolania ma zatem zycio-
we znaczenie dla przysztosci wiary chrzescijanskiej w Europie,
a co za tym idzie, dla duchowego rozwoju narodéw, ktore ja za-
mieszkuja; jest koniecznoscia dla Kosciota, ktory pragnie glosic¢
Ewangelie nadziei, celebrowac ja i jej shuzyc¢”?8. Ponadto papiez
podkresla doniosta role calej roznorodnosci duszpasterstw po-
wotlan, ale wlasciwie kazde duszpasterstwo powinno miec takie
wlasnie ukierunkowanie. Posréod wszystkich srodkéw formacji
w kwestii wyboru powotania do istoty rodzenia nowych powotan
nalezy jednak swiadectwo tych, ktorzy je wlasnie przezywaja?°.

Siegajac do dokumentu In verbo tuo..., znajdujemy opraco-
wana diagnoze, ktora jednak jest juz z ubieglego wieku i wiele
zjawisk uleglo zmianie a takze pojawily sie inne bardzo niebez-
pieczne. Nalezy jednak, idac za dokumentem wymienic zagrozenia
powolaniowe: kultura pluralistyczna i ambiwalentna, relatywizm
aksjologiczny, ideologizacja zycia, nietad etyczny, absolutyzacja
wolnosci, subiektywizm, zaburzenie antropologiczne, stabosc¢
ewangelizacyjna®°.

Biorac pod uwage nierozdzielng spéjnosc. ale przede wszyst-
kim ontyczna zaleznos¢ powolania od wiary, trudno nie zgodzic¢
sie z nakreslonym przez J. Ratzingera obrazem dotyczacym dzi-
siejszego sposobu jej przekazu. Obraz btazna i pozaru w cyrku,
zaczerpniety z przypowiesci Kirkegaarda, w sposob bardzo czy-
telny wskazuje na wspoélczesne trudnosci dotyczace zarowno mo-

27 Por tamze, 47. Papiez stwierdza bardzo jednoznacznie: ,W tej sprawie Kosciot
nie moze ulegac¢ naciskom pewnego typu kultury, nawet jesli jest ona rozpowszech-
niona i czasem agresywna”.

28 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, Rzym 28.06.2003, 39.

2 Por. tamze, 40.

%0 In verbo tuo..., 11.

80



Fenomen powotania odczytany na nowo. Przeto przypatrzcie sig, bracia, powotaniu waszemu! (1 Kor, 1, 26)

wienia o powolaniu, jak rowniez prowadzenia pracy formacyjnej
w tym kierunku?!. Siegajac zas do Raportu o stanie wiary kard.
J. Ratzingera, znajdujemy bardzo trafng diagnoze dotyczaca zy-
cia powotaniem, ktora jednoczeSnie mozna potraktowac jako
wytyczenie kierunkéw pracy i rozwoju. Odwotuje sie on do przy-
padku siéstr zakonnych z Quebec we francuskiej Kanadzie. Jak
stwierdza przygotowany raport, w latach 1961-1981, liczba siéstr
zmalala o 44 % na skutek porzucenia powotania oraz umieral-
nosci. W tym samym czasie liczna powotan zmalata o 98,5% zas
te 1,5% to powotania osob, ktore okresla sie jako sp6znione po-
wolania®2. Warto pokresli¢, ze obecnie spotykamy sie z bardzo
podobnym zjawiskiem w rzeczywistosci powolan w Polsce, by¢
moze nie w takiej skali. Wprawdzie liczba powolan do semina-
riow diecezjalnych utrzymuje sie na pewnym poziomie, ale mamy
do czynienia z dos¢ trudna sytuacja w zakonach i zgromadze-
niach. Nalezy jednak zwréci¢ uwage nie tylko na pewna ,nume-
rologie” opierajacy sie na statystykach. Moze to okazac sie dos¢
zhudne, poniewaz liczby bezwzgledne nie odzwierciedlaja stanu
duchowego. Dla pokazania calej prawdy nalezaloby takze zwro-
ci¢ uwage na nasilajace sie zjawisko odchodzenia siéstr i bra-
ci zakonnych juz po ztozeniu slubéw wieczystych (obecnie ten
proces nawet pod wzgledem legislacyjnym jest bardzo prosty
i latwy), a takze ksiezy pomiedzy piatym a pietnastym rokiem
kaptanstwa. Swiadczy to o powaznym kryzysie w formacji i roz-
woju powotania. Siegajac do wspomnianego dzieta J. Ratzingera,
mozna wskazac trzy przyczyny takiej sytuacji: Swieckos¢ zycia
potaczona ze swoistym wygodnictwem, psychologizacja zycia du-
chowego az do zastapienia go seansami terapeutycznymi oraz za-
nik charyzmatycznosci, ktéry swiadczy o specyfice zycia nadajac
mu klarownosc¢ i wyrazistosc. Jak zostalo zaznaczone, warto by
w tych trzech przestrzeniach zauwazy¢ perspektywicznos¢ roz-
woju. Swiecko$é, ktéra w tym momencie oznacza raczej przyje-
cie ,duchowosci swiata” wskazuje na koniecznos¢ postrzegania

31 Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijjaristwo, tt. Z. Wlodkowa, Krakow
2006, s. 35-36.

%2 Por. J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, tt. Z. Oryszn, Krakéw-Warszawa-
-Struga 198, s. 5-6.
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go w kategoriach nadprzyrodzonych. Wspoétczesna kultura hedo-
nizmu i utylitaryzmu wdziera sie takze do wspélnot kaptanskich,
zakonnych oraz zycia matzenisko-rodzinnego. Zycie i rozwoj po-
wolania zawsze wigzalo sie i wiaze z postawa wyrzeczenia i po-
kuty. Przywroécenie tego charakteru, wlasciwe jego wyjasnienie
w Swietle duchowosci rozumianej jako dynamiczny rozwoj taski
w zyciu cztowieka powotanego staje sie koniecznoscia.

Roéwnie niebezpieczny kierunek, jaki obrata wykrzywiona
duchowos¢ koncentruje sie na psychologizacji zycia duchowe-
go. Szczegolnie niebezpieczne tendencje pojawily sie na grun-
cie propagowanej redukcjonistycznej psychologii S. Freuda, C.
G. Junga oraz V. E. Frankla®. Zachwiana antropologia znalazta
swoje odzwierciedlenie w kregach formatorow, a takze formacji
chrzescijanskiej i katolickiej. W skrajnych wypadkach mamy
do czynienia z zastgpieniem formacji na gruncie wiary poprzez
wspolprace z taska, terapia psychologiczna. Ztudne przekona-
nie dotyczace koniecznosci ,prostowania natury ludzkiej” oraz
spermanentnego leczenia zranien”, prowadzi do blednego prze-
konania, ze na pierwszym miejscu nalezy cztowieka odpowied-
nio przygotowac¢ w sposob naturalny, aby potem mogla dzialac
laska. Prowadzi to do tendencji o charakterze naturalistycznym
oraz samozbawczym. Jest to oddzwiek wspomnianej psycholo-
gii C. G. Junga, ktory pozostawal pod wplywem buddyzmu oraz
okultyzmu. Konieczne zatem staje si¢ przywréocenie wlasciwe-
go rozumienia duchowosci i jej znaczenia dla rozwoju cztowieka
wraz z uwzglednieniem teistycznej wizji antropologiczne;j.

Trzeci element J. Ratzingera mowi o utracie specyfiki cha-
ryzmatycznej. Aspekt ten posiada swoja dwuwymiarowosc¢. To
y,rozmycie” w duchowosci posiada jeszcze szersze spectrum, po-
niewaz dotyczy nawet utraty pewnej tozsamosci przez duchowos¢é
katolicka, do ktorej probuje sie implantowac elementy ducho-
wosci buddyjskiej, muzulmanskiej, astrologicznej czy tez okulty-
styczno-ezoterycznej. Konieczna na tym tle staje sie refleksja nad
ewangeliczna i katolicka czystoscia duchowosci chrzescijanskie;j.
Drugim wymiarem jest zatracenie przejrzystosci charyzmatycz-

3 Por. A. J. Nowak, Homo religiosus, dz. cyt., s. 67-76; 106-121.
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nej zycia kaptanskiego, konsekrowanego oraz malzenskiego. Jest
to owoc relatywizacji powotaniowej. Idac za lubelskim teologiem
ks. prof. W. Stomka nalezy stwierdzi¢, ze w relacjach powotanio-
wych musi istnie¢ Scista wspoélpraca i wspolistnienie ze wzgledu
na ich zrodlo oraz cel, ale posiadaja one swoja specyficzng wyjat-
kowosc¢. Z tego wzgledu, kaptani diecezjalni nie moga przyjmo-
wac stylu zycia mniszego, z kolei mnisi i ci ktorzy podjeli zycie
konsekrowane nie powinni przejmowac stylu zycia i pracy kapta-
now diecezjalnych. Niewlasciwa jest takze klerykalizacja swiec-
kich oraz przyjmowanie laickiego stylu przez kaptanow i osoby
konsekrowane®*. Laska powotania posiada swoja charyzmatycz-
na konkretyzacje. Z tego wzgledu przejrzystos¢ charyzmatyczna
kaplanstwa, czy tez poszczegélnych zakonéw oraz zgromadzen,
domaga sie klarownego swiadectwa oraz wtasciwej jej prezenta-
cji. Rownie konieczna staje sie refleksja nad charyzmatyczno-
Scig powolania i zycia matzenskiego3®.

Podejmujac probe nakreslenia perspektyw powotaniowych
warto zwroci¢ uwage na cytowany juz dokument Papieskiego
Dzieta Powotan Koscielnych In verbo tuo... . Ten koncowy doku-
ment Kongresu, ktéry odbyt sie w dniach 05-10.05.1997 w Rzy-
mie, posiada w tym wzgledzie kluczowe znaczenie. Dokument
zwraca uwage na koniecznos$¢ ,spodjnosci teologicznej” w tym
wzgledzie, ktéra oznacza Sciste wspotdziatanie opracowan teo-
logicznych z praktyka budzenia i rozwijania powotan. Kolejnym
elementem jest widzenie powotania w kontekscie pluralizmu spo-
tecznego, kulturowego, religijnego i wyznaniowego Swiata. Nalezy
zwroci¢ uwage na budowanie nowej antropologii, ktora wrazliwa
jest na godnosc¢ czlowieka i jego wolnosc¢. Rownie istotna rzecza
jest glteboki rozwoj tozsamosci eklezjalnej a co za tym idzie zycie
stowem Bozym, Zyciem sakramentalnym, nauka Kosciota i zycie

34 Por. W. Stomka, Duchowo$é, dz. cyt., s. 74. W sposob dostowny ks. W. Stom-
ka stwierdza: ,...nikt nie ma prawa do klerykalizowania innych stanéw zycia, ale
tez nikt nie ma takiego prawa do laicyzowania kaptanéw i os6b konsekrowanych,
czy tez monarchizowania kaptanow i ludzi Swieckich”.

3 Por. M. Tatar, Duchowos$é matzeristwa i rodziny dzisiaj, dz. cyt., s. 33-37; Du-
chowos$é malzenistwa i rodziny, w: Sprawy Rodziny, ,Kwartalnik Duszpasterstwa
Rodzin”, 70(2)2005, s. 98-120; Nadzieja — nowa kultura zycia rodziny i w rodzinie,
w: Mistyka nadziejq Europy, pr. zb. pod red. A. Barana, Warszawa 2006, s. 199-216.
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modlitewne3¢. Wszystko to miesci sie w pojeciu ,nowej ewangeli-
zacji”, ktora zawiera ewangeliczne semper oraz novum a jej ser-
cem jest powotanie W rzeczywistosci jest to dgzenie do rozwoju
nowej Swietosci zycia na drodze roznorodnosci powotan, ujaw-
niajacej sie zywym i autentycznym $wiadectwem. Z tego rodzi
sie tworzenie nowej kultury powotaniowej®’.

Na tym tle nalezy mowic o ksztaltowaniu duszpasterstwa po-
wotaniowego, ktore jest adekwatne do wyzwan. Idac za wskaza-
niami dokumentu, ktory jest owocem Kongresu a jednoczesnie
stanowi przestanie programowe, nalezy pokresli¢ elementy, z kto-
rych kazdy domaga sie odrebnego potraktowania i opracowania.
Naleza do nich: coraz glebsze rozumienie eklezjalnosci powota-
nia, tzn. nalezy ono w Kosciele do priorytetowych zadan, zrodto
powolania tkwi w inicjatywie Boga ale w Scistej jednosci z Ko-
Sciotem, kazdy wierzacy nosi w sobie odpowiedzialnosc¢ za powo-
lania, nalezy zaakceptowac bogactwo charyzmatyczne powotan
w Kosciele, najskuteczniejszym srodkiem rozwoju powotan jest
modlitwa. Praktyczny wymiar odnoszacy sie do duszpasterstwa
powolan wyraza sie poprzez swiadomos¢, ze jest ono zasadni-
czym motywem duszpasterstwa ogélnego, posiada swoja aktu-
alnosc, ktora jest nieprzemijajaca, jest ono stopniowe i zbiezne
oraz ogdblne i specyficzne, posiada charakter uniwersalny oraz
staly, jest indywidualne oraz wspolnotowe, jest zwornikiem ca-
tego duszpasterstwa Kosciota®®.

Powotlanie oraz zwigzane z nim duszpasterstwo mozna okre-
sli¢ jako ,nerw” Kosciola, a takze swoisty probierz dynamiki jego
rozwoju. Wspélczesny kryzys antropologiczny posiada swoje zZro-
dlo w negacji Boga a jego odzwierciedleniem jest relatywizm, uty-
litaryzm, indywidualizm, subiektywizm, hedonizm, materializm.
Ten stan posiada swoje glebokie odzwierciedlenie zaréwno w teo-

36 Por. In verbo tuo..., 11.

%7 Por. tamze, 12. Dokument prezentuje bardzo istotng droge przejScia w naste-
pujacy sposob: ,W kazdym razie kultura powolaniowa jako system wartosci musi
coraz bardziej przechodzi¢ od $wiadomosci koscielnej do $wieckiej, od Swiadomo-
$ci jednostki lub wierzacej wspélnoty do powszechnego przekonania niemoznosci
zbudowania jakiejkolwiek przysztosci Europy roku dwutysiecznego na modelu czlo-
wieka bez powolania”.

% Por. tamze, 26.
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logii powotania jak réwniez w powszechnym jego rozumieniu,
przyjeciu oraz akceptacji. Szczegolnie niebezpieczny jest psy-
chologizm, ktory nadprzyrodzona sfere, ktéra powstaje pomiedzy
powolujacym Bogiem, KoSciolem a powotanym sprowadza do po-
ziomu naturalistycznego. Z tego wzgledu konieczne jest, aby na
nowo przeanalizowac rozumienie samego pojecia powolania, jak
rowniez jego zawartosci. Wlasciwe rozpoznanie i okreslenie powo-
tania wskazuje, ze mamy do czynienia z jego relacyjnoscig o cha-
rakterze personalistycznym. Powolanie oraz powolany wchodzi
w uswiecajacy dialog z Bogiem, samym soba, swoim bliznim oraz
otaczajacym swiatem. Wlasciwe rozpoznawanie natury powotania
musi prowadzi¢ do jego perspektywicznego ujecia. Taki sposéb
wynika z charakteru transformacji cywilizacyjnej samego czto-
wieka oraz swiata. Konieczne staje sie budowanie nowej kultury
powotaniowej, ktéra pozwala wchodzi¢ cztowiekowi w komunie
z Bogiem a tym samym prowadzi do transformacji Swiata staja-
cego sie rzeczywistym Jego Kroélestwem.

Summary
Phenomenon of vocation re-read.

‘For you see your calling, brethren’ (1Cor 1:26)
Universalism of the call to holiness which is expressed in Lumen Gentium is
a fruit of grace and we can find it in the lives of different human beings who, in
a proper state for them, aspire to the perfection in love. It is worthy to mention
that the goal which people try to achieve is fullness of love. The gift of vocation
touches the nature of human being and whole his structure, starting with phys-
ical sphere, through psychological to the spiritual one. Whole human being is
called and is involved in the acceptance of this gift as well as in its fulfilment.

tlum. Krzysztof Stawicki CMF
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Wroctaw

»Ja jestem dobrym Pasterzem” (J 10,11).
Ewangelie o dobrym Pasterzu

Stowa-klucze: Bég Ojciec, dobry Pasterz, Ewangelia, zatroskanie

Streszczenie
Tekst Ewangelii Jana skupia sie wokoét Jezusa. Jemu Ojciec przekazal owce.
Jezus jest wiec Pasterzem, ktéry podobnie jak pasterz ziemski, troszczy sie
o swoje owce — o wierzacych. Owce Go znaja i On je zna. On je wyprowadza na
pastwisko, chroni przed wrogami, tak jak kiedys, z woli Boga, Mojzesz, ktory wy-
prowadzit Izraelitow z Egiptu, tak jak potem Bog Izraelitow wprowadzit z niewoli
babiloniskiej do Jerozolimy.

Ewangelie Mateusza, Lukasza i Jana przekazuja wypowiedzi
Jezusa o Bogu Pasterzu i o Synu Bozym — Pasterzu wierzacych.
Dwie z nich, podane w formie przypowiesci, to obrazy zagubionej
owcy, ktore ukazuja troske Boga Ojca o czlowieka, trzeci obraz
ukazuje mowa Jezusa, przedstawiajaca Go jako pasterza trzody.
Trzeba od razu zaznaczyc¢, ze to, co Jezus mowit o Bogu Ojcu, od-
nosi sie takze do Niego, do Syna Bozego. Powiedziat kiedys: ,Ja
jestem w Ojcu, a Ojciec jest we Mnie” (J 4,11). Zatem Jezus, mo6-
wigc o Ojcu — Pasterzu, jednoczesnie odnosit cechy Ojca do Siebie.

Przedstawione przez Ewangelistow Jezusowe wypowiedzi
(kk 15,1-7); Mt 18,12-14; J 10,1-18) ukazuja ciggla troske Boga
i Syna Bozego o cztowieka: szukanie i odnajdywanie zagubione-
go w Swiecie, i jednoczesnie ciaglego mu przebaczania.

Artykul niniejszy, przedstawiajac biblijny obraz pasterza,
jego prace i troske o owce w okresie ST, skupi sie na kontynu-
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acji tego obrazu w Nowym Testamencie, obrazu, jaki odnajdu-
jemy w dwoch przypowiesciach (Ek 15m1-7) i Mt 18,12-14) i we
fragmencie mowy Jezusa (J 10,1-18). Obrazy pasterza i owiec
Biblia odnosi do stosunku Boga Ojca czy Jezusa do wierzacych.

1. Biblijny obraz pasterza

Stary Testament zna obraz pasterza. Hodowla bydla byta
dla Nomadoéw, prowadzacych koczowniczy styl zycia, podstawa
ich egzystencji i zamoznosSci.. Bogactwo patriarchéw opierato sie
na posiadanych stadach bydta. Abraham, np. otrzymat w Egip-
cie ogromne dary; ,Abrahamowi wynagrodzono za nia (za Sarg)
obficie [...] otrzymal bowiem dorodne i wieksze bydlo, osty, nie-
wolnikow” (Rdz 12,16). Podobnie patriarcha Jakub, po 10 latach
pracy u Labana, stat sie czlowiekiem bardzo bogatym, miat bo-
wiem Lliczne trzody, a ponadto niewolnice, stugi, wielbtady i osty”
(Rdz 29,6-10; 30,33)!. W miare osiedlania sie¢ Nomadow Izraeli-
ci podejmowali prace na roli, jednakze hodowla bydta pozosta-
ta waznym zajeciem zwlaszcza w potudniowej czesci Judy (1 Sm
2,5) i w Jordanii (Lb 32,1). Ilos¢ ,bydla”, , owiec” okreslata ma-
jatek Izraelity; wystarczy przeczytac¢ opis majatku Hioba przed
choroba (Hi 1) czy opis bogactwa Nabala ( 1 Sm 25,2)2.

Zawod pasterza mial w Izraelu znaczenie nie tylko dlatego,
ze zapewnial bogactwo, przede wszystkim dlatego, ze nawiazy-
wal do powotania Dawida na krola (do ktérego Bog powiedziatl:
»,zabralem cie z pastwiska sposrod owiec, abys$ byt wladca nad
ludem moim, nad Izraelem” [2 Sm 7,8]), nawiazywat takze do po-
wolania proroka, np. Amosa, ktory byt ,jednym z pasterzy w Te-
koa” (Am 1,1) i ktory twierdzil ,nie jestem prorokiem ani synem
proroka, gdyz jestem pasterzem” (Am 7,14).

Pasterz wyprowadzal i wprowadzatl owce (probata) przez bra-
me do zagrody. WejScia strzegl str6z (odzwierny), znajacy pa-
sterzy, ktérzy umieszczali na noc owce w zagrodzie. Owce znaty
swego pasterza, poznawaly jego glos, za nim chodzity i wycho-

! Charakterystyczna jest uwaga o bogactwie czlowieka ST, wymieniajaca nie-
wolnika, stuge pomiedzy bydtem. Niewolnik byl, nisko stawiana, wlasnosciq Pana.
2 Leksykon biblijny, red. F. Rienecker, G. Maier, Warszawa 2001, s. 279-280.
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dzity przez brame zagrody. Obcy cztowiek (zabdjca, ztodziej) nie
wchodzit przez strzezona brame?®.

W Izraelu nazwag ,pasterz” (poimén) obdarzano takze ksia-
zat, ktérzy mieli wladze nad jakas grupa ludzi. W zaleznosci od
tego, jak te wladze wykonywali, uwazano ich za dobrych lub
zlych pasterzy. Dobrym pasterzem byl z pewnoScia ten, o kto-
rym mowit prorok: ,moéj pasterz spelni wszystkie moje pragnie-
nia” (Iz 44,28), ktoéry ,bedzie pokojem” (mi 5,4), o pasterzach Bog
mowil: ,.Dam wam pasterzy wedlug mego serca, by was pasli roz-
sadnie i roztropnie” (Jr 3,15), ,Pasterz pasie swa trzode, groma-
dzi [ja] na swoim ramieniu, jagnieta nosi na swej piersi, owce
karmiace prowadzi tagodnie” (Iz 40,11).Ztym pasterzem byt ten
cztowiek, ktory w chwili zagrozenia kierowal wzrok na siebie sa-
mego: ,Biada pasterzom Izraela, ktorzy sami siebie pasa! Czyz
pasterze nie powinni pas¢ owiec? Nakarmiliscie sie¢ [...], owiec
nie pasliscie [...]. Rozproszyly sie owce moje, bo nie miaty paste-
rza” (Ez 34,2-5). Zty pasterz to ,nierozumny pasterz” (za 1,15).

W Starym Testamencie tytutem ,pasterz” obdarzano Boga,
bedacego Wladca Izraela. Sam Bog uwazatl sie za Pasterza ludu
Izraelskiego. On troszczyl sie o swoéj lud, przygarnial zagubio-
nych, opatrywat chorych, dawat im to, co potrzebuja. Stusznie
wiec mowi psalmista: ,Pan moim pasterzem, nie brak mi nicze-
go [...], prowadzi mnie po wlasciwych pastwiskach, prowadzi
mnie nad wody, gdzie moge odpoczac [...]. Twoj kij i laska pa-
sterska prowadzi mnie po wlasciwych pastwiskach, prowadzi
mnie nad wody, gdzie moge odpoczac [...]. Twoj kij i laska pa-
sterska dodaja mi otuchy” (Ps 23,4). I dalej: ,Postuchaj, Paste-
rzu Izraela, Ty co jak trzode wiedziesz rod Jozefa, ,wzbudz swa
potege i przyjdz nam na pomoc” (Ps 80,2-3). Jeremiasz przy-
tacza stowa Boga wzywajacego Izraelitow do powrotu do Boga:
,Jestem Panem waszym |[...], i dam wam pasterzy wedlug mego
serca, by was pasli rozsadnie i roztropnie” (Jr 3,15). ,Zbiore
reszte mych owiec ze wszystkich krajow, do ktérych je wype-
dzilem. Sprowadze je na ich pastwisko, by byly ptodne i liczne.
Ustanowiono wiec zas nad nimi pasterzy, by je pasli. Nie beda

® A. Paciorek, Jezus Chrystus Pasterz (J 10,1-42), w: Ewangelia wedtug Sw.
Jana, Lublin 2000, s. 133.
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sie juz wiecej lekac ani trwozyc¢, ani nie trzeba bedzie szukac
ktorejkolwiek” (Jr 23,2-4)*.

Dobrym jest ten pasterz, ktory odpowiedzialny jest za powie-
rzone mu zwierzeta (bydlo, najczesciej owce), troszcz sie o nie,
ostania przed napastnikiem. Pasterz zna owce, ktore pasie, one
tez go znaja, poznaja jego glos i za nim ida. On je wyprowadza
na pastwisko i wprowadza do zagrody, wychodzi i powraca prze-
chodzac przez brame.

W Nowym Testamencie Jezus poréwnuje swoja stuzbe wsrod
ludzi do pracy pasterza. Nazywa siebie wprost Pasterzem3, Do-
brym Pasterzem, ktory troszczy sie o swoje owce. W Nowym Te-
stamencie takze odpowiedzialni chrzeScijanie, majacy witadze
w Kosciele, nazywani sa pasterzami wierzacych.

2. Bo6j Ojciec Pasterzem ludzi

W Nowym Testamencie obraz Boga jako Pasterza ukazuja
dwie przypowiesci ewangeliczne: Lukaszowa (Lk 15,1-2) i Mate-
uszowa (Mt 18,12-14).

Przypowies¢ (parabolé) ewangeliczna jest charakterystycz-
nym rodzajem literackim, roznym od znanej formy literackiej, od
przypowiesci. Tematem przypowiesci ewangelijnej jest Krolestwo
Boze, natomiast istota jest poréwnanie dwoéch sktadnikow (sto-
wo parabolé oznacza zestawienie obok siebie). Pierwszy skladnik
wziety jest z zycia codziennego, z rzeczywistosci znanej czytel-
nikowi (czytajacemu). Drugi czton przypowiesci nie jest dostep-
ny rozumowemu poznaniu. W przypowiesci ewangelijnej rzeczy
podane w pierwszym cztonie maja za zadanie ilustrowac prawde
duchowa wyzszego rzedu. Mamy wiec do czynienia z porowna-
niem roznych plaszczyzn: rzeczywistosci i sfery poza rzeczywi-
stoscia. Mozna powiedziec, ze parabola ewangelijna to oparte na
podobienstwie rozbudowane opowiadanie, ktére ma udostepnic
cztowiekowi w stopniu zrozumialym istote i wymagania Kréle-
stwa Bozego®.

* Leksykon biblijny, dz., cyt., s. 393.
5 Tamze.
¢ A. Jankowski, Krélestwo Boze w przypowiesciach, Krakow 1985, s. 12-13.
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W ewangelijnych przypowiesciach nowa i zaskakujaca jest
Boza ocena grzesznika. Niezrozumiata byla ona dla stuchacza
Jezusa, ktory stwierdzatl, ze Bog szuka grzesznika i przez Syna
prowadzi do Kroélestwa. Zdziwienie wywolywalo stawianie czlo-
wiekowi wysokich wymagan (np. Kazanie na gorze) i rownocze-
Snie niezrozumiata bliskos¢ (Boga, Jezusa) wzgledem ludzi r6znie
zachowujacych sie wobec stawianego ideatu. Przypowiesci o za-
gubionej owcy wyjasniaja postepowanie Boze i Jezusowe.

Okazja do wygloszenia przez Jezusa przypowiesci o paste-
rzu, podanej przez Ewangelie Lukasza (Lk 15,1-7) bylo szemra-
nie faryzeuszow i uczonych w PiSmie na sposéb zycia Jezusa,
na obcowanie z grzesznikami, celnikami i spotykanie sie z roz-
nymi ludzmi (np. ,ze jada z nimi”). Jezus odpowiada przypowie-
Scia o pasterzu owiec, ktory zostawia 99 z nich, a idzie szukaé
jednej, ktora zagineta.

»,Ktoz z was, gdy ma sto owiec, a zgubi (apolesas) jed-

na z nich, nie zostawia dziewiecdziesieciu dziewieciu

na pustyni i nie idzie za zagubiona (apolegas ex auton)

az ja znajdzie? A gdy znajdzie, bierze z radoscia ma ra-

miona, wraca do domu, sprasza przyjaciél imoéwi im:

<cieszcie sie ze mna, bo znalaztem owce, ktoéra mi zgi-

nela (apolotos)>”. Powiadam wam: Tak samo w niebie
wieksza bedzie rados¢ z jednego grzesznika, kiedy sie
nawraca, niz z dziewiecdziesieciu dziewieciu sprawie-

dliwych, ktorzy nie potrzebuja nawrécenia” (Lk 15,4-7).

Autor nie wspomina o zabezpieczeniu dziewiecdziesieciu
dziewieciu owiec podczas nieobecnosci pasterza. Pozostaja one
na pastwisku (,na pustyni” —J 15,5), podczas gdy pasterz idzie
szukac tej, ktora zagineta. Nie jest bowiem celem tego rodzaju
literackiego mnozenie tematéw. Przypowies¢ zajmuje sie sytu-
acje owcy, ktora zgineta /zagubila sie. Wlasciciel owcy jest czto-
wiekiem zamoznym, posiada sto owiec. Jest dobrym pasterzem,
bo sam idzie szukac¢ zaginionej i potem sam sie nig zajmuje.
Tekst podkresla troske pasterza o te jedna, ktéra sie zagubi-
la, i ktora pasterz odnalazt. Odnaleziona wtasciciel bierze na

" Apollo — uwalniaé, oswobodzi¢. Pod. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski
Nowego Testamentu, Katowice 1997.
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ramiona, z radoscia niesie do zagrody i zwoluje przyjaciot. Ra-
dujac sie wotla: ,cieszcie sie ze mna, bo znalaztem owce, ktora
zgineta” (Lk 15,6)%.

Lukaszowe podsumowanie przypowiesci Jezusa ukazuje
wlasciwego bohatera opowiadania, jakim jest pasterz. Tym pa-
sterzem-bohaterem jest Bog. Stowa Jezusa: "Powiadam wam,
tak samo w niebie bedzie wieksza rados¢ z jednego grzesznika,
ktory sie nawraca, niz z dziewiecdziesieciu dziewieciu sprawie-
dliwych, ktorzy nie potrzebuja nawrécenia (Lk 16,7), kieruja na
niebo. Tam Bég, takze aniotowie Bozy, radowac sie beda z ocale-
nia jednego grzesznika. Przypowiesc¢ jest obrazowa odpowiedzia
dana faryzeuszom i uczonym w PiSmie, ktorzy gorsza sie tym, ze
Jezus ,przyjmuje grzesznikéw i jada z nimi” (Lk 15,1). Rownocze-
$nie przypowiesc¢ podkresla rados¢ Boga — Pasterza z odnalezienia
cztowieka zagubionego. Bog cieszy sie z jego powrotu i przebacza
mu. Postepowanie Boga znal Ezechiel i tak je charakteryzowat
stowami Stworcy: ,Ja sam bede past moje owce (...) zagubionag
odszukam (...). Zblakang sprowadze z powrotem, skaleczong opa-
trze, chorg umocnie, ttusta i mocna bede ochraniat (Ez 34,15n)°.

W podtekscie Lukaszowej przypowiesci ukryta jest mysl
o nasladowaniu Boga przez Syna Bozego. Jezeli Ojciec przebacza
powracajacemu do wspolnoty wiary grzesznikowi, to Syn Bozy
w podobnej sytuacji bedzie postepowal podobnie. Syn bedzie
sie zajmowac grzesznikiem — owca zagubiona. Bedzie ja chronit
od zta, a nawet bedzie wnosit do ,zagrody”, do swego ,,domu”!°.

Troske Boga o to, by zaden cztowiek nie zginal, zablgkaw-
szy sie w sprawy Swiatowe, przedstawia Jezus w ,blizniaczej”
przypowiesci zamieszczonej przez Mateusza w jego Ewangelii
(Mt 18,12-14).

~Jak wam sie zdaje? Ktos posiada sto owiec i zablgka

sie (plamethé) jedna z nich, czy nie zostawi dziewiec-

dziesieciu dziewieciu na gorach i nie pojdzie szukac tej,

8 A. Jankowski, Krélestwo Boze w przypowiesciach, dz. cyt., s. 100-101.

9 Tamze.

10'H. Langkamer, Ewangelia wedtug $w. Lukasza. Tlumaczenie, Wstep, Komen-
tarz, Lublin 2003, s. 379-381.
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ktora sie blgka'!'. A Jesli mu sie uda ja znalez¢, powia-

dam wam, cieszy sie nig bardziej niz z dziewiecdziesie-

ciu dziewieciu , ktore sie nie zablakaly. Tak tez nie jest

wola Ojca waszego, ktory jest w niebie, by nie zgineto

(nawet) jedno z tych matych”.

Ramy redakcyjne tej przypowiesci sa inne niz ramy Luka-
szowej. Przypowies¢ Mateuszowi wystepuje w tekscie jego Ewan-
gelii w ciagu pouczen dotyczacych zycia pierwotnego Kosciota'?.
Audytorium stanowig uczniowie. Przypowie$¢ zaczyna sie pyta-
niem: ,A jak sie¢ wam wydaje?” co swiadczy o dialogowanej roz-
mowie Jezusa ze stluchaczami Jego nauczania. Problem dotyczy
zablakania sie jednej owcy sposrod stu pasacych sie na lace!s.
Pasterz, ktory ma owce, ufa, ze zostawione same przez jakis czas,
beda sie pasty nie zmieniajac miejsca; a on sam idzie szukac za-
biakanej. Przypowies¢ Mateuszowa nie podaje reakcji pasterza
po znalezieniu zablakanej owcy. Pasterz nie zwotuje przyjaciot,
by radowac sie wspolnie ze znalezienia zguby. Przypowies¢ kon-
czy sie stwierdzeniem, ze takie postepowanie pasterza zgodne
jest z oczekiwaniem Boga Ojca, ktory ,jest w niebie” i ktéry ,nie
chce, by zgineto [nawet] jedno z tych malych” (Mt 18,14).

Mateuszowa przypowies¢ umieszczona jest w ciagu pouczen
Jezusa przeznaczonych przez Ewangelistow dla ksztaltujacej sie
wspolnoty wierzacych't. ,Malym” nazwany jest albo ktos slaby
z wierzacych, niedoswiadczony, albo ten, ktory jeszcze nie zo-
stal wlgczony we wspolnote wierzacych. Przypowies¢ nie podkre-
sla potrzeby dzielenia sie radoscia z odnalezienia zagubionego,
wskazuje natomiast na zatroskanie Boga-Pasterza o to, by nie
zginal zaden wierzacy, by zaginionych zawsze szukano!®: ,Nie jest

1 Planes - tultacz, wtoczega; plané — btadzenie, borykanie sie. (w NY - znaczy , bo-
rykanie sie z drogi prawej”. Por. R. Popowski, Stownik grecko-polski.

12 A. Jankowski, Krélestwo Boze w przypowiesciach, dz. cyt., s. 102.

13 Przypowies¢ Ewangelii $w. Lukasza umieszcza 99 owiec na pustyni, Mateuszo-
wa Ewangelia — na lace; inne ttumaczenie NT podaje ,na gorze”. Sprawa nie jest
istotna, poniewaz pastwiska znajdowaly sie na terenach nieplaskich. Por. J. Ho-
merski, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, Lublin 1999, s. 109-110.

4 J. Homerski, Ewangelia wedtug $wietego Mateusza, dz. cyt., s. 109-110.

15 A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, Czestochowa 2008, 217-220;
H. Langkammer, Ewangelia wedtug Swietego Mateusza, Lublin 1997, s. 379-381; S. Me-
dala , Mowa Koscielna (My 18-19,1)w: Ewangelie synoptyczne, Warszawa 2006, s. 253.
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wolg Ojca, ktory jest w niebie, zeby zginelo nawet jedno z tych
matych” (Mt 18,14).

Mozna wiec powiedzie¢, ze przypowiesci Jezusa podane
w Ewangeliach Lukasza i Mateusza, podkreslaja ogromna tro-
ske Boga o zagubionych, ukazuja Jego starania, by je zagubio-
ne odnalezé, przywroci¢ do zycia w stadzie. Ta postawa Boga
Ojca ma by¢ wzorem dla prowadzacych wspélnoty wierzacych.
Maja oni w swym postepowaniu, jako pasterze, nasladowac Boga
Ojca, Pasterza ludzi.

3. Jezus - dobrym Pasterzem czlowieka

Ewangelia sw. Jana podaje wypowiedz Jezusa podobna do
synoptycznych. Wypowiedz ta jest fragmentem mowy Jezusa
(J 10,1-21), rozniacy sie jednak w szczegotach. Wypowiedz Je-
zusa nazwana jest przez Ewangelie Jana stowem paroimia: ,,au-
tes ten paroimiam eipen autois” (J10,6). Charakterystycznym
dla Ewangelii Jana jest to, ze nie uzywa terminu parabolé, pod-
czas gdy ewangelie synoptyczne nie znaja stowa paroimia; Lu-
kasz zaczyna: ,powiedzial im przypowiesc ( ,, eipen ten parabolen
[Ek 15,3]). Odpowiednikiem terminu Janowego w ST jest masal
W Nowym Testamencie termin paroimia, ktéry oznacza cos wie-
cej niz parabolé, jest szczegdlnym sposobem objawienia misji
Jezusa; w polskich ttumaczeniach bywa nazywany alegoria, po-
dobienstwem, przypowiescia!'®.

Tekst J 10,1-6 przedstawia znany obraz zagrody owiec. Za-
groda ma wejsScie — brame, strzezong przez odzwiernego (stroza).
Tylko ztodzieje i rozbojnicy nie wchodza przez brame. Tym wej-
Sciem przechodzi i wchodzi pasterz i owce.

»,Kto nie wchodzi do owczarni przez brame, ale wdziera

sie inna drogg ten jest zlodziejem i rozbdjnikiem. Kto

jednak wchodzi przez brame, ten jest pasterzem owiec.

Temu odzwierny otwiera, as owce shuchajg jego gto-

su; wota on swoje owce po imieniu i przeprowadza je”

(J 10,1-3).

16 S. Medala, Ewangelia wedtug $wietego Jana, dz. cyt., s. 754-755.
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Odzwierny zna pasterza i jego owce. Pasterz zna swoje owce,
one znaja jego gltos. On je wprowadza do zagrody, on je zwotu-
je i wyprowadza na pastwisko. Uczniowie Jezusa nie zrozumieli
Jego paroimii, dlatego Jezus dat odpowiedz dwuczesciowa, w kto-
rej przedstawit siebie jako brame, przejscie dla owiec (,zaprawde
powiadam wam: JA jestem brama owiec” [J 10,7-10]) oraz sie-
bie jako pasterza, odpowiedzialnego za owce (,Ja jestem Paste-
rzem (...), zycie moje daje za owce” J 10,11-18).

Brama znajduje sie¢ w zagrodzie i stanowi wejscie do niej
i wyjScie z niej. Prawdziwy pasterz wchodzi i wychodzi przez
brame, takze owce wchodza i wychodza razem z Nim brama,
tylko rozbdjnicy i zlodzieje nie przechodza przez brame pilno-
wana przez odzwiernego. Jezus nazywa siebie brama, przez kto-
ra wchodzi sie i wychodzi, by znalez¢ pastwisko. On jest brama
— przejsciem, przez ktore wchodza pasterze (ziemscy) ziemscy
wierzacy — owce. Ci, ktorzy nie wchodza przez brame, sa naj-
prawdopodobniej faryzeuszami. ,,Otworzcie bramy sprawiedli-
wosci. Niech wejde i ztoze dziekczynienie Panu! Oto jest brama
Pana, przez nia wejda sprawiedliwi” (Ps 118,20). Jezus jest wej-
Sciem, ktére prowadzi do Jego krolestwa, do zycia w ,obfito-
Sci” (J 10,10).

Pasterz zna owce i miluje je. Poznanie zaktada (w jezyku bi-
blijnym) zaufanie i wspolnote. To wzajemne zaufanie i poznanie
miedzy Pasterzem i owcami porownywane jest do poznania i umi-
lowania wzajemnego Boga Ojca i Syna Bozego. Jezus wola owce
po imieniu, poniewaz je dobrze zna. On je mituje tak dogtebnie,
ze zycie swoje oddaje za nie — za owce (J 10,15)'7.

Jezus jest takze pasterzem tych owiec, ktore nie sg jeszcze
w Jego owczarni. On ma je przyprowadza do swojej zagrody. On
je zgromadzi, te rozproszone owce Izraela. Przepowiadali juz to
prorocy Starym Testamencie: ,zbiore chromych, zgromadze roz-
proszonych i tych, ktérych pognebitem. Chromych uczynie Resz-
ta, a wyrzutkow — poteznym narodem. I bedzie panowat Pan nad
nimi na goérze Syjon, stad i na wieki” (Mi 4,6-8); ,przyjme was
jako mita won, gdy was wyprowadze z obcych narodow i wywio-

17 A. Paciorek, Ewangelia wedtug $w. Jana, dz. cyt., s. 134-135,
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de was z tych krajow, w ktorych byliscie rozproszeni. Ukaze sie
w was Swietym na oczach tych narodow” (Ez 20-41). Wezwanie
Jezusa, by owce zgromadzily sie przy Nim, kierowane jest ku
wszystkim ludziom.

Czesc¢ druga wypowiedzi Jezusa stanowi relacja z obchodu
uroczystosci poswiecenia swiatyni (J 10,22-42), kiedy Jezus usto-
sunkowywal sie do zadania Zydéw, by jasno potwierdzit gtosze-
nie, ze jest Mesjaszem. Odpowiadajac, Jezus odwotal sie do swojej
dotychczasowej dziatalnosci i wskazal na swoje czyny. Rowno-
czes$nie stwierdzil, ze powodem pytan Zydow jest brak wiary: oni
widzieli i widza czyny Jezusa swiadczace o Jego wladzy, nie wie-
rza jednak w prawdziwos¢ wypowiedzi Jezusa. Do Jego owczarni
jeszcze nie naleza. Jezus zna owce, ktore Go znaja, ktore stucha-
ja Jego glosu i idg za Nim. Sa to Jego owce, ktore otrzymat od
Ojca. Jezus stanowi jedno z Ojcem. Jego czyny sa czynami Ojca,
bo ,Ja i Ojciec jedno jesteSmy”. Odpowiedzialnos¢ Jezusa za lu-
dzi ma podstawe w darze Bozego usynowienia: Jezus jest Synem
Bozym. Takze ludzie nazwani sg przez Pismo ,synami Bozymi”.
Jezus wykazuje Zydom, ze ich zarzuty sq bezpodstawne, ze wia-
ry nie majg — nie widza i nie oceniajg Jego czynow!s.

Podsumowanie

Ewangelijne przypowiesci Lukasza i Mateusza przypisu-
ja Bogu cechy dobrego Pasterza, podkreslajac Jego zatroskanie
o zagubiona owce. Bog, jak pasterz, z radoscig bierze w ramio-
na owce odnaleziona (Lk 15,6) i g radoscia dzieli sie z przyjaciot-
mi. Takim przedstawieniem Boga-Pasterza tekst chce podkresli¢
troske Boga o kazdego cztowieka. Te prawde o Bogu Jezus prze-
kazuje adresatom Ewangelii. Mateuszowa przypowies¢ podkre-
§la takze radosc¢ Boga — Pasterza, ktory cieszy sie ze znalezienia
owcy, z powrotu do Niego grzesznika. Bég nie chce, by zginat
ktorys z Jego wyznawcow. Z kontekstu Mateuszowej paraboli,
wynika pouczenie dla adresatow Ewangelii: maja oni troszczyc¢
sie o cztonkéw wspdlnoty wierzacych, a zwlaszcza o ,matych”,

18 Tamze, s. 137.
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niedoswiadczonych jeszcze w wierze, stabych, wahajacych sie.
Przewodnicy wspoélnoty wierzacych maja by¢ pasterzami powie-
rzonych im wiernych. Maja chroni¢ przed wrogami (faryzeuszami)
i zabiega¢ wzorem Boga o tych, ktérzy odlaczyli sie od wspélnoty.

Tekst Ewangelii Jana skupia sie wokét Jezusa. Jemu Ojciec
przekazatl owce. Jezus jest wiec Pasterzem, ktéry podobnie jak pa-
sterz ziemski, troszczy sie o swoje owce — o wierzacych. Owce Go
znaja i On je zna. On je wyprowadza na pastwisko, chroni przed
wrogami, tak jak kiedys, z woli Boga, Mojzesz, ktory wyprowadzit
Izraelitow z Egiptu (Pwt 1,30; Ps 8,7), tak jak potem Bog Izraeli-
tow wprowadzil z niewoli babilonskiej do Jerozolimy (Mi 2,13)*.

Jezus przedstawia siebie, jako ,brame” zagrody owiec. On
jest Tym, przez ktorego wierzacy wchodzi do zagrody, a wychodzi
na ,pastwisko” z ,zagrody” — judaizmu. Jezus oslania wierzacych
przed nieprzyjaciotmi, dlatego On jest dobrym Pasterzem. ON zna
owce, ktore otrzymat od Ojca, a one Go znaja. Jezusowi przystu-
guja prerogatywy przewodnika, nie tyle w kategoriach krolewskich
Starego Testamentu, co na plaszczyznie oddzialywania duchowego
i posrednictwa zbawczego objawienia?. On zna swoich wyznawcow,
zycie oddawat za nich. Kresem tego oddawania zycia jest dokona-
nie zbawienia nie tylko Zydow, ale takze tych, ktorzy nie naleza
do narodu wybranego. Jezus — dobry Pasterz jest przyktadem po-
stepowania dla wszystkich pasterzy we wspolnocie wierzacych.

Wystepujaca tylko w Janowym opisie zagrody postacé
odzwiernego (stréza) trudna jest do zidentyfikowania. Odzwierny
wydaje sie by¢ straznikiem nauczania Jezusa podczas Jego nie-
obecnosci. Wielu z komentatorow utozsamia go z Duchem Swie-
tym, dzialajacym po odejsciu Jezusa z tego Swiata?!. Duch Swiety
zeslany na ziemie po Wniebowstapieniu Jezusa jest Tym, ktory
przekazuje nauke Pana i jg wyjasnia, czuwa takze nad wlasci-
wym jej gloszeniem. W zastepstwie Pana, ale w lacznosci z Nim,
dopelnia Jego dzielo w doczesnosci??.

19 S. Medala, Ewangelia wedtug $wietego Jana, dz. cyt., s. 154.

20 Tamze, 167.

21 St.Medala, , dz.cyt., 152.

22 St.Medala, dz. cyt., 169; Podana interpretacji postaci ,odZwiernego” zdaje sie
nawigzywac do tresci Janowego tekstu J 7,39.
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Summary
‘I am the good shepherd’ (John 10:11).
Gospels about Good Shepherd

The text of Gospel according to John is focused on Jesus. The Father gave him
the sheep. So Jesus is the shepherd, who as the earthly shepherd, cares for his
sheep - the faithful. The sheep know him and he knows them. He leads them
to the pasture, he protects them against the enemies as in the Old Testament,
Moses, according to the God’s will, led the Israelites from Egypt, and then God
delivered from Babylonian slavery to Jerusalem.

tlum. Krzysztof Stawicki CMF
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Rozmyslanie - najwazniejsza podstawa
zycia duszy

Ignacjariska metoda rozmysSlania w pismach Matki
Urszuli Ledéchowskiej. Z okazji 150 rocznicy urodzin

Stowa-klucze: Ewangelia, rozmyslanie, duchowos¢, zycie

Streszczenie
Matka Urszula nie byla teoretykiem duchowosci ignacjanskiej, nie udzielata
Cwiczern duchownych. Byta przede wszystkim praktykiem. W proponowanych
przez nia Rozmyslaniach nie ma wiec odsytaczy do ksiazeczki Cwiczeri i do
proponowanych w niej tresci. Nieustannie odsyta do Ewangelii, ktore cytuje, do
tresci roku liturgicznego, do $wiat liturgicznych oraz do tych form poboznosci,
w ktorych wyrastata ona sama, jak tez jej duchowe corki.

Sw. Urszula Led6chowska zostawita swym duchowym
corkom Rozmyslania dla Siéstr Urszulanek Serca Jezusa Ko-
najacego’ na wszystkie dni roku. I chociaz — jak stwierdza we
wstepie, ducha Kongregacji zawarla juz wczesniej w Konstytu-
cjach, to jednak — postanowita opracowac jeszcze punkta? do
codziennego porannego rozmyslania. Uczynita to — jak zazna-
cza — z glebokiej potrzeby serca. Zgodnie z zamiarem Autor-
ki, jej Rozmyslania maja sie sta¢ widocznym znakiem jednosci
w calym Zgromadzeniu.

' M. Urszula Ledochowska, Rozmyslania dla siéstr urszulanek Serca Jezusa Ko-
najacego, tom 1, Pniewy 2000, s. 6. Dalej: Rozmyslania.

2 W ignacjaniskim slangu okreslenie na zwiezte wprowadzenie do medytacji, tak
w czasie rekolekcji, jak tez poza nimi.
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Urszula Ledochowska uwaza codzienne rozmyslanie za ,naj-
wazniejsza podstawe, jakoby fundament zycia duszy™: ,,Rozmy-
§lanie jest najwazniejsza podstawsa, jakoby fundamentem zycia
duszy — na nim ma bowiem opierac sie¢ cata praca zdobywania
Swietosci. Dlatego tak wazne jest, abySmy codziennie wiernie
rozmys$lanie odprawiaty; bySmy — jezeli to w stabych naszych si-
tach — dobrze je odprawily; bysSmy z naszej strony wszystko czy-
nity, co do dobrego rozmyslania nalezy™.

W niniejszym opracowaniu chcialbym zwréci¢ uwage przede
wszystkim na ignacjanska metode rozmyslania, do ktérej wy-
raznie odwoluje sie Matka Urszula w Rozmyslaniach. Bede sta-
rat sie ukazac¢ powigzanie tekstu Matki Urszuli z duchowoscig
ignacjanska, na ktora ona sama powoluje sie explicite. I cho-
ciaz Matka Urszula nie cytuje ksiazeczki Cwiczer duchownych’
sw. Ignacego Loyoli, tym niemniej wszystkie jej rozwazania prze-
nikniete sg jego duchem.

Duch tchnie kedy sam chce

Matka Urszula jako osoba doswiadczona w zyciu ducho-
wym rozumie, ze modlitwa wymaga okreslonej metody, cho¢ nie
jest od niej uzalezniona w niewolniczy sposob: ,Duch tchnie kedy
sam chce (J 3, 8) — Bog rozmaitymi drogami dusze w rozmyslaniu
prowadzi, ale trzeba wiedzie¢, jak zabrac si¢ do rozmyslania wla-
$nie wtedy, kiedy Bog nas sam sobie zostawia, kiedy czujemy sie
opuszczone i zimne”®.

Oczywiste jest, ze kazda nawet najprostsza ludzka dzialalnosc
wymaga metody. Czlowiek w swoim zyciu uczy sie wiec dostow-
nie wszystkiego: chodzi¢, mowic¢, czytac, pracowac. I uczy sie tak-
ze modlitwy. Ale w przeciwienstwie do innych czynnosci, modlitwa
jest ta czynnoscia, ktéra nie jest zalezna jedynie od ludzkiego wysit-

3 M. Urszula Ledochowska, Pisma zakonne, Pniewy 2000, s. 82-89. Dalej: Pi-
sma zakonne.

* Tamze, s. 83. )

5 Sw. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, thum. Mieczystaw Bednarz SJ, Kra-
kow 2002. Dalej: Cd.

¢ Pisma zakonne, 83.
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ku i wyuczonych metod. Duch, ktory tchnie kedy chce, unosi nie-
raz dusze ku Bogu, bez wysitku. Ale innym razem ten sam Duch,
zostawia dusze, a one odnosza wrazenie, jakby byl On nieobecny
w ich zyciu. W takich chwilach konieczne jest zaangazowanie, du-
chowa determinacja oraz stosowanie konkretnej metody dzialania.
Na pytanie, co w takich trudnych stanach duchowych robic,
Matka Urszula spontanicznie odpowiada: ,Najlepiej trzymac sie
metody swietego Ignacego Loyoli”’. Poniewaz sama od najmtod-
szych lat uczyla sie modlitwy w ignacjanskiej szkole, u jezuitow,
z ktorymi miata do czynienia cate swoje Zycie, stad tez te szkotle
modlitwy poleca swoim siostrom. Zatozycielka wielokrotnie odpra-
wiata rekolekcje pod kierunkiem jezuitow, oni byli jej spowiedni-
kami, kierownikami duchownymi®, a w okresie zaktadania nowego
zakonu doradcamii posrednikamiw dialogu ze Stolica Apostolska.
Jej brat Wlodzimierz, general Towarzystwa Jezusowego, ktérego
nazywa ciepto: ,,Ojciec Wlodzio”, byt jej glownym oredownikiem
i wsparciem w okresie staran o zatwierdzanie Zgromadzenia u pa-
piezy oraz w kongregacjach rzymskich. We Wspomnieniach z lat
1886 — 1924 pisanych po latach méowi wprost: ,Zeby nie ojciec
Wlodzio, prawdopodobnie nie uznano by nas za zgromadzenie za-
konne, ale Swiadectwo ojca Wtodzia, ktory o wszystkim byt dobrze
poinformowany, zapewnito nam pomyslne zalatwienie sprawy™.
Dodajmy jednak, ze w zwigzkach Matki Urszuli Ledochow-
skiej z jezuitami nie bylo nic wyjatkowego. Towarzystwo Jezusowe
w tamtych czasach (po przywroceniu do zycia w 1814 roku) prez-
nie sie rozwijalo i bylo wplywowym zakonem, ktory oddziatywat
na inicjatywy i dziela rodzace sie w Kosciele. Nowe, powstajace
w dziewietnastym wieku zenskie zgromadzenia zakonne o cha-
rakterze apostolskim, wzorowaly sie zwykle na konstytucjach To-
warzystwa Jezusowego, ktore uchodzily za wzor nowoczesnych
konstytucji zakonnych. W odréznieniu bowiem od starozytnych
regul zakonéw mniszych i zebraczych, Konstytucje Towarzystwa

7 Tamze.

8 Por. Jézefa Ledéchowska, Zycie i dziatalnosé Julii Urszuli Ledéchowskiej, Po-
znan 1975, s. 109, 120, 134, 142, 168, 175, 207, 270.

9 Por. Urszula Ledéchowska, Bytam tylko pionkiem na szachownicy. Wspomnie-
nia z lat 1886 — 1924, Czestochowa 2007, s. 193.
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Jezusowego ujmowaly zycie zakonna i formacje w dynamiczny
sposob. Osig Konstytucji jezuitow nie sa bowiem tematy i tresci
zycia zakonnego, ale droga dynamicznego rozwoju i formacji za-
konnika od przyjecia go do nowicjatu az do jego Smierci. Ignacy
pisze w Konstytucjach nie tylko o tym, jak zakonnik winien zy¢
i pracowac w zakonie, ale takze, jak powinien w nim umierac'®.

Trzy wladze duszy: rozumu, serca, woli

»Wedlug tego wielkiego swietego [Ignacego Loyoli] rozmysla-
nie jest ¢wiczeniem trzech wtadz duszy: rozumu, serca i woli.
Rozum rozwaza prawde, serce wzbudza uczucia, wola wyda-
je postanowienia duszy w goracej modlitwie, laczy to wszyst-
ko w jedna calos¢”!! — pisze Matka Urszula w Dyrektorium. Tak
w zwiezly sposob przedstawia swoim corkom istote codzienne-
go rozmyslania.

Oto - tytutem przyktadu — trzy fragmenty z Cwiczer duchow-
nych potwierdzajace, iz jej opis rozmyslania jest zakorzeniony
w tekscie sw. Ignacego Loyoli. W pierwszej medytacji o grzechu
Ojciec Ignacy kaze ,przypomnie¢ sobie pierwszy grzech, to jest
grzech aniotéw, potem rozumem go rozwazac” (Cd 50). W ostat-
niej za$ medytacji Ad amorem mowi, aby ,przywiesc sobie na pa-
miec¢ dobrodziejstwa otrzymane (...) wazac i doceniajac z wielkim
uczuciem miltosci, jak wiele uczynit Bog dla mnie; jak wiele mi
dat z tego, co posiada (Cd 234). W trzeciej zas uwadze wstepnej
do calych Cwiczen podaje, ze w rozmyslaniu ,postugujemy sie
aktami rozumu, by rozwazac i aktami woli, by mitowac [wzbu-
dzaé¢ uczucia mitosci]” (Cd 3).

Matka Urszula nie byla teoretykiem duchowosci ignacjan-
skiej, nie udzielata Cwiczeri duchownych. Byla przede wszyst-
kim praktykiem. W proponowanych przez nia Rozmyslaniach
nie ma wiec odsytaczy do ksiazeczki Cwiczeri i do proponowa-
nych w niej tresci. Nieustannie odsyta do Ewangelii, ktore cytu-

19 Por. Konstytucje Towarzystwa Jezusowego i normy uzupetniajace, Warszawa

- Krakéw 2001, s. 209.
I Pisma zakonne, s. 83-84.
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je, do tresci roku liturgicznego, do swiat liturgicznych oraz do
tych form poboznosci, w ktérych wyrastala ona sama, jak tez jej
duchowe corki. I tak na przyktad w miesiacu maju wiele miejsca
w Rozmyslaniach poswigca nabozenstwu do Matki Najswietszej,
a w czerwcu kultowi Serca Pana Jezusa.

Analizujac Rozmyslania z perspektywy dzisiejszego podej-
$cia do Cwiczen duchownych i udzielania w oparciu o nie reko-
lekcji, dostrzegamy, ze prezentacja ignacjanskiej metody przez
Matke Urszule jest znacznie uproszczona. Z pewnoscia jednak
tez taki uproszczony sposéb opisu metody codziennego rozmy-
Slania dotart do Urszuli Ledochowskiej, a ona przekazata go
swoim siostrom na potrzeby ich formacji. Matka Urszula nie wi-
dziala potrzeby zaglebiania sie¢ w niuanse ksiazeczki Cwiczen,
jak zresztg nie czynili tego w tym czasie sami jezuici udzielajac
rekolekcji. Gdy po raz pierwszy odprawiatem moje trzydziesto-
dniowe Cwiczenia jako niespelna szesnastoletni zakonnik, nie
pamietam, bysmy siegali do ksiazeczki Cwiczeri i analizowali
jej tresci. Podstawa odprawiania ignacjanskich rekolekcji byly
wowczas punkta i konsyderacje ojca magistra oraz dwie lektu-
ry: O nasladowaniu Tomasza a Kempis i Obrazki z zycia Zbawi-
ciela ojca Jana Rostworowskiego SJ!2.

Matka Urszula nie robi wiec réznicy pomiedzy metoda me-
dytacji, ktéra Ojciec Ignacy proponuje w pierwszym tygodniu
Cwiczeri duchownych, a metoda kontemplacji ewangelicznej
proponowanej w dalszych trzech tygodniach. Zreszta sami je-
zuici w rozwazaniach tamtego czasu, przeznaczonych dla oséb
zakonnych, ksiezy diecezjalnych i wiernych swieckich, nie doko-
nywali na og6t takiego rozroznienia. Zainteresowanie ignacjan-
ska metoda od strony teoretycznej, egzegeza tekstu ksigzeczki
Cwiczeri, powolywanie sie na Dyrektoria'® Ignacego odnosza-
ce sie do metody udzielania Cwiczen, wszystko to przyszto po
Soborze Watykanskim drugim wraz z zacheta powrotu do zré-
det'®. A takim zrédlem dla jezuitéw byla wlasnie ksigzeczka
Cwiczer duchownych.

12 Jan Rostworowski SJ, Obrazki z zycia Zbawiciela, Krakéw 1929.
13 Por. Sw. Ignacy Loyola, Pisma wybrane, t. II, Krakow 1968, s. 215.
14 Sobor Watykanski II, Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego, 2.

104



Rozmyslanie - najwazniejsza podstawa zycia duszy

Matka Urszula w nazewnictwie nie robi wiec zasadniczo réz-
nicy pomiedzy uzywanymi przez siebie pojeciami: rozmyslanie,
rozwazanie, medytacja czy tez kontemplacja. Poje¢ tych uzywa za-
miennie i nie ma to wiekszego znaczenia dla istoty proponowanych
przez nia tresci do modlitwy oraz metodycznych uwag odnoszacych
sie do wieczornego przygotowania do porannego rozmyslania, prze-
biegu porannej modlitwy oraz tak zwanej refleksji po modlitwie.

Cho¢ Matka Urszula nie cytuje Cwiczen duchownych opisu-
jac ignacjanska metode modlitwy, to jednak w praktyce trzyma sie
wiernie jej ducha, nie nazywa takiej modlitwy kontemplacja ewan-
geliczna, ale po prostu rozmyslaniem. I tak na przyktad, gdy komen-
tuje wydarzenia z zycia Jezusa, zaprasza siostry, by kontemplowaty
Jezusa: patrzyly na Niego, stuchaly Go, dotykaly, a nawet tulily
sie do Niego, jak kaze to czyni¢ $w. Ignacy Loyola w Cwiczeniach.

Opieramy zwykle nasze rozmys$lanie na Ewangelii

,Opieramy zwykle nasze rozmyslanie na Ewangelii”!® — pi-
sze Matka Urszula. Odestanie Si6str bezposrednio do Ewangelii
nosi wyrazne znamiona wplywu rekolekcji ignacjanskich, ktore
w swej istocie polegaja na kontemplacji poszczegolnych perykop
ewangelicznych, odnoszacych sie do Zycia i nauki Jezusa, od Ta-
jemnicy Wcielenia az po tajemnice Wniebowstgpienia.

Po pierwszym tygodniu Cwiczer, ktoéry jest medytowaniem
o grzechach na bazie tresci podanych przez Ojca Ignacego, dalsze
trzy tygodnie, drugi, trzecii czwarty, odwoluje sie bezposrednio do
Ewangelii (por. Cd 4). A poniewaz Matka Urszula sama doswiad-
czyla mocy Ewangelii medytowanej i kontemplowanej nieustannie,
stad tez tym wlasnie doswiadczeniem dzieli sie ze swoimi corkami
w Rozmyslaniach. Jest bowiem wewnetrznie przekonana, ze to, co
dla niej bylo zrodlem sily, stanie sie takze dla jej siostr.

Przygotowanie wieczorne do porannego rozmysSlania

W zwieztych uwagach o codziennym rozmyslaniu, jakie
umieszcza na poczatku Dyrektorium, Matka Urszula stosunkowo

15 Pisma zakonne, s. 84.

105



Jozef Augustyn SJ

wiele miejsca poswieca samemu przygotowaniu do rozmyslania.
Bylo ono dla niej bardzo wazne. ,,Czytaj podczas przygotowania
wieczornego podany w rozmyslaniu ustep z Ewangelii — raz, dwa
razy, bys go sobie dobrze wbita w pamiec¢. Przeczytaj dalej uwaz-
nie punkty rozmyslania i zastanéw sie kréciutko, do jakiego po-
stanowienia to rozmyslanie mogloby cie zachecic¢. Ktadac sie spac,
ubierajac sie rano — krociutko przypomnij sobie znowu przeczy-
tany ustep z Ewangelii. Wpatruj sie w jasna, promienna postac
Chrystusa — w Jego cnoty, przyktady, cierpienia”®.

W naszej praktyce zycia zakonnego zdarza si¢ nieraz, iz dtu-
gie lata modlimy sie powierzchownie miedzy innymi dlatego, ze
do rozmyslania przystepujemy nieprzygotowani, wchodzimy w nie
bez skupienia, wewnetrznej ciszy, niejako z marszu. I cho¢ w cza-
sie rozmyslania szczerze szukamy jednosci i rozmowy z Bogiem,
to jednak nie znajdujemy zadowolenia i smaku duchowego, wta-
Snie z powodu braku przygotowania, pospiechu, licznych rozpro-
szen i zatroskania o rzeczy zewnetrzne.

Przygotowanie do rozmyslania wymaga uwagi umystu, ci-
szy, otwartosci serca oraz odpowiedniego czasu. A oto zwiezly
opis przygotowania do rozmyslania, jakie proponujemy w czasie
rekolekcji ignacjaniskich w naszych domach rekolekcyjnych?’.

Wybrany tekst ewangeliczny do rozmys$lania nalezy prze-
czytac kilka razy réznymi sposobami. Najpierw w sposob ciagly:
spokojnie, powoli, stowo po stowie, zdanie po zdaniu. Tq meto-
da mozemy przeczyta¢ wybrany tekst dwa, trzy, a nawet wiecej
razy. Matka Urszula réwniez kaze czytac tekst Ewangelii kilka
razy: raz, dwa, trzy'®. W ten spos6b poznajemy perykope biblij-
na najpierw od strony jej tresci i zawartosci, by — jak méwi pro-
sto Matka Urszula — ,wbi¢ sobie ja w pamiec¢”?°.

Druga lektura tekstu proponowanego do rozmys$lania to czy-
tanie znacznie wolniejsze, spokojniejsze. W czasie tej lektury za-
trzymujemy sie na krotka chwile po kazdym zdaniu, lub nawet

16 Tamze, s. 84.

17 Por. Jozef Augustyn SJ, Medytacja ignacjariska. Geneza i praktyka, Krakow
2012, s. 31.

18 Pisma zakonne, s. 84.

19 Tamze.
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stowie, usilujac nie tylko rozumie¢ tres¢ umyslem, ale réwniez
odczytywac ja sercem. I wreszcie trzecia lektura: czytamy caty
polecany fragment, zatrzymujac sie w dowolnym miejscu przez
dowolna ilos¢ czasu. Trwamy przy wybranym zdaniu, slowie, my-
§li lub rodzacym sie odczuciu tak dtugo, jak dlugo uwazamy to
za pozyteczne dla nas.

,Kltadac sie spac, ubierajac sie rano — kréciutko przypomnij
sobie znowu przeczytany ustep z Ewangelii” — pisze dalej Mat-
ka Urszula o przygotowaniu do porannego rozmyslania. Te sto-
wa to niemal dostowny cytat z ksiazeczki Cwiczeri duchownych
sw. Ignacego Loyoli: ,,Po udaniu sie¢ na spoczynek, w chwili kie-
dy juz chce zasnac przez czas jednego Zdrowas$ Maryjo mam po-
myslec¢ o godzinie, o ktorej mam wstac i po co, i stresci¢ sobie
to ¢wiczenie, ktore mam odprawi¢. Po przebudzeniu, nie dajac
miejsca rozmaitym myslom, zaraz zwroci¢ umyst ku temu, co
ma by¢ przedmiotem kontemplacji [lub rozmys$lania]” (Cd 73-74).

Trwaj przy Jezusie, rozmawiaj z Nim, tul sie do Niego

Istota rozmyslania, jakie proponuje Ojciec Ignacy, to spo-
tkanie duszy z Jezusem i Jego stowem. Tak tez rozumiala roz-
myslanie Matka Urszula. ,Przeczytaj ustep z Ewangelii swietej
i punkta medytacji — jezeli bedziesz odczuwata potrzebe tego, bo
moze samo czytanie Ewangelii nasunie ci dobre mysli. Jak naj-
dtuzej trwaj przy Jezusie — rozmawiaj z nim, tul sie do Niego, ucz
sie od Niego, zachwycaj sie¢ Nim. Tym sposobem zblizysz sie do
Jezusa, nauczysz sie z Nim obcowac, a On stanie ci si¢ Towa-
rzyszem zycia twego, Przyjacielem”?°.

Na rozmyslaniu z jednej strony patrzymy na Jezusa, stu-
chamy Jego slowa, tulimy sie do Niego, z drugiej strony zas wraz
z Jezusem usilujemy spojrze¢ i oceni¢ nasze zycie. Stad Matka
Urszula poleca, aby zastanawiac¢ si¢ nad soba i ocenia¢ swoje
zycie w Swietle rozwazanej Ewangelii. Matka Urszula zacheca,
by siostry zadawaly sobie pytanie: ,,Czy cho¢ troche podobna je-
stes do Jezusa” L.

20 Tamze.
21 Tamze.
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Prosta, dtuzsza koncentracja na Jezusie i Jego stowach spra-
wia, iZ nasza uwaga spontanicznie zwraca si¢ ku pewnym tresciom,
zawartym nieraz w jednym slowie, zdaniu, mysli, odczuciu. Ro-
dza sie wowczas pewne natchnienia i pragnienia wewnetrzne, kto-
re nie pochodza od nas i nie sa tez zalezne od naszej woli. Matka
Urszula pisze w Dyrektorium, ze rozmyslanie wzbudza w sercu
rozmaite uczucia: zalu za grzechy, unizenia, wzgardy soba, ufno-
Sci w Boga, milosci, zgadzania si¢ z wola Boza. ,,Otwieraj szero-
ko serce tym uczuciom” — zacheca Matka Urszula swoje siostry.
Rozwazana Ewangelia z jednej strony potwierdza dobre pragnie-
nia, decyzje i czyny, ktore sa zgodne z wolg Boza, z drugiej osadza
nasz sposob myslenia, reagowania i dzialania. Ewangelie, ktore
rozwazamy, ujawniaja wszystkie zamysty serca oraz ich wplyw na
nasze Swiadome i nieSwiadome reakcje, na nasz sposob mysle-
nia, postrzegania i wartoSciowania otaczajacej nas rzeczywistosci
oraz na wszystkie nasze wybory, decyzje i czyny z nimi zwigazane.

Uwagi metodyczne i zachety Matki Urszuli odnoszace sie
do codziennego rozmyslania maja charakter bardzo praktyczny
i dotykaja najwazniejszych spraw codziennego zycia osobistego,
wspolnotowego i apostolskiego. ,Sformutuj dobre postanowienie
na ten dzien — najpierw postanowienie egzaminu partykularne-
go, postanowienie rekolekcyjne, moze i postanowienie z rozmy-
Slania wyplywajace. Oddaj je Bogu przez rece Matki twej, Maryi,
i goraca modlitwa wypros sobie sile do wiernego wykonania ich.
Modl sie, pros, wotaj o pomoc! C6z ci pomoze rozmyslanie, jeze-
li przez modlitwe nie wyprosisz sobie task do wykonania posta-
nowien w rozmyslaniu podjetych? Maédl sie nie tylko za siebie,
ale i za innych”?.

Serdeczna rozmowa koficzaca rozmyslanie

Rozmyslania proponowane siostrom przez Matke Urszu-
le przenikniete sa bezposrednig serdeczna rozmowa z Jezusem.
Autorka bardzo swobodnie przechodzi od komentarza na temat
ewangelicznej perykopy do bezposredniej modlitwy i serdeczne;j

22 Tamze, 85.
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rozmowy z Jezusem, w ktorej wyraza najbardziej intymne stany
swojej duszy: ,Jezu, przyjacielu mojej duszy, wszak Ty chcesz
mej Swietosci, wiec zlituj sie, daj taske: laske wytrwatoscii w mo-
dlitwie, w dobru, i w powolaniu az do sSmierci”?.

Taki charakter ma tez ignacjanska metoda medytacji: ,Na
koncu rozmyslania przeprowadzi¢ rozmowe, myslac o tym, co
powinienem powiedzie¢ trzem Osobom Boskim albo Stowu Od-
wiecznemu i Wcielonemu, albo Matce Jego i Pani naszej. Prosic¢
wedle wewnetrznego odczucia o to, co pomaga wiecej do wstepo-
wania w Slady i do wiekszego nasladowania Pana naszego tylko
co wcielonego. Odmowic Ojcze nasz” (Cd 109).

Sw. Ignacy zacheca tez, by rozmowa koniczaca rozmyslanie
miata charakter intymnego dialogu z Panem: ,Rozmowe konco-
wa, ujmujac ja trafnie, nalezy odby¢ tak, jakby przyjaciel mowit
do przyjaciela albo stuga do pana swego, juz to proszac o jaka
taske, juz to oskarzajac sie przed Nim o jaki$ zly uczynek, juz
to zwierzajac mu sie ufnie ze swoich spraw i proszac go w nich
o rade” (Cd 54).

Rozmowa koncowa w rozmyslaniu nie musi by¢ cichym
i uleglym blaganiem, podniostym wielbieniem czy tez radosnym
dziekczynieniem. Moze by¢ takze bolesnym krzykiem. Szczegol-
nie w chwilach bezradnosci i niemocy trzeba nam usilnie — na-
§ladujac Jezusa modlacego sie w Ogrojcu — przedstawia¢ Bogu
nasze pragnienia i prosby. W taki tez sposob modlili sie mistycy
w chwilach wewnetrznych udrek i ciemnej nocy, gdy doswiad-
czali opuszczenia przez Boga.

W rozwazaniu na Wielki Pigtek Matka Urszula pisze: ,A gdy
ciemnosci mnie otaczaja, gdy nie widze przed soba drogi, znéw
uciekam sie do krzyza, a z ran Jezusowych spltyng woéwczas do
mej duszy promienie rozpraszajace te ciemnosci i znéw przede
mna zarysuje sie droga jasna, wyrazna. A gdy smutek, troski,
niepokoje napelnia ma dusze, wtedy u stép krzyza znajde uko-
jenie, bo cierpienia Jezusa moéwia mi, ze im wiecej cierpienia,
tym wiecej mitosci™.

2 Rozmyslania, tom I, s. 251.
2* Tamze, s. 399.
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Refleksja po medytacji

»,Na zakonczenie zdawaj sobie krociutko sprawe, czy dobrze
odprawilas rozmyslanie. Dziekuj Bogu, jezeli dobrze ci sie uda-
o, przepros, jezeli nie bylto dobrze, i postanow, ze jutro lepiej be-
dzie”?s. Powyzsze stowa Matki Urszuli odnoszace sie do refleks;ji
po medytacji, to niemal doslowne streszczenie stow sw. Ignacego
Loyoli, ktoéry pisze: ,Po skonczonym ¢wiczeniu przez kwadrans,
siedzac lub chodzac, zbadam, jak mi sie powiodla ta kontemplacja
lub rozmyslanie. Jesli zle, zbadam przyczyne tego, a tak poznaw-
szy przyczyne, bede zalowal za to, chcac poprawic sie w przyszto-
Sci. A jesli dobrze, podziekuje Bogu, Panu naszemu, i nastepnym
razem bede sie trzymat tego samego sposobu” (Cd 77).

W pytaniu: ,Jak mi sie powiodta medytacja?” sw. Ignacy kaze
nam bardziej odwotac sie do spontanicznego odczucia sumienia
wrazliwego na stowo Boze niz do analizy intelektualnej odpra-
wionego rozmyslania. W refleksji po rozmyslaniu podejmujemy
ocene naszych postaw i zachowan, aby méc ,zbadac¢ przyczyne”
tego, jak ,powiodla nam sie medytacja”: dobrze czy zle. Zbada-
nie przyczyn tego, jak mi sie powiodla medytacja, ma konkret-
ny pedagogiczny cel: jezeli medytacja powiodla mi sie zle, ,bede
zatowal za to, chcac poprawic¢ sie w przysztosci. A jesli dobrze,
podziekuje Bogu, Panu naszemu, i nastepnym razem bede sie
trzymat tego samego sposobu”.

W tym kontekscie popelnione bledy nie staja sie powodem
zniechecenia, ale sa raczej okazja do poglebienia doswiadczenia
na modlitwie. Niedoskonalosci i stabosci na medytacji winny
stawac¢ sie dla nas zaproszeniem do ukorzenia sie przed Bo-
giem oraz prosby o milosierdzie i taske wieckszej wiernosci. Na-
tomiast rozmyslanie, ktorg odprawiliSmy dobrze, winno rodzic¢
uczucia wdziecznos$ci wobec Boga, poniewaz bylo ono nie tylko
owocem naszego wysitku i pracy, ale takze dzielem Bozego dzia-
lania w nas. Kazda dobrze odbyta medytacja winna tez stac sie
zacheta do wiekszej wiernosci Bogu.

25 Pisma zakonne, s. 86.
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IdZz naprzod pracujac usilnie

Ogromna zaleta Rozmys$lan Matki Urszuli, majacych stuzyc
jako inspiracja do codziennej przedtuzonej modlitwy, jest zwie-
zlos¢ formy. Poszczego6lne rozwazania liczg zaledwie dwie — trzy,
rzadziej cztery strony w formacie kieszonkowym. Bywaja takze
rozwazania jednostronicowe. Wszystkie pisane sg prostym sty-
lem, zdania sa krotkie, jasne i przypominaja jezyk codziennej
mowy. W takim stylu pisania pewne powtorzenia nie tylko nie
raza, ale wydaja sie oczywiste. Poszczegblne rozmyslania sg na
0go6l podzielone na mniejsze czesci, wlasnie punkta, co ulatwia
czytanie i przygotowanie na ich podstawie modlitwy.

W ksiazeczce Cwiczen duchownych Ojciec Ignacy poleca, by
dajacy rekolekcje krétko podawatl sposéb i plan rozmyslania, wier-
nie opowiedzial historie danej kontemplacji z tresciwym objasnie-
niem, poniewaz ,ten, co kontempluje, biorac za podstawe prawde
historyczna, jesli sam przez wlasne rozumowanie znajdzie cos,
co mu lepiej pomaga do zrozumienia lub przezycia danej historii
(-..) wiecej znajdzie smaku i owocu duchownego, niz gdyby daja-
cy mu Cwiczenia duzo wyjasniat i rozwodzil sie nad znaczeniem
danej historii. Bo przeciez nie obfitos¢ wiedzy, ale wewnetrzne od-
czuwanie i smakowanie rzeczy zadawala i nasyca dusze” (Cd 2).

Matka Led6chowska choc¢ zacheca siostry do korzystania z jej
wprowadzen do codziennego rozmyslania, to jednak nie narzu-
ca ich swoim coérkom; pragnie bowiem, by czuly sie wewnetrznie
wolne. ,Przeczytaj, duszo, tresci rozmys$lania, a jezeli Ci nie od-
powiada, szukaj dla siebie pokarmu w podanym ustepie Ewange-
lii"?6, Matka Urszula jest Swiadoma, ze choc¢ jej stowa sa wyrazem
wiary i mitosci do siostr, to jednak pozostaja stowami ludzkimi,
ktore musza ustapi¢ wobec bezposredniego prowadzenia Boga.
To nie komentarz do Ewangelii bedzie karmit dusze Siéstr, ale
Osoba Jezusa i Jego Stowo. To On jest w centrum nie tylko co-
dziennej modlitwy, ale catego zycia i postugi zakonne;j.

Na zakonczenie uwag poswieconych codziennemu rozmy-
§laniu w Dyrektorium, Matka Urszula pisze: ,Moze Bog poda ci

26 Tamze, s. 7.
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inny sposob rozmyslania, moze cie¢ wezwac¢ do wysokiego stop-
nia kontemplacji — wtedy idz za wezwaniem Bozym”*’. Z drugiej
jednak strony Matka Urszula, jako realistka, zdaje sobie sprawe,
ze dary nadzwyczajne sa nader rzadkie, a Bog prowadzi dusze
zwykle droga codziennego wysitku, trudu i zmagania. Do nich
to kieruje stowa zachety: ,IdZ naprzéd pracujac usilnie, twardo,
utarta droga zwyczajnego ¢wiczenia trzech wtadz duszy. 1dz od-
waznie, cho¢ rozmyslanie nie da ci pociechy. Nie chodzi o to, bys
ty znalazta pocieche w rozmyslaniu, ale by twe rozmyslanie byto
pociecha dla Serca Pana twego, [by] byto aktem mitosci i tez ak-
tem pokuty” 28.

Niech kazda co dziefi pracuje nad dobrym odprawieniem
rozmys$lania

Celem Rozmyslan Matki Urszuli nie jest bynajmniej poucze-
nie katechetyczne, teologiczne czy tez moralne, ale pragnienie
udzielenia siostrom pomocy w ich codziennej osobistej modli-
twie porannej. Czytajac ksigzeczke Rozmyslania Matki Urszuli
ma sie nieodparte wrazenie, ze slowa w niej zawarte ptyna pro-
sto z jej serca. Autorka nie powoluje sie na autorytety z historii
duchowosci, nie cytuje dziet teologicznych, ale pisze bezposred-
nio, jakby sama glosita punkta dla swoich sidstr.

Rozmyslania Matki Urszuli podobne sa — w moim odczuciu
— do medytacji brata Karola de Foucauld, pisanych zwykle noca
przed Najswietszym Sakramentem w malutkiej kaplicy zakonnej
siostr klarysek w Nazarecie, u ktorych pracowat jako ogrodnik?°.
Odnajdujemy w nich ten sam zar ducha, goraca mitos¢, posta-
we pokory i skruchy oraz apostolska gorliwosc.

W Rozmyslaniach dostrzega sie¢ namacalnie pragnienie Matki
Urszuli, by to czego ona sama doznata w relacji z Jezusem, mogta
tez odczucé i doswiadczy¢ kazda z jej duchowych corek. Rozmy-
Slania oddaja cale bogactwo jej zycia duchowego oraz gorliwosci

2T Tamze, s. 86.

28 Tamze, s. 87.

2 Por. Karol de Foucauld, Milczenie i ogieri, Warszawa 1993; Karol de Foucauld,
Medytacje nad Psalmami, Warszawa 2007.
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apostolskiej. Pragnie ona, by wszystkie jej siostry z tg sama gor-
liwoscig dazyty do poznania Jezusa, mitlowania Go i nasladowa-
nia w codziennej modlitwie, mitosci siostrzanej, w pracy, a nade
wszystko w znoszeniu codziennego krzyza.

*kk

Wszystko, co Matka Urszula pisze o rozmyslaniu jest mi bli-
skie, poniewaz sposob traktowania rozmyslania w zakonie jezu-
itow — jak tego doswiadczytem, gdy wstapitem do nowicjatu jako
pietnastolatek w 1965 roku - byl identyczny z tym, jaki spoty-
kam w pismach Matki Urszuli. Rozmyslanie bylo traktowane
jako ,najwazniejsza podstawa, jakoby fundament zycia duszy”.

Bylo to przed zmianami soborowymi, ktore przyszly kilka lat
pozniej. Po wieczornej rekreacji ojciec magister, a w pézniejszej
formacji ojciec duchowny, proponowat nam punkta do rozmy-
§lania porannego, po czym — po rachunku sumienia i ostatniej
wizytacji Najswietszego Sakramentu — udawaliSmy sie na spo-
czynek. Dzien rozpoczynaliSmy godzinnym rozmyslaniem o sz6-
stej rano. Nastepnie po Mszy Swietej i Sniadaniu mieliSmy czas
na osobista refleksje po medytacji, ktora robiliSmy zwykle w for-
mie pisemnej. W sumie na codzienne rozmyslanie, wraz z przy-
gotowaniem i refleksja, poswiecaliSmy poéttorej godziny czasu.
s,Przedsoborowa” formacja doceniata codzienne rozmyslanie i -
jak pisze Matka Urszula — bylo ono traktowane jako podstawa
i fundament zycia duchowego.

Mam nieodparte wrazenie, ze wspolczesne rozmycie zycia za-
konnego w wielu wspolnotach (opisuje jedynie to, czego jestem
Swiadkiem) rozpoczeto sie od rezygnacji z podstawowej, funda-
mentalnej roli medytacji, z wprowadzeniem do niej oraz refleksja
po jej odprawieniu. Wydaje mi sie, ze w reformie zycia zakonnego
nic nie zastapi powrotu do rozbudowanego rozmyslania, o ktérym
pisala z wewnetrznym przekonaniem i zapatem Matka Urszula,
powotlujac sie na wypracowany przez niemal stulecia ignacjan-
ski wzorzec. Stawienie czola samotnosci, wlasnym stabosciom,
konfliktom i napieciom we wspoélnocie, poczuciu krzywdy, trud-
nosciom w pracy apostolskiej oraz calej stresujacej atmosferze
cywilizacyjnej, ogromnie nas meczy, frustruje i wypala duchowo
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i psychicznie. Wlasnie dlatego potrzebujemy dzisiaj, moze nawet
bardziej niz w przesztosci, dtuzszego czasu osobistej modlitwy,
skupienia i ciszy, by moc porzadkowac nasze stany uczuciowe
i tak czynic¢ siebie gotowymi do szukania i pelnienia woli Bozej
(por. Cd. 2).

Summary

Meditation — as the most important foundation of the soul
Ignatian method of meditation in the writings of Mother Urszula Ledéchowska. On
the occasion of her 150 birthday anniversary
Mother Urszula Ledéchowska was not a theoretician of Ignatian spirituality, she
didn'’t give Spiritual exercises. She was practician above all. In the Meditations
proposed by her there were no references to the booklet of Exercises. She refers
constantly to the Gospels which she quote, to the contents of the liturgical year,
to the liturgical fests and to those forms of piety which were known to her from
her childhood and those known by her spiritual daughters.

tlum. Krzysztof Stawicki CMF
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KONSEKROWANE
5(115)2015

Michalina Pondel

Wroctaw

Znaczenie Jezusowego slowa Pragne
w duchowym zyciu bl. Matki Teresy
z Kalkuty

Stowa-klucze: powotanie, mitos¢, zaufanie, radykalizm

Streszczenie
Spogladajac na calos¢ zycia Blogoslawionej, odkrywamy, ze kazde podjete dziatanie
mialo na celu wypelnienie misji danej przez Boga w Jezusie Chrystusie. Przyktad-
na milto$c¢ oraz cheé niesienia pomocy innym spowodowaly, Ze siostra jako mtoda
dziewczyna zaczela odczuwac potrzebe wyjscia poza dom rodzinny, pojScia dalej, niz
zatrzymywania sie tylko w przestrzeni bezpiecznego zycia, ktére miala zapewnione
przez rodzicéw. Pragneta catkowicie oddac sie Bogu, pozwoli¢ mu sie prowadzic.

Udajac sie do dowolnej kaplicy Zgromadzenia siéstr Misjo-
narek Milosci, mozemy zauwazy¢ na Scianie w centrum kaplicy
wiszacy krzyz, a obok niego slowo Pragne w jezyku angielskim
I Thirst!. Jest to znamienne stowo, ktore Jezus Chrystus wy-
powiedzial bedac przybitym do krzyza w chwili swojej meki
(zob. J 19, 28-30). Odczytujac dane stowo, mozemy odnalez¢
w nim sens dostowny oraz sens alegoryczny. Stowo to z jednej
strony ukazuje zwyczajna potrzebe czlowieka wycienczonego,
ktory po nieludzkich katuszach jest spragniony wody. Straznik,
ktory podat Jezusowi gabke nasgczong octem nie widzial nic in-
nego, jak tylko przyziemna potrzebe, ktora nalezy zaspokoic.
Jednakze, spogladajac na catos¢ wydarzen, od stworzenia swia-

! Zgromadzenie Siéstr Misjonarek Mitosci (Missionaries of Charity) jest Zgroma-
dzeniem wielonarodowosciowym i misyjnym, dlatego jezykiem zgromadzenia jest
jezyk angielski.
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ta poprzez przepowiednie prorokéw, narodziny Zbawiciela, Jego
meke, Smier¢, zmartwychwstanie oraz oczekujac paruzji, wyltania
sie nowe znaczenie stowa ptynacego z ust Chrystusa. Owo Pra-
gne jest wypowiedzianym pragnieniem Boga, ktory ciagle czeka
na milos¢ czlowieka. Chrystus zostat postany na ziemie, aby uka-
za¢ milosé i tesknote Boga do czlowieka, jak réwniez dac z sie-
bie przyklad mitosci czlowieka wzgledem Boga. Milosierny Ojciec
czeka na swojego syna marnotrawnego (zob. £k 15, 11-32), cze-
ka na kazdego z nas. Jest spragniony naszej milosci.

Niewatpliwie jedna z osob, ktore odczytaty Boze wezwanie
jest Matka Teresa z Kalkuty, skromna siostra, ktéra zyla w la-
tach 1910 - 1997. Urodzila sie w Skopje w zamoznej rodzinie
katolickiej. Po odczytaniu swego powolania wstapita do Insty-
tutu Najswietszej Maryi Panny w Irlandii, skad po zakonczeniu
6-tygodniowego postulatu zostata przeniesiona do Indii do Dar-
dzyling, aby stuzy¢ w nowicjacie. Po Slubach czasowych zosta-
la postana do Kalkuty. Jako siostra Loreto na przestrzeni czasu
petnita rézne funkcje. Poczatkowo nauczata w szkole w Dardzy-
ling, nastepnie w Kalkucie, obejmowata rowniez stanowisko dy-
rektora szkoly oraz byla przetozona kilku loretanek i grupy corek
Swietej Anny. Otrzymujac od Boga powolanie w powotaniu (jak
sama Blogostawiona zaznaczala), opuscila dotychczasowe zgro-
madzenie sioéstr loretanek, na rzecz rozpoczecia nowej misji zapla-
nowanej przez Opatrznosc¢ Boza, stania sie Matka najubozszych
z ubogich poprzez Zgromadzenie Siostr Misjonarek Mitosci.

1. Niczego Mu nie odmawiaé

Zalazkiem wiary Matki Teresy byl niewatpliwie dom rodzin-
ny. To w nim doswiadczata przykladnej milosci wzgledem Boga
i drugiego czlowieka. Rodzice siostry doskonale dbali o wycho-
wanie swoich dzieci, uczyli rownego traktowania zgodnie z przy-
kazaniami mitosci (zob. Mk 12, 30-31) oraz wpajali dzieciom
postawe otwartosci wzgledem blizniego. Rodzina Matki Teresy
udzielala sie spotecznie, zaro6wno niosac pomoc materialna, jak
i duchowa. Przyjmowali w swoim domu ludzi biednych i samot-
nych. Niewatpliwie cate dzialanie, ktére bylo dokonywane przez
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rodzine Blogostawionej, mozna okresli¢ jako realne wypelnianie
zadania, ktore otrzymaliSmy od Jezusa Chrystusa: ,Zaprawde,
powiadam wam: Wszystko, co uczyniliScie jednemu z tych braci
moich najmniejszych, MnieScie uczynili” (Mt 25,40).

Przykladna milo$¢ oraz chec¢ niesienia pomocy innym spo-
wodowaly, ze siostra jako mloda dziewczyna zaczeta odczuwac
potrzebe wyjscia poza dom rodzinny, poéjscia dalej, niz zatrzy-
mywania sie tylko w przestrzeni bezpiecznego zycia, ktére miata
zapewnione przez rodzicow. Pragneta catkowicie oddac sie Bogu,
pozwoli¢ mu sie prowadzi¢. Tak, aby za swietym Pawlem powto-
rzy¢ slowa z listu do Galatow: ,Teraz zas juz nie ja zyje, lecz zyje
we mnie Chrystus. Cho¢ nadal prowadze zycie w ciele, jednak
obecne zycie moje jest zyciem wiary w Syna Bozego, ktéry umi-
lowat mnie i samego siebie wydal za mnie”(Ga 2, 20).

Poprzez czynny udziatl w zyciu parafialnym, gdzie duszpa-
sterzami byli misjonarze ojcowie Jezuici, Matka Teresa zaczela
rozbudzac¢ w sobie powolanie do zycia misyjnego. Pozwalajac sie
kierowac¢ Bogu, poddata sie Jego dzialaniu — wstapila do Insty-
tutu Najswietszej Maryi Panny.

Spogladajac na calos¢ zycia Blogostawionej, odkrywamy, ze
kazde podjete dzialanie mialo na celu wypelnienie misji danej
przez Boga w Jezusie Chrystusie. Matka Teresa piszac wiersz
w podroézy do Irlandii, ujeta to, co Bog dla niej przygotowat, cho¢
sama jeszcze wtedy o tym nie wiedziala: ,Dzielnie stoi na pokla-
dzie / Z radosnym, pogodnym obliczem / Szczesliwa malenka
Chrystusa, / Jego przyszta nowa Oblubienica. / Boze, przyjmij
te ofiare / Jako znak mej milosci / I pomoz tej, ktora stworzy-
tes, / Uwielbia¢ Twoje imie! / W zamian prosze Cie¢ jedynie, /
Najlepszy Ojcze nas wszystkich: / Daj mi ocali¢ cho¢ jedna du-
sze — / Te, ktora Ty juz znasz”. Stowa te ukazuja jej wielka za-
zytos¢ z Bogiem, gotowos¢ do porzucenia swojego ,ja” i stania sie
stuzebnica Boga. Nie sa niczym innym, jak tylko pozegnaniem
Swiata doczesnego, w ktorym zyla i otwarciem sie na nowa rze-
czywistos¢, pelna milosci Boga.

2 Matka Teresa, Péjdz, badz moim $wiatlem. Prywatne pisma Swietej z Kalkuty,
oprac. i komentarz B. Kolodiejchuk, Krakéw 2008, s. 31.

117



Michalina Pondel

Instytut Najswietszej Maryi Panny byt dla Matki Teresy miej-
scem ksztaltowanie duszy i ciala, oczyszczenia i gotowosci do
pelnego oddania. Poprzez zycie wspoélnotowe, jak réwniez wielo-
zadaniowe siostra w zgromadzeniu mogta doswiadcza¢ pokory,
mitosci, wyzwan, ale przede wszystkim ufnosci w Boze dziatanie.
Chrystus przygotowujac Blogostawiona do wielkiego dzieta, juz
w zgromadzeniu siéstr Loreto doswiadczatl ja wieloma préobami
tak, aby oczyscic jej serce z wszelkiej pychy. W jednym z listow
do spowiednika Matka Teresa ujawnila pewne doswiadczenie:
,Niech Ojciec nie mysli, ze moje zycie duchowe jest ustane ro6-
zami — to kwiaty, ktérych prawie nigdy nie spotykam na swojej
drodze. Catkiem przeciwnie, duzo czesciej za swa towarzyszke
mam ,ciemnosc”. [...] Potrzeba mi wiele laski, wiele mocy Chry-
stusa, bym wytrwata w zaufaniu, w tej Slepej mitosci, ktoéra pro-
wadzi jedynie do Jezusa Ukrzyzowanego”. Doswiadczenie to byto
tylko zaczatkiem tego, co miata doswiadczaé w przysztosci, jako
wierna Oblubienica Jezusa. Kroczac droga wiary, odkrywajac po-
trzebe kochania, siostra musiala wyzby¢ sie tego wszystkiego,
co mogloby stang¢ na drodze w realizacji Bozego planu. Ciem-
nos¢, o ktorej pisze Matka Teresa jest dzialaniem Boga, ktéry
oczyszcza i przygotowuje serce do realizacji przykazania mitosci.

Za nim Bog skierowat do siostry swoje ostateczne wezwanie,
zaprosit ja do pelnego miltosci slubowania. Matka Teresa doko-
nala zlozenia prywatnego slubu. Pragneta ,dac¢ Bogu wszystko,
o co poprosi — Niczego mu nie odmawiac”*. To wydarzenie otwo-
rzylo przed Blogostawiong ostateczne drzwi, aby wiernie kroczy¢
za Chrystusem droga pelna cierpienia i ludzkiej nedzy.

Punktem kulminacyjnym na drodze wiary stat sie dzien, kie-
dy to siostra ustyszala gltos Boga. ,Potezna laska Boskiego Swia-
tta i Mitosci, ktorg Matka otrzymala podczas podrozy pociagiem
do Dardzyling 10 wrzesnia 1946 roku, jest miejscem, w ktéorym
zaczynaja sie Misjonarki Mitosci — w glebi nieskonczonego Bo-

% List Matki Teresy do ojca Franja Jambrekovicia SJ, 8 lutego 1937r., cyt. za
Matka Teresa, Pdjdz, badz..., dz. cyt., s. 36.

4 List Matki Teresy do arcybiskupa Ferdinanda Périera, 1 wrzesnia 1959r., cyt.
za Matka Teresa, PdjdZ, bqdz..., dz. cyt., s. 47.
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zego pragnienia, by kochac¢ i by¢ kochanym™. Piszac do wsp6t-
pracownikow Matka Teresa dokladnie ujeta Boze wezwanie: ,Bog
dat mi powolanie w powotaniu, by zaspokajac¢ pragnienie Jezu-
sa poprzez stuzenie Mu w najubozszych z ubogich”®.

2. Wypelniajac Boze pragnienie

Co oznacza samo stowo pragne? Przede wszystkim wskazuje
na odczuwanie jakiegos zapotrzebowania, moze by¢ oznaczeniem
braku czegos materialnego jak i réwniez czysto duchowego. Z pra-
gnieniem wiaze sie zaspokajanie. Czlowiek, jako istota rozumna
dazy do zaspokajania swoich pragnien, potrzeb. W zaleznosci od
pragnienia, brak zaspokojenia moze w nas budzi¢ pewne skraj-
nosci. Zatem to, jak bedziemy dazyc¢ do realizacji zaspokojenia
pragnienia zalezy tylko i wylacznie od podstaw moralnych, ktore
w sobie nosimy. Nierzadko zdarza sie, ze podstawy te sa w jakis
sposob zakrzywione, dlatego bardzo waznym aspektem nasze-
go zycia jest rozw6j duchowy, to wlasnie dzieki niemu jesteSmy
wstanie okresli¢c nasz punkt odniesienia, kierowac¢ swoje istnie-
nie w strone Prawdy.

Chrystus odwotlujacych sie do pragnienia, pozwala nam
wspolodczuwac. Doswiadczenie Chrystusa na krzyzu przejawia-
jace sie w pragnieniu wody staje sie bardzo bliskie cztowiekowi,
bowiem jest najbardziej podstawowa potrzeba organizmu. Po-
przez metafore pragnienia wody, Bog ukazuje tesknote za czto-
wiekiem’. Pragnienie milosci sptywajace krwig Chrystusowa jest
nosnikiem naszego wspotistnienia w Bogu.

Co dokladnie znaczylo dla Matki Teresy stowo Pragne, prze-
stanie ujete w jednym tylko stowie? Piszac do swoich siostr okre-
slita: ,Pragne — powiedzial Jezus na krzyzu, kiedy byt pozbawiony
wszelkiej pociechy, umierajacy w absolutnym Ubéstwie, opusz-
czony, wzgardzony i rozbity na ciele i duszy. Jezus jest Bogiem:

® List Matki Teresy do Siéstr Misjonarek Mitosci, 24 kwietnia 1996r., cyt. za Mat-
ka Teresa, PojdzZ, bqdz..., dz. cyt., s. 62.

6 List Matki Teresy do wspotpracownikow, Boze Narodzenie 1996r., cyt. za Mat-
ka Teresa, PojdZ, bqdz..., dz. cyt., s. 62.

" Por. J. Langford, Matka Teresa. Ukryty ogieri, Krakéw 2010, s. 70.
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dlatego Jego mitos¢, Jego pragnienie jest nieskoniczone. Naszym
celem jest ugasi¢ to nieskoniczone pragnienie Boga, ktory stat
sie cztowiekiem”®. Matka Teresa poprzez swoje wyznanie wska-
zala cel nowego powotania -zaspokajac¢ Boze pragnienie mito-
Scig dusz. Niosac mitos¢ do biednych i opuszczonych, zanosita
Boga do ciemnych zakamarkéw ludzkiego zycia. Oddajac siebie
w pelnej stuzebnosci, pozwolita, aby Ten, Ktory ja wybral w pet-
ni mogl zamieszkac¢ w jej duszy. Stata sie wiernym narzedziem
niesienia Bozej milosci. Poprzez troske wobec tych, ktérzy zo-
stali opuszczeni przez swiat, Matka Teresa stata sie shuzebnica
Boga. Jej zycie w nieskazitelny sposob przejawiato tajemnice mi-
tosci Boga do cztowieka.

Otrzymujac powotanie w powotlaniu, Bég zaprosit Matke do
wspoétodczuwania pragnienia mitosci. Poprzez wezwanie skierowat
siostre w strone Krzyza, aby mogta doswiadczac tesknoty Boga.
By¢ blisko Krzyza oznacza wspoélcierpiec. Stojac wraz z Maryja
na wzgorzu Kalwarii, Matka Teresa kazdego dnia odczuwala pa-
lace pragnienie kochania i bycia kochanym.

Bog poprzez Chrystusa ukazat jak bardzo pragnie mitosci
czltowieka. ,Tak bowiem Bog umitowat swiat, ze Syna swego Jed-
norodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale
mial zycie wieczne” (J 3,16). Wolanie Chrystusa na krzyzu jest
wotaniem Boga do czlowieka. Bog postal swojego Syna, aby na
nowo zawigzaC przymierze z czlowiekiem. Tesknota za kocha-
niem i byciem kochanym jest dwukierunkowa, gdyz zaréwno jest
to pragnienie Boga, jak i cztowieka. Jak czesto uswiadamiamy
sobie owe pragnienie wzgledem Boga i blizniego? Chrystus stat
sie lacznikiem miedzy niebem a ziemia, miedzy Bogiem a czto-
wiekiem. Pragnienie Chrystusa skierowane do Matki Teresy jest
zadaniem do wypelnienie, nie tylko w slumsach Kalkuty, lecz
w sercu kazdego czlowieka. Bog wezwal Blogostawiong do za-
spokajania pragnienia mitosci, wskazujac przede wszystkim na
najubozszych z ubogich. Osoby te poprzez degradacje spoleczna
zostaly zrzucone na margines spoleczny. Brak nadziei oraz ludz-
kiej milosci spowodowaly, ze godnosc¢ cztowieka ubogiego ulegta

8 Objasnienie pierwotnych konstytucji Misjonarek Mitosci spisane przez Matke
Terese, bez daty., cyt. za Matka Teresa, Pdjdz, badz..., dz. cyt., s. 63.
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zachwianiu. Matka Teresa stata sie Samarytanka, ktéra zaspo-
kajata pragnienie Chrystusa mitoscia dusz (zob. Lk 10, 30-35).

Bog wyznaczajac misje Matce Teresie, pragnie powrotu czlo-
wieka do niekonczacej sie¢ Milosci. Kalkuta w wezwaniu Boga nie
ogranicza sie tylko do krainy geograficznej, lecz jest miejscem
spotkania Boga z czlowiekiem, kazdy z nas nosi w sobie wlasng
Kalkute®. Bog wota pragnaca mitoscia do kazdego z nas w glebi
naszej ubogiej duszy, pragnie zjednoczenia. Spogladajac na powo-
lanie Blogostawionej, odczytujemy wlasne wezwanie dane przez
Mitosiernego Ojca. Poprzez Smierc i zmartwychwstanie Chrystus
wskazuje nam droge kroczenia w mitosci do Boga, dokonuje sie
to w codziennym spotkaniu z drugim czlowiekiem. Bog w widzial-
ny sposob objawia sie w Jezusie Chrystusie, jak rowniez w kaz-
dym czlowieku, ktory podaza droga Prawdy.

Matka Teresa kierujac stowa do swoich wspotpracownikow
jasno podkreslata cel catego zgromadzenia i sposéb jego wy-
peliania: ,Wszystko u Misjonarek Milosci istnieje tylko po to,
by zaspokaja¢ pragnienie Jezusa. Jego stowa na Scianach kaz-
dej kaplicy Misjonarek Milosci nie pochodza tylko z przesztosci,
ale sg zywe tu i teraz, wypowiedziane do Was. [...] <Pragne> to
znacznie glebsze stowo, niz gdyby Jezus powiedzial po prostu:
<Kocham was>. Dopoki nie bedziecie wiedzieli, i to w bardzo oso-
bisty sposob, ze Jezus Was pragnie — nie bedziecie w stanie po-
znac tego, kim On chce dla Was by¢. Ani tego, kim chce, abyScie
Wy byli dla niego”°.

Pragnienie i cierpienie, ktore Chrystus doswiadczal na krzy-
zu jest pragnieniem i cierpieniem kazdego czlowieka, ktory bez
wiary i nadziei zatraca swoje istnienie. Matka Teresa z Kalkuty
pragneta zalagodzi¢ owy bol poprzez niesienie mitosci do ludzi
opuszczonych, ubogich, bez nadziei, umierajacych w ciele i na
duchu. Wezwanie, ktore Blogostawiona otrzymata w Dardzyling
jest wezwaniem skierowanym do kazdego z nas. Bog zaprasza
cztowieka do odbycia niezapomnianej podrozy w glab swojego

° Zob. J. Langford, Matka Teresa. Ukryty..., dz. cyt., s. 99.
10 List Matki Teresy do Siostr Misjonarek i Misjonarzy Mitosci, 25 marca 1993r.,
cyt. za Matka Teresa, Pdjdz, bqdz..., dz. cyt., s. 65.
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jestestwa!l. Tylko dzieki spotkaniu naszego ,ja” z Bogiem, na-
sza mitos¢ bedzie mogla by¢ urzeczywistniana wzgledem dru-
giego czlowieka.

3. Kroczenie Sciezkami Swiatlosci

»,Bardzo czesto czuje sie jak maty olowek w Rekach Boga. On
to pisze, On to mysli, On tym porusza, ja mam tylko by¢ otowkie-
m”!2. Tak siebie okreslala Matka Teresa. Wybierajac droge stu-
zenia Bogu oddata sie w zupelnosci, porzucita swoje istnienie
dla zaistnienia Boga w zyciu ubogich. Poprzez pelna odpowiedz
na Boze wezwanie w siostrze dokonato sie duchowe oczyszcze-
nie, wyzbyla sie wszystkiego, co mogto ja okresla¢c wewnetrznie
jako cztowieka, aby stac sie oblubienicq Boga. Owo zobowigzanie
pociagato za sobg pewne konsekwencje duchowe. Stawanie sie
Oblubienica Boga skutkuje stawaniem sie Oblubienica Ukrzy-
zowanego Jezusa, przezywanie wraz z Nim cierpienia, niesienia
udreki we wlasnym sercu. Pragnienie Jezusa stalo sie jej wia-
snym pragnieniem. Dane doswiadczenie sprawito, ze siostra za-
czela odczuwac tak zwana ciemnosc¢. Poczatkowo Matka Teresa
nie potrafila zrozumie¢ owego odczucia, bylo to dla niej bardzo
bolesne. Przezywata pustke w miejscu, gdzie oczekiwatla, ze bedzie
na nig czekat Bég. Bylo to spowodowane catkowitym oczyszcze-
niem jej jestestwa. Z mitosci do Boga wyrazila zgode na rezygna-
cje ze swojego ,ja” na rzecz ubogich. Przestata odczuwac Boga
w sobie, gdyz zrezygnowala z posiadania Go na wlasnosc's.

Mitos¢, ktora wyptywalta z Blogostawionej w kazdym jej dzia-
laniu, byla mitoscia troskliwego Ojca do swoich dzieci. Dzieki
cigglemu i wiernemu stawaniu pod krzyzem, poprzez pelna ad-
oracje, oddana modlitwe oraz uczestnictwo w Eucharystii, Mat-
ka Teresa zrozumiala, z czym wiaze sie ostateczna odpowiedz na

11 Zob. M. Pondel, Doswiadczenie obecnosci Boga zrédtem apostolatu bt. Matki
Teresy z Kalkuty. Studium na podstawie wybranych pism. Maszynopis pracy magi-
sterskiej, promotor: O. prof. PWT dr hab. J. Kicinski CMF. Wroctaw: Papieski Wy-
dziat Teologiczny, 2012, s. 55-63.

12 Przemé6wienie Matki Teresy, Rzym, 7 marca 1979r., cyt. za Matka Teresa,
Pojdz, badz..., dz. cyt., s. 9.

13 Zob. M. Pondel, Doswiadczenie obecnosci Boga..., dz. cyt., s. 46-54.
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Boze pragnienie. Czynny udzial w Bozym planie zabawienia nie
jest niczym innym, jak tylko ciaglym oddawaniem siebie samego
w rece Boga. Cierpienie, ktore przyjmowata kazdego dnia stalo
sie dla niej blogostawienstwem, gdyz jej ubéstwo duchowe bylo
miejscem spotkania Boga z czlowiekiem najubozszym z ubogich'*.
Poprzez ciemnosc¢ Bog przygotowat jej ciato i dusze ostatecznie do
Swojego przyjscia w niej's, aby Swiattos¢ zaistniala w ciemnosci
zycia kazdego ubogiego (Por. J 1, 1-14). Przezywana ciemnosc¢
pozwolita siostrze zrozumied, ze jest Bozym narzedziem mitosci.
Blogostawiona kazdego dnia zanosita Boze Swiatto do ubogich,
przejawiato sie to w wszelkiego rodzaju stuzbie: pielegnacja cho-
rych i cierpiacych, opieka nad zebrakami i tredowatymi, troska
o dzieci. Stuzyta zar6wno pomoca fizyczng jak i duchowa, darzac
miloscig kazdego napotkanego cztowieka.

Spogladajac na calos¢ zycia Matki Teresy z Kalkuty, moz-
na jednoznacznie okresli¢ znaczenie Chrystusowego pragnienia
w zyciu Blogostawionej. Siostra bezgranicznie pokochata Boga
w swojej malenkosci, jej dziatanie wzgledem drugiego cztowieka
bylo pelnym oddaniem sie Temu, Ktory ja wybral za nim ona jesz-
cze zaistniala (Por. Ef 1, 4-5). ,Matka Teresa byla obrazem Boga,
ktorego pragnienie sprawia, ze wychodzi On ku nam, sprowadza
nas do siebie, gdy zbtadzimy. Byla obrazem Boga, ktory zawsze
nas poszukuje, zawsze pocigga nas ku sobie”6.

Bog powotujac Matke Terese do zycia z ludzmi ubogimi, pra-
gnie wskazac istote powotania kazdego czlowieka. Stuzba wobec
blizniego, szczegbdlnie wobec tego najbardziej stabego jest da-
rem i jednoczesnie zadaniem, aby wzrastac ku swietosci: ,,Badz-
cie wiec wy doskonali, jak doskonatly jest Ojciec wasz niebieski”
(Mt 5, 48). Czlowiek doswiadczajac milosci Bozej, powinien ja
przekazywac tak, aby swiat poznat Tego, Ktory go stworzyl. Bog
na nowo pragnie zjednoczenia z cztowiekiem, oczekuje jego otwar-
tosci. Mitos¢ kazdego czlowieka jest mitoScig niezastapiona. Jego
indywidualnos¢ oraz wyjatkowos¢ sprawia, ze Bog teskni za kaz-

4 Por. Matka Teresa, P6jdz, bqdz..., dz. cyt., s. 369.

15 Por. List Matki Teresy do arcybiskupa Ferdinanda Périera, 25 stycznia 1947r.,
cyt. za Matka Teresa, Pdjdz, bqdz..., dz. cyt., s. 83-86.

16 J. Langford, Matka Teresa. Ukryty..., dz. cyt., s. 88.
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dym dzieckiem, drogie jest Mu zycie kazdego z nas. Wezwanie do
kochania i bycia kochanym jest punktem no$nym w zyciu kazde-
go czlowieka. Bez milosci nie jesteSmy w stanie otworzy¢ sie na
bezinteresowne dzialanie w Swiecie. Nasza odpowiedz na Boze
wezwanie powinna wyplywac z najglebszej czesci naszego jeste-
stwa tak, aby urzeczywistniona mitos¢ Boga byta natchnieniem
wsrod ludzi matej wiary.

Zgromadzenie si6str Misjonarek Milosci wiernie wypelnia po-
wotanie, do ktorego zostala wezwana ich Mistrzyni, kontynuujac
Bozy zamyst shuzenia innym. Zaproszenie, ktore Matka Teresa
otrzymala od Boga w pociagu w podrozy do Dardzyling, jest za-
proszeniem skierowanym do kazdego z nas. Jej przykladna od-
powiedz na Boze wezwanie moze stac sie inspiracja do odbycia
wlasnej podrozy w glab swojej duszy!’. Pytania, ktore Blogosta-
wiona skierowata do swoich siostr, sg pytaniami skierowanymi
rowniez do kazdego z nas: ,,Co stowo Pragne znaczy dla ciebie?
Jaki ma zwigzek z twoim zyciem?”!® Wstuchajmy sie w Boze pra-
gnienie.

Zakonczenie

Odkrywajac w dzisiejszym swiecie duchowa pustke, czujemy
sie zobowiazani do poszukiwania wyzszych racji, ktore miatyby
nas nakierowac na wlasciwe dzialanie. Bardzo czesto bez podstaw
fundamentalnej etyki i moralnosci popadamy w zte rozumowa-
nie, a wrecz w ztudny relatywizm. Jest to wynikiem narzucane-
go przez dzisiejszy sSwiat beztroskiego patrzenia w przysztosc.
Brak zabiegania o dobro drugiego czlowieka ukierunkowuje nas
na egocentryczna samotnos¢ ludzkiego zycia. Osoba ludzka,
bez konkretnych zmagan oraz wewnetrznego oddania, nie jest
w stanie w pelni przyjac¢ zobowigzania wobec Boga oraz drugie-
go czlowieka. Zadania, jakie Bog powierzyl cztowiekowi, sa od-
powiedzia na ludzka nedze spowodowanag grzechem pierwszych
rodzicow. Dziedziczac Smiertelnos¢, odziedziczyliSmy réwniez na-

7 Por. tamze, s. 100.
18 Pouczenie Matki Teresy dla siéstr Misjonarek Mitosci, 8 sierpnia 1994r., cyt.
za J. Langford, Matka Teresa. Ukryty..., dz. cyt., s. 72.
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dzieje. To ona jest sacrum naszego zycia — ostoja, potrzeba oraz
zadaniem, aby ku niej ciagle wzrastac i do niej odnosic cate swo-
je bytowanie. Spogladajac na wspolczesne osobowe wzorce du-
chowej relacyjnosci z Bogiem, m.in. §w. Jan Pawel II, sw. o. Pio,
bl. Matka Teresa z Kalkuty, sw. Maksymilian Maria Kolbe — do-
strzegamy sens ludzkiego istnienia. Gotowos¢ tych oséb do gor-
liwej w czynach obecnosci w §wiecie jest doskonala nauka dla
kazdego z nas. Odkrywajac piekno dziatania, odkrywamy piek-
no swojego istnienia. Chcac podaza¢ wlasciwa droga, musimy
wpierw zatrzymac sie i odkry¢ w sobie Boze Swiatlo, ktore sta-
nie sie naszym zywym plomieniem, niegasnaca lampa tak, aby
nie tylko oswietla¢ nasza droge, ale takze droge drugiego czto-
wieka. Jest to powtorne narodzenie, ktoére dokonuje sie poprzez
narodziny z Ducha. Stowa, jakie Chrystus kieruje do biblijne-
go Nikodema pod oslona nocy, nie sa niczym innym, jak tylko
zaproszeniem do dojrzatej postawy wobec Swiata, ktora powin-
na by¢ przepelniona ufnoscia w Boze dzialanie (zob. J 3,1-21).

Summary
The meaning of Jesus’ words
‘I thirst’ in the spiritual life of Mother Teresa

When we look at the whole life of blessed Teresa, we discover that any action
taken by her had as an aim the fulfilling of mission given by God in Jesus Christ.
Exemplary love and desire to help others caused that sister as a young girl begun
to feel the need to leave her native home and go further, not being satisfied with
safe life provided by her parents. She desired to give herself totally to God, let
her lead by him.

tlum. Krzysztof Stawicki CMF
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Recenzje

Daniel Brent, Ewangelia spisana przez szewca, przeklad Ja-
kub Kolacz SJ, Krakow 2012, ss. 231.

Ksigzka Daniela Brenta, The Shoemaker’s Gospel, Copyri-
ght: 2006 Daniel Brent, przettumaczona zostala na jezyk polski
przez Jakuba Kolacza SJ i wydana przez Wydawnictwo Ksie-
zy Jezuitow WAM w Krakowie pod tytulem ,Ewangelia spisa-
na przez szewca”. Ksigzka zawiera przedmowe autora, stowo od
szewca, 38 opowiadan szewca oraz postscriptum samego autora;
tekst liczy razem 231 stron. W swojej [przedmowie autor ksiazki
stwierdza, ze zawarta w ksiazce tres¢ jest wynikiem odbywane;j
przez niego, od szeregu tygodni, medytacji biblijnej. Daniel Rent
utozsamia sie w tekscie ksiazki z szewcem z Kafarnaum, ktory
w czasie nauczania Jezusa w Galilei kilka razy spotkat sie z Je-
zusem, przemysliwat Jego nauczanie, analizowal takze rozmo-
wy z apostotami, W ten sposob poglebiala sie w nim tres¢ nauki
Nauczyciela i uznanie dla Niego.

Biorac udzial w rozmowach i dyskusjach z Jezusem czy
z apostotami, szewc moéglt potem opisac te spotkania. Kazda jego
rozmowa zwiazana z Jezusem stanowi teraz tres¢ osobnego opo-
wiadania. Te opowiadania szewca sa jakby obrazem ,malowany-
mi” tekstem kazdego rozdziatu. Takich samodzielnych tekstow
(matych rozdzialéw) ksigzka zawiera 38, ktore zatytulowane sa
np. Jak wazny jest przyktad, Wielkodusznosé, Gospoda w Ka-
farnaum, Poganka, Bogactwo i in.

Praca D. Brenta jest ciekawie napisana i dobrze przettuma-
czona. Ukazuje Jezusa — Nauczyciela jako prawdziwego Czlowie-
ka ktory, jak kazdy cztowiek, ma chwile radosci, smutku, ktory
umie sie $§mia¢, martwi¢, a nawet sprzeczac z apostotami.. Je-
zus ukazany jest w roznych sytuacjach zyciowych, Jego postawa
oceniana jest przez opowiadajacego, o Nim prostego cztowieka.

Zaznaczy¢ trzeba, ze ksiazka D. Brenta nie jest ksiazka Sci-
sle biblijna,, ona opowiada o wydarzeniach zycia Jezusa od Jego
nauczania od Kafarnaum, poprzez tereny Galilei az do ostatnich
ni w Jerozolimie,; Tu przypomina przekazywane relacje z krzy-
zowania Jezusa, a koniczy na opowiadaniu o spotkaniu dwéch
uczniow z Chrystusem w Emaus.
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Wspomnienia szewca ,ubarwiaja” ewangeliczny obraz dzia-
talnosci Jezusa w Palestynie. Wprowadzaja nawet chwilami
element duchowy w rozmowy z Jezusem, ale sie na nim nie za-
trzymuja, opisujac spostrzezenia i przezycia szewca .

Ksiazka D. Brenta ,Ewangelia opowiadana przez szewca”
moze zacheci¢ do rozpoczecia czytania pelnej Ewangelii.

S. Ewa Jezierska OSU
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Podyplomowe Studia
Teologii Zycia
Konsekrowanego

I Kurs Teologii

Zycia Konsekrowanego

sq przedsiewzieciem Polskiej Prowincji Misjonarzy Klare-
tynéw oraz Papieskiego Wydziatu Teologicznego (PWT)
we Wroctawiu w zakresie teologii zycia konsekrowane-
go. Jego adresatami sg osoby konsekrowane. W ramach
studiéw podejmowane sg podstawowe zagadnienia do-
tyczace ogdlnej teologii duchowosci, teologii powotania,
konsekracji, misji, teologii $lubdw, charyzmatu, wspodl-
noty, profetycznego wymiaru zycia konsekrowanego,
prawa zakonnego, antropologii zycia konsekrowanego,
formacji na poszczegolnych etapach i inne.

Chetnych, ktérzy nie mogg uczestniczy¢ w zajeciach
Studiéw Podyplomowych lub nie chcg by¢ zwigzaniu wy-
mogami uniwersyteckimi, a sg zainteresowani pogte-
bieniem swojej formacji zakonnej, zaréwno na etapach
poczatkowych, jak tez w trakcie trwania formacji perma-
nentnej zapraszamy do uczestniczenia w tych samych
zajeciach w ramach Kursu Teologii Zycia Konsekrowa-
nego.

Zajecia (STZK/KTZK) trwajg 2 lata (cztery semestry)
z czestotliwoscig dwdch spotkan w miesigcu (zazwyczaj
2 i 4 sobota miesigca, jednorazowo po 7 godzin). tacz-
na ilos¢ jednostek w ciaggu dwoch lat to ok. 260 godzin
wyktadowych. Uwienczeniem dwuletnich STZK jest zdo-
bycie dyplomu ich ukonczenia, za$ zakonczenie KTZK
potwierdzane jest stosownym zaswiadczeniem.



Struktura merytoryczna STZK/KTZK
Rok A 2015/2016

Wyktady kursoryczne:
1. Antropologia zycia konsekrowanego
. Etapy formacji
. Charyzmatyczny wymiar zycia konsekrowanego
. Apostolat instytutéw zycia konsekrowanego
. Zycie konsekrowane w perspektywie teologii moralnej
. Teologia wspdlnoty
. Liturgiczny wymiar zycia konsekrowanego
. Teologia rad ewangelicznych

oNOULTPA~,WN

Wyktady monograficzne:
1. Kierownictwo duchowe
2. Socjologia zycia konsekrowanego
3. Wybrane zagadnienia z teologii zycia konsekrowanego
4. Patrystyczne ujecie zycia konsekrowanego

Rok B 2016/2017

Wyktady kursoryczne:

. Biblijne podstawy zycia konsekrowanego

. Historia zycia konsekrowanego

. Duchowo$¢ zycia konsekrowanego

. Chrystologia i eklezjologia zycia konsekrowanego

. Prawo zakonne z elementami prawa wyznaniowego

. Psychologia zycia konsekrowanego z elementami pedagogiki
. Zycie modlitwy

. Teologia powotania do zycia konsekrowanego

ONOUTPA, WN

Wyktady monograficzne:
1. Inkulturacja zycia konsekrowanego
2. Maryja a zycie konsekrowane
3. Posoborowe przemiany w zycia konsekrowanego
4. Indywidualne formy zycia konsekrowanego

Wyktadowcami STZK/KTZK sg pracownicy naukowi KUL, UKSW oraz
PWT we Wroctawiu.

Adres oraz wszelkie informacje:

Misjonarze Klaretyni

ul. Wieniawskiego 38

51-611 Wroctaw

tel. 71/348-30-86
zyciekonsekrowane@gmail.com






