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KONSEKROWANE

Od Redakcji

Ojciec Swiety Franciszek oglosil uroczyscie w Kosciele
w I niedziele Adwentu 2014r. Rok Zycia Konsekrowanego. Ha-
sto tego roku skupia nasza uwage na trzech slowach: Ewange-
lia, proroctwo i nadzieja. W tym kontekscie mamy — jak zaznacza
Papiez — spojrze¢ w przeszlos¢ w postawie wdziecznosci, przezy-
wac terazniejszosc¢ z pasja i wychodzi¢ ku przysztosci z nadzie-
ja. Taka postawa wyznacza kierunek naszej refleksji nad naszym
zyciem i postannictwem w Swiecie wspotczesnym.

Ewangelia, to przede wszystkim powrot do Stowa Bozego, do
zrodel naszego powotania. Na Stowo Boga wszystko sie stato a to,
co sie stalo bylo dobre. Powotanie zakonne, to nic innego jak ak-
tualizacja Stowa Bozego w okreslonym czasie i miejscu. Bog na
przestrzeni historii zaprasza wybrane osoby do bycia kontynu-
atorami Jego milosnej obecnosci w Swiecie na sposob radykalny.
Mozemy zatem stwierdzi¢, ze zycie zakonne zostalo zrodzone ze
Stowa Bozego jako nasza odpowiedz na Boze wezwanie do okre-
Slonej formy zycia opartego na radach ewangelicznych: czysto-
Sci, ubostwa i postuszenstwa.

Proroctwo — by¢ prorokiem, tzn. by¢ swiadkiem obecnosci
Boga w dzisiejszym swiecie. Prorok, to ten, ktory zyje Bozym ka-
irosem — tu i teraz. Jest wiec glosem Boga i glosem ludu. Prorok
jest cztowiekiem dnia i nocy. W dzien gtosi Boga ludziom w nocy
ludzi zanosi do Boga. Prorok interpretuje wydarzenia w sSwietle
Stowa Bozego. Jest posltany do kazdego cztowieka, by obwiesz-



Stowo wstepne

czac wielkie dzieta Boga. Wiarygodnos¢ proroka zostaje potwier-
dzona jego wiernoscig wobec powierzonej misji.

Z nadzieja w przyszlosé. Nadzieja jest poreka dobr przy-
sztych. Czlowiek nadziei to, ten, ktory widzi cel ostateczny swo-
ich dziatan i w konsekwencji swojego powotania. Czlowiek nadziei
widzi dalej niz terazniejszos¢. Nadzieja powoduje, ze obecny czas
jest darem Boga i trzeba wszystko uczynié¢, by jak najlepiej go
wykorzystac. Nadzieja w konicu jest wyrazem zawierzenia i za-
ufania wobec Bozej Opatrznosci.

Drodzy nasi Czytelnicy ,,Zycia Konsekrowanego” w tym miej-
scu pragne serdecznie podziekowac za kolejny rok wspanialej
wspolpracy z Wami. To dzieki Wam nasze czasopismo rozwija
sie i shuzy wszystkim na drodze wiary. Pragne serdecznie podzie-
kowac¢ tegorocznym Autorom artykuléow i jednoczesnie zache-
ci¢ to wspottworzenia naszego dwumiesiecznika. Dziekuje takze
wszystkim, ktorzy przyczynili sie do tego, ze ,Zycie Konsekrowa-
ne” jest obecne w takiej, a nie innej formie oraz cieszy sie uzna-
niem w Srodowisku oséb konsekrowanych.

Z wyrazami szacunku

Jacek Kicinnski CMF
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Rados¢ powolania zrodlem Swietosci.
Refleksja nad powolaniem pierwszych
apostolow (Mt 4,18-22)

Stowa-klucze: czlowiek, radosc, powolanie, swietos¢

Streszczenie
W jezyku biblijnym powolanie jest to wezwanie Boga do spelnienia powierzonej
misji. Obejmuje ono wszystkie wymiary zycia powolanego i ustanawia zupelnie
nowa jakos¢ relacji z Bogiem. Powolanie jest decyzja Boga, na ktéra nie mozna
zashuzy¢ i ktora dokonuje sie ze wzgledu na innych, nie ze wzgledu na samego
powotanego. Nie jest wiec nagroda, lecz wezwaniem do stuzby.

W posynodalnej adhortacji apostolskiej Vita consecrata sw.
Jan Pawetl II zawart zachete skierowana do os6b zycia konsekro-
wanego: ,Szczere i odnowione dgzenie os6b konsekrowanych do
Swietosci jest dzis§ szczegdlnie potrzebne takze dlatego, ze nale-
zy popierac i umacnia¢ w kazdym chrzescijaninie pragnienie do-
skonatosci. Trzeba rozbudzi¢ w kazdym wierzacym prawdziwa
tesknote za Swietoscig, mocne pragnienie nawrocenia i osobi-
stej odnowy w klimacie coraz zarliwszej modlitwy i solidarnosci
z bliznimi, zwlaszcza z tymi najbardziej potrzebujacymi” (Vita con-
secrata 39). Jednym ze zrédel takiego dazenia do swietosci, o kto-
rym pisze Jan Pawet II, jest rados¢ plynaca z faktu powotania.

Siegnijmy wiec po kroétki opis sceny powolania przez Jezusa
czterech pierwszych uczniéow, starajac sie dostrzec nature same-
go powolania w ujeciu biblijnym i wynikajaca z niego dynami-
ke dazenia do swietosci: ,,Gdy [Jezus] przechodzit obok Jeziora
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Galilejskiego, ujrzat dwoch braci: Szymona, zwanego Piotrem,
i brata jego, Andrzeja, jak zarzucali sie¢ w jezioro; byli bowiem
rybakami. I rzekl do nich: «Péjdzcie za Mna, a uczynie was ry-
bakami ludzi». Oni natychmiast zostawili sieci i poszli za Nim.
A gdy poszedl stamtad dalej, ujrzat innych dwéch braci: Jaku-
ba, syna Zebedeusza, i brata jego, Jana, jak z ojcem swym Ze-
bedeuszem naprawiali w todzi swe sieci. Ich tez powotal. A oni
natychmiast zostawili 16dz i ojca i poszli za Nim” (Mt 4,18-22).

Jezus powolujacy uczniéw (Mt 4,18-22)

Jezus znajduje sie najprawdopodobniej w okolicach Kafar-
naum, na co wskazuje kontekst omawianej perykopy. To wtasnie
tam, na brzegu Jeziora Galilejskiego powotuje czterech pierw-
szych uczniow. Sa nimi: Szymon Piotr, jego brat Andrzej, Ja-
kub i jego brat Jan. Jezus, przechodzac brzegiem pierwszy ich
zobaczyt. Fakt ten wskazuje na inicjatywe powoltujacego. Jako
pierwszy powolany pojawia sie Szymon. Nie jest to przypadek.
Piotr wystepuje zawsze na czele katalogu apostotow, co poswiad-
cza posrednio pozniejszy jego prymat. Juz tutaj, w scenie powo-
lania nazwany jest Piotrem, cho¢ nadanie tego imienia nastapi
duzo poznie;j.

W tradycji biblijnej imie wskazuje czesto na misje osoby,
ktora je nosi. Dob6r imienia tuz po narodzinach dziecka byt nie-
zwykle istotny. Tak bylo zreszta w przypadku wszystkich ludow
semickich. Wierzono, ze imie wplywa na los czlowieka, w pewien
sposob determinuje jego przeznaczenie. Przez etymologie imie-
nia probowano niekiedy odgadnac przysztos¢ nowonarodzonego.
Stary Testament zna imiona, ktorych znaczenie oddaje konkret-
na sytuacje historyczna: Kain - ,otrzymany od Jahwe” (Rdz 4,1);
Samuel — ,,Béog wystuchal” (1Sm 1,20); Gerszom — ,cudzoziemiec”
(Wj 2,22). Najwieksze znaczenie miaty imiona teoforyczne, w kto-
rych (czesto w formie skroconej) pojawiato sie imie Boga. Przy-
ktady takich imion to Natan, Jeremiasz, Ezechiel, Jerubbal czy
Jezus. We wczes$niejszych epokach historii Izraela duzo czesciej
stosowano imiona teoforyczne. Onomastyka biblijna zna np. oko-
o czterdziestu imion odwotujacych sie do idei ojcostwa Bozego,
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zawierajacych morfem ab. Poza imionami wtasnymi unikano jed-
nak w Izraelu nazywania Boga Ojcem. Jest jedynie kilka wyjat-
kow od tej zasady (Ps 2,7; 89,27; 1Krn 28,6). W biblijnej historii
zbawienia zmiana imienia zwiazana jest niekiedy z powierzeniem
misji (Abram — Abraham, Saraj — Sara, Jakub — Izrael). Nazwa-
nie Szymona Piotrem juz w scenie powotania wskazuje na po6z-
niejsza misje apostota: Piotr to po aramejsku Kefa, czyli ,skala”.
Wiasnie na tej skale Jezus budowac bedzie wspolnote Kosciota.

Drugi z powotanych to Andrzej, brat Szymona. Pochodzit
z Betsaidy i byl uczniem Jana Chrzciciela (J 1,35-49). Wedlug
relacji Janowej, ustyszawszy slowa Chrzciciela o Jezusie przy-
prowadzit do Niego takze Szymona. Tradycja umieszcza jego poz-
niejsza dzialalnos¢ misyjng w Scytii i Achai, gdzie ponidst Smierc
meczenska na ukosnym krzyzu, zwanym krzyzem sw. Andrze-
ja. Jezus powotuje tych dwoch braci podczas ich codziennych
czynnoSci. Byli rybakami, a wiec trudnili sie praca na Jeziorze
Galilejskim. Mateusz zauwaza, ze wlasnie zarzucali sieci. Sieci
obciazone byty na koncach kamieniami, ktére powodowaly szyb-
kie ich zanurzanie i uniemozliwialy schwytanym rybom ucieczke.

Jezus wzywa dwoch pierwszych uczniéw za pomoca tzw.
formuly powolaniowej: ,Pdjdzcie za mna, a uczynie was ryba-
kami ludzi” (Mt 4,19). Podobne formuty w formie rozkazu zna-
ne sa ze Starego Testamentu (1Krl 11,31; 19,15-21; 1Sm 16,1).
Nakaz zawarty w formule obejmuje ,,pdéjScie za” Jezusem, czyli
wyraza idee nasladowania. Metafora ,rybakéow ludzi” nawigzuje
do gromadzenia ludzi w nowo tworzonej wspolnocie — wspoélno-
cie Kosciota. Jak rybacy gromadza wylowione ryby w jednej sie-
ci, tak uczniowie Jezusa beda gromadzi¢ w Kosciele wszystkich
przyjmujacych wiare. Niektorzy metafore ciagna jeszcze dalej:
poniewaz skutkiem dzialania rybakow jest smierc¢ ryb, skut-
kiem dzialania uczniow Jezusa bedzie Smier¢ ludzi dla grzechu,
a wiec nawrocenie. Szymon i Andrzej nie okazujg zadnego waha-
nia w przyjeciu wezwania; sieci zostawiaja ,natychmiast”. Wazne
jest podkreslenie, ze bracia porzucili wykonywanag prace (,zosta-
wiwszy sieci”). W tradycji zydowskiej, gdy rabini wzywali kogo$
do nasladownictwa, nie nakazywali mu porzucac¢ dotychczaso-
wych zaje¢. W tej radykalnej zmianie przejawia sie wiec novum
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dziatalnosci Jezusa, ktora odbiega od tradycyjnych form.

Dwoch innych braci, Jakuba i Jana, synéw Zebedeusza,
Jezus rowniez zastaje przy zwyklej czynnosci rybakow — przy na-
prawianiu sieci. Chodzi o Jakuba Starszego, ktéry zostatl stracony
za Agrypy I w 44 roku oraz o Jana, ktéry po zmartwychwsta-
niu byt jednym z filarow gminy jerozolimskiej. Temu ostatniemu
tradycja przypisuje autorstwo pieciu pism Nowego Testamentu:
Ewangelii, trzech listow i Apokalipsy. Obaj zwani byli takze ,sy-
nami gromu” (Boanerges), co sugerowato niektorym biblistom, iz
przynalezeli do grona zelotow, goracych zwolennikéw utworzenia
kroélestwa Izraela po zbrojnym wystapieniu przeciw Rzymianom.
Roéwniez i w tym wypadku Mateusz podkresla natychmiastowosc¢
decyzji braci: ,natychmiast zostawili 16dz i ojca i poszli za Nim”
(Mt 4,22). Jesli widzie¢ te wzmianke na tle starotestamentalne-
go opowiadania o powotaniu Elizeusza przez Eliasza, narzuca sie
duzy kontrast. Elizeusz prosi o mozliwos¢ pozegnania sie z rodzi-
cami (1Krl 19,19-21). W przypadku Jakuba i Jana podkreslony
zostaje fakt, ze zostawili oni ojca, a fakt ten znajduje wyttuma-
czenie w Mowie Misyjnej: ,, Kto miluje ojca lub matke bardziej niz
Mnie, nie jest mnie godzien” (Mt 10,37).

Osobista wiez ze Zmartwychwstalym - Zrodlem radosci

Trzej, sposrod czterech powotanych uczniow: Piotr, Jakub
i Jan byli przygotowywani przez Jezusa na szczegbdlnych swiad-
kow zmartwychwstania. Byli obecni przy wskrzeszeniu corki
Jaira, gdy Jezus okazal swa wladze nad Smiercia (Mk 5,21-24.35-
43). Byli swiadkami przemienienia na goérze Tabor, gdzie Jezus
mowit o swoim odejsciu, a wiec rowniez o powstaniu z martwych
(Mk 9,2-11). Wreszcie towarzyszyli Jezusowi podczas modlitwy
w Ogrodzie Oliwnym, a wiec w wydarzeniu rozpoczynajacym Jego
meke, ktora poprzez Smierc prowadzi do zmartwychwstania (Mk
14,32-42). Te trzy wydarzenia, ktorych swiadkami byli Piotr, Ja-
kub i Jan, udowodnilo im, ze Jezus ma wladze nad Smiercia,
a pokonujac ja, dokonuje zbawienia.

Narracje opisujace te wydarzenia rozmieszczone sg z duzg
precyzja, niemal rownomiernie na kartach dzieta Markowego. Re-

11
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lacja o przemienieniu usytuowana zastata centralnie, natomiast
dwie pozostale zajmuja centralne pozycje w pierwszej i drugiej
czesci Markowej ewangelii. Juz samo rozmieszczenie perykop
w strukturze dzieta sugerowac¢ moze zamiar teologiczny autora:
wraz z progresywnym ujawnianiem tozsamosci Jezusa, ewan-
gelista stopniowo przygotowuje trojke apostoléw na autoryta-
tywnych swiadkow swego zmartwychwstania. We wszystkich
trzech narracjach pojawia sie implicite lub expressis verbis mo-
tyw Smierci i zmartwychwstania. Wskrzeszenie corki Jaira, jak
kazde wskrzeszenie opisane przez ewangelistow, jest posrednia
zapowiedzig zmartwychwstania: jak Jezus pokonatl Smier¢ przy-
wracajac zmartych do zycia, tak tez pokona ostatecznie panowa-
nie Smierci powstajac z grobu. Przy zejsSciu z gory przemienienia
Jezus wprost zapowiada zmartwychwstanie Syna Czlowieczego;
z relacji paralelnych wiadomo, ze Smierc¢ i zmartwychwstanie
Jezusa byto takze przedmiotem rozmowy Jezusa z Mojzeszem
i Eliaszem. Wreszcie scena modlitwy w Getsemani jest juz bez-
posrednim przygotowaniem do Smierci i zmartwychwstania. Je-
zus modli sie, by wypelnila sie wola Ojca i do modlitwy zacheca
trzykrotnie zmozonych snem swoich uczniéw. Trzy perykopy,
w ktorych pojawiajg sie Piotr, Jakub i Jan, ulozone zostaty przez
ewangeliste na zasadzie climaxu: poczatkowo apostotowie poznaja
jedynie moc Jezusa nad $miercia, nastepnie slyszg bezposrednia
zapowiedz zmartwychwstania i wreszcie sami uczestnicza w wy-
darzeniach bezposrednio prowadzacych do $mierci i powstania
z martwych Jezusa. Motyw zmartwychwstania z kazdym opowia-
daniem zarysowuje sie¢ wiec coraz silniej. Piotr, Jakub i Jan sg
przygotowani, by stac sie Swiadkami zmartwychwstania: widzieli
przywrocona do zycia dziewczynke, styszeli z ust Mistrza zapo-
wiedz powstania z grobu i wreszcie sami uczestniczyli w poczat-
kach meki Jezusa. W prawie zydowskim cyfra trzech swiadkow
jest optymalna, by potwierdzic jakies wydarzenia i cho¢ dla uwia-
rygodnienia wydarzenia wystarczalo swiadectwo dwoéch oso6b, po-
trojne sSwiadectwo niwelowato wszelkie watpliwosci: Jezus zyje
i ten fakt staje sie przyczyna szalenczej radosci uczniow! Jako
osoby przez Niego powolane zawsze beda mogli cieszy¢ sie Jego
obecnoscia i bliskoscia.

12
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Natura powolania w scenach biblijnych

Na kanwie opowiadania o powolaniu pierwszych apostotow
w sposob naturalny rodzi sie refleksja nad natura powotania.
W jezyku biblijnym jest to wezwanie Boga do spelnienia powie-
rzonej misji. Obejmuje ono wszystkie wymiary zycia powolane-
go i ustanawia zupelnie nowa jakosc¢ relacji z Bogiem. Powolanie
jest decyzja Boga, na ktora nie mozna zastuzy¢ i ktora dokonuje
sie ze wzgledu na innych, nie ze wzgledu na samego powotlane-
go. Nie jest wiec nagroda, lecz wezwaniem do stuzby. Klasyczne
sceny powolania przedstawione w Biblii skladaja sie zazwyczaj
z trzech elementow: (1) deklaracja wyboru i powierzenia misji; (2)
obiekcje powotanego oraz (3) zapewnienie Bozej asystencji. We-
diug tego modelu strukturowane sg opowiadania o powotaniu in-
nych charyzmatycznych przywodcow Izraela: Mojzesza (W) 3-4),
Gedeona (Sdz 6,11-17), Saula (1Sm 9,17-10,7) czy Jeremiasza
(Jr 1,4-8). Element pierwszy to formuta powotaniowa i powierze-
nia misji. W przypadku Piotra i Andrzeja brzmiata: ,P6jdzcie za
Mna, a uczynie was rybakami ludzi” (Mt 4,19). Dwa pozostale ele-
menty (obiekcje i zapewnienie asystencji) zostaly w tym wypadku
pominiete. U podstaw obiekcji przeciw podjeciu wezwania lezy
najczesciej lek w réznych jego odcieniach: lek przed nieumiejet-
noscia przeprowadzenia pomyslnie wyznaczonego postannictwa,
lek przed przesladowaniami ze strony shuchaczy slowa badz lek
przed majestatem Powotujacego, wobec ktorego powotany czuje
sie niegodny. Obiekcje ze strony powotanego nie moga stac sie
odpowiednim motywem do odrzucenia powotania, gdyz obietni-
ca asystencji Bozej niweluje przyczyny wszelkich obiekcji. Taki
model: wybor, powolanie, powierzenie misji - obiekcje powotane-
g0 - zapewnienie o Bozej asystencji, stanowi schemat, w ktéorym
odnajduje sie kazda osoba powotana. Kazdy powotany odczuwa
W pewnym momencie swego zycia przynaglenie do stuzby Bozej,
przynaglenie, ktore odczytuje wlasnie jako powolanie. Kazdemu
rowniez towarzysza obawy i poczucie niegodnosci wyznaczonej
misji. Obietnica Bozej asystencji (w ksiegach prorockich wyra-
zana najczesciej za pomoca formuty: ,Ja jestem z tobg”), pozwa-
la jednak pokonac lek i z ufnoscia podjac¢ zadanie wyznaczone

13
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przez Boga. Odpowiedz na dar powotania pozostaje zawsze wol-
na decyzja czlowieka. Mozna go przyja¢ badz odrzucié¢. A kiedy
serce targane jest watpliwosciami, czy przynaglenie rzeczywi-
Scie pochodzi od Boga, sw. Pawel wzywa do zwrécenia uwagi na
swe wlasne pragnienia. Jesli osoba, ktéra odczuwa wewnetrz-
ne przynaglenie, pragnie, choc¢ nie bez leku, wkroczenia na dro-
ge stuzby Bozej, mozna to pragnienie odczytac jako glos Bozy,
»,albowiem to Bog jest sprawca chcenia [pragnienia] i dziatania
zgodnie w Jego wola” (Flp 2,13).

Powolani wezwani do Swietosci

Realizacje powotania cechuje dynamizm. Nie jest ono bowiem
biernym oczekiwaniem przysztosci zbawczej, ale praktykowa-
niem wiary, ktéra wyraza sie w glebokiej, intymnej i dynamicz-
nej zarazem wiezi z Bogiem i Jego Synem Jezusem Chrystusem
w Duchu Swietym. Jest to droga uswiecenia, do jakiej wzy-
wa Sw. Jan ewangelista: ,Kazdy za$s, kto poklada w Nim te na-
dzieje, uswieca sie, podobnie jak On jest swiety” (1J 3,3). Warto
zZwroci¢ uwage na uzywana przez Jana terminologie. Czasownik
ysuswieca sie” oddaje za pomoca greckiego hagnidzo, natomiast
»Swiety” to hagnos. Zazwyczaj czytelnik oczekiwalby tu termi-
now hagiadzo i hagios, po ktore czesto siega sw. Pawel. Jednak
u Pawla zar6wno czasownik, jak i przymiotnik moga wskazy-
wac na stan ontyczny, nie moralny (chrzescijanie sa ,Swieci”,
gdyz przyjeli chrzest). Tymczasem, aby podkresli¢ koniecznosé
moralnego wysitku chrzescijan, Jan wybiera terminy, ktore go
akcentuja, a ktére mozna takze oddac¢ za pomoca ,stac sie nie-
skalanym” i ,nieskalany”; takie terminy z pewnoscia maja kono-
tacje moralne. Cho¢ wiec chrzescijanin juz jest dzieckiem Bozym,
moze w pewnym sensie stawac sie nim bardziej poprzez proces
uswiecania sie. Motywacja do podjecia wysitku moralnego jest
pragnienie, by stac¢ sie nieskalanym, jak Chrystus. Tylko osoba
o czystym, nieskalanym sercu, bedzie mogta cieszy¢ sie blisko-
Scia Chrystusa w gronie zbawionych. Dla Zydéw jawna wydaje
sie tu aluzja do psalmoéw wstepowania do swiatyni — mieszkania
Boga. Jeden z nich glosi:
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Radosé powotania zZrédlem Swigtosci. Refleksja nad powolaniem pierwszych apostotow (Mt 4,18-22)

»Kto wstapi na gore Pana

lub kto stanie w Jego Swietym miejscu?

Czlowiek rak nieskalanych i czystego serca,

ktory nie sklonit swej duszy ku marnosciom” (Ps 24,3).

Psalmista stwierdza, ze oblicze Boga oglada¢ moga na Sy-
jonie tylko ci, ktorych serce jest czyste. Chodzi wiec o cos wie-
cej, niz tylko zachowanie przepiséw rytualnych. Wstepujacy do
Swiatyni winien miec¢ ,serce czyste”, czyli by¢ wolny od grze-
chu. Wiadoma jest rzecza, ze te starotestamentowe oczekiwa-
nia ogladania oblicza Boga nie spelnily sie; przeniesiono je na
czasy mesjanskie, kiedy to zakréluje oczekiwany Bozy Pomaza-
niec. W tym sensie wlasnie chrzescijanstwo przejeto obietnice
mesjanskie, ukazujac ich wypelnienie w Chrystusie. Wierzacy
w Niego beda ogladac¢ Go takim, jakim jest, gdyz serce ich be-
dzie uswiecone.

Konkluzja

Analiza Mateuszowego opisu powolania przez Jezusa pierw-
szych uczniow prowadzi do wniosku, ze powotlanie realizuje sie
na drodze nieustannego towarzyszenia Jezusowi (gr. akoluthein
—-,i8¢ za”). Staje sie to mozliwe dzieki zmartwychwstaniu Jezusa.
Fakt ten jest najwiekszym zrodtem radosci dla tych, ktorzy szcze-
rym sercem odpowiadaja na Boze wezwanie. Zmartwychwstaty
wciaz zyje i weciaz wzywa kolejnych uczniow i uczennice na dro-
ge powolania. Droga ta jest droga uswiecania sie, zgodnie ze sto-
wami Jana Pawtla II: ,Wszystkie dzieci KoSciota, powotane przez
Ojca, aby stuchac¢ Chrystusa, musza odczuwac gleboka potrze-
be nawrécenia i Swietosci. Jak jednak podkreslano na Synodzie,
potrzeba ta odnosi sie przede wszystkim do zycia konsekrowa-
nego. Istotnie, powotanie skierowane do oséb konsekrowanych,
aby szukatly najpierw Krolestwa Bozego, jest nade wszystko we-
zwaniem do pelnego nawrodcenia, to znaczy do wyrzeczenia sie
samych siebie i do zycia wylacznie dla Pana, tak aby Bog byt
wszystkim we wszystkich” (Vita consecrata 35).
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Summary
Joy of the vocation as a source of holiness.
Reflection about the vocation of the first apostles

In the biblical language, vocation is a call to fulfil a mission done by God. It
contains all the dimensions of called person’s life and constitutes completely
new quality of relationship with God. Vocation is God’s decision on which you
can not earn and which is done because of others, not because of called person
himself. It is not a reward but a call to serve.

Krzysztof Stawicki cmf
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Czeslaw Parzyszek SAC

Warszawa

Papieska bulla , Misericordiae vultus”
w zyciu osob konsekrowanych

Stowa-klucze: powolanie, zycie konsekrowane, mitosierdzie, Kosciot

Streszczenie
Papieski dokument Misericordiae vultus jest duchowym przewodnikiem do prze-
zywania Roku Milosierdzia. Nadzwyczajny Rok Swiety rozpocznie sie 8 grudnia,
w uroczystosc Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny. Osoby i wspélnoty
zycia konsekrowanego nie powinny przej$¢ obojetnie wobec tak waznego wyda-
rzenia. Papiez Franciszek zwraca uwage na potrzebe nieustannej kontemplacji
tajemnicy Milosierdzia.

11 kwietnia 2015 roku, w wigilie II Niedzieli Wielkanocnej,
Swieta Bozego Milosierdzia, bullg ,Misericordiae vultus — Obli-
cze Milosierdzia”, papiez Franciszek — oglosit Rok Milosierdzia.
Nadzwyczajny Rok Swiety rozpocznie sie 8 grudnia, w uroczy-
stos¢ Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny. Ta uro-
czysto$é liturgiczna — napisatl Ojciec Swiety — wskazuje sposéb,
w jaki Bog dziata juz od poczatkéw naszej historii. Po grzechu
Adama i Ewy Bog nie chcial zostawi¢ ludzkosci samej, wysta-
wionej na dziatanie zta. Stad tez w swoim zamysle zechciat On,
aby Maryja, Swieta i Niepokalana w milosci (por. Ef 1, 4), stata
sie Matka Odkupiciela czlowieka. Na ogrom grzechu Bog odpo-
wiada pelnig przebaczenia. Milosierdzie bedzie zawsze wieksze
od kazdego grzechu i nikt nie moze ograniczy¢ mitosci Boga,
ktory przebacza. W te wlasnie Uroczystos¢ Niepokalanego Po-
czecia otworze z radoscia Drzwi Swiete. Z tej okazji stana sie
one Brama Milosierdzia, gdzie kazdy wchodzacy bedzie mogt
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doswiadczy¢ mitosci Boga, ktory pociesza, przebacza i daje na-
dzieje (n. 3). Rok Jubileuszowy zakonczy sie¢ w uroczystos¢ li-
turgiczna Jezusa Chrystusa, Krola Wszechswiata, 20 listopada
2016 roku. W tym dniu, zamykajac Drzwi Swiete, bedziemy kie-
rowac nasze mys$li z wdziecznoscig i dziekczynieniem do Troj-
cy Przenajswietszej za to, ze udzielita nam tego szczegbélnego
czasu laski'.

Papiez uzasadnia wybor daty rozpoczecia Roku Milosier-
dzia: ,Wybratem date 8 grudnia, poniewaz jest ona bogata
w znaczenie ze wzgledu na wspotczesna historie Kosciota. Otwo-
rze bowiem Drzwi Swiete w pieédziesiata rocznice zakonczenia
Soboru Watykanskiego II. Kosciol czuje potrzebe zywego wspo-
minania tej chwili, gdyz wtedy wlasnie zaczynal sie nowy bieg
jego historii. Ojcowie zgromadzeni na Soborze czuli potrzebe,
silna jak prawdziwy powiew Ducha Swietego, méwienia o Bogu
do ludzi ich czas6w w sposob bardziej zrozumiaty”?.

Papieski dokument Misericordiae vultus jest duchowym
przewodnikiem do przezywania Roku Milosierdzia. Osoby
i wspolnoty zycia konsekrowanego nie powinny przejsc¢ obojet-
nie wobec tak waznego wydarzenia, ale calym sercem witaczy¢
sie w przezywanie tego Nadzwyczajnego Roku Swietego — Roku
Mitosierdzia.

! Powierzymy Chrystusowi Panu zycie Kosciota, catej ludzkosci i ogromnego ko-
smosu, proszac o wylanie Jego milosierdzia jak rosy porannej, aby owocna stala sie
historia, ktéra mamy tworzy¢ w najblizszej przyszlosci z zaangazowaniem wszyst-
kich. O jakze pragne, aby nadchodzace lata byly naznaczone mitosierdziem tak,
by$my wyszli na spotkanie kazdej osoby, niosac dobro¢ i czutos¢ Boga! Do wszyst-
kich, tak wierzacych, jak i tych, ktorzy sa daleko, niech dotrze balsam mitosierdzia
jako znak Krélestwa Bozego, ktore jest juz obecne posréd nas (n. 5).

2 Po rozbiciu muréw, ktore przez zbyt dtugi czas trzymaty Kosciét w zamknie-
ciu jak w uprzywilejowanej cytadeli, nadszed! czas na gloszenie Ewangelii w nowy
sposob. Nowy etap ewangelizacji, ktéra trwa od zawsze. Nowe zaangazowanie dla
wszystkich chrzescijan, aby Swiadczy¢ z wiekszym entuzjazmem i przekonaniem
o swojej wierze. Kosciol czul odpowiedzialnos¢ za bycie w §wiecie zywym znakiem
milosci Ojca. MV 4.
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Zasadnicze tezy bulli Misericordiae vultus
(Oblicze Milosierdzia)

Przede wszystkim papiez Franciszek zwraca uwage na po-
trzebe nieustannej kontemplacji tajemnicy Milosierdzia. Jest
ona dla nas — stwierdza Ojciec Swiety — zrédlem radosci, uko-
jenia i pokoju. Jest warunkiem naszego zbawienia. Milosier-
dzie: to najwyzszy i ostateczny akt, w ktérym Bég wychodzi nam
na spotkanie. Milosierdzie: jest podstawowym prawem, ktore
mieszka w sercu kazdego cztowieka, gdy patrzy on szczerymi
oczami na swojego brata, ktérego spotyka na drodze zycia. Mi-
losierdzie: to droga, ktora taczy Boga z cztowiekiem, poniewaz
otwiera serce na nadzieje bycia kochanym na zawsze, pomimo
ograniczen naszego grzechu (n. 2). Papiez dodaje: ,sa chwile,
w ktorych jeszcze mocniej jesteSmy wzywani, aby utkwi¢ wzrok
w milosierdziu, bySmy sami stali sie skutecznym znakiem dzia-
lania Ojca. Z tego wlasnie powodu oglositem Nadzwyczajny
Jubileusz Milosierdzia jako peten taski czas dla Kosciola, by
uczynic¢ swiadectwo wierzacych jeszcze mocniejszym i skutecz-
niejszym (n. 3).

Ojciec Swiety, podkreslajac aktualnosé¢ dokumentu Dives
in misericordia, przywotuje encyklike Jana Pawtla II, ktory tak
oto motywowal pilng potrzebe gloszenia i Swiadczenia o mito-
sierdziu w Swiecie wspolczesnym: ,jest [ono podyktowane] mi-
loscia czlowieka i wszystkiego, co ludzkie, a co w odczuciu tak
bardzo wielu wspoélczesnych jest zagrozone wielkim niebezpie-
czenstwem. Ta sama tajemnica Chrystusa (...) kaze rownocze-
$nie glosi¢ milosierdzie jako miltosierna mitos¢ Boga, objawiona
w tajemnicy Chrystusa. I kaze tez do tego milosierdzia odwoly-
wac sie, wzywacé go na naszym trudnym i przelomowym etapie
dziejow Kosciota i swiata [...]”. To nauczanie sw. Jana Pawla II
— napisat papiez Franciszek — jest dzis jeszcze bardziej aktualne
i zasluguje na to, aby je ponownie podja¢ w tym Roku Swietym.
Przyjmijmy na nowo jego stowa: «Kosciot zyje swoim autentycz-
nym zyciem, kiedy wyznaje i glosi mitosierdzie — najwspanialszy
przymiot Stworcy i Odkupiciela —i kiedy ludzi przybliza do Zba-
wicielowych zdrojow mitosierdzia, ktorych jest depozytariuszem
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i szafarzem» (n. 11)°. Papiez Franciszek odwotlat sie takze do §w.
Jana XXIII* i bt. Pawta VI5.

Papiez Franciszek w bulli Misericordiae vultus wskazuje na
trynitarny charakter Milosierdzia. Przede wszystkim jasno stwier-
dza: Milosierni jak Ojciec jest zatem ,mottem” Roku Swietego.
Milosierdzie to jest slowo, ktore objawia Przenajswietsza Troéj-
ce. W milosierdziu mamy dowdd tego, jak Bég kocha. On daje
wszystko z siebie samego, zawsze, za darmo i nie proszac o nic
w zamian. Przychodzi nam z pomocag, kiedy go wzywamy. Piekne
jest, ze codzienna modlitwa Kosciota zaczyna sie od stow: «Boze,
wejrzyj ku wspomozeniu memu, Panie, pospiesz ku ratunkowi
memu» (por. Ps 70[69], 2). Pomoc, ktorej wzywamy jest juz pierw-
szym krokiem milosierdzia Bozego, uczynionym w nasza strone.
On przychodzi, aby wybawic¢ nas od stabosci, w ktérych zyjemy.
Jego pomoc sprawia, ze potrafimy dostrzec Jego obecnosc i od-
czuc Jego bliskos¢. Dzien za dniem, dotknieci przez Jego wspot-
czucie, mozemy rowniez byc¢ wspotczujacy dla wszystkich (n. 14).
«Wlasciwe Bogu jest stosowanie milosierdzia i w tym najwyraz-
niej wyraza sie jego wszechmoc». Stowa §w. Tomasza z Akwinu
pokazuja, ze milosierdzie Boze nie jest znakiem stabosci, lecz
przejawem wszechmocy Boga. Z tego tez powodu liturgia w jed-
nej ze swoich najstarszych kolekt przywotuje nastepujace stowa
modlitwy: «Boze, Ty przez przebaczenie i litos¢ najpeiniej oka-
zujesz swoja wszechmoc». Bog zawsze bedzie w ludzkiej historii

3 Nie mozemy zapomnie¢ — czytamy w dokumencie papieskim - o wielkim na-
uczaniu, ktore §w. Jan Pawel II ofiarowal w swojej drugiej encyklice Dives in mise-
ricordia, ktére w 6wczesnej epoce przyszlo tak niespodziewanie i zaskoczyto wielu
tematem, jaki poruszato (n. 11).

4 Sw. Jan XXIII na rozpoczecie Soboru, aby wskazaé droge, ktora nalezy kroczy¢
wypowiedzial nastepujace slowa: ,Dzi$ jednakze Oblubienica Chrystusa woli postu-
giwac si¢ raczej lekarstwem milosierdzia, anizeli surowoscia. [...] Kosciét Katolic-
ki pragnie okaza¢ sie matka mitujaca wszystkich, matka taskawa, cierpliwa, pelna
mitosierdzia i dobroci wzgledem synéw odlaczonych, podnoszac za posrednictwem
tego Soboru Powszechnego pochodnie prawdy katolickiej” (n. 4).

5 BL. Pawet VI, ktory tak wyrazit sie na zakonczenie Soboru: «Chcemy przede
wszystkim zwr6ci¢ uwage na to, iz religia naszego Soboru byta przede wszystkim
milos¢; [...]. Biblijna historia o Samarytaninie stala si¢ paradygmatem duchowo-
§ci Soboru. [...] Strumien milo$ci i uwielbienia wylal sie z Soboru na wspélczesny
Swiat ludzki. Odrzucono naturalnie bledy, owszem; poniewaz to wymaga mitosci nie
mniej, niz prawdy; ale dla oséb pozostato tylko wezwanie, szacunek i mitos¢ (n. 4).
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jako Ten, ktory jest obecny, bliski, opatrznosciowy, sSwiety i mi-
losierny (n. 6).

,Cierpliwy i mitosierny” — napisat ojciec Swiety — to podwéjne
okreslenie spotykamy czesto w Starym Testamencie jako opis na-
tury Boga. To Jego bycie mitosiernym znajduje swe potwierdzenie
w wielorakich dzietach historii zbawienia, gdzie dobro¢ Boga zwy-
cieza nad checig kary i zniszczenia. Psalmy w sposob szczegolny
okazuja te wielkos¢ Boskiego dziatania: «On odpuszcza wszystkie
twoje winy, On leczy wszystkie twe niemoce, On zycie twoje wyba-
wia od zguby, On wienczy cie laska i zmitowaniem» (Ps 103[102],
3-4). W sposob jeszcze bardziej wyrazisty kolejny Psalm przywotu-
je konkretne znaki milosierdzia: «Pan uwalnia jencow, Pan przy-
wraca wzrok niewidomym, Pan podnosi pochylonych, Pan mituje
sprawiedliwych. Pan strzeze przychodniow, chroni sierote i wdo-
we, lecz na bezdroza kieruje wystepnych» (Ps 146[145], «On le-
czy ztamanych na duchu i przewiazuje ich rany. [...] Pan dzwiga
pokornych, a poniza wystepnych az do ziemi» (Ps 147 [146-147],
3.6)°. Milosierdzie Boga nie jest wiec jakas abstrakcyjna idea, ale
jest konkretnym faktem, dzieki ktéremu On objawia swoja mi-
tos¢ ojcowska i matczyna, ktoéra wypltywa z wnetrza (n. 6).

W przypowiesciach poswieconych mitosierdziu Jezus obja-
wia nature Boga jako nature Ojca, ktory nigdy nie uwaza sie za
zwyciezonego dopoki nie sprawi, ze poprzez wspoétczucie i mito-
sierdzie zniknie grzech i pokonane zostanie odrzucenie. Znamy
te przypowiesci, a szczegolnie trzy z nich: przypowiesc o zaginio-
nej owcy, o zagubionej monecie i o synu marnotrawnym (por.
Lk 15, 1-32). W tych przypowiesciach Bog zawsze przedstawiony
jest jako peten radosci, przede wszystkim, gdy przebacza. Znaj-
dujemy w nich istote Ewangelii oraz naszej wiary, poniewaz mi-
losierdzie jest ukazane jako sita, ktora zwycieza wszystko, ktora
wypelnia serce mitoscia i pociesza przebaczeniem (n. 9).

¢ «(Bo Jego mitosierdzie na wieki» (Ps 136[135]). Jest to refren powtarzany po
kazdym wersecie Psalmu, ktory opowiada historie objawienia sie Boga. W mocy
milosierdzia wszystkie dzieje starozytnego ludu pelne sa glebokiego znaczenia zbaw-
czego. Milosierdzie sprawia, ze historia Boga i Izraela staje sie historia zbawienia.
Wydaje sie, ze przez to ciagle powtarzanie: «Bo Jego milosierdzie na wieki», psalm
tamie zamkniety krag przestrzeni i czasu, aby wszystko umiesci¢ w wiecznej ta-
jemnicy mitosci (n. 7).
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Z kolei Ojciec Swiety ukazuje chrystoformiczny charakter
Milosierdzia stwierdzajac wprost: ,Jezus Chrystus jest obliczem
milosierdzia Ojca”. Wydaje sie, iz tajemnica wiary chrzescijanskiej
znajduje w tym stowie swoja synteze. Ono stato sie zywe, widocz-
ne i osiagnelo swoja pelnie w Jezusie z Nazaretu. Ojciec «boga-
ty w mitosierdzie» (por. Ef 2, 4), gdy objawil Mojzeszowi swoje
imie: «Bog mitosierny i litosciwy, cierpliwy, bogaty w laske i wier-
nosé» (Wj 34, 6), sprawil, ze cztowiek mogl nieprzerwanie pozna-
wac Jego boska nature na rézne sposoby i w wielu momentach
historii. W «pelni czaséw» (por. Ga 4,4), gdy wszystko bylto goto-
we wedlug Jego planu zbawienia, zestal On swojego Syna, naro-
dzonego z Maryi Dziewicy, aby objawi¢ nam w sposob ostateczny
swoja mitosé. Kto widzi Syna, widzi tez i Ojca (por. J 14, 9). Je-
zus z Nazaretu swoimi stowami, gestami i cala swojg osoba ob-
jawia mitosierdzie Boga (n. 1)7.

Ze wzrokiem utkwionym w Jezusie i w Jego obliczu milo-
siernym mozemy zaglebi¢ sie w mitos¢ Tréjcy Przenajswietsze;j.
Misja, ktorg Jezus otrzymat od Ojca, bylo objawienie tajemnicy
Bozej mitosci w jej pelni. «Bog jest mitoscia» (1 J 4, 8.16), ogla-
sza — po raz pierwszy i jedyny na kartach Pisma swietego — Jan
Ewangelista. Ta mitos¢ jest juz wtedy mozliwa, widoczna i nama-
calna w calym zyciu Jezusa. Jego osoba jest niczym innym, jak
tylko mitoscia. Znaki, ktore czyni przede wszystkim w stosun-
ku do grzesznikoéw, do biednych, wylaczonych, chorych i cier-
piacych, sa naznaczone mitosierdziem. Wszystko w Nim mowi
o mitosierdziu. Nie ma tez w Nim czegos, co byloby pozbawione
wspolczucia. Jezus, wobec rzeszy ludzi, ktérzy szli za Nim, wi-
dzac, ze byli zmeczeni i strudzeni, zdezorientowani i bez przewod-
nika, odczul w glebi serca silne dla nich wspoétczucie (por. Mt 9,
36). Moca tej wlasnie milosci wspotczujacej uzdrowit chorych,
ktoérych mu przyniesiono (por. Mt 14, 14) oraz kilkoma chleba-
mi i rybami nakarmit ttum do sytosci (por. Mt 15, 37). To, co po-

" Szereg przypowiesci biblijnych gloszacych Mitosierdzie Boze — napisatl papiez
Franciszek — zawiera gleboka nauke dla kazdego z chrzescijan. Jezus stwierdza, ze
milosierdzie to nie jest tylko dziatanie Ojca, lecz staje si¢ kryterium potrzebnym do
zrozumienia, kim sg Jego prawdziwi synowie (por. n. 9). Za$ biblijna historia o Sa-
marytaninie stata sie¢ paradygmatem duchowosci Soboru (n. 4).
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ruszalo Jezusa we wszystkich okolicznosciach, to nic innego jak
mitosierdzie, dzieki ktéremu czytat w sercach swoich rozmow-
cow, dajac im odpowiedzi, ktére korespondowaly z ich najpraw-
dziwszymi potrzebami (por. n. 8).

Duch Swiety — jak napisal papiez Franciszek — pomaga nam
kontemplowaé oblicze Miltosierdzia. ,Z uczuciem wdziecznosci
za to, co Kosciot otrzymatl oraz z odpowiedzialnoscia za zada-
nie, ktére na nas czeka, przekroczymy Drzwi Swiete majac pet-
ne zaufanie, ze towarzyszy nam moc Zmartwychwstalego Pana,
ktory nieustannie podtrzymuje nasza pielgrzymke. Duch Swie-
ty, ktory prowadzi kroki wierzacych, by wspoétpracowali w dziele
zbawienia dokonanym przez Chrystusa, niech bedzie przewod-
nikiem i wsparciem Ludu Bozego, pomagajac mu kontemplowac
oblicze milosierdzia” (n. 4).

Milosierdzie w PiSmie Swietym — czytamy w bulli — jest slo-
wem-kluczem do wskazania dziatania Boga wobec nas. On nie
ogranicza sie do potwierdzenia swojej mitosci, ale czyni ja wi-
doczna i namacalna. MiloS¢ nie moze by¢ przeciez abstrakcyjnym
stowem. Z samej swej natury jest ona konkretnym Zyciem: to in-
tencje, zachowania, postawy, ktore przyjmuje sie w codziennosci.
Milosierdzie Boga jest Jego odpowiedzialnoscia za nas. On czuje
sie odpowiedzialnym, to znaczy: pragnie naszego dobra i chce nas
widzie¢ szczesliwymi, napelnionymi radoscig i pokojem (n. 9)8.

Papiez Franciszek wskazuje rowniez na eklezjalny wymiar
Milosierdzia. Gléwna belka, na ktorej wspiera sie zycie Koscio-
la jest milosierdzie. Wszystko w dzialaniu duszpasterskim Ko-
Sciota powinno zostac otulone czuloscia; nic tez z jego gloszenia
i z jego Swiadectwa ukazanego swiatu nie moze by¢ pozbawione

8 «Bo Jego milosierdzie na wiekir. Przed swoja meka Jezus modlit sie tymze wia-
$nie psalmem milosierdzia. Zaswiadcza o tym Ewangelista Mateusz, gdy pisze, ze
«po od$piewaniu hymnu» (Mt 26, 30) Jezus wraz z uczniami wyszli w strone Gory
Oliwnej. Podczas, gdy Jezus odprawial po raz pierwszy Eucharystie, jako Wieczna
Pamiatke swojej realnej obecnosci pomiedzy nami, umiejscawial symbolicznie ten
najwyzszy akt Objawienia w Swietle milosierdzia. W tymze samym horyzoncie mito-
sierdzia Jezus przezywal swoja meke i Smierc, sSwiadomy wielkiej tajemnicy mitosci,
ktora wypelnila sie na krzyzu. Swiadomosé, ze sam Jezus modlit sie tym Psalmem,
czyni go dla nas chrzesScijan jeszcze wazniejszym i sprawia, ze powinien stac sie on
nasza modlitwa uwielbienia: «Bo Jego milosierdzie na wieki» (n. 7).
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mitosierdzia. Wiarygodnosc¢ Kosciota weryfikuje sie na drodze mi-
losci mitosiernej i wspotczujacej. Kosciol «zyje niewyczerpanym
pragnieniem ofiarowania milosierdzia». By¢ moze przez zbyt dtugi
czas zapomnieliSmy wskazywac i zy¢ droga mitosierdzia. Z jed-
nej strony pokusa, ktéra podpowiada, aby bra¢ pod uwage tyl-
ko i zawsze sprawiedliwos¢, sprawila, ze zapomnieliSmy, iz jest
to tylko pierwszy krok, jakkolwiek konieczny i nieodzowny, ale
Kosciodl potrzebuje wzniesc sie ponad to, aby osiagnac cel wyz-
szy i o wiele bardziej znaczacy (n. 10)°.

Kosciot ma misje gloszenia mitosierdzia Boga, bijacego ser-
ca Ewangelii, aby w ten sposéb dotknac¢ serce i umyst kazde-
go czlowieka. Oblubienica Chrystusa czyni swoim zachowanie
Syna Bozego, ktory wszystkim wychodzi naprzeciw, nie pomija-
jac nikogo. W naszym czasie, w ktorym Koscidl jest zaangazo-
wany w nowg ewangelizacje, temat miltosierdzia wymaga, by go
ponownie przedstawi¢ z nowym entuzjazmem i z odnowiona dzia-
lalnoscia duszpasterska. Jest to kluczowe dla Kosciota oraz dla
wiarygodnosci jego gloszenia, aby zyl on i Swiadczyl w pierwszej
osobie o miltosierdziu. Jezyk Kosciota i jego gesty powinny prze-
kazywac¢ milosierdzie tak, aby wejs¢ w glebie serc ludzi i spro-
wokowac ich do odnalezienia drogi powrotu do Ojca (n. 12).

Nie sposoéb, by papiez Franciszek w zakonczeniu dokumentu
nie odniodst sie do Maryi. Napisal wprost: ,Mysl moja biegnie te-
raz do Matki Mitosierdzia. Stodycz Jej spojrzenia niech nam to-
warzyszy w tym Roku Swietym, abySmy wszyscy potrafili odkry¢
radosc¢ z czulosci Boga. Nikt tak jak Maryja nie poznal gleboko-

9 Papiez zauwaza, ze ,ze smutkiem obserwujemy, jak doswiadczenie przebacze-
nia w naszej kulturze staje sie coraz rzadsze. W niektorych przypadkach wydaje
sie nawet, iz znika juz samo stowo przebaczenie. Jednak bez doswiadczenia prze-
baczenia pozostaje nam droga bezplodna i sterylna (...). Nadszed! znowu czas dla
Kosciola, aby przyjac na siebie radosne gloszenie przebaczenia (...).Przebaczenie to
sila, ktora przywraca do nowego zycia i dodaje odwagi, aby patrze¢ w przysztosé
z nadzieja (n. 10).

10 Dlatego — czytamy dalej w bulli papieskiej Oblicze Mitosierdzia - pierwsza praw-
da Kosciota jest mito§¢ Chrystusa. Tejze milosci, ktéra zmierza az do przebaczenia
i do dania siebie samego, Kosci6t czyni sie stuga i posrednikiem wobec ludzi. Stad
tez tam, gdzie Kosciét jest obecny, musi sie tez zaznaczy¢ milosierdzie Ojca. W na-
szych parafiach, w naszych wspélnotach, w stowarzyszeniach, w ruchach, gdzie-
kolwiek sg chrzescijanie, kazdy powinien tam odnalez¢ oaze milosierdzia (n. 12).
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Sci tajemnicy Boga, ktory stal sie czlowiekiem. Wszystko w Jej
zyciu zostalto uksztaltowane przez obecnos¢ milosierdzia, ktore
stalo sie cialem. Matka Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego we-
szta do sanktuarium milosierdzia Bozego, poniewaz wewnetrz-
nie uczestniczyla w tajemnicy Jego mitosci. Wybrana na Matke
Bozego Syna, Maryja byta od zawsze przygotowana przez mitosc
Ojca na to, by stac sie Arkg Przymierza miedzy Bogiem i ludzmi.
Zachowala w swoim sercu Boze milosierdzie w doskonalej synto-
nii ze swoim Synem Jezusem. Jej piesn pochwalna, od$piewana
na progu domu sw. Elzbiety, zostata zadedykowana mitosierdziu,
ktore sie rozcigga «z pokolenia na pokolenie» (Lk 1, 50). Rowniez
i my zostaliSmy ujeci w tych proroczych slowach Dziewicy Ma-
ryi. Niech to bedzie dla nas pocieszeniem i wsparciem, podczas
gdy przekracza¢ bedziemy Drzwi Swiete, aby doswiadczy¢ owo-
cow milosierdzia Bozego (n. 24).

Nasza modlitwa — napisal Ojciec Swiety — rozciaga sie row-
niez na wielu Swietych i Blogostawionych, ktérzy uczynili z mito-
sierdzia swoja misje zycia. W sposob szczegdlny mysl kieruje sie
ku wielkiej apostoltce milosierdzia, swietej Faustynie Kowalskie;j.
Ta, ktora zostala wezwana do wejscia w glebokosci Bozego mito-
sierdzia, niech wstawia si¢ za nami i uzyska dla nas taske zycia
i chodzenia zawsze w Swietle Bozego przebaczenia oraz w nieza-
chwianej ufnosci w Jego milos¢ (n. 24).

Odpowiedz os6b konsekrowanych

JesteSmy wiec wezwani — napisal papiez Franciszek — do
zycia mitosierdziem, poniewaz to nam zostato najpierw udzielo-
ne milosierdzie. Przebaczenie zniewag staje sie najbardziej ewi-
dentnym wyrazem milosci mitosiernej, a dla nas chrzescijan jest
nakazem, ktorego nie mozemy pominac. Jakze wydaje sie nie-
raz trudne to przebaczenie! A jednak jest ono narzedziem ztozo-
nym w nasze rece, abySmy byli w stanie osiggnac¢ spokdj serca.
Porzuci¢ zal, ztosé, przemoc i zemste — to warunki konieczne
do tego, by zy¢ szczesliwie. Przyjmujemy zatem zachete Aposto-
ta: «Niech stonce nie zachodzi nad waszym gniewem» (Ef 4, 26).
Stuchamy przede wszystkim stowa Chrystusa, ktory przedsta-

25



Czestaw Parzyszek SAC

wil mitosierdzie jako ideal zycia i jako kryterium wiarygodnosci
dla naszej wiary: «Blogostawieni milosierni, albowiem oni milo-
sierdzia dostapia» (Mt 5, 7). To jest blogostawienstwo, ktore po-
winno sie staé¢ dla nas inspiracja w tym Roku Swietym (n. 9)''.
I to jest pierwsze wezwanie dla oséb i wspolnot zycia konsekro-
wanego — zy¢ i promieniowaé miltosierdziem w zyciu codziennym
i w pracy apostolskie;j.

Zycie konsekrowane — to zycie na co dzien duchem konse-
kracji zakonnej, ale takze duchem Blogoslawienstw z kazania
na Gorze. Jest to réwniez zycie zgodne z wezwaniem papieskie;j
bulli Misericordiae vultus. ,,Chcemy zy¢ tym Rokiem Jubileuszo-
wym w Swietle stowa Pana: Milosierni jak Ojciec. Ewangelista
przypomina nauczanie Jezusa, ktory mowi: ,Badzcie milosier-
ni, jak Ojciec wasz jest mitosierny” (Lk 6, 36). To program na
zycie, ktory jest trudny, ale zarazem bogaty w rados¢ i w po-
koj. Nakaz Jezusa jest zwrocony do tych, ktorzy stuchaja Jego
glosu (por. Lk 6, 27). Aby by¢ zdolnymi do milosierdzia, powin-
niSmy najpierw nastawic¢ sie na stuchanie stowa Bozego. To
oznacza odzyskanie na nowo wartosci ciszy, aby moc medyto-
wac stowo, ktore jest do nas zwrocone. W ten sposéb mozliwa
jest kontemplacja mitosierdzia Boga i przyjecie go jako wlasne-
go stylu zycia” (n. 13).

W Roku Swietym jest zawsze wazne pielgrzymowanie do
miejsc Swietych. Ostatnio przezywany Rok Zycia Konsekro-
wanego uswiadomil nam osobom konsekrowanym, jak wazne
bylo pielgrzymowanie do sanktuariow diecezjalnych, na Jasna
Gore czy do Rzymu. Pozostaly niezatarte wspomnienia i widocz-
ny oddzwiek w codziennosci zycia oséb i wspolnot konsekro-
wanych. Papiez Franciszek we wspomnianej bulli przypomina:
,Pielgrzymka jest znakiem szczegolnym w Roku Swietym, po-
niewaz jest ikona drogi, ktéra kazda osoba przemierza w cza-
sie swojej egzystencji. Zycie jest pielgrzymka, a istota ludzka to
viator, pielgrzym, ktéry przemierza droge az do osiagniecia po-

1 Na tejze wiasnie dlugosci fali powinna zostaé¢ dostrojona i zorientowana mi-
tos¢ mitosierna chrzescijan. Tak, jak kocha Ojciec, tak tez powinni kochac i syno-
wie. Jak On jest milosierny, tak tez i my jesteSmy wezwani, by by¢ mitosierni: jedni
wobec drugich (n. 9).
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zadanego celu. Réwniez po to, aby dotrze¢ do Drzwi Swietych
w Rzymie i w kazdym innym miejscu, bedziemy musieli pojs¢
na pielgrzymke, kazdy na miare wlasnych sil. Stanie sie ona
znakiem, ze roOwniez mitosierdzie jest celem, ktéory mamy osig-
gnac, a ktory wymaga zaangazowania i poswiecenia. Pielgrzym-
ka zatem niech stanie sie bodZzcem do nawrécenia: przekraczajac
Drzwi Swiete pozwolimy sie objac¢ milosierdziu Bozemu i zaan-
gazujemy sie, bySmy byli mitosierni dla innych, tak jak Ojciec
jest milosierny dla nas (n. 14).

Pan Jezus - napisat Ojciec Swiety — wskazuje nam na etapy
pielgrzymki, dzieki ktérym mozemy osiagnac ten cel: «Nie sgdz-
cie, a nie bedziecie sadzeni; nie potepiajcie, a nie bedziecie po-
tepieni; odpuszczajcie, a bedzie wam odpuszczone. Dawajcie,
a bedzie wam dane; miara dobra, nattoczona, utrzesiong i opty-
wajaca wsypia w zanadrza wasze. Odmierza wam bowiem takag
miara, jaka wy mierzycie» (Lk 6, 37-38). Mowi przede wszyst-
kim, aby nie sadzi¢ i nie potepiac. Jesli nie chce sie zostac osa-
dzonym przez Boga, nie powinno sie stawac sedzia swego brata.
Ludzie bowiem z ich osadem zatrzymuja sie zwykle na tym, co
zewnetrzne, podczas gdy Bég patrzy na to, co w sSrodku. Jakiez
zlo czynia stowa, ktore sg spowodowane uczuciami zazdroscii za-
wiscil Mowic¢ zle o bracie, gdy jest nieobecny jest réwnoznacz-
ne przedstawieniu go w ztym swietle, szkodzeniu jego reputacji
i pozostawieniu go na laske i nielaske plotek. Nie sadzic¢ i nie
potepiac¢ znaczy rowniez, pozytywnie rzecz ujmujac, umie¢ do-
strzec dobro, ktore jest w kazdej osobie i nie pozwoli¢ na to, aby
cierpiata ona z powodu naszego czesciowego osadzenia i naszej
zarozumialej znajomosci wszystkiego. Ale to nie jest jeszcze wy-
starczajace do wyrazenia milosierdzia. Jezus wzywa rowniez do
przebaczenia i do dawania” (n. 14).

W zyciu wspoélnot oséb konsekrowanych bardzo wazna
jest dobro¢, unikanie sadzenia innych, plotkowania, rzucania
oszczerstw. Wazna jest tez umiejetnos¢ dostrzezenia dobroci
i udzielanie daru przebaczenia. Mamy by¢ — jak wskazuje pa-
piez Franciszek — narzedziami mitosierdzia, poniewaz pierwsi
otrzymaliSmy je od Boga. Mamy by¢ szczodrzy dla wszystkich,
wiedzac, ze rowniez Bog wielkodusznie udziela nam swojej do-
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broci. W milosierdziu mamy dowod tego, jak Bog bardzo nas
kocha'?.

Papiez nie zapomnial o wyjsciu na ,peryferie”: do biednych,
opuszczonych, cierpiacych. To jest szczegolne zadanie dla oséb
i wspolnot zycia konsekrowanego. Ilez sytuacji niepewnoscii cier-
pienia — przypomniatl Ojciec Swiety —jest obecnych w dzisiejszym
Swiecie! Ilez ran na ciele wielu, ktorzy nie maja juz wiecej glosu,
poniewaz ich krzyk ostabt i zgast z powodu obojetnosci boga-
tych narodéw. W tym Jubileuszu Kosciét zostanie jeszcze bar-
dziej wezwany do leczenia tych ran, do opatrywania ich oliwg
pocieszenia, do przewiazywania mitosierdziem oraz do leczenia
ich solidarnosciag i nalezng uwaga. Nie wpadajmy w obojetnosc,
ktora upokarza, w przyzwyczajenie, ktoére usypia ducha i nie po-
zwala odkry¢ nowosci, w cynizm, ktory niszczy. Otworzmy na-
sze oczy, aby dostrzec biede swiata, rany tak wielu braci i siostr
pozbawionych godnosci (n. 15)!3.

Mitos¢ w zyciu os6b konsekrowanych jest szczegélnym moty-
wem dziatalnosci apostolskiej. On jest motywem sktadania kon-
sekracji zakonnej i zycia wspoélnotowego. Winna by¢ widoczna
nie tylko w stowach, ale przede wszystkim w czynach. Do tego
tez nawoluje papiez Franciszek: ,Jest moim goracym zyczeniem,
aby chrzescijanie przemysleli podczas Jubileuszu uczynki mito-
sierdzia wzgledem ciala i wzgledem ducha. Bedzie to sposobem
na obudzenie naszego sumienia, czesto uspionego w obliczu
dramatu ubostwa, a takze umozliwi nam coraz glebsze wejscie
w serce Ewangelii, gdzie ubodzy sa uprzywilejowani dla Bozego

12 Bog daje wszystko z siebie samego, zawsze, za darmo i nie proszac o nic w za-
mian. Przychodzi nam z pomoca, kiedy go wzywamy. Pickne jest, ze codzienna mo-
dlitwa KoSciola zaczyna si¢ od stéw: «Boze, wejrzyj ku wspomozeniu memu, Panie,
pospiesz ku ratunkowi memu» (por. Ps 70[69], 2). Pomoc, ktérej wzywamy, jest juz
pierwszym krokiem milosierdzia Bozego, uczynionym w nasza strone. On przycho-
dzi, aby wybawi¢ nas od stabosci, w ktorych zyjemy. Jego pomoc sprawia, ze potra-
fimy dostrzec Jego obecno$¢ i odczucé Jego bliskos$é. Dzien za dniem, dotknieci przez
Jego wspdlczucie, mozemy réwniez i my by¢ wspotczujacy dla wszystkich (n, 14).

13 Poczujmy sie sprowokowani, kontynuuje papiez Franciszek, styszac ich wo-
tanie o pomoc. Nasze rece niech Scisna ich rece, przyciagnijmy ich do siebie, aby
poczuli cieplo naszej obecnosci, przyjazni i braterstwa. Niech ich krzyk stanie sie
naszym, tak bySmy razem zlamali bariere obojetnosci, ktéra czesto kroluje w spo-
s6b wladczy, aby ukryé hipokryzje i egoizm (n. 15).
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mitosierdzia. Przepowiadanie Jezusa przedstawia te uczynki mi-
losierdzia, abySmy mogli poznad, czy zyjemy jak Jego uczniowie,
czy tez nie. Odkryjmy na nowo uczynki mitosierdzia wzgledem
ciata: glodnych nakarmié, spragnionych napoic¢, nagich przy-
odziaé, przybyszow w dom przyjac, wiezniow pocieszac, chorych
nawiedzac, umartych pogrzebac. I nie zapominamy o uczynkach
miltosierdzia wzgledem ducha: watpiacym dobrze radzic¢, nieumie-
jetnych pouczacé, grzeszacych upominacé, strapionych pocieszac,
krzywdy cierpliwie znosi¢, urazy chetnie darowac, modli¢ sie za
zywych i umartych (n. 15).

Nie mozemy uciec od sto6w Pana, przypomina papiez Fran-
ciszek, gdyz to na ich podstawie bedziemy osadzeni: czy daliSmy
jesc¢ temu, kto jest glodny, czy daliSmy pi¢ temu, kto jest spra-
gniony, czy przyjeliSmy przybysza i ubrali nagiego, czy mieliSmy
czas, aby by¢ z chorym i z wiezniem (por. Mt 25, 31-45). Podob-
nie réwniez zostaniemy zapytani, czy pomogliSmy wyjs¢ z wat-
pliwosci, ktore staja sie zrodlem samotnosci; czy byliSmy zdolni
do przezwyciezenia ignorancji, w ktorej zyja miliony oséb, aby
wyjsc¢ z biedy; czy byliSmy blisko tego, kto jest samotny i uci$nio-
ny; czy przebaczyliSmy temu, kto nas obrazit i odrzuciliSmy kaz-
da forme urazow i nienawisci, ktére prowadza do przemocy; czy
byliSmy cierpliwi na wzor Boga, ktory jest tak bardzo cierpliwy
wobec nas; i wreszcie czy powierzaliSmy Panu na modlitwie na-
szych braci i siostry (por. n. 15)14.

,Rok taski” — rok mitosierdzia — Rok Swiety niesie ze soba
bogactwo misji Jezusa, ktore odbija sie echem w stowach Pro-
roka: zanies¢ stowo i gest pocieszenia biednym, oglosi¢ wolnos¢
tym, ktorzy sa wiezniami nowych form niewolnictwa nowocze-
snego spoleczenstwa, przywroci¢ godnosé tym, ktorzy zostali jej
pozbawieni. Przepowiadanie Jezusa staje sie na nowo widoczne
w odpowiedziach wiary, ktore chrzescijanie powinni dawac przez
osobiste Swiadectwo. Niech towarzysza nam stowa Apostota: «kto
pelni uczynki milosierdzia, niech to czyni ochoczo» (Rz 12, 8).

W kazdym z tych ,najmniejszych” jest obecny sam Chrystus. Jego cialo staje
sie znéw widoczne jako umeczone, poranione, ubiczowane, niedozywione, w uciecz-
ce..., abySmy mogli je rozpoznacé, dotknac¢ i pomoc z troska. Nie zapominajmy o sto-
wach §w. Jana od Krzyza: «Pod wieczor zycia bedq cie sadzi¢ z miltosci» (n. 15).
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Papiez zwraca nasza uwage na szczegolne przezycie Wielkiego
Postu w Roku Milosierdzia: ,Niech czas Wielkiego Postu w Roku
Jubileuszowym zostanie przezyty jeszcze bardziej intensywnie,
jako istotny moment w celebrowaniu i doswiadczaniu milosier-
dzia Boga (...). W tym czasie modlitwy, postu i uczynkow mitosci,
strony Ksiegi proroka Izajasza beda mogly zostaé¢ przemedyto-
wane w sposob jeszcze bardziej konkretny: «Czyz nie jest raczej
ten post, ktéry wybieram: rozerwac¢ kajdany zta, rozwiaza¢ wie-
zy niewoli, wypusci¢ wolno ucisnionych i wszelkie jarzmo pota-
mac; dzieli¢ swoj chleb z glodnym, wprowadzi¢ w dom biednych
tulaczy, nagiego, ktorego ujrzysz, przyodziac i nie odwrécic sie
od wspolziomkow. Wtedy twoje Swiatlo wzejdzie jak zorza i szyb-
ko rozkwitnie twe zdrowie. Sprawiedliwos¢ twoja poprzedzac cie
bedzie, chwata Panska is¢ bedzie za toba” (n. 17)%.

Ojciec Swiety zaprasza wszystkich, réwniez osoby konse-
krowane, do szczegolnego przezycia inicjatywy ,,24 godziny dla
Pana”, ktéra bedziemy przezywac w piatek oraz w sobote przed
IV Niedziela Wielkiego Postu. Wiele os6b powraca do Sakra-
mentu Pojednania, a wsréd nich wiele os6b mlodych, ktorzy
w podobnym doswiadczeniu odnajduja czesto droge powro-
tu do Pana, aby zy¢ chwilg intensywnej modlitwy oraz nadac
sens wlasnemu zyciu. Sakrament Pojednania pozwala dotknaé
nam wielkos§¢ miltosierdzia. Bedzie to dla kazdego penitenta zro-
diem prawdziwego pokoju wewnetrznego (n. 17). To jest wlasnie
czas sposobny na zmiane zycia! To jest czas, aby pozwoli¢ do-
tkna¢ swe serce (n. 19). Jezus chce pokazac¢ wielki dar milosier-
dzia, ktore szuka grzesznikow, aby zaoferowac im przebaczenie
i zbawienie (n. 20).

Jako osoby konsekrowane winniSmy tez pamietac o szcze-
g6lnym znaczeniu tego Roku, ktory — jak napisat papiez Franci-
szek — niesie ze sobg rowniez nawiazanie do odpustu. W Roku
Swietym Milosierdzia odpust zyskuje szczegblne znaczenie. Prze-

15 Jesli u siebie usuniesz jarzmo, przestaniesz grozi¢ palcem i méwic przewrotnie,
jesli podasz twoj chleb zgtodnialemu i nakarmisz dusze przygnebiona, wéwczas twe
Swiatlo zably$nie w ciemnosciach, a twoja ciemnos¢ stanie sie potudniem. Pan cie
zawsze prowadzi¢ bedzie, nasyci dusze twoja na pustkowiach. Odmlodzi twoje kosci,
tak ze bedziesz jak zroszony ogrod i jak zrédto wody, co sie nie wyczerpie» (58, 6-11).
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baczenie Boga dla naszych grzechow nie zna granic. W $mierci
i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa Bog czyni widocznag swo-
ja milos¢, ktéra prowadzi az do zniszczenia grzechu ludzkiego.
Pojednanie sie z Bogiem staje sie¢ mozliwe dzieki Misterium Pas-
chalnemu oraz poprzez posrednictwo Kosciota. Bog jest zatem
zawsze gotowy do przebaczenia i nie meczy sie nigdy, ofiarujac je
W sposob zawsze nowy i nieoczekiwany. W Sakramencie Pojed-
nania Bog przebacza grzechy, ktore zostaja naprawde zgtadzo-
ne, jednak negatywny §lad, ktory grzechy zostawily w naszym
postepowaniu i w naszych myslach pozostaje. Mitosierdzie Boze
jest jednakowoz silniejsze rowniez niz ten slad. Staje sie ono od-
pustem Ojca, ktory poprzez Kosciét — Oblubienice Chrystusa —
dosiega grzesznika, ktoremu udzielil juz przebaczenia i uwalnia
go od kazdej pozostatosci skutkow grzechu, umozliwiajac mu ra-
czej dzialanie z mitoScia oraz wzrastanie w milosci, niz ponow-
ny upadek w grzech (n. 22)'.

Dla os6b konsekrowanych wazne jest przypomnienie Ojca
Swietego, ze Kosciél zyje komunia Swietych. W Eucharystii ko-
munia ta, ktora jest darem Boga, aktualizuje sie jako jednosc¢
duchowa, ktéra taczy nas wierzacych ze Swietymi i Blogostawio-
nymi, ktorych liczba jest niepoliczona (por. Ap 7, 4). Ich swietosc
przychodzi z pomoca naszej stabosci i w ten sposéb Matka-Ko-
Sciot jest zdolna, wraz ze swoja modlitwa i ze swoim Zyciem, wyjs¢
naprzeciw slabosci jednych w §wietosci innych. Zy¢ zatem odpu-
stem Roku Swietego oznacza przyblizac sie do mitosierdzia Ojca,
majac pewnos¢, ze Jego przebaczenie rozciaga sie na cate zycie
wierzacego cztowieka. Odpust jest doswiadczeniem swietosci Ko-
Sciota, ktory ma udzial we wszystkich dobrodziejstwach ptyna-
cych z Odkupienia Chrystusa, aby przebaczenie rozciggneto sie
az do ostatecznych skutkéw, do ktorych dociera milosé Boga.
Zyjmy intensywnie Jubileuszem, proszac Ojca o przebaczenie
grzechow i o udzielenie milosiernego odpustu (n. 22).

16 My wszyscy — czytamy w papieskiej bulli — doswiadczamy grzechu. Wiemy, ze
jestesmy wezwani do doskonalosci (por. Mt 5, 48), lecz jednoczesnie odczuwamy silny
ciezar grzechu. Podczas, gdy odczuwamy moc taski, ktéra nas przemienia, doswiad-
czamy rowniez sily grzechu, ktéora ma na nas wplyw. Pomimo przebaczenia, w na-
szym zyciu niesiemy sprzecznosci, ktore sa konsekwencja naszych grzechéw (n. 22).
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I wreszcie, dla oséb konsekrowanych rzecza wazna jest zwro-
cenie sie do Maryi — Matki Milosierdzia, ktora jest ,pierwsza Kon-
sekrowana”. Maryja potwierdza, ze mitosierdzie Syna Bozego nie
zna granic i dociera do wszystkich, nie wykluczajac nikogo. Zwra-
camy sie do Niej stlowami starozytnej, a zarazem zawsze nowej
modlitwy, zaczynajacej sie od stow Salve Regina [Witaj, Krolowo]
proszac, aby nigdy nie przestala zwraca¢ ku nam swoich mito-
siernych oczu i uczynila nas godnymi kontemplacji oblicza mi-
losierdzia swojego Syna Jezusa.

kkkkhkhkhkhkhkhkhkhkkkkkk

Rok Swiety Nadzwyczajny — Rok Milosierdzia jest zatem po to,
aby rowniez osoby konsekrowane w codziennosci zyly mitosier-
dziem, ktore od zawsze Ojciec rozciaga nad nimi. W tym Jubile-
uszu dajmy sie Bogu zaskoczy¢. On nigdy nie przestaje otwierac
drzwi swojego serca, by powtarzac, ze nas kocha i ze chce dzie-
lic z nami swoje zycie. Kosciot bardzo silnie odczuwa pilng po-
trzebe gloszenia mitosierdzia Boga.

Zycie Kosciola, w tym zycie os6b i wspoélnot zycia konsekro-
wanego, jest autentyczne i wiarygodne, gdy czyni z mitosierdzia
swoje pelne przekonania przestanie. Osoby konsekrowane, kon-
templujace mitosierne oblicze Chrystusa i wezwane do tego, aby
staly sie wiernymi swiadkami mitosierdzia Boga winny powtarzac
z ufnoscia i bez ustanku: ,Wspomnij na milosierdzie Twe, Panie,
na laski Twoje, co trwaja od wiekow” (Ps 25[24], 6).

Summary
Papal bull “Misericordiae vultus”
in the consecrated persons’ life

Papal document Misericordiae vultus is a spiritual guide answering how to live
a Year of Mercy. This extraordinary Holy Year starts 8th December, on the so-
lemnity of Immaculate Conception of Blessed Virgin Mary. Consecrated persons
and communities of consecrated life cannot be indifferent to such important
event. Pope Francis highlights the need of constant contemplation of the Divine
Mercy mystery.

Krzysztof Stawicki cmf
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Wyrazanie nadziei zycia konsekrowanego
w postawie ufnosci, zaufania i zawierzenia

Stowa-klucze: zaufanie, zawierzenie, nadzieja, powotanie

Streszczenie
Nadzieja jest nie tylko odczuciem. Postawa nadziei jest Scisle zwiazana z zaan-
gazowaniem. Nadzieja indywidualna jest SciSle zwiazana z nadzieja spoleczna.
Wszystkie te aspekty uwidaczniaja sie w zyciu konsekrowanym. Powotanie do zycia
konsekrowanego oznacza oddanie sie na shuzbe Bogu, zgodnie z charyzmatem.

Pojecia ufnos¢, zaufanie, zawierzenie i nadzieja sa blisko-
znaczne, ale maja swoja specyfike. Kazde z nich ma cos wspélne-
g0 z innymi i co$ wlasnego, charakterystycznego, odrozniajacego
je od pozostatych pojec. O kazdym stowie mozna napisac odrebny
artykut, dokonujac odpowiedniej analizy filologicznej i obserwujac
rozne znaczenia nadawane im w roznych tekstach. Ten artykut
koncentruje sie na realizacji ich tresci w Zyciu konsekrowanym.
Napisano juz wiele na temat postaw okreslanych przez wymienio-
ne stowa. Potrzebna jest synteza, w ktorej stowa te wskazuja na
poszczegolne aspekty postawy czlowieka wobec Boga. Niniejsza
synteza czyniona jest z punktu widzenia Zycia konsekrowanego.

1. Rozumienie pojeé: nadzieja, ufnos¢, zaufanie i zawierzenie

Przednaukowa intuicja w terminie ufnos$é akcentuje posta-
we podmiotu, jego wewnetrzna ceche, ktora pojawia sie w sytu-
acji spotkania kogos godnego zaufania. Zaufanie wskazuje na
kogos, do kogo cztowiek sie zwraca. Zawierzenie zwigzane jest
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z aktywnosScia, z dazeniem ufnego podmiotu do kogos, komu on
zaufal. Dazenie oznacza otwarcie sie i ruch skierowany ku Dru-
giemu. Ponadto, termin zawierzenie wskazuje na cos, co pod-
miot ufajacy przekazuje zaufanej osobie. Przekazywane moze by¢
cos, albo kto§ — odczuwajacy ufnos¢ podmiot. Pelne zawierze-
nie oznacza oddanie siebie samego komus zaufanemu. Nadzie-
jaogarnia wszystkie trzy zakresy, wyznacza im wymiar czasowy,
temporalny, wskazuje na mozliwos¢ realizacji.

Dla pelniejszego poznania tresci tych slow warto zajrze¢ do
slownikow. Naszym zadaniem nie jest wszechstronna analiza,
w ktorej pelnia blasku pojawia sie dopiero poprzez poréwnywa-
nie réznych definicji, podanych w réznych stownikach, encyklo-
pediach, czy w ogéle w réznych publikacjach, w ktorych te stowa
sie znajduja. Wystarczy jakies jedno opracowanie. Moze by¢ nim
Stownik Jezyka Polskiego, wydany przez Panstwowe Wydawnic-
two Naukowe.

W tomie drugim znajduje sie hasto nadzieja, a w tomie trze-
cim hasta ufnosé, zaufanie, zawierzenie. Wedlug tego stownika
nadzieja to ,oczekiwanie spelnienia sie czegos pozadanego”. Uf-
nos¢ jest tu synonimem nadziei, to przekonanie, ,ze si¢ to spetni”.
Oczekiwanie to czynnos¢, przekonanie to postawa wewnetrzna.
Nadzieja moze byc¢ silna lub staba. Dotyczy réznych spraw. Moze
sie umacniac, albo zanikac!.

Ufnosé to ,przeswiadczenie, ze komus mozna ufacé”, czyli uf-
nosc¢ to przeswiadczenie, ze wobec kogos mozna by¢ przeswiad-
czonym. W wyjasnieniu znajduje sie stowo, ktore jest wyjasniane.
Wiadomo tylko, ze ufnos¢ to przeswiadczenie, czyli jakies we-
wnetrzne odczucie. Nie wiadomo jeszcze, na czym ono polega.
Hasto informuje tez, ze zaufanie to ,,bezgraniczna ufnosc¢, ufnoscé
bez granic”. Z tego wynika, ze ufnosc¢ i zaufanie sa synonimami.
Roznig sie tylko natezeniem. UfnosS¢ zwyczajna nie jest bezgra-
niczna, jest taka sobie. Gdy jest bezgraniczna to otrzymuje inng

! Hasto Nadzieja, w: Stownik Jezyka Polskiego, t. II, Warszawa 1979, s. 255. Po-
niewaz stownik zostal wydany w czasach PRL-u, hasto konczy sie stowami: ,Na-
dzieja matka (matka) ghupich”. To zdanie dotyczy tego rodzaju nadziei, ktorg mieli
o6wczesni u wladzy. Mieli oni nadzieje na wieczne trwanie ich ustroju, ale okazato
sie, ze ci, ktorzy maja tego rodzaju nadzieje, sa ghupcami.
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nazwe: zaufanie. Oznacza to, ze nie ma zaufania stabego, zaufa-
nie nie ma granic. Wazne jest dodanie hasta Ufny, ktore zwra-
ca uwage na aspekt podmiotowy. Ufnos¢ jest cecha, moéwiaca
o przymiocie podmiotu?.

Czasownik zaufanie laczy sie z rzeczownikiem Zaufaé: ,od-
nies¢ sie do kogos, do czegos z ufnoscig”. Nie ma tu wyjasnie-
nia, na czym zaufanie polega. Rozumienie znaczenia tego stowa
zalezy od rozumienia znaczenia stowa ufnosc¢, ale to slowo nie
zostalo wyjasnione. Wazna jest natomiast informacja, ze ufnosc¢
dotyczy podmiotu kierujacego sie ku komus lub czemus, a za-
ufanie to juz jakas czynnosé¢, ruch skierowany ku osobie lub
jakiejs rzeczy. Zaufanie to ,przeswiadczenie, ze komus mozna
ufac¢”. Identycznie to samo okreslenie, co w hasle ufnos¢. We-
dhug tego stownika, zaufanie i ufnos¢ sa synonimami. Powto-
rzona tez jest informacja o tym, ze termin zaufanie stosowany
jest wtedy, gdy ufnosc jest bezgraniczna, catkowita, bez zastrze-
zen. Specyfika tego stowa zostala wyakcentowana przez dodanie
hasta zaufany, ktére nie wskazuje na osobe, ktéra ufa, lecz na
osobe, na ktéorg ufnosc jest skierowana. Zaufany to taki, ,kto-
remu sie ufa”. Z tego wynika, ze zaufanie to ufnos¢ skierowa-
na na kogos. Nie jest to tylko odczucie podmiotu, lecz odczucie
laczace z kim$ innym.

W stowniku tym nie ma hasla zawierzenie, ktore mowi
o czyms, natomiast jest hasto zawierzyc¢ (zawierzac), ktore mowi
o dzialaniu. Zawierzyé to ,nabrac¢ zaufania do kogos, czegos,
uwierzy¢ komus, czemus”™. Termin ten zwigzany jest tylko z in-
formacja. Jest to synonim zaufania, czy ufnosci. Zawierzy¢ mozna
wiadomosci, albo komus, kto ja przekazuje. Zawierzenie komus,
to tylko uznanie, ze mozna mu zaufac, ze przekazuje prawdziwe
dane. Slownik pomija milczeniem zawierzenie w sensie oddania
komus jakiej$ rzeczy albo siebie.

W teologii termin zawierzenie zwigzany jest z dawaniem, jest
on bliski terminowi powierzenie (powierzyc). Tego rodzaju mysl
zawarta jest w analizowanym tu Stowniku Jezyka Polskiego, wta-

2 Hasto Ufnosé, Stownik.., t. IlIl, Warszawa 1981, s. 584.
3 Haslo Zaufanie, Tamze, s. 971.
* Haslo Zawierzyé, Tamze, s. 974.
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Snie w wyjasnieniu terminu powierzyé. Powierzy¢ mozna komus
funkcje, albo informacje, ale tez ,,co$ albo kogos czyjejs opiece,
dac¢ cos komus w zaufaniu do dyspozycji, na przechowanie, za-
wierzy¢ |...] swoje dziecko, swoj los™.

Okazuje sie, ze wstepne ustalenia sg zgodne z aspektami po-
danymi w odpowiednich hasltach wybranego stownika. Najwie-
cej wspolnego maja nadzieja i ufnos¢. W tym kontekscie nadzieja
oznacza postawe czlowieka, przezywana w jego wnetrzu. W kon-
tekscie zaufania, nadzieja to przekonanie, ze ktos spelni oczeki-
wania podmiotu kierujacemu ku niemu swa ufnosc¢. W aspekcie
zawierzenia, nadzieja to oczekiwanie, ze powierzenie tej osobie
rzeczy, innych oséb, a nawet siebie samego, spowoduje w przy-
szlosci jakis pomyslny rezultat. Nadzieja ma miejsce tez w sytu-
acji podmiotu odizolowanego. Podkreslany jest wymiar czasowy,
pomyslne spelnienie. Najczesciej jednak, a w szczegolnosci w zy-
ciu konsekrowanym, spelnienie oczekiwania dokonuje sie dzie-
ki komus innemu.

Zgodnie z zasadami charytologii — z zasadami wspélpracy
natury ludzkiej z taska, nadzieja to spodziewanie si¢ pomocy ze
strony Boga, ale tez oczekiwanie spelnienia przez siebie zadan
przekazanych przez Boga, ktory powoluje do wspoétpracy. Na-
dzieja na wywigzanie sie z obowiazkow, na obfity owoc swojej
shuzby, powiazana jest z postawag ufnosci, a jeszcze wyrazniej
z zaufaniem w swoje mozliwosci. Podobnie oczekiwanie na dary
Boze laczy sie z postawa ufnosci i zaufania. W obu ukierunko-
waniach wyzszy poziom osiagany jest poprzez zawierzenie. Gdy
postawa niesie w sobie konkret, gdy cztowiek nie tylko odczuwa,
ale realnie oddaje siebie Bogu, wtedy dopiero pojawia sie miej-
sce na spelnienie, na dojscie do pelni, na otrzymanie wszystkie-
go. To samo mozna powiedzie¢ z punktu widzenia wypelnienia
zadan czlowieka wobec Boga. Mozliwa jest ich realizacja dzieki
lasce uczynkowej — dzigki charyzmatowi otrzymanemu w wyda-
rzeniu powotania. Doskonata realizacja mozliwa jest tylko wte-
dy, gdy cztowiek powotany zawierzy sie Bogu. W pierwszej wersji
cztowiek poklada nadzieje przede wszystkim w sobie, w swoich

° Hasto Powierzyé, Stownik.., t. 11, s. 868.
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sitach (wzmocnionych charyzmatem). W drugiej wersji zasad-
niczy ciezar spelnienia zadania bierze na siebie sam Bog, ktory
cztowieka prowadzi, popycha, niesie na sobie. W tej sytuacji na-
dzieja staje sie pewnoscia.

Bog powoluje wszystkich ludzi do zbawienia. Rdzeniem
dziejow zbawczych jest Kosciot. W Kosciele szczegoélnie inten-
sywny nurt zbawczy tworza osoby powotane do stanu zycia kon-
sekrowanego. Nadzieja zbawienia ogarnia wszystkich ludzi, ale
doktrynalnej pewnosci zbawienia wszystkich nie ma. Nadzie-
ja nie oznacza bezczynnosci. Wrecz odwrotnie. Mozna mie¢ na-
dzieje zbawienia wszystkich dzieki zaangazowaniu niektorych,
a zwlaszcza tych, ktorzy angazuja sie w zbawcze dzieto maksy-
malnie. Oznacza to istotna zaleznosS¢ zbawienia Swiata od sta-
nu zycia konsekrowanego.

Z drugiej strony nadzieja jest wprost proporcjonalna do uf-
nosci, zaufania i zawierzenia. Z tego wzgledu refleksja dotyczaca
nadziei moze by¢ podzielona na czesci dotyczace ufnosci, zaufa-
nia i zawierzenia. Rdzen tych refleksji dotyczy realizacji nadziei
poprzez ufnos¢, zaufanie, zawierzenie oséb realizujacych powo-
tanie do zycia konsekrowanego.

2. Wyrazanie nadziei zycia konsekrowanego w postawie
ufnosci

Praojcem powotanych i wzorcem cnoty nadziei jest Abraham.
Zostal powotany do tworzenia Ludu Bozego, ktory mial niesc
w sobie zapowiedz, tesknote i oczekiwanie, a takze spelnienie,
spotkanie i rados¢ wspolnego przebywania. Konstytucja o Obja-
wieniu Bozym II Soboru Watykanskiego Dei Verbum rozpoczyna
sie od wyrazenia postawy ufnosci w stuchaniu i gloszeniu stowa
Bozego. Z tej postawy wynika nadzieja uczestniczenia w chwale
Boga w Trojcy Jedynego wszystkich ludzi. Sobor wyraza nadzie-
je, ze dzieki takiej postawie caly swiat przyjmie ,wiesci o zbawie-
niu, uwierzy jej, a wierzac bedzie ufal, a ufajac mitowal” (KO 1).
»W swoim czasie znéw powotal Abrahama, by uczyni¢ zen na-
rod wielki (por. Rz 12, 2) [...] I tak poprzez wieki przygotowywat
droge Ewangelii” (KO 3). Dzieje Abrahama i Ludu Abrahama wy-
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tyczaja droge Kosciotowi, a w nim stanowi zycia konsekrowane-
go, ktore troszczy sie intensywnie o to, aby wszyscy ludzie mogli
spotkac sie kiedys z Jezusem Chrystusem, ktory ,jest po prawicy
Bozej, gdyz poszedt do nieba, gdzie poddani Mu zostali Aniotowie
i Wladze, i Moce” (1 P 3, 22). Nadzieja chwatly Chrystusa wyma-
ga poddania sie prowadzeniu przez Ducha Swietego. ,Albowiem
wszyscy ci, ktorych prowadzi Duch Bozy, sa synami Bozymi (Rz
8, 14). Nadzieja wymaga zaangazowania, budowania Krélestwa
Bozego praca i modlitwag indywidualnie i wspolnotowo. Kon-
stytucja Duszpasterska o Kosciele Gaudium et Spes niesie w so-
bie stowa nadziei, méwiac nie tylko o wielkich dzietach Bozych,
ktore Bog dokona wobec ludzi, ale tez wtedy, gdy mowi o sensie
trudu cztowieka. Bog zlecit ludziom réznego rodzaju dziatalnosé,
niektorym nakazal realizacje specjalnych zadan i prowadzenia
specjalnego stylu zycia, w ktéorym realizowane sa najwazniejsze
wartosci ewangelijne i eklezjalne. Gaudium et Spes przypomina,
ze wszystkie dobre dzieta, dokonane na tym swiecie ,,odnajdzie-
my [je] potem na nowo, ale oczyszczone ze wszystkiego brudu,
rozswietlone i przemienione” (KDK 39).

Nadzieja nie prowadzi do bezczynnego oczekiwania. Mo-
wilt o tym juz sw. Pawel w dwoch Listach do Tesaloniczan. Przy-
pominali o tym papieze i biskupi, pisarze i filozofowie. Jednym
z nich jest Joachim Balmes, ktory na poczatku XIX wieku opisat
wspolprace Opatrznosci Bozej z ludzkosScia na przestrzeni dzie-
jow. W swoich dzietach ukazywatl sens trudu ludzkiego. Mowit
o nadziei ukrytej w przysztoscii o nadziei zawartej w kazdym go-
dziwym czynie. Ukazywal powolanie cztowieka do rozwoju, aby
rozwijat siebie i pomagat wzrasta¢ innym. W ten sposob jednost-
ki, jak i catos¢ ludzkosci zmierzajga ku chwale nieSmiertelnosci.
Postep dokonuje sie tylko wtedy, gdy jest perspektywa wiecz-
nosci. W przeciwnym razie jest on droga donikad, do przepasci
niebytu, a przysztos¢ staje sie wielkim grobem jednostek i spo-
leczenstw. Bez Bozej perspektywy nurty dziejow ludzkosci wpa-
dalyby do oceanu nicosci®. Swiattem rozjasniajacym ciemnosci
chaosu i prowadzacym bezpiecznie do upragnionego portu jest

6 J. Saiz Barbera, Pensamiento histérico cristiano, Madrid 1967, s. 222.
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nie tylko nie§miertelnos¢ duszy, lecz przede wszystkim obietnica
zmartwychwstania wszystkich ludzi w Jezusie Chrystusie. Impet
dziejom ludzkosci nadaje moc dana przez Boga w akcie stworze-
nia Swiata, a nastepnie w akcie stworzenia czlowieka’. Balmes
wskazywal na znaczenie moralnosci dla prawidlowego ksztatto-
wania dziejow swiata. Z wielkim naciskiem podkreslatl, Ze nie ma
moralnosci bez edukacji. Dotyczy to wszystkich ludzi, w szczegol-
nosci chrzescijan, a zwlaszcza os6b konsekrowanych?®. Ksztatce-
nie zadane jest ludziom juz w akcie stworzenia. Chrzest otwiera
czlowieka na Boza Madrosé¢, na personalna Prawde w Osobie
Ducha Swietego. Powolanie powiazane jest z nakazem dzialania,
wedlug danej taski zwanej charyzmatem. Dla pelnego rozpozna-
nia i owocnej realizacji powierzonego sobie zadania, powotany
do zycia konsekrowanego powinien troszczy¢ sie o odpowiednig
edukacje. Catos¢ mysli Balmesa znalazta wazne miejsce w dzie-
tach duchowych sw. Antoniego Clareta, ktory znal go w czasach
seminaryjnych. Z pewnoscia bylto tez odwrotnie, Antoni Claret
wplynal w jakis spos6b na sposob myslenia Balmesa.
Obiektem nadziei eschatologicznej jest ,spoczynek wieczny”.
Sformultowanie to nie dotyczy ciata zmartego, ktore lezy w grobie,
lecz przebywania duszy ludzkiej w niebie, czyli wewnatrz zycia
Boga w Tréjcy Jedynego. W teologii katolickiej istnieje od wiekoéw
refleksja wyjasniajaca mitos¢ Boza w sensie wzajemnego dawania
siebie Os6b Boskich pozostalym dwom Osobom (circumincessio; da-
wanie wzajemne, od slowa cedere — dawacd), co jest rownoznaczne
z wzajemnym przebywaniem jednych Os6b w dwoch pozostalych
(circumisessio; od stowa sedere — spoczywac, przebywac, byc¢). Spo-
czywanie nie oznacza bezczynnosci, lecz absolutng aktywnos¢. Zy-
cie absolutne jednej Osoby jest wtopione w zycie absolutne dwoch
pozostatych Oséb. Zycie Boga Trojjedynego jest wzorcem dla po-
szczegolnych ludzi, wspolnot, spolecznosci i catej ludzkosci. Nie
sga od tego zwolnione osoby zakonne, wrecz odwrotnie, sg rdze-
niem zycia Kosciola, sg w szczeg6lnie intensywnej relacji z Bogiem.
Spoczynek w Bogu jest celem zycia doczesnego, wzorcem
dziatania i zrodlem nadziei. Na koncu czasé6w dokonana zosta-

" Tamze, s. 223.
8 Tamze, s. 224.
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nie przemiana i ostateczne zanurzenie sie ludzi w trynitarnym
zyciu Boga. Stad wynika ,koniecznos¢ racjonalnego organizo-
wania swych dzialan, zachowan oraz swoich postaw zyciowy-
ch™. Z tej koniecznosci wynika obowiazek edukacji, nieustanne;j
formacji, samowychowania. Postawa ufnosci nie przekresla po-
trzeb ludzkich. Dopiero wtedy cztowiek otrzymuje Swiatlto, do-
strzega swoje obowiazki, a jednoczes$nie otrzymuje niezmiernag
pomoc od Boga. Nie tylko pomoc. Czlowiek powierzajacy siebie
Bogu zostaje przez Niego wciagniety do realizacji dziala spet-
nianego przez Boga, zostaje wessany w wir trynitarnego zycia,
ktorego zrodlo jest w niedostepnej Swiatlosci, ale ktore dzia-
la w dziejach swiata, prowadzac swiat do zbawienia. Nadzieja
oznacza widzenie celu zycia wlasnego i celu doczesnego zycia
wszystkich ludzi. Dostrzeganie, rozumienie i odczuwanie catym
soba celowosci, niweczy postawe pesymizmu, depresji i ducho-
wego paralizu, daje rados¢, wprowadza entuzjazm, przynagla do
jeszcze wiekszych wysitkow dla jak najbardziej wspaniatej reali-
zacji swego powotanial'®.

Odpowiedz na Boze wezwanie jest owocna i pelna nadziei
wtedy, gdy jest czyniona w mitosci. Milos¢ czlowieka jest odpo-
wiedzia na mitos¢ Boza, ktéra podtrzymuje nadzieje i wzywa, ,,by
wyjS¢ z tego, co jest ograniczone i nie ostateczne, dodaje nam od-
wagi do dzialania i dalszego poszukiwania dobra wszystkich (Por.
Benedykt XVI, Spe salvi, 35). Zaufa¢ mozna komus, kto jest wia-
rygodny, zawierzy¢ siebie samego w pelni mozna tylko komus,
kogo kochamy i kto nas kocha. Bez mitosci nadzieja przeplata
sie z lekiem, przekonanie z watpieniem. Nadzieja bez skazy ist-
nieje tylko wraz z miloScia, ktora jest fundamentem ufnoscii za-
wierzenia. Poniewaz nadzieja z istoty swej dotyczy przyszlosci,
jest powiazana z uptywem czasu, dlatego objawia petnie blasku
w zyciu konsekrowanym, ktore nie ogranicza sie do jakiegos wy-
cinku czasu, lecz ogarnia calos¢ zycia, az do Smierci. Zawierze-
nie nie jest tylko jednorazowym czynem, lecz jest nieustannym
oddawaniem siebie Bogu, az do ostatecznego spelnienia.

9 Por. P. Goralczyk SAC, Krucho$é i przemijalnosé zycia ziemskiego, ,Commu-
nio” 6 (2002) 60-77, s. 69.
10 Tamze, s. 77.
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Zycie konsekrowane polega na nieustannych narodzinach
z Ducha (J 3, 5.7-8), czyli z jednej strony na doswiadczaniu spet-
nienia sie obietnicy, a z drugiej, na nieustannym przynaglaniu
przez Ducha do dalszej realizacji powotania. Nadzieja kieruje
sie ku coraz wspanialszym wartosciom, ku coraz wiekszej do-
skonatosci, oznacza oczekiwanie coraz wiekszych daréw i coraz
wiekszych owocow wynikajacych ze wspoétpracy trudu ludzkiego
z Bozg moca. Wzorem takiego zawierzenia i takiej nadziei jest Ma-
ryjal'. W takiej nadziei umacniaja nas stowa sw. Piotra: ,Do tego
bowiem jestesScie powotani, abyscie odziedziczyli blogostawien-
stwo” (1 P 3, 9b). Wraz z nadzieja nagrody wzrasta tez nadzieja
na uczynienie nalezytego dobra ludziom. Wszelkie charyzmaty,
wszelkie dobro uczynione dzieki nim zmierza do spelnienia fun-
damentalnego zamystu Bozego, czyli do tego, aby ,Wszystko na
nowo zjednoczy¢ w Chrystusie” (Ef 1, 10).

Osoby powotane do zycia konsekrowanego to ,uczestnicy
powotania niebieskiego” (Hbr 3, 1). Realizacja powotania w jakis
sposob jest juz uczestniczeniem w dobrach eschatologicznych.
Przejscie na druga strone rozpoczyna sie juz wtedy, gdy cztowiek
zawierza siebie i cala swa przysztos¢ Bogu. Zycie konsekrowane
jest gloszeniem przyszlej chwaly, ale tez w jakis sposob juz jest
uczestniczeniem w niebianskich dobrach. O ile uczestniczymy
w Chrystusie, o tyle juz jesteSmy w niebie. List do hebrajczykow
mowi nie tylko, ze kiedys wejdziemy do nieba, ze kiedys bedzie-
my spoczywali w zyciu Boga, ale ze juz teraz jest to w jakis spo-
s6b naszym udziatem (Por. Hbr 4, 1-13).

Ksiadz Robert Spiske, w kazaniu na uroczystos¢ Wszyst-
kich Swietych, wygloszonym 1 listopada 1870 roku (tydzien po
Smierci Sw. Antoniego Kareta) przypomniat, ze swieci sa ludzmi,
takimi jak my, ktorzy zrozumieli swoje przeznaczenie i osiggneli
je. Byl on gleboko przekonany o nieomylnosci drogi wytyczonej
przez Jezusa Chrystusa, ktory chcial, abysSmy wszyscy byli na-
prawde ludzmi swietymi. Nadzieja przysztej chwaly nie jest czyms
trudnym, przeznaczonym dla niektorych, lecz jest dla wszyst-
kich ludzi, ktorzy zawierzyli swe zycie Chrystusowi. Dotyczy to

1 Por. J. Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, Kielce 1996, s. 232.
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tez nadziei ludzi swieckich, ktérzy moga i powinni swoja droge
w Swiecie zawierzy¢ Chrystusowi, aby ich zaangazowanie stuzy-
o ,chwale Stworzyciela i Odkupiciela” (KK 31). Nadzieja ma roz-
ne zabarwienie, odpowiednio do powotania, dla ludzi swieckich,
w zyciu konsekrowanym i dla stanu kaplanskiego. Wielo§¢ barw
nadziei powiazana jest tez z wieloScia charyzmatow, ktore sa
udzielane ludziom wszystkich stanow, ale szczegolnie wyraznie
okreslaja droge w stanie zycia konsekrowanego (Por. 1 Kor 12).

Nadzieja jest cnota, jest Swiatlem jasniejacym w sercu po-
szczegblnych ludzi. Jest tez jednak aspekt spoteczny nadziei, za-
rowno w aspekcie podmiotowym, jak i przedmiotowym. Tq sama
nadzieje moze miec nie tylko jednostka, lecz wieksza spotecznosé,
a nawet cala ludzkosc¢. Cel nadziei réwniez moze by¢ indywidu-
alny, albo spoteczny. Najczesciej, gdy ktos mysli o wiecznoSci,
mysli tylko o sobie, ze bedzie nadal istniec, ze bedzie szczesli-
wy. Ludzie oczyszczeni z egoizmu Zycza tego rowniez innym. Jest
nawet ,nadzieja zbawienia dla wszystkich”, ale nawet ta wersja
narazona jest na wyobrazenie zbawienia ostatecznego w takim
sensie, ze kazdy osobno bedzie istnial i bedzie szczesliwy. Trzeba
zwroéci¢ uwage na aspekt spoteczny w pelnym tego stowa znacze-
niu. Wszyscy sa powotani do zbawienia, ale nie kazdy z osobna,
lecz wszyscy razem, wspolnie, w jednej zbawczej spolecznosci.
Oznacza to, ze oprocz wspolnej nadziei trzeba mie¢ wspolny cel
i wspolnie go realizowac. Najlepiej ucza tego wspolnoty zakon-
ne, ktore w ten sposob nie tylko wprowadzajg otuche, ale real-
nie prowadza caly Swiat ku ostatecznemu spetnieniu i sa wzorem
dla innych, zalazkiem spolecznej nadziei calego Kosciota, calej
ludzkosci. Swiadectwo nadziei, wynikajace z wyznawanej wiary
i przezywania chrzescijanskiej milosci, przemienia swiat w spo-
leczenstwo zamieszkujace niebo. Celem chrzescijanstwa jest
przemienienie calej ludzkosci w rodzine dzieci Bozych, uksztatl-
towanie ludzkosci w Cialo Zmartwychwstatego Chrystusa. Na
tym polega nadzieja eschatologiczna!?. Ufamy, ze Chrystus do-
prowadzi do konca dzieto powierzone nam przez Ojca w Swiecie
(Por. Flp 2, 12; Por. (KK 48).

12 Por. A. Gonzales Montes, Religion y nacionalismo, la doctrina luterana de los
dos reinos como teologia civil, Salamanca 1982, s. 29.
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Podsumowanie

Artykul ma charakter syntetyczny. Pierwsza czes¢ poswie-
cona jest wyjasnieniu terminéw: nadzieja, ufnosé¢, zaufanie
i zawierzenie (powierzenie). Porownanie ograniczone zostato do
informacji podanych w jednym stowniku. Stwierdzono, Zze pole
semantyczne tych terminéw w znacznej mierze jest wspolne.
Kazdy z nich ma jednak co$ odrebnego, posiada swoja specyfi-
ke. Ma to znaczenie w refleksji dotyczacej kazdego podmiotu na-
dziei, jak i kazdego przedmiotu nadziei.

Druga czes¢ artykutu jest refleksja nad zagadnieniem na-
dziei w zyciu konsekrowanym. Refleksja ma charakter ogélny,
syntetyczny, nie ogarnia wszystkich mozliwych sytuacji, aspek-
tow, rodzajow nadziei. Jej celem byto podanie schematu, poma-
gajacego we wszelkich sytuacjach szczegélowych. Oryginalnym
zadaniem bylo ukazanie powigzania nadziei z ufnoscia, zaufa-
niem i zawierzeniem. Nie mozna mowic¢ o jednej z tych postaw
w sposob odizolowany od pozostatych.

Nadzieja jest nie tylko odczuciem. Postawa nadziei jest Scisle
zwiazana z zaangazowaniem. Nadzieja indywidualna jest Scisle
zwigzana z nadzieja spoleczna. Wszystkie te aspekty uwidacz-
niaja sie w zyciu konsekrowanym z maksymalna ostroscia. Po-
wolanie do zycia konsekrowanego oznacza oddanie si¢ na stuzbe
Bogu, zgodnie z charyzmatem, w sposéb maksymalny, ogarnia-
jacy calos¢ osoby i catos¢ zycia. Taki tez maksymalny charakter
maja nadzieja, ufnos¢, zaufanie i zawierzenie.
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Summary
Expressions of consecrated life hopes in the attitude
confidence, trust and faith

Hope is not only a feeling. The attitude of hope is strongly tied with an involve-
ment. Individual hope is connected very much with a social hope. We can see
all these aspects in the consecrated life. The call to the consecrated life means
be in service to God, according to a specific charism.

Krzysztof Stawicki cmf
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Tarnow

Jak przezywac pierwsze piatki miesiaca?

Stowa-klucze: Najswietsze Serce Jezusa, kult, objawienie, praktyka

Streszczenie
Wzor prawdziwej mitosci, ktéra jest podstawowym elementem cywilizacji mitosci,
powinniSmy czerpaé z milosiernego Serca Chrystusa. Jezus nie przyszed!, aby
Mu stuzono, lecz aby stuzyc i dac¢ swoje zycie jako okup za wielu. On jest zrodlem
cywilizacji mitosci. Z Serca ukrzyzowanego Chrystusa rodzi sie nowa ludzkosé,
uwolniona spod wladzy grzechu.

Wstep

Bardzo wiele osob konsekrowanych: kaptanow i siostr za-
konnych jest zaangazowanych w prace katechetyczna. Jako ka-
techeci zachecaja dzieci i mtodziez do praktykowania I piatkow
miesiaca. Wydaje sie, ze ten tekst moze by¢ zacheta dla kateche-
tow i duszpasterzy, aby nadal zachecali do gorliwego przezywa-
nia tej poboznej praktyki, zwiazanej z kultem Serca Jezusowego.

1. Dlaczego I piatki miesiaca?

Przezywany jubileusz 250-lecia ustanowienia liturgicznego
Swieta Najsw. Serca Jezusowego pomaga nam odnowi¢ pamieé
o Bozej milosci. Pragniemy z tego jubileuszu wyciagnac¢ prak-
tyczne wnioski dla naszej chrzescijanskiej poboznosci w naszej
Ojczyznie, ktora jest druga ojczyzna tego kultu — jak uczyl nas
Sw. Jan Pawet II.

Jubileusz przypomnial nam o istocie kultu Serca Jezuso-
wego. Przypomnial jego poczatki, jego praktyki. Przypomniat
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nam jak wielkie owoce dla catego Kosciota przyniosta poboznosc¢
ksztaltowana na fundamencie tego kultu. Powstaty r6zne zgro-
madzenia zakonne i bractwa, ktére na rézne sposoby odpowia-
daty na Milos¢ Boga, objawiong w NajSwietszym Sercu Jezusa.

Oprocz tekstow liturgicznych, nabozenstw, litanii, aktow od-
dania i poswiecenia NSPJ, jedna z podstawowych praktyk po-
boznych, ktorych nie da sie przecenic byly i sa I piatki miesiaca.
Kazdy I piatek miesiaca w sposéb szczegolny pomaga nam od-
nawia¢ pamie¢ o Bozej milosci. Mowilt o tym sw. Jan Pawet II
w Paray-le-Monial w 1986 roku: ,Wiele owocow przyniosto na-
bozenstwo I piatkéw miesiaca, wprowadzone w wyniku nagla-
cych wezwan skierowanych do sw. Matgorzaty Marii Alacoque”.

Praktyka I pigtkow miesiaca jest jedng z najbardziej znanych
i rozpowszechnionych form kultu Najsw. Serca Pana Jezusa. Sa
one Scisle zwiazane z tym kultem od czaséw sw. Malgorzaty Marii
(dalej: MM), ktora zyta w latach 1647 — 1690. W czasie czterech
wielkich objawien Serca Pana Jezusa poznata ona i zrozumia-
la pragnienia tego Serca.

W czasie 3.objawienia (2.VII.1674) Pan Jezus objawil jej
»,Swoje mitujace i najbardziej uwielbienia godne Serce”. Pozwo-
lit jej ,wniknac¢ w cudowna glebie Jego mitosci”. Réwnoczesnie
w czasie tego objawienia skarzyl sie na niewdziecznos¢ i ozieblosc
ludzi. Domagatl sie od niej wynagrodzenia: , Ty przynajmniej sta-
raj sie zadoscuczynic, o ile bedzie to w twojej mocy, za ich nie-
wdziecznosc”. Zazadal od niej: ,Przede wszystkim przystepowac
bedziesz do Komunii sw. tak czesto, jak tylko pozwoli ci postu-
szenstwo (...) zwlaszcza zas przyjmowac mnie bedziesz w kazdy
I piatek miesigca” oraz podczas odprawiania Godziny Swietej.
Wedhug tego objawienia nabozenistwo do Serca Pana Jezusa ma
by¢ wynagrodzeniem za milos¢é wzgardzona i niekochana.

Czwarte i najwazniejsze objawienie mialo miejsce 19.VL.
1675 r. w oktawie Bozego Ciata. Pan Jezus objawil MM swo-
je Serce i powiedzial: ,Oto Serce, ktore tak bardzo ukochato lu-
dzi (...). Zadam od Ciebie, zeby I piatek po oktawie Bozego Ciala
byl poswiecony na szczegbdlng uroczystos¢ ku uczczeniu moje-
go Serca, przez to, ze w tym dniu wierni przystepowac beda do
Komunii §w., ze beda sklada¢ uroczyste wynagrodzenie przez
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publiczne wyznawanie win, azeby naprawi¢ zniewagi, jakich to
Serce doznalo...” W ten sposéb I pigatek miesigca stat sie dniem
poswieconym miltosci Bozego Serca przez uczestnictwo we Mszy
Swietej i przyjmowanie Komunii §w. w duchu wynagrodzenia.

2. Kosciol o pierwszym piatku miesigca

Praktyka pierwszych piatkow miesiaca: celebrowania Mszy
Sw. wotywnej o NSPJ i przyjmowania Komunii §w. w tym dniu
w duchu wynagrodzenia, zostala poparta wieloma wypowiedzia-
mi Stolicy Apostolskie;j.

W 1889 r. Kongregacja Obrzedow wydata dekret zatwier-
dzony przez papieza Leona XIII, pozwalajacy na odprawianie
Mszy sw. wotywnej, za aprobata ordynariusza miejsca, w tych
kosciotach, w ktorych odprawia sie pobozne ¢wiczenia ku czci
Bozego Serca. W pézniejszym okresie byly jeszcze inne wypo-
wiedzi zachecajace do praktyki I piatkow miesiaca. Najbardziej
znaczaca bylta bulla kanonizacyjna §w. MM z 13.V.1920 r. wy-
dana przez papieza Benedykta XV, w ktorej wyraznie wspo-
mniat o objawieniach Serca Pana Jezusa i obietnicy zwiazanej
z praktyka Komunii pierwszopiatkowej. Rowniez encyklika pa-
pieza Piusa XI MISERENTISSIMUS REDEMPTOR, o powszech-
nym obowiazku wynagrodzenia Najsw. Sercu Jezusa, uczy: ...
stad tez 6w zwyczaj, dzi§ juz prawie powszechny, przyjmowa-
nia Komunii §w. w kazdy I piatek miesiaca, zgodnie z Zyczeniem
Chrystusa Pana”.

Sw. Jan Pawel II w przeméwieniu do Apostolstwa Modlitwy
(13.V.1985) tak uczyl: ,Starajcie sie z wytrwaloscig stale zwiek-
szajacg i oddana, zaleca¢ i upowszechnia¢ pobozna praktyke
I piatkow miesiaca; chrzescijanin pojednany z Bogiem, z Koscio-
tem i bra¢mi w sakramencie pokuty, karmigc sie sakramentem
Eucharystii, taczy sie z Sercem Jezusa i z Jego postawa ofiary
i wynagrodzenia”. Warto tu jeszcze przytoczy¢ Dyrektorium o po-
boznosci ludowej i liturgii, wydane w 2001 r. przez Kongregacje
do s/p Kultu Bozego: ,W naszych czasach odprawianie I piat-
kow miesiaca, jesli czynione jest zgodnie z zaleceniami episkopa-
tu, z calg pewnoscia przyniesie jeszcze liczne owoce duchowe”.
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3. Msza Sw. i Komunia wynagradzajaca

Kult NSPJ jest w istocie przede wszystkim odpowiedzia na-
szej ludzkiej mitosci na mitos¢ Boga wzgledem nas — uczyt pa-
piez Pius XII w encyklice Haurietis Aquas. Od czasow sw. MM,
I piatek miesigca jest Scisle zwiazany z kultem Serca Jezusowego
i jest dniem poswieconym szczegoélnej czci Bozego Serca. Wierni
w tym dniu nie tylko odmawiaja modlitwy i litanie do NSPJ oraz
podejmuja pewne czyny pokutne, ale przede wszystkim szcze-
g6lnie starajg sie uczestniczy¢ w Eucharystii i przystepowac do
Komunii sw.

I Piatek miesiaca jest dniem wyjatkowej kontemplacji Bozej
milosci objawionej w Sercu Jezusa. Pomagajg nam w tym Msze
Sw. wotywne o NSPJ oraz teksty Pisma sw. czytan biblijnych za-
warte w VII tomie Lekcjonarza Mszalnego, ktore ukazuja tajem-
nice mitosci Boga objawiong w Sercu Stowa Wcielonego. Te Msze
Sw. wotywne i czytania biblijne pomagaja w odkrywaniu i lep-
szym zrozumieniu calego bogactwa, jakie zawiera w sobie du-
chowos¢ i nabozenstwo do Serca Pana Jezusa.

Ale I pigtek miesigca jest przede wszystkim czasem specjal-
nego wynagrodzenia przez uczestnictwo we Mszy Swietej. Z tym
dniem zwiazane sa niepodzielnie Msza s§w. i Komunia wynagra-
dzajaca. Sam Pan Jezus domagal sie od sw. MM, aby uroczy-
stos¢ Jego Serca obchodzono w piatek po oktawie Bozego Ciata:
,Dlatego zadam od Ciebie, zeby pierwszy piatek po oktawie Bo-
zego Ciala byl poswiecony na szczegbdlng uroczystosc¢ ku uczcze-
niu mojego Serca, aby w tym dniu przystepowano do Komunii
Swietej i sktadano uroczyste wynagrodzenie przez publiczne akty
przeblagania, azeby naprawi¢ zniewagi, jakich to Serce dozna-
lo podczas wystawienia na ottarzach. Obiecuje rowniez, ze moje
Serce rozszerzy sie, by rozlewac obficie strumienie swej Boskiej
mitosci na tych, ktéorzy Mu beda oddawac te czes¢, i ktorzy sta-
rac sie beda, by Mu byla oddawana”.

W kazdy I piatek staramy sie uczestniczy¢ w Najswietszej
Ofierze Chrystusa i przyjmowac¢ Komunie sw. Czynimy to w du-
chu wynagrodzenia za grzechy, gdyz takie bylto Zyczenie Pana
Jezusa przekazane sw. MM. Uczestnictwo we Mszy Sw. nie jest
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jednak warunkiem task przypisanych do praktyk I piatkow mie-
siaca. Pan Jezus zadat przyjecia Komunii §w. i stanu taski uswie-
cajacej. Dotyczy to zwlaszcza tych, ktérzy nie moga przyjs¢ do
kosciota na Msze sw. Takze spowiedZz nie musi by¢ odprawiana
w sam dzien I piatku. Mozna do niej przystapi¢ wczesniej. Isto-
ta jest Komunia sw. w duchu wynagradzajacym. OczywisScie, je-
§li jest ku temu mozliwosé wierni powinni uczestniczy¢ we Mszy
Sw., poniewaz tutaj dokonuje sie¢ najwieksze wynagrodzenie, ja-
kie Pan Jezus sklada Ojcu poprzez swoja Ofiare.

Dlaczego jednak Komunia Sw. bardziej niz dobre uczynki,
jest zdolna wynagrodzi¢ Bogu za grzechy? Komunie sw. laczymy
z udzialem w Mszy §w., a uczestniczac w niej, taczymy sie z Ofia-
rg Chrystusa. Na oltarzach Kosciota Pan Jezus przedstawia Ojcu
swoja ofiare. Przedstawia ja nie tylko za nas i w naszym imieniu,
ale takze z nami na odpuszczenie grzechéw. JesteSmy cztonkami
Chrystusa, Jego Ciata Mistycznego. On jest nasza Glowa. Pod-
czas kazdej Mszy sw. Pan Jezus z calym Kosciolem, czyli tak-
ze z nami — sklada Bogu ofiare. Czciciele Jego Serca pragna te
prawde dobrze sobie uzmystowic i zawsze swiadomie taczyc¢ sie
ze sktadang przez Syna Bozego ofiara.

Jednak najdoskonalej taczymy sie z ofiara Chrystusa przez
Komunie $wieta. Pan Jezus ustanowit ja nie tylko po to, by oso-
biscie przyjs¢ do nas i by¢ naszym pokarmem, lecz takze po to,
by zjednoczy¢ nas ze swoja Ofiarg krzyzowa. Kazda Komunia
Swieta laczy nas z Ofiara, bedaca zadoscuczynieniem za grze-
chy swiata i przez to ma wymiar wynagrodzenia. Przez Komunie
Swieta Chrystus pragnie udzieli¢ nam swego zycia i upodobnic
nas do siebie. W Komunii §w. wynagradzajacej ofiarujemy Bogu
Jezusa Chrystusa, Baranka Bozego oraz zjednoczeni z Nim ofia-
rujemy Mu samych siebie jako wynagrodzenie. Tak jak kazdy
grzech najbardziej oddala nas od Boga, tak Komunia §w. najsci-
Slej nas z Nim jednoczy i taczy. Przyjeta w duchu wynagrodzenia
w I piatek miesigca, laczy nas z najwyzszym wynagrodzeniem,
jakie Chrystus ztozyl swojemu Ojcu.
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4. Wielka Obietnica

Z pierwszym piatkiem jest zwigzana wyjatkowa obietnica
dana nam przez Pana Jezusa za posrednictwem sw. MM: ,,Obie-
cuje w nadmiarze milosierdzia mojego Serca, ze tym wszystkim,
ktorzy przez dziewie¢ kolejnych pierwszych piatkow miesigca
przystapia do Komunii swietej, wszechmocna mito$¢ mego Serca
da ostateczna taske pomocy, tak ze nie umra w stanie nietaski
ani bez potrzebnych im sakramentéw swietych, i ze moje Ser-
ce bedzie dla nich bezpieczng ucieczka w godzine ich $mierci”.
Jest to wyjatkowa obietnica — dwunasta obietnica Bozego Serca
zwana ,,Wielka Obietnica”. Nalezy o niej mowi¢ zawsze w Swie-
tle 11-tu wczes$niejszych obietnic. Ta obietnica jest nastepstwem
poprzednich obietnic i zawiera w sobie pedagogie nawrocenia.
Analiza tekstu wykazala, ze nie ma w niej nic, co mogloby by¢
sprzeczne z nasza wiarg lub chrzescijanska moralnoscig. Trzeba
takze dodac, ze slowa Wielkiej Obietnicy byly zacytowane przez
papieza Benedykta XV w bulli kanonizacyjnej sSw. MM. W tym
dokumencie uznat te stowa za wypowiedziane przez Pana Jezu-
sa: ,Stowa, ktore Jezus, blogostawiony Boga, powiedziat do swo-
jej wiernej stuzebnicy”. Laska obiecana w tych stowach jest taka
sama, o jaka prosimy odmawiajac modlitwe Zdrowas Maryjo:
»,Modl sie za nami grzesznymi, teraz i w godzine Smierci naszej”.

Wiemy, ze przyjecie sakramentu namaszczenia chorych na
konicu zycia jest wielka taska Boza. Ci, ktorzy uciekaja sie z po-
boznoscia do Serca Jezusowego, maja te taske obiecana. Nie umra
bez pomocy miltosierdzia Bozego. Nie da sie przewidzie¢, w jakiej
formie otrzymamy te pomoc. Pan B6g ma swoje drogi. Zwyczaj-
nie moze to by¢ przyjecie sakramentu namaszczenia chorych
i okazja do spowiedzi. A w wypadku nagtej Smierci? Jezeli ktos
byt gorliwym czcicielem Serca Jezusowego i przyjmowalt Komu-
nie Swieta przez dziewie¢ pierwszych piatkow miesiaca, to Pan
Jezus postara sie wypelnic¢ wzgledem niego swoja obietnice. Jest
rzecza pewna, ze obietnica pomocy w ostatniej godzinie Zycia nie
wyklucza naszej wolnej woli. W ostatniej godzinie mozemy powie-
dzie¢ ,tak”, ale mozemy rowniez powiedzie¢ ,nie”. PowinniSmy
jednak mie¢ pewnos¢, ze Bog spojrzy na nas w tej godzinie i da
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nam pragnienie opuszczenia stanu grzesznego. Bedziemy mieli
do zrobienia jedynie ten jeden krok. Na skutek braku ¢wiczenia
na tej drodze w ciagu naszego zycia, moze nam zabrakna¢ sit do
wykonania tego ostatniego kroku. Sitla mocnego cztowieka po-
wstaje dzieki codziennym i wytrwalym ¢wiczeniom.

To w tym sensie mowi sie, ze Wielka Obietnica jest w rze-
czywistosci ustawicznym przygotowywaniem sie do nawrocenia.

Istnieje oczywisty zwiazek przyczynowy miedzy praktyka
dziewieciu I piatkéw a wytrwaniem przy Bogu na zawsze. Juz
sam fakt, ze ktos podejmuje te praktyke, przystepuje do spowie-
dzi i Komunii sw. akurat w pierwszy piatek miesiaca sugeruje
mys$l, ze caly ten miesiac ma by¢ czasem szczegbdlnego zycia wia-
ra. To zas, ze ma by¢ dziewie¢ kolejnych miesiecy, jest przejrzy-
stg aluzja do czasu, jakiego potrzebuje dziecko, zeby moc pojawié
sie na tym $wiecie. Dziewie¢ miesiecy trwa okres rozwoju dziec-
ka w lonie matki. Podobnie te dziewie¢ miesiecy intensywnego
zycia eucharystycznego jest potrzebne do tego, aby narodzit sie
w nas nowy cztowiek. JesteSmy atletami, ktorzy przygotowuja
sie do wielkiej olimpiady krolestwa Bozego, gdzie zlotym meda-
lem bedzie zycie wieczne. Dziewiec I piatkow jest jakby minimum
przygotowawczym, aby zdoby¢ forme na te olimpiade. Dlatego
wlasnie Serce Jezusa prosi nas o dziewie¢ miesiecy intensywne-
go zycia eucharystycznego.

Trudno nie zauwazy¢, ze praktyka dziewieciu pierwszych
piatkéw zawiera w sobie program nowego, poglebionego nawro-
cenia. Ma sie ono dokona¢ moca Boza, a nie przez ludzkie tyl-
ko postanowienie i wysitki. Stad centralne miejsce w praktyce
pierwszych piatkéw maja sakramenty. Zarazem czas przezna-
czony na duchowe odnowienie jest w tej praktyce wystarczajaco
dtugi, aby czlowiek mogl sie w swoim nawréceniu ugruntowac.
Istnieje wiec uzasadniona nadzieja, ze katolik, ktory przez dzie-
wie¢ miesiecy wytrwat i pogtebial sie w zyciu Bozym, nigdy juz
z drogi Bozej nie zejdzie i Smierc¢, chocby przyszta niespodziewa-
nie, nie zastanie go odwréconym od Boga.

Juz ponad 300 lat cate pokolenia katolikow poboznie przezy-
walo pierwsze piatki miesiaca i przez to odpowiadalo na pragnie-
nie Serca Pana Jezusa. Tak powinno by¢ i dzisiaj. ,Zasadnicze
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elementy tego nabozenstwa naleza w sposob trwaly do ducho-
wosci Kosciola w ciggu calej jego historii. Nabozenstwo do NSPJ
przyniosto juz powszechnie znane obfite owoce duchowe. Odpra-
wianie Godziny sw., spowiedz i Komunia w I piagtek pobudzity
wiele pokolen wiernych do intensywniejszej modlitwy, do czest-
szego uczestnictwa w sakramentach pokuty i Eucharystii. Takze
dzis trzeba ukazywacé wiernym owe drogi” — mowil w Paray-le-
-Monial §w. Jan Pawet II.

Jezeli w przeszlosci tyle btogostawionych owocow przynosi-
ly dobrze przezywane pierwsze piatki, to réwniez i dzisiaj winny
je przynosi¢. Trzeba nam byc¢ apostolami pierwszych piatkow
miesigca w swoich parafiach, by w nich skladane byty hotdy mi-
losci i wynagrodzenia Bozemu Sercu. Takie nastawienie i takie
pojmowanie praktyki I piatkéw miesigca ustrzeze nas od forma-
lizmu i pomoze odrzuci¢ pokuse traktowania tej praktyki, jako
swoistego rodzaju ,zabezpieczenia na wiecznosc”. Nie wystar-
czy tylko odprawic¢ dziewiec¢ I piatkow i by¢ pewnym zbawienia!
Takie podejscie byloby btedne. Nalezy, jak wyzej to bylo powie-
dziane wprowadzi¢ swoistego rodzaju "Boze przyzwyczajenie”,
»,B0za tesknote” za zyciem mitosci, za Eucharystia, za przeblaga-
niem za grzechy swoje i innych, czy takze za regularna spowie-
dzig oczyszczajaca i ksztaltujaca nasze sumienia. Serce Jezusa
nie pragnie formalizmu religijnego, praktyki samej dla siebie,
ale pragnie gorliwego ksztaltowania naszych sumien i naszych
serc, tak by byly one, jak to mowita pieknie §w. Teresa od Dzie-
ciatka Jezus: mitoscia w sercu Kosciota, ktéory jest naszg Matka.

5. W jaki sposob ozywié¢ pierwsze piatki miesiaca?

W jaki sposob nalezy dzisiaj przezywac I piatki miesiaca, i na
co nalezy ktas¢ nacisk w ich propagowaniu? Beda tu ukazane
tylko pewne sugestie, ktére moga by¢ w tym pomocne. Warto za-
stanowic sie, w jaki sposob przedstawiac je zwlaszcza dzieciom
i mlodziezy, by zachecac do ich praktykowania?

1/W ramach pierwszych piatkéw nalezy ukazywac wartosc
sakramentu pokuty i pojednania, ktory jest znakiem obecnoSci
i dzialania Jezusa Chrystusa w Kosciele. Jest on swiadomym
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aktem nawrdécenia i zaproszenia Jezusa Chrystusa do wlasnego
zycia, aby zawsze byt Panem i Krélem. Wiernos¢ i praktykowa-
nie od I Komunii §w. pierwszych piatkow miesiaca stanowi pro-
ces nawrocenia serca i odnawiania przyjazni z Jezusem. Nasze
zycie ma wiele brakéw, dlatego powinno mu towarzyszyc¢ nie-
ustanne oczyszczanie serca. Pan Jezus wzywa wszystkich swo-
ich uczniéw do nawrécenia. Spotkanie z Jezusem, podobne do
spotkania z Zacheuszem, pomaga odnalez¢ i doswiadczy¢ wiel-
kiej radosci. Pan Jezus przyjat zaproszenie do domu Zacheusz.
A on pod wplywem tego spotkania postanowil naprawic zto, ja-
kie uczynil. Zrezygnowal nawet ze swego bogactwa. Zrozumiat,
ze w zyciu cztowieka najwazniejsze jest przebaczenie i mitosc.

Ten przyklad pomaga uswiadomic¢ sobie nasze podobien-
stwo do Zacheusza. Wszystkie zle czyny, przykrosci wyrzadzone
Sercu Jezusa przez nas, wymagaja spowiedzi. Dlatego, tak jak
Zacheusz pragniemy odpowiedzie¢ na wezwanie Jezusa i przyste-
powac w kazdy pierwszy piatek do sakramentu pokuty i pojedna-
nia. Z okazji spowiedzi warto podjac prace nad soba, postanowié
konkretnie zdobywac jakas cnote lub walczy¢ z wada glowna.
Nalezy zapytac sie, ktory z moich grzechow najbardziej smuci
Serce Jezusa?

2 /Nastepne zagadnienie, ktére powinno by¢ podkreslane
z okazji pierwszych pigtkow, to sprawa formacji sumienia i pracy
nad soba. Obecnie problemem dzieci i mtodziezy jest nie tyle za-
niedbywanie sakramentow, ile zaniedbywanie pracy nad ksztalto-
waniem sumienia. Comiesieczna spowiedz dobrze przygotowana
moze bardzo skutecznie pomoc dzieciom i mlodziezy w tym, by
ich sumienie bylo dobrze uksztaltowane, a wiec wlasciwie reago-
walo na zlo i dobro. W trosce o dobrze uksztaltowane sumienie,
warto je co miesiac oczyszczaé w sakramencie pokuty. Taka co-
miesieczna spowiedz, we wspolpracy z rodzicami, katechetami
i duszpasterzami, bedzie bardzo owocna w pracy nad sumieniem
i jego ksztaltowaniem. To ksztaltowanie sumienia i pomoc w pra-
cy nad soba w zwalczaniu wady gtownej bedzie wielka korzyscia
plynaca z praktykowania pierwszych piatkow miesigca. Nic tak
nie oczyszcza sumienia i nic tak nie uspokaja serca, jak sakra-
ment pojednania i pokuty. Tym bardziej, ze Pan Jezus w kazdy
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I piatek zapewnia o swojej mitosci i miltosierdziu, oraz o swojej
laskawej cierpliwosci.

3 /W pierwsze piatki miesiaca winno sie podkreslac potrze-
be ksztaltowania w sobie nowego serca na wzoér Serca Jezuso-
wego. Program Jezusa Chrystusa ukazany w Ewangelii ma za
cel uksztaltowanie nowego cztowieka, o nowym sercu. To ser-
ce kazdego czlowieka powinno by¢ ksztaltowane na wzoér tego
najpiekniejszego Serca Jezusa, ktore jest peilne dobroci i milo-
Sci. Tacy ludzie o nowym sercu, uksztaltowanym w szkole Ser-
ca Jezusowego, beda budowac cywilizacje milosci w dzisiejszym
Swiecie. I to jest szczegdlne zadanie czcicieli Serca Pana Jezusa.
Maja kochac¢ nie tylko Serce Jezusa i wynagradzac za grzechy
i niewdziecznosci innych ludzi, ale maja by¢ réwniez apostotami
cywilizacji mitosci. To zadanie ksztaltowania nowego cztowieka
powinni otrzymywac ludzie mtodzi na pierwszopiatkowych spo-
tkaniach jako zadanie. Wtedy takze winno si¢ im przedstawiac,
w jaki sposéb powinni budowac cywilizacje mitosci w swojej ro-
dzinie, w swoim Srodowisku, w szkole, w pracy poprzez konkret-
na realizacje przykazania milosci blizniego. Warto przypominac
nauke sw. Jana Pawta II o budowaniu tej cywilizacji. Bo lepsza
przysztos¢ swiata zalezy od jej realizacji. Nalezy wiec budowac
jaiumacniac¢ w kazdej dziedzinie ludzkiego zycia, nie zalujac na
ten cel wysitku, ofiary i modlitwy. Ten trud budowania cywilizacji
mitosci we wspolczesnym swiecie pustoszonym przez nienawisc,
niesprawiedliwos$¢ i przemoc, ktére tworza ,kulture $mierci”,
jest takze forma zadoscuczynienia Bozemu Sercu. ,Spogladajac
na Serce Jezusa, serce czlowieka uczy sie poznawac prawdziwy
i jedyny sens wlasnego zycia, uczy sie swego przeznaczenia, ro-
zumienia wartosci prawdziwie chrzescijanskiego zycia, uczy sie
strzec przed utomnosciami ludzkiego Serca, taczenia synowskiej
mitosci wobec Boga z miltoscia blizniego. Tak oto — a jest to praw-
dziwe zado$cuczynienie, ktorego oczekuje Serce Zbawiciela — na
ruinach nienawisci i przemocy bedzie moglta powstac cywiliza-
cja Serca Chrystusa” — napisat sw. Jan Pawetl II w liscie do ge-
nerala zakonu ojcow jezuitow w 1986 roku.

4 /Pomoca w tej pracy jest liturgia pierwszopiatkowa. Pro-
gram pracy nad sobg i ksztaltowania swego charakteru moze
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i powinien by¢ ukazywany w homiliach gloszonych na I pia-
tek przez caly rok. Homilie te moga by¢ bardzo urozmaicone
w oparciu o teksty biblijne na Msze s§w. wotywne o NSPJ. Za-
warte sg one w VII tomie Lekcjonarza mszalnego. Teksty sa bar-
dzo bogate w tres¢, pozwalaja lepiej rozumiec tajemnice Bozej
Milosci, oraz ucza jaka powinna by¢ nasza odpowiedz na te mi-
los¢ w zyciu Kosciota i wspolczesnego swiata. Uczg one mitosci
Boga oraz tego, ze miltosci blizniego w Zyciu codziennym i pra-
cy uczymy sie najlepiej w szkole Serca Jezusowego. Czytania te
ucza nas nastepujacych prawd: Bog jest Miloscia; Bog nas ko-
cha; Bog pierwszy nas ukochat; Bog kocha mnie osobiscie. Kon-
sekwencja przyjecia tych prawd jest wiara w te mitos¢, ufnosé
w to, ze Bog mi przebacza grzechy, oraz miloS¢ wzajemna, tak
jak On nas ukochat.

5/Kardynat Josef Ratzinger uczyl, ze ewangelizowanie po-
lega przede wszystkim na nawigzaniu przyjazni z Chrystusem
i uczeniu tej przyjazni. Wydaje sie, ze to jest bardzo wazne w zy-
ciu zwlaszcza mlodego czlowieka, ktory szuka i pragnie praw-
dziwej przyjazni. Jezus Chrystus jest prawdziwym Przyjacielem:
~Jezus jest mym Przyjacielem” — tak czesto Spiewamy... Kazdy
I piatek miesigca jest wspanialg okazja, by te przyjazn pogle-
biac i umacniac.

Pierwszy piatek miesigca pozwala nam glebiej przezywac ta-
jemnice Eucharystii i zawarta w niej prawde o wielkiej mitosci.
Tajemnica ta uczy nas, ze Pan Jezus nas kocha i zalezy Mu na
naszej przyjazni. W imie tej przyjazni pragnie sie z nami podzie-
li¢ swoim Boskim Sercem. Dzien I Komunii §w. uswiadomil nam,
jak piekna moze by¢ przyjazn z Jezusem. Zadna jednak przyjazn
nie opiera sie tylko na jednym spotkaniu. Prawdziwi przyjaciele
spotykaja sie bardzo czesto, lubia ze soba razem spedzac czas,
odwiedzac¢ sie wzajemnie i poznawac.

6 /By podkresli¢ waznos¢ I piatkéw miesiaca w zyciu parafii
i poszczegolnych wiernych, nalezy bardziej podkreslac i prakty-
kowac adoracje Najswietszego Sakramentu w tym szczegolnym
dniu. Adoracja nalezy do istotnych sktadnikéw nabozenstwa do
Bozego Serca. Dlatego w wielu parafiach I piatek miesiaca jest
dniem adoracji Najsw. Sakramentu. W niektérych mniejszych
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parafiach adoracja rozpoczyna sie od 15-tej godziny Koronka do
Bozego Milosierdzia i trwa do Mszy §w. wieczornej. W czasie tej
adoracji kaptani spowiadaja wiernych, natomiast czciciele Bo-
zego Serca trwaja na modlitwie adoracyjnej i wynagradzajace;j.
Przed Msza swieta odbywa sie nabozenstwo pierwszopiatkowe
z aktem poswiecenia i blogostawienstwem. Taki sposob przezy-
wania I piatkéw miesiaca przyczynia sie do odnowienia parafii
i poglebienia duchowego wiernych.

6. Dlaczego kryzys?

Dlaczego jednak moéwimy dzisiaj o kryzysie tego nabozen-
stwa? Przeciez Kosciol w oficjalnym swoim nauczaniu stwierdza,
ze nalezy ono do istoty kultu Kosciota. Jeden z teologéw pasto-
ralistow ukazuje takie przyczyny tego stanu rzeczy:

1/ Przyczyna niewatpliwa jest ogélne ostabienie miloSci
Boga u wielu katolikow, nie wylaczajac kaptanow. Zbyt rozmno-
zyta sie nieprawos¢ wielu, by milos¢ wielu nie oziebta (por Mt
24,12). Razem z oslabieniem mitosci Boga i bliznich u ludzi, nie
moze by¢ wlasciwego kultu Serca Pana Jezusa, ktory jest prze-
ciez kultem mitosci.

2/ Druga przyczyna jest pozorny rozdzwiek miedzy litur-
gia a kultem Serca Pana Jezusa. Zycie liturgiczne ostatnich lat
koncentruje sie na Mszy sw., z pominieciem wielu tradycyjnych
i wartosciowych nabozenstw. Niektorzy uwazaja to nabozen-
stwo za nieliturgiczne. Liturgia jednak zawsze musi by¢ zasila-
na modlitwa osobista, nabozenstwami. Inaczej stanie sie zimna
i nie bedzie przyciagata. Ostatni Sobor nie tylko nie zniést na-
bozenstw, ale je polecil: ,zaleca sie usilnie nabozenstwa ludu
chrzescijanskiego, zgodnie z przepisami i zasadami Kosciota”
(KL 13). I jak nabozenstwa maja swoja racje bytu tylko wtedy,
gdy prowadza do liturgii, tak tez liturgia bedzie zawsze potrze-
bowala nabozenstw, by nie przerodzila sie¢ w rutyne czy skraj-
ny formalizm.

3/ To, jak bedzie wygladat kult Bozego Serca w parafii, za-
lezy od postawy kaplanoéw. Alumni pewnego seminarium pyta-
ni o przyczyny ostabienia kultu Serca Bozego w parafii wyraznie
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odpowiedzieli i na pierwszym miejscu wymienili: ,zalezy, jaki
kaptan odprawia”. Jezeli nabozenstwa i homilie beda dobrze przy-
gotowane, to lud bedzie w nich chetnie uczestniczyt.

4/ Nalezy poszukiwac¢ nowych form tego nabozenstwa. Na-
lezy starac sie nowym jezykiem, bardziej zrozumiatym, wyrazac
niektore tresci tego kultu. Zasadag pracy duszpasterskiej powin-
no by¢ utrzymanie i poglebianie w parafii tego wszystkiego, co
istnieje. Chodzi o to, by temu co stare, da¢ nowego ducha.

W 250-tg rocznice swieta NSPJ (6.11.2015) biskup Artur Mi-
zinski w udzielonym wywiadzie zachecal, aby I piatki byly od-
powiedzia na znaki czasu, na atak na zycie ludzkie i rodzine:
»,Goraco zachecam do podjecia nabozenstwa I piatkow miesia-
ca. Wlasnie gdy mija 250 lat od ustanowienia tego nabozenstwa
na wniosek polskich biskupéw, jest stosowny czas, abysSmy od-
nowili kult NSPJ, ale nadali okreslona intencje tym nabozen-
stwom. Podejmijmy modlitwe za rodziny i za nasza ojczyzne.
Z jednej strony prosmy, aby Polska byla silna mocg zdrowych
rodzin, a z drugiej — wynagradzajmy za wszystkie czyny skiero-
wane przeciw rodzinie i mitosci ojczyzny, przeciw ludzkiemu zy-
ciu i godnosci cztowieka”.

Nawiazujgac do stow biskupa Artura Mizinskiego warto przy-
pomniec propozycje stugi Bozego Stefana kardynata Wyszynskie-
go. Mowiac o I piatku miesiaca, zaproponowat, by przedtuzy¢ go
na I sobote miesiaca. W tym dniu nalezy przyjmowac¢ Komunie
$w. w duchu objawien z Fatimy i zadan Matki Bozej. Zapropono-
wat takze, aby te Komunie (o ile to mozliwe) przyjmowac w I nie-
dziele miesigca rodzinnie i w intencji rodzin.

Wzor prawdziwej mitosci, ktéora jest podstawowym elemen-
tem cywilizacji mitosci, powinniSmy czerpac z milosiernego Serca
Chrystusa, ,ktory nie przyszedl, aby Mu shuzono, lecz aby stuzy¢
i da¢ swoje zycie jako okup za wielu” (Mt 20,28). Ono jest zro-
dtem cywilizacji milosci. I na to zrédlo wskazat sw. Jan Pawet II
w oredziu na stulecie poswiecenia Sercu Jezusa: ,,Z Serca ukrzy-
zowanego Chrystusa rodzi sie nowa ludzkos¢, uwolniona spod
wladzy grzechu. Czlowiek roku 2000 potrzebuje Serca Chrystu-
sa, by poznac¢ Boga i pozna¢ samego siebie; potrzebuje go, by
budowac cywilizacje mitosci”. Te cywilizacje buduja ludzie o no-
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wym sercu, ktorzy przez swietos¢ swego zycia ksztaltuja nie tyl-
ko zycie prywatne, ale i spoteczne.

Warto w tym momencie zacytowac slowa nowego prymasa
Belgii — (A. Leonard), ktéry w 2010 r. podejmujac te postuge, tak
okreslil program swojego pasterzowania: ,Powro¢my do Serca”.
Taki powinien by¢ i nasz program po skonczonym jubileuszu.
Ciagle nalezy ,powracac do Serca”. Poboznie i dobrze przezywa-
ne I piatki miesigca beda nie tylko osobistym wynagrodzeniem
za grzechy wlasne i innych ludzi. Powinny one miec¢ takze wy-
miar spoteczny i by¢ zobowiazaniem do wspoélpracy z dzielem
zbawienia czlowieka i Swiata. Powinny prowadzi¢ do wieksze-
go zaangazowania w budowe sprawiedliwego Swiata, opartego
na Dekalogu i Ewangelii Jezusa Chrystusa. Walka z grzechami
spotecznymi, z wszelkiego rodzaju wyzyskiem, krzywda, niena-
wiscia, czyli usuwanie przyczyn zta i grzechu w zyciu spotecz-
nym, bedzie prawdziwym zadoscuczynieniem i wynagrodzeniem.
Przyklad takiej postawy daje nam papiez Franciszek, ktory bar-
dzo czesto odwoluje sie¢ do milosierdzia. Ten zblizajacy sie rok
milosierdzia jest nowym zaproszeniem do wspolpracy w dziele
zbawienia, a takze by ukazac zrodlo Mitosierdzia, ktory plynie
z Serca Jezusowego.

Na sam koniec warto zauwazy¢, ze w tym czasie, gdy Pan Je-
zus prosil sw. MM o praktyke I piatkow miesiaca, to w sercach
ludzi, w Swiecie, a nawet w KoSciele byt zamet podobny do tego,
jaki dzisiaj dostrzegamy. Wartosci ewangeliczne, przykazania
Boze byly powszechnie poddawane krytyce. Zapomniano o pod-
stawowej prawdzie, ze Bog jest Miloscia. Wydaje sie, ze historia
kolem sie toczy i podobne, a moze nawet jeszcze wieksze zawiro-
wanie widzimy dzi§ w sercach, spoleczenstwie i w Kosciele. Sity
wrogie Kosciotowi uzbrojone w nowoczesne srodki propagandy,
jeszcze mocniej uderzaja w odwieczny porzadek, na ktéorym zbu-
dowany jest i dzieki ktéremu istnieje Swiat.

Wydaje sie wiec opatrznosciowym ten Jubileusz, ktory przy-
blizyl i przypomniatl to, co wtedy przyczynito sie do odrodzenia
zycia religijnego w Europie i Swiecie. Wydaje sie opatrznoscio-
we przywolanie i przypomnienie prostej praktyki I pigtkéw mie-
siaca, ktora rozpalita wiele zimnych i letnich serc ludzkich oraz
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uczynita je gorliwymi oraz gotowymi do poswiecen dla wiary, dla
Kosciota. Czyz nie takich gorliwych katolikow nam dzis trzeba?

Tak jak wtedy odrodzit sie Kosci6t poprzez pokornych czcicie-
li Serca Pana Jezusa, poprzez spowiedz i Komunie sw., tak i te-
raz wielkie odrodzenie, ktorego pragnie Swiat zagrozony chocby
islamem, przyjdzie poprzez te proste i jasne Srodki oraz sposo-
by, jakie podal Pan Jezus sw. MM. Nalezy wierzy¢, ze prawdziwi
czciciele Serca Pana Jezusa stana sie elita ludzi oddanych Boze-
mu Sercu i beda mogli na nowo rozpoczac¢ Boza rewolucje mitosci
w sercach irodzinach, w parafiach, w Kosciele oraz w Ojczyz-
nie. To poprzez to nabozenstwo i praktyke I piatkow miesiaca,
zwyciezy Mitos¢ Serca Jezusowego, ktora jest przeciez upragnie-
niem calego swiata.

Badzmy prawdziwymi czcicielami i apostotami tego nabo-
zenstwa, ktore jest lekarstwem dla wspotczesnego czlowieka, ro-
dziny i Swiata!

Summary
How to live first Fridays of the month?
We need to take pattern from merciful Heart of Jesus as an example of true love
which is basic element of the civilisation of love. Jesus doesn’t come to be served
but to serve and give his life as a ransom for many. New People, freed from sin,
are born from the heart of crucified Jesus.

Krzysztof Stawicki cmf
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Wychowanie religijne to kwestia milosci
Bég jest mitoscia

i dlatego tylko ten moze

przyprowadzaé dzieci i mlodziez do Boga,

kto kocha

Stowa-klucze: wychowanie, wiara, religijnosé, mitosé

Streszczenie
Dojrzata religijnosc zaczyna sie od uwaznego obserwowania siebie i innych ludzi,
od poznawania i rozumienia historii ludzkosci. Bog jest nie tylko mitoscia, lecz
takze prawda i madros$cia. Formacja chrzescijaiska zaczyna sie od myslenia,
refleksji, racjonalnej analizy. Obowiazuje tu pedagogiczna zasada: myslenie
poprzedza dojrzalta wiare i jest jej koniecznym warunkiem.

Fundament wychowania

Wychowanie religijne to najwazniejszy wymiar wychowania,
gdyz dzieki wiezi ze Stworcg dziecko czy nastolatek moze od-
krywac, kim jest i po co zyje. Kto jest wychowywany bez religii,
ten zostaje skazany na poszukiwanie prawdy o sobie po omac-
ku i na postepowanie w oparciu o zawodna metode préb i ble-
dow. Kto mimo swej oczywistej wyjatkowosci w poréwnaniu ze
Swiatem przyrody wierzy, ze Bog nie istnieje, ten musi uwierzyc¢
w to, ze jest dzieckiem materii i Ze nie rézni sie¢ w istotny spo-
séb od zwierzat. W konsekwencji musi uwierzy¢ rowniez w to,
ze jego aspiracje nie moga wychodzi¢ poza potrzeby cielesne
i emocjonalne oraz ze cale jego istnienie zamyka sie¢ w zyciu na
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tej ziemi, bo w Swiecie materii Smier¢ to ostateczne unicestwie-
nie. Gdy rodzice czy inni wychowawcy nie opowiadaja wycho-
wankom o Bogu, gdy nie wyjasniaja Jego prawdy o czlowieku
i nie opisuja Jego milosci do czlowieka, wtedy dla dziecka czy
nastolatka jego wyjatkowos¢ w stosunku do zwierzat, staje sie
niewytlumaczalna i bezsensowna. W perspektywie ateistycznej
nie jest bowiem mozliwe logiczne wyjasnienie, dlaczego - w od-
roznieniu od zwierzat - czlowiek potrafi myslec¢, decydowac i ko-
chac, dlaczego snuje pragnienia i wyznacza sobie dalekosiezne
cele, dlaczego styszy glos sumienia, odréznia dobro od zta, tesk-
ni za szczeSciem i trwalg radosScia.

Karykatury wychowania religijnego

W kazdej dziedzinie wychowania, w tym réwniez w odnie-
sieniu do wychowania religijnego, nie wystarczy dobra wola ze
strony rodzicow, ksiezy i innych wychowawcow. Potrzebna jest
madrosé, by odrozniac¢ formacje religijna od jej karykatur. Dra-
stycznym wypaczeniem wychowania religijnego jest zadanie od
dzieci i mlodziezy tego, co nazywamy Slepg wiarg. Chrzescijanin
to ktos, kto wierzy, bo zrozumiatl i kto coraz wiecej rozumie, bo
dojrzale, Swiadomie, krytycznie uwierzyl. Nie potrafi formowac
dojrzalej religijnosci ten, kto boi sie pytan wychowankow czy ich
krytycznego myslenia. Innym zagrozeniem jest ukazywanie fal-
szywego obrazu Boga. Jedna skrajnoscia jest Bog utozsamia-
ny z okrutnym sedzia czy policjantem, a skrajnoscia druga jest
Bog mylony z naiwnym kumplem, ktéry wszystko wybacza, za-
nim si¢ nawrocimy i ktory pobtaza kazde zto, bo tak bardzo ,ko-
cha”. Wychowanek nie moze zaprzyjaznic sie z Bogiem, ktorego
sie boi lub ktérego lekcewazy.

Roéwnie grozne jest moralizowanie, czyli redukowanie wycho-
wania religijnego do systemu nakazow i zakazow, ktore wycho-
wanek powinien bez dyskusji przyjac i bezrefleksyjnie wypelniac.
Wychowanie religijne wymaga precyzyjnego wyjasniania dzieciom
i mlodziezy sensu poszczegolnych norm moralnych po to, by byto
dla nich oczywiste, ze kierowanie sie Dekalogiem to zysk, wyroz-
nienie i potwierdzenie madrosci, a nie zbedne umartwianie sie,
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pozbawianie sie przyjemnosci zycia czy niepotrzebne ograniczanie
wlasnej wolnosci. Szczegblnie grozne w wychowaniu religijnym
jest antyswiadectwo i dwulicowos¢ ze strony dorostych. Przy-
kladem takiej sytuacji sa ci rodzice, ktorzy kaza swemu dziecku
modli¢ sie, chodzi¢ do kosciota, spowiadac sie, respektowac De-
kalog, jednak sami tego nie czynia.

Religijnosé zaczyna sie¢ od myslenia

Wszystko, co prawdziwe, wartosSciowe i dobre w kazdej dzie-
dzinie wychowania, wigze sie z uczeniem dzieci i mlodziezy lo-
gicznego, precyzyjnego myslenia. Wychowanie religijne nie jest
tu wyjatkiem. Rowniez w tej sferze punktem wyjsScia jest ucze-
nie wychowankow realistycznego i krytycznego myslenia. Doj-
rzata religijnoS¢ zaczyna sie od uwaznego obserwowania siebie
i innych ludzi, od poznawania i rozumienia historii ludzkosci,
od wyciagania wnioskow z dziejow poszczegolnych ludzi i ca-
lych narodow. Jezus od rana do wieczora uczyl swoich uczniow
logicznie mysle¢: opowiadal przypowiesci, stawial pytania, po-
magatl w szukaniu prawdziwych odpowiedzi, demaskowal my-
Slenie naiwne czy powierzchowne. Bog jest nie tylko miloScia,
lecz takze prawda i madroscia. Formacja chrzescijanska zaczy-
na sie od myslenia, refleksji, racjonalnej analizy. Obowiazuje tu
pedagogiczna zasada: myslenie poprzedza dojrzala wiare i jest
jej koniecznym warunkiem. Dojrzaly chrzescijanin to ktos, kto
krytycznie mysli i dlatego staje sie odporny na naciski natretnie
propagowanych, ,naukowych” ideologii, ktore niszcza cztowieka.
Tworcy tychze ideologii sa inteligentni i wyksztalceni, lecz nie ko-
chaja cztowieka i dlatego wymys$laja koncepcje, ktore prowadza
do cywilizacji $mierci. Natomiast ci, ktorzy ulegaja ich ideolo-
gicznym mitom i stawiaja je w miejsce wiary w Boga, to ludzie,
ktorzy nie nauczyli sie wnikliwie i precyzyjnie myslec. W konse-
kwencji nie potrafia zestawiac ideologicznych wierzen z otacza-
jaca nas rzeczywistoscig. Wychowanie religijne to nie ucieczka
od rzeczywistosci, lecz przeciwnie — to uczenie chodzenia po zie-
mi i twardego realizmu.
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Boza prawda o czlowieku

Istotnym elementem wychowania chrzescijanskiego jest po-
maganie dzieciom i mtodziezy, by odkrywali prawde o czlowieku,
ktora Bog objawia nam w Biblii i catej historii zbawienia. Doj-
rzala formacja w tym wzgledzie oznacza, ze wychowanek wie, iz
nie jest ani zwierzeciem — jak wierza w to ateisci - ani Bogiem —
jak uwierzyli w to Adam i Ewa na poczatku historii. Dzieki wy-
chowaniu religijnemu wychowanek odkrywa, ze jest ukochanym
dzieckiem Boga i ze jest do Niego podobny. Z pomoca Boga i Bo-
zych ludzi kazdy chlopak i kazda dziewczyna moga nauczyc¢ sie
kochac tak, jak Bog pierwszy nas pokochat. Wychowanie religij-
ne to wyjasnianie wychowankom, ze sg bezcenni w oczach Boga
i ze z tego powodu nikomu z ludzi nie wolno traktowac ich jak
swoja wlasnos¢, ktora mozna wykorzystywaé¢ w dowolny spo-
s6b. Dojrzatos¢ religijna wigze sie ponadto ze Swiadomoscia, ze
nikt z nas nie ma prawa traktowac samego siebie jak wlasnos¢,
z ktéra mozemy czynic to, co chcemy. Uczen Jezusa staje sie dla
siebie przyjacielem, bo chroni swoja godnos¢, czystosé, wolnoscé
i Swietos¢ nie tylko przed zakusami innych ludzi, lecz réwniez
przed wlasna staboscia. Dojrzata formacja religijna to skuteczna
ochrona wychowankow przed marnotrawieniem wtasnego zdro-
wia, wlasnych pragnien, wartosci i aspiracji.

By¢ swiadkiem miloSci Boga

To, co najwazniejsze w wychowaniu religijnym, czyli spo-
tkanie z kochajacym Bogiem, powinno dokonywac sie przede
wszystkim w rodzinie. Narzeczeni, ktorzy zawieraja sakrament
malzenstwa, slubuja, ze z mitosScia przyjma i po katolicku wycho-
waja potomstwo, ktérym Boég ich obdarzy. W wychowaniu reli-
gijnym obowiazuje zasada, ze dzieci i mtodziez odkrywaja mitosc
Boga najpierw i najbardziej dzieki codziennemu doswiadczaniu
milosci ze strony rodzicow. Optymalna sytuacja ma miejsce wte-
dy, gdy dziecko jest zachwycone miloScig mamy i taty, i gdy mowi
im z wdziecznosScia o tym, jak bardzo czuje sie przez nich kocha-
ne, rozumiane, chronione, respektowane, wspierane. To wlasnie
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wtedy pojawia sie najwlasciwszy moment na to, by to szczesli-
we i radosne dziecko ustyszalo od swoich rodzicow, ze jest Ktos,
kto kocha nas jeszcze bardziej i od kogo oni sami ucza sie mito-
Sci do swoich bliskich. Najtatwiej przyprowadzac¢ do Boga dzieci
najbardziej kochane, podobnie jak najtatwiej wprowadzac¢ w zto
dzieci najbardziej krzywdzone.

Bég kocha nieodwolalnie i madrze

Wychowanie religijne osigga swoj punkt kulminacyjny wte-
dy, gdy rodzice upewniaja dziecko o tym, ze najbardziej jest ono
kochane przez Boga i gdy w szczegotowy, precyzyjny sposob wy-
jasniaja, w jak niezwykly sposéb kocha nas Ten, ktory jest mi-
loscia. Formacja religijna osiaga swojg glebie, gdy wyjasniamy
dzieciom i nastolatkom, ze Bog kocha kazdego cztowieka, zawsze
i w kazdej sytuacji. Stworca kocha bezwarunkowo, czyli za nic.
Nie musimy na Jego mitosc¢ zastugiwac. Kocha nas nieodwolalnie,
czyli na zawsze i dlatego bedziemy zyli takze po Smierci docze-
snej. Bog kocha nas bardziej ofiarnie niz najbardziej poswieca-
jaca sie mama czy najbardziej pracowity tata. Przychodzi do nas
w ludzkiej naturze chociaz wie, ze Go zabijemy. Bog kocha nas
do tego stopnia, ze nasz los jest dla Niego wazniejszy niz Jego
wlasny los na tej ziemi.

Gdy opowiadamy dzieciom i mtodziezy o nieodwotalnej mito-
Sci Boga, to powinniSmy wyjasnia¢ réwniez to, ze Bog kocha nas
madrze. W przeciwnym przypadku wychowankowie moga pomy-
sle¢, ze skoro Bog kocha zawsze i za kazda cene, to jest naiwny
i ze bedzie nas cudownie ratowal nawet wtedy, gdy Go lekcewa-
zymy czy gdy Swiadomie i dobrowolnie czynimy jakie§ wielkie
zto. Trzeba zatem tlumaczy¢, ze Bog nie jest pobtazliwym kole-
ga, bo Stworca jest nie tylko dobry, ale tez madry. Warto w tym
kontekscie postuzy¢ sie historia marnotrawnego syna z przypo-
wiesci Jezusa. Gdy syn odszed! od ojca, mimo ze byl kochany
i ze nie mial ojcu nic do zarzucenia, to ojciec nie przestat go ko-
chac¢. Wychodzit na droge i dawat znaki mitosci, ale nie poszed?
do syna. To syn mial sie zastanowi¢ na skutek cierpienia, ktore
sam sobie zsylal. To syn miatl sie nawrocic¢ i wréci¢ do kochaja-

66



Wychowanie religijne to kwestia mitosci

cego ojca. Gdy to uczynil, wtedy ojciec wszystko mu przebaczyl,
gleboko wzruszony rzucit mu sie na szyje i urzadzit Swieto oca-
lenia. Trzeba tlumaczy¢ wychowankom, ze madrze kochajacy
Bog przebaczy nam i urzadzi swieto za kazdym razem, gdy sie
nawrocimy, ale ani sekundy wczesniej.

Jezus uczy mentalnosci zwyciezcy

Wychowanie religijne osiaga swoja petnie wtedy, gdy poma-
gamy wychowankowi Zy¢ na co dzien w przyjazni z Bogiem i trwac
w Jego milosci. Jezus wyjasnia, ze niezawodnym sprawdzianem
trwania w przyjazni z Nim jest zachowywanie Jego przykazan,
czyli postepowanie zawsze zgodnie z zasadami Dekalogu. Dojrza-
ly wychowawca wyjasnia, ze wszystko, co Jezus poleca nam czy-
ni¢, prowadzi do radosci, bo On proponuje nam wytacznie to, co
w danej sytuacji jest dla nas najlepsze. Bog pragnie, bySmy wy-
bierali droge blogostawienstwa i zycia w swiecie, w ktorym wielu
— takze mlodych - ludzi wybiera droge przeklenstwa i Smierci.
Wychowanek, ktory otrzymat poglebiong formacje religijna wie,
ze im blizej jest Boga, tym lepiej chroni samego siebie przed ztem
i tym latwiej staje sie cztowiekiem Swietym. Doswiadcza na co
dzien, ze Bog najlepiej chroni go przed jego wlasna staboscia,
a takze przed toksycznymi wieziami, czyli przed szukaniem mi-
tosci u tych ludzi, ktoérzy nie chca lub nie potrafig kochac.

Summary
Religious formation as a question of love

Mature religiosity starts with careful self-observation and observation of others,
with discovering and understanding of the human history. God is not only love
but also truth and wisdom. Christian formation begins with thinking, reflection
and rational analysis. The following pedagogical rule in this matter is important:
thinking before mature faith which is its necessary condition.

Krzysztof Stawicki cmf
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Streszczenie
Unormowanie przeszkody braku wieku do rozpoczecia nowicjatu i ztozenia profesji
zakonnej rozwijato sie na przestrzeni lat. Od braku unormowan powszechnych
w czasach starozytnosci i Sredniowiecza, z chwila zakonczenia obrad Soboru
Trydenckiego stala si¢ obiektem wiasciwej regulacji prawnej, ktora swoj ostatni
wymiar odnalazta w Kodeksie z 1983 roku.

Wstep

Problematyka dotyczaca wieku umozliwiajacego rozpocze-
cie nowicjatu i ztozenia profesji zakonnej moze stanowi¢ intere-
sujacy obiekt badawczy, poniewaz do tej pory nie znalazta ona
swojego miejsca w zadnej monograficznej publikacji opracowane;j
przez polskich kanonistow. Warto podkreslié, iz zwykle podrecz-
niki akademickie nie koncentrujg sie w jej zakresie na historii,
przytaczajac przede wszystkim najwazniejsze fakty'. W zwiazku
z powyzszym niniejszy artykul ma za zadanie przedstawic histo-
ryczny rozwoj przeszkody wieku do wstapienia do nowicjatu i zto-

! Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II, t. 2, Olsz-
tyn 1986, s. 305-306.
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zenia profesji zakonnej, a takze jej obecna obowiazywalnosc¢ we
wspolczesnym prawodawstwie powszechnym KoSciota.

Starozytnosé

Na temat poczatkow przeszkody braku wieku uczeni wypo-
wiadaja sie w nastepujacy sposob: ,W poczatkach zycia zakon-
nego wiek do nowicjatu nie byt okreslony, raczej tylko posrednio
przez okreslenie wieku profesji. Wobec tego przyjmowano do
klasztoru bez wzgledu na wiek, nieraz mtodych chtopcéw i dziew-
czeta. Sw. Bazyli wyznaczyt wiek 16 lub 17 lat dla profesji dzie-
wic, a proba trwata zwykle trzy lata”. Za takim stwierdzeniem
przemawia rowniez ks. S. Biskupski3.

Te dwa powyzsze przekazy umozliwiajg postawienie przynaj-
mniej dwoch wnioskéw na temat obowiazywalnosci granicy wie-
ku do wstgpienia do zakonu w czasach starozytnych:

1) Nie obowiazywala zadna promulgowana i powszechnie
uznawana granica wieku, a o jej istnieniu moégt decydowac
indywidualny przelozony zakonny.

2) Granica wieku potrzebnego do zlozenia profesji dla dziew-
czat ustalona przez sw. Bazylego wynosita 16 lub 17 lat.
Nalezy jednak podkresli¢, ze nie byl to przepis prawny obo-
wigzujacy w catym Kosciele.

Przeszkoda wieku do wstapienia do zakonu musiata jeszcze
spoczekac” na definitywne uregulowanie w prawie powszechnym.

Sredniowiecze

Okres Sredniowiecza nie przyniost jednak poprawy w tym
zakresie. Regulacja prawna dotyczaca wieku potrzebnego do
wstapienia do nowicjatu i ztozenia profesji zakonnej byla wzmian-
kowana w ramach dyskusji nad problematyka granicy wieku,

2 J.R. Bar, Prawo zakonne po Soborze Watykariskim II, Warszawa 1977, s. 161-
162; Por. C. Pujol, De religiosis orientalibus ad normam vigentis iuris, Roma 1957,
s. 259; Por. J.R. Bar, J. Katowski, Prawo o instytutach zycia konsekrowanego, War-
szawa 1985, s. 101.

3 Por. S. Biskupski, Prawo malzeriskie KoSciota Rzymskokatolickiego, Warsza-
wa 1956, s. 161.
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ktorej ukonczenie dawato mozliwos¢ zawarcia waznego zwiaz-
ku malzenskiego. Na marginesie nalezy dodac¢, iz w czasach Sre-
dniowiecza toczono zazarta dyskusje na temat wieku, w ktéorym
mozna bylo zawrze¢ malzenstwo oraz na temat relacji zachodza-
cych miedzy zareczynami, a malzenstwem.

Ojciec B. W. Zubert przedstawiajac to zagadnienie przy oma-
wianiu pogladéw Paucapalei — komentatora Dekretu Gracjana
zawart ciekawa wzmianke dotyczaca mozliwosci wstapienia do
zakonu. Ponizsza relacja daje ciekawy przyklad motywacji, dla
ktorej po ukonczeniu 7 roku zycia, mozna ubiegac sie o wstapie-
nie do zakonu: ,Na pytanie, czy wolno zawrzec zareczyny miedzy
dzie¢mi — niemowletami (infantes), odpowiada najpierw przecza-
co. Czerpiac argumenty z prawa rzymskiego wykazuje, ze dzieci
w tym okresie zycia nie sa w stanie ztozy¢ przyrzeczenia na za-
warcie malzenstwa w przysztosci i dlatego sa niezdolne do za-
warcia zareczyn. W drugiej czesci swoich wywodow Paucapalea
dochodzi do innego wniosku. Nie liczac sie zupelnie z zasadg jed-
noznacznosci niektoérych terminow, zamienia wyraz infantes na
pueri i stwierdza, ze prawo rzymskie zezwala na zawarcie zare-
czyn poczawszy od 7 roku zycia. Przepis ten uwazat on za mia-
rodajny i wiazacy, poniewaz wychodzil z ogélnego zatozenia, ze
nalezy zachowywac przepisy prawa rzymskiego, o ile nie sprze-
ciwiaja sie one prawu koscielnemu. Ponadto na podstawie ana-
logii, jaka zachodzi miedzy zareczynami a chrztem i profesja
zakonna, argumentuje w ten sposob: skoro w okresie dziecin-
stwa wolno zawrze¢ zareczyny duchowe, to tym bardziej cielesne.
Paucapalea zinterpretowal wiec te kwestie identycznie jak Gra-
cjan, wzbogacit ja jedynie o zakres argumentow*” . Na podsta-
wie powyzszego fragmentu mozna wysnuc¢ wniosek, ze ztozenia
profesji zakonnej moglo dokonac¢ 7-letnie dziecko. Taki wniosek
nasuwa sie z poroéwnania wieku umozliwiajacego zawarcie zare-
czyn z wiekiem umozliwiajacym zawarcie malzenstwa.

Chociaz wyzej postawiona teza brzmi zaskakujaco, potwier-
dza ja niejako W. Hérmann. Uczony przedstawiajac w omawia-
nym zakresie poglady autora Sumy koloriskiej podal przyktad

*B. W. Zubert, Matzeriska przeszkoda wieku w Dekrecie Gracjana i u pierwszych
dekretystéw, w: Roczniki Teologiczno — Kanoniczne, 16 (1969), z. 5, s. 85
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dziewczyny, ktora nie majac ukonczonych 12 lat wstapita do za-

konu, dzigki otrzymaniu zezwolenia od swoich rodzicow®.

W kontekscie wieku potrzebnego do rozpoczecia zycia zakon-
nego wypowiedziatl sie rowniez Sicard z Cremony. W jego uznaniu
przeszkoda wieku do zawarcia malzenstwa miala nastepujacy
charakter: ,Uwazal ja za przeszkode samoistna. Ukoniczenie pra-
wem przepisanego wieku ocenial jako bezwzgledny wymog do za-
warcia waznego malzenstwa. [...] Stwierdza on, ze jezeli wymaga
sie dojrzatego wieku od tych, ktorzy chca ztozy¢ profesje zakon-
na, czyli rozpoczaé zycie kontemplacyjne, to tym bardziej wiek
taki wymagany jest do malzenstwa, ktore jest pewna forma zy-
cia aktywnego”®. Nalezy wiec zauwazy¢, iz na podstawie twier-
dzen Sicarda z Cremony mozna wysnuc wniosek przeciwstawny
do poprzedniego.

Podsumowujac, nalezy stwierdzic, iz:

1) Okres Sredniowiecza nadal nie unormowal granicy prze-
szkody wieku do wstapienia do nowicjatu;

2) w tym czasie nowicjat rozpoczynaty dzieci przed ukoncze-
niem 12 lat /dziewczeta/ i 14 lat /chiopcy/ (wiek 12 i 14
lat byt granica wieku od czasow rzymskich do zawarcia
malzenstwa);

3) zwykle w powyzszych przypadkach wymagana byla zgoda
rodzicow na wstgpienie do nowicjatu;

4) zlozenie profesji zakonnej wymagalo zwykle od sktadaja-
cego osiagniecia wieku dojrzatosci (12 lat dziewczeta i 14
lat chtopcy), chociaz mozna domniemywac, iz wydarzenie
to moglo mie¢ miejsce jeszcze przed osiagnieciem prawnej
dojrzatosci.

Sobér Trydencki

Soboér Trydencki jako pierwszy podjat sie dziela powszech-
nej regulacji przeszkody braku wieku do wstapienia do zakonu.

> Por. W. Hérmann, Die Desponsatio Impuberum, Innsbruck 1891, s. 100.

® Por. B. W. Zubert, Przeszkoda wieku do matzeristwa w dekretatach papie-
skich i nauce prawa w drugiej potowie XII wieku, w: Prawo Kanoniczne 13 (1970)
nr 3-4, s. 96.
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Encyklopedia katolicka wskazuje, iz dokonat tego w dekrecie De
regularibus et monialibus, wedtug ktérego profesje zakonna mogt
zlozy¢ nowicjusz po ukonczeniu 17 roku zycia i jednoczes$nie po
odbyciu rocznego nowicjatu po przyjeciu habitu’. W zwiazku
z tym, nalezy uznad, iz pierwsza regulacja prawna zakladatla, iz
wiek potrzebny do wstapienia do nowicjatu wymagat od kandy-
data ukonczenia 16 roku zycia.

Cum ad regulam

Kolejnym dokumentem regulujacym przeszkode braku wie-
ku okazala sie by¢ konstytucja apostolska papieza Klemensa VIII
Cum ad regulam (1603). W niedalekim czasie po jej promulgaciji,
jej obowiazywalnos¢ przeniesiono na caty Kosciot. Ustalata ona po
kilkudziesieciu latach nowa granice wieku wymaganego do ztoze-
nia profesji zakonnej (nowicjusze klerycy 16 lat, a konwersi 21)2.
W zwigzku z powyzszym wiek wymagany do wstapienia do nowi-
cjatu, wedlug poprzednich ustalen, wynosit przynajmniej 15 lat.

Codex Iuris Canonici z 1917 roku

Rowniez Kodeks Pio-Benedyktynski ustalil, ze rozpocze-
cie nowicjatu moglo nastapi¢ juz po ukonczeniu 15 lat. Ks. F.
Baczkowicz zrelacjonowal obowiazywalnosc¢ tego przepisu i mo-
tywacje jego ustanowienia w nastepujacy sposob: ,Do podjecia
zycia zakonnego potrzebny jest pewien stopien rozwoju umysto-
wego i pewna dojrzatosé psychiczna. Prawo powszechne wyklu-
cza od wstapienia do zakonu dzieci niedojrzate i przepisuje do
waznosci przyjecia wiek przynajmniej lat 15. Konstytucje zada-
ja nieraz wyzszego wieku do waznosci lub godziwosci przyjecia;
siostry kotowe np. w zakonach kontemplacyjnych musza miec¢
lat 18, aby mogly by¢ waznie do klasztoru przyjete. Nieznajo-
mos¢, ze taka przeszkoda istnieje, jako tez nieSwiadomosc, ze
brak pelnych 15 lat, przeszkody tej nie usuwa (por. kan. 16 par.
1 KPK/1917). 15 lat musi by¢ skonczonych, czas zas nalezy ob-

" Por. Encyklopedia katolicka, red. E. Gigilewicz, t. 14, Lublin 2010, s. 52
8 Por. Encyklopedia katolicka, red. E. Gigilewicz, t. 14, s. 53.
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licza¢ wedlug kan. 34 par. 3 n. 3. Jezeli konstytucje przepisuja
nowicjat dwuletni, to juz rok pierwszy nowicjatu musi by¢ od-
byty po ukonczeniu 15 lat zycia, gdyz z reguly pierwszy rok no-
wicjatu jest rokiem kanonicznym i do niego gtéwnie odnosza sie
przepisy prawa kanonicznego o nowicjacie. W razie przyjecia do
nowicjatu kandydata bez kanonicznego wieku, by skutki nie-
waznosci naprawic:

1) zasadniczo nalezy ponowic¢ wszystkie czynnosci kanonicz-
ne do waznego przyjecia, mianowicie: przyjecie przez prze-
lozonych, obléczyny, odbycie normalnego nowicjatu przez
okres przepisany, wreszcie zlozenie profesji zakonnej;

2) mozna tez uzyskac sanacje niewaznego nowicjatu, ale tylko
od Stolicy Apostolskiej, nawet w zgromadzeniach diecezjal-
nych;

3) gdyby brak wieku wykryto w czasie nowicjatu, to czas no-
wicjatu do 15 roku zycia jest niewazny, ale z chwila ukon-
czenia 15 lat nowicjat zaczyna by¢ wazny i musi od tej
chwili trwac¢ przez caly rok kanoniczny, aby nastepnie moz-
na bylo zltozy¢ wazng profesje; jezeli jednak konstytucje za-
daty okreslonej formy (ceremonii), do waznego rozpoczecia
nowicjatu, trzeba by ponowic¢ te wszystkie formalnosci po
dojsciu do wieku wymaganego i odtad liczylby sie czas ka-
nonicznego nowicjatu.

Niektorzy autorzy sa jednak zdania, ze automatyczne roz-
poczecie nowicjatu po ukonczeniu 15 lat zycia jest niemozliwe,
ze zatem potrzeba, po uswiadomieniu sobie niewaznosci, pozy-
tywnego aktu woli rozpoczecia nowicjatu ze strony nowicjusza
oraz nowego aktu przyjecia ze strony przelozonych. Dopdki Sto-
lica Apostolska wyraznie czego innego nie orzeknie, wobec wat-
pliwosci prawnej, nowicjat tak rozpoczety w mysl kan. 15 nalezy
uznac za wazny (671-672)°".

Podsumowujac CIC zatwierdzil nastepujace normy:

1) Do wstapienia do nowicjatu potrzebne bylo ukonczenie 15
roku zycia, nawet gdyby nowicjat mial trwac¢ dwa lata;

2) Prawo wlasne zakonu moglo podwyzszy¢ granice wieku.

9 F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla duchowieristwa, Opole 1957,
s. 671 -672.
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Owczesny prawodawca przewidywal réwniez okoliczno§é wy-
stapienia niewaznosci nowicjatu ze wzgledu na przeszkode bra-
ku wieku. W takich przypadkach proponowat:

1) Powtorzenie wszystkich czynnosci kanonicznych: przyjecie
przez przetozonych, obtoczyny, ponowne odbycie wlasciwe-
go nowicjatu i ztozenie profesji zakonnej;

2) Sanacje nowicjatu przez Stolice Apostolska (rowniez w zgro-
madzeniach diecezjalnych).

Mozna zauwazy¢, iz dodatkowsg problematyke stanowila
kwestia mozliwosci ponownego rozpoczecia nowicjatu automa-
tycznie wraz z ukonczeniem przepisanego prawem wieku bez
formy (ceremonii) okreslonej przez prawodawstwo. Jak zauwa-
zyt ks. F. Baczkowicz wiekszos¢ kanonistow uwazala, iz wspo-
mnianaceremonia bytaby niepotrzebna.

Tej opinii przeciwstawil sie dokument Renovationis cau-
sam zawierajacy normy wykonawcze dekretu Perfectae caritatis
Soboru Watykanskiego II. Co prawda potwierdzit on norme 15
lat!®, lecz nakazal ponowienie wszystkich czynnosci kanonicz-
nych: ,Obecnie 15 lat zycia zada sie nawet wtedy, gdy konstytu-
cje przewiduja nowicjat dwuletni, gdyz pierwszy rok nowicjatu
jest rokiem kanonicznym. Kto rozpoczal nowicjat przed ukon-
czeniem 15 lat zycia i zlozyt profesje, powinien:

a) albo postarac¢ sie o sanacje nowicjatu i profesji u Stolicy
Apostolskiej (nawet w zakonie na prawie diecezjalnym),

b) albo na nowo rozpoczac nowicjat, po ponowieniu prawnych
czynnosci ze strony przetozonych (przyjecie do nowicjatu,
dopuszczenie do profesiji itp.).

Jezeli jeszcze w czasie nowicjatu wykryto przeszkode a nowi-
cjusz w miedzyczasie ukonczyl 15 lat zycia, potrzeba po uswia-
domieniu sobie niewaznosci, pozytywnego aktu woli rozpoczecia
nowicjatu ze strony nowicjusza oraz nowego aktu przyjecia ze stro-
ny przetozonych — i od tego dnia bedzie sie liczyt wazny nowicjat.

Instrukcja Renovationis causam (n. 4 i 14) podkresla, aby
przetozeni zwrocili uwage, czy kandydaci posiadaja przymioty po-
trzebne do zycia zakonnego w konkretnym zakonie i czy doszli

10 Por. Encyklopedia katolicka, red. E. Gigilewicz, t. 14, s. 53.
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juz do odpowiedniej dojrzatosci duchowej, aby swiadomie mo-
gli wybrac zycie zakonne. W zaleznosci od krajow nalezy takze
oznaczy¢ wiek potrzebny do rozpoczecia nowicjatu. Instrukcja
nie zmienia kan. 555 par. 1 n. 1, ktéry do waznosci nowicjatu
wymaga ukonczenia 15-tu lat, wiec i przetozeni nie moga obnizy¢
tej dolnej granicy wieku, ale raczej wymagac wiecej niz 15 lat”!!,

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r.

Obecnie obowigzujace prawodawstwo normuje przeszkode
wieku w nastepujacy sposob:

1) ,Prawo przyjmowania kandydatéw do nowicjatu nalezy do
przetozonych wyzszych zgodnie z prawem wlasnym (kan.
641).

2) Przelozeni kierujac sie czujna troskliwoscia, powinni
przyjmowac tylko tych, ktérzy oprocz wymaganego wie-
ku, mieliby zdrowie, odpowiedni charakter i wystarczajace
przymioty dojrzatosci, konieczne do prowadzenia zycia wla-
Sciwego instytutowi. Gdyby zaszta potrzeba, zdrowie, cha-
rakter i wystarczajace przymioty dojrzatosci, konieczne do
prowadzenia zycia wlasciwego instytutowi nalezy stwier-
dzi¢ réwniez przy pomocy bieglych, z zachowaniem przepi-
su kan. 220 (kan. 642).

3) Nie moze by¢ waznie przyjety do nowicjatu:

— kto jeszcze nie ukonczyt siedemnastego roku zycia!? (...)”".

Mozna wiec zauwazy¢, iz prawodawca podniost granice wie-
ku z lat 15 do lat 17*3. Motywem dla podniesienia granicy wie-
ku jest troska prawodawcy o odpowiednia dojrzalos¢ i wtasciwe
rozeznanie kandydata dotyczace przyjecia zobowiazan wynika-
jacych ze wstapienia do nowicjatu oraz zwiazanych ze zlozeniem
profesji rad ewangelicznych'®. Ponadto prawo powszechne nadaje

"1 J.R. Bar, Prawo zakonne po Soborze Watykariskim I, Warszawa 1977, s. 161-162.

12T, Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta I, t. 2, s. 305-306.

13 Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, red. P. Majer, Krakow 2011, s. 523;
Por. E. Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, Warszawa 1985, t. 2, s. 254.

4 Por. B. W. Zubert, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego t, 2 cz. III, Lu-
blin 1990, s. 115-116; Por. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykariskim II,
ttum. J. Bielecki, Krakow 1998, s. 284 — 286.
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mozliwos¢ podwyzszenia granicy wieku, a nawet ustalenia gor-

nej granicy wieku (przeszkoda nadmiaru wieku). Warto dodac,

iz wiek kandydata powinien zostac zbadany na podstawie doku-
mentu urodzenia, Swiadectwa chrztu lub dowodu osobistego!s.
Sposo6b obliczenia wieku wyglada w nastepujacy sposoéb:

»Wiek przepisany wymagany jest do waznosci przyjecia, a zatem

musi by¢ obliczany wedlug przepisow prawa koscielnego (kan.

203 par. 1). A zatem nie wlicza sie dnia urodzenia, chyba ze uro-

dzenie zbiega sie z poczatkiem dnia, to jest z rozpoczeciem sie

pierwszej godziny po poéinocy. Gdyby zaszla pomytka w oblicza-
niu, przyjecie jest niewazne i potrzeba w zasadzie dyspensy Sto-
licy Apostolskiej”?®.

Podsumowujgc:

1) Obecnie prawodawca wymaga od kandydata do nowicjatu
ukonczenia 17 roku zycia;

2) Granica wieku zostata podniesiona ze wzgledu na tro-
ske prawodawcy o odpowiednia dojrzatos¢ kandydatow do
przyjecia zobowigzan wynikajacych z obowiazku zycia we-
dhug rad ewangelicznych.

Podsumowanie

Ponizsza tabela zilustruje rozwoj przeszkody braku wieku
do rozpoczecia nowicjatu.

EPOKA/DOKUMENT | CHARAKTERYSTYKA

— brak powszechnej regulacji prawnej

— wiek od 16 do 18 lat (w zaleznosci od zrédel) dla

STAROZYTNOSC dziewczat przy sktadaniu profesji

— o ukonczeniu odpowiedniego wieku decydowat
przelozony zakonny

15 Por. B. W. Zubert, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t, 2 cz. III,
s. 116; Por. F. Bogdan, Prawo zakondw, instytutéw $wieckich i stowarzyszen zycia
apostolskiego, Poznan 1988, s. 183.

16 F. Bogdan, Prawo zakondw, instytutéw Swieckich i stowarzyszen zycia apo-
stolskiego, Poznan 1988, s. 183.
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— dalszy brak powszechnej regulacji prawnej

- istniata praktyka rozpoczynania nowicjatu przed
ukonczeniem 12 i 14 roku zycia (odpowiednio dla
dziewczat i chtopcow)

- mozliwe, ze rowniez przed ukonczeniem wieku
dojrzatosci mozliwe bylo ztozenie profesji

— nowicjat — 16 lat

— profesja — 17 lat

— profesja:

CUM AD REGULAM nowicjusze klerycy — 16 lat

konwersi — 21 lat

- nowicjat - 15 lat

— profesja — 16 lat

RENOVATIONIS - obowiaz.ek pongwienia ceremonii w.razie nieza-

CAUSAM ghowama obowiazku dotyczacego wieku kandy-

ata
— nowicjat — 17 lat
— profesja — 18 lat

SREDNIOWIECZE

SOBOR TRYDENCKI

CIC

KPK

Powyzsza tabela z pewnoscia nie jest dokladnym zilustrowa-
niem omawianego problemu, dlatego nalezy odesta¢ Czytelnika
do tresci zawartej w poprzednich dziatach niniejszego artykutu.

Zakonczenie

Unormowanie przeszkody braku wieku do rozpoczecia no-
wicjatu i ztozenia profesji zakonnej rozwijato sie na przestrzeni
lat. Od braku unormowan powszechnych w czasach starozyt-
nosci i Sredniowiecza, z chwilg zakonczenia obrad Soboru Try-
denckiego stala sie obiektem wlasciwej regulacji prawnej, ktora
swoj ostatni wymiar odnalazta w Kodeksie z 1983 roku. Nalezy
podkresli¢, iz rozw6j prawny przeszkody jest swiadectwem dba-
tosci prawodawcy koscielnego o wlasciwa dojrzatosé kandydatow
do zycia zakonnego. Pozostaje wyrazi¢ nadzieje, iz powyzszy ar-
tykul, ktory jest jedynie szkicem historyczno-prawnym, w przy-
szlosci stanie sie inspiracja dla dalszych badan.
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Summary
Impediment of lack of age to begin novitiate
and make religious profession in the universal law
of the Church (historico-juridical draft)

Impediment of lack of age to begin novitiate and make religious profession le-
gislation developed during the history. From lack of universal legislation in the
Antiquity and Middle Ages to the end of Trident Council when some juridical

regulations were done and finalised in the Code of Canon Law (1983).
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Streszczenie
Maria Guyart - znana w historii jako Maria od Wcielenia (fr. Marie de U'Incarna-
tion) urodzila si¢ 28 pazdziernika 1599 roku sie we Francji w Tours nad Loara,
w Sredniozamoznej rodzinie mieszczanskiej. Byla osobowoscia niezwykle bogata.
Jest autorka wyjatkowo ciekawych pism, listéw i relacji. Jej bardzo liczne listy
stanowia wazne dokumenty dla dziejow Kanady, sa cennym swiadectwem zycia
kolonii francuskiej w XVII wieku w Nowej Francji.

Maria Guyart — znana w historii jako Maria od Wcielenia (fr.
Marie de U'Incarnation) urodzita sie 28 pazdziernika 1599 roku
sie we Francji w Tours nad Loara, w Sredniozamoznej rodzinie
mieszczanskiej. Jej rodzice: Florian Guyart, wlasciciel piekarni
i Joanna Michelet byli ludzmi glebokiej wiary i poboznosci. Maria
byla dzieckiem niezwykle zdolnym. Potrafita zapamietac i wygto-
si¢ cale kazania ustyszane w Kosciele. Nikt wtedy nie przypusz-
czal, ze stanie sie jedna z najwiekszych mistyczek XVII wieku
i pierwsza kobieta misjonarka. Wyksztalcenie otrzymane w pa-
rafialnej szkolce bylo elementarne, ale Maria wiele korzystata
z kazan. Staly sie dla niej okazjg stuchania Stowa Bozego, kto-
rego specjalny dar rozumienia ujawnit sie poznie;j'.

! G.M. Oury, Przestrzenie ziemi i przestrzenie nieba, tt. T. Ledochowska, A. Mal-
czewska, Krakow 1984, s. 8.
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Okoto 15 roku zycia myslata juz o zyciu zakonnym. Kiedy
jednak powiedziata o tym rodzicom, ci sadzili, ze ich cérka jest
zbyt wesota i atrakcyjna, by péjs¢ do klasztoru. Panstwo Guy-
art, zgodnie ze zwyczajem epoki, wybrali dla niej meza w oso-
bie Klaudiusza Martin, wlasciciela przedzalni jedwabiu. Wkroétce
urodzil im sie syn, ktéremu po ojcu nadano imie Klaudiusz. Po
dwoch latach malzenstwa maz zmarl, wlasnie gdy jego przedsie-
biorstwo stato na skraju bankructwa?.

Maria nie miala jeszcze 20 lat, gdy zostala wdowa z szescio-
miesiecznym synkiem. Po ludzku jej zycie leglo w gruzach, gdy
Pan Bog zaprosit ja na droge mistyczna. Dnia 24 marca 1620
roku w wigilie Swieta Zwiastowania, zajeta codziennymi sprawa-
mi, modlita sie wedlug swego zwyczaju stowami psalmu: ,Panie
do Ciebie sie uciekam, niech nigdy nie doznam zawodu”. Na uli-
cy zostala zaskoczona naglym nawiedzeniem Bozym. Zobaczyla
siebie calg zanurzong we krwi Chrystusa, a Bog dat jej poznac,
czym jest grzech. Bylo to rowniez czysto intelektualne poznanie,
ze Bog jest oceanem czystosci. Ten dzien nazwata potem dniem
swego nawrocenia. Od tej chwili otrzymata dar kontemplacji - bez-
ustannego obcowania z Chrystusem?.

Maria powrdcita do swego ojca i nie chciala stysze¢ o powtor-
nym malzenstwie. Ztozyta slub czystosci i ubéstwa — oddata sie
Bogu bez zastrzezen. W 1621 roku jej siostra Klaudia i szwagier Pa-
wet Buisson poprosili ja o pomoc w gospodarstwie domowym i pro-
wadzeniu ich przedsiebiorstwa. Byla to wielka firma transportowa.
Maria przez dziesiec lat mieszkata w ich domu przejmujac stopnio-
wo kierownictwo firmy. W wirze intereséw, nieustannie przebywa-
jacw towarzystwie woznicow, przewoznikow i tragarzy, prowadzila
rownoczesnie zycie surowej pokuty i trwala w nieustannym zjed-
noczeniu z Bogiem. Stala sie katechetka innych pracownikow, ich
pielegniarka, ich sumieniem. Wywierata na nich ogromny wptyw
moralny. Jako kobieta biznesu wykazala sie zdolnosciami dyplo-
matycznymi, posiadala dar negocjacji i wprowadzania pokoju®.

2 G.M. Oury, Marie de UIncarnation (1599-1672) t. 1, Tours 1973, s. 44.

3 Tamze, s. 68.

* Le Témoignage de Marie de IIncarnation ursuline de Tours et de Québec. Texte
préparé et publié avec une introduction par Dom Albert Jamet, Paris 1939, s. 12.
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To wtasnie w tym czasie — miedzy 20 a 30 rokiem zycia —
wypelnionym obowiazkami bardzo angazujacymi, Maria prze-
zyta chwile najwiekszego zjednoczenia z Bogiem. To jednak nie
uwalniato Marii od bolesnych ciemnosci, ktoére nastepowatly po
laskach intensywnego swiatla, poniewaz Pan Bog oczyszczal jej
dusze z najmniejszej niedoskonalosci. Ztozyta slub postuszen-
stwa swemu spowiednikowi oraz siostrze i szwagrowi, ktorzy nic
o tym nie wiedzieli. W tym czasie doznala szeregu task mistycz-
nych wlacznie z mistycznymi zaslubinami z Chrystusem?.

Po kilku latach odzylo jej dawne pragnienie wstapienia do
zakonu. Maria doswiadczylta prawdziwych tortur wewnetrznych,
niepewna, czy ma prawo pozostawi¢ syna Klaudiusza pod opieka
swej siostry. Spowiednik i biskup Tours oraz przetozeni zakonni
zapewniali jednak, ze jej powotanie zakonne jest autentycznym
wezwaniem Bozym. Wreszcie w 1631 roku zdecydowala sie, po-
prosita swoja siostre o opieke nad dwunastoletnim Klaudiuszem
i wstapita do urszulanek®.

Maria Martin przybrata w klasztorze imie Marii od Wciele-
nia. Urszulanki wybrata ze wzgledoéw apostolskich. Byl to zakon
kontemplacyjno-czynny. Siostry prowadzily szkote pensjonato-
wa dla dziewczat. Byla nauczycielka i wychowawczynia, ale od
poczatku przeczuwala, ze Bog przewidziat dla niej cos innego’.
Zupelnie niezaleznie od niej w 1639 roku pojawita sie mozliwos¢
fundacji klasztoru urszulanek w Kanadzie; Maria poswiecita
sie temu bez reszty, pozostawiajac we Francji swego dorostego,
dwudziestoletniego juz syna. Dnia 1 sierpnia 1639 roku trzy ur-
szulanki misjonarki - dwie z Tours i jedna z Paryza przybyly do
Québec w Kanadzie?.

Miasto Québec bylo zalozone w 1633 roku, ale w szes¢ lat
pozniej kolonia byla jeszcze nieuformowana. Osada liczyla za-
ledwie 250 osadnikéw francuskich i skladata sie jedynie z fortu
oraz kilku domo6w z kamienia i chat z drzewa. Wokot rozposcierat
sie nieprzebyty kraj gor i lasoéw, gdzie Huroni, Irokezi, Algonki-

® Le Témoignage de Marie de I’Incarnation, s. 13 n.

® G.M. Oury, Marie de U'Incarnation (1599-1672) t. 1, s.137.

" Témoignage de Marie de U'Incarnation ursuline de Tours et de Québec, s.119.
8 G.M. Oury, Marie de U'Incarnation (1599-1672) t. 1, s. 302.
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nowie, Montanowie i inne plemiona indianskie zyly z polowania,
rybolowstwa i we wzajemnych wojnach. Maria od Wcielenia, jako
pierwsza na Swiecie kobieta misjonarka przybyta tu w 40 roku
zycia, aby pozostac przez ponad trzydziesci lat, az do Smierci.
Pragneta wzia¢ udzial w ewangelizacji Indian®.

Urszulanki wszystko musiaty zaczynac¢ od podstaw. Wybu-
dowaty klasztor, sprowadzajac z Francji materialy budowlane
oraz robotnikoéw. Maria byla przelozona przez trzy szesScioletnie
kadencje; w przerwach miedzy nimi petnila funkcje mistrzyni no-
wicjatu i ekonomki. Prowadzita szkole dla dziewczat i wywierata
wplyw zaréwno na francuskich osadnikéw, jak i na Indian. Aby
nauczac¢ indianskie kobiety i dziewczynki prawd wiary, uczyta
sie jezykow indianskich (Montanéw, Algonkinéw, Huronéw, Iro-
kezow). Opracowywata w tych jezykach katechizmy, historie bi-
blijna, modlitewniki, stowniki'®. Indianie wedtug okreslenia Marii
od Wcielenia, byli jej ,najwiekszym skarbem, jej bra¢mi i siostra-
mi, ktorych kochala wiecej niz wlasne zycie i wszystkie dobra, ja-
kie sa pod niebem”!!.

Maria od Wcielenia, byla osobowoscia niezwykle bogata. Na
niej spoczywal obowiazek olbrzymiej korespondencji z Francja.
Jest autorka wyjatkowo ciekawych pism, listow i relacji. Jej bar-
dzo liczne listy stanowia wazne dokumenty dla dziejow Kanady,
sg cennym $wiadectwem zycia kolonii francuskiej w XVII wieku
w Nowej Francji.

W zewnetrznym wygladzie i w sposobie bycia Maria od Wcie-
lenia z pozoru nie miata w sobie nic z mistyczki. Byla osoba ak-
tywna, przedsiebiorcza, dobrze orientujaca sie w interesach,
wymowng i radosnego usposobienia, bardzo dowcipna, z ktéra
mito sie rozmawiato. Przyjemnos¢ sprawiato jej kochac i by¢ ko-
chana!?. Wydawatla sie osoba o szczesliwym usposobieniu, kto-
ra w swym zyciu niewiele cierpiata. A przeciez... Talenty, jakie

9 G.M. Oury, Przestrzenie ziemi i przestrzenie nieba, s. 44.

10 G.M. Oury, Marie de UIncarnation (1599-1672) t. 2, s. 344.

1 List XLI do Paul Le Jeune sj, styczen1640, w : Marie de U'Incarnation (1599-1672)
Correspondance, par Dom Guy Oury, Solesmes 1971, s. 91 ; List CLI do m. Fran-
coise de st. Bernard, urszulanki w Tours, wrzesien 1653, w: Correspondance, s. 505.

12 Maria od Wcielenia (Guyart), Autobiografia. Relacja autobiograficzna z 1654
roku, tl. T. Bartnicka, przedmowa Dom Guy-Marie Oury, Poznan 2012, s. XIII n.
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otrzymala, dotyczyly natury i taski. Wielkos¢ jej task rownala sie
wielkosci jej cierpien, a wielkos¢ jej Swiatet wielkosci ciemnosci,
przez ktore musiata przejsc z heroizmem nagiej wiary. Byla szar-
pana przez wezwania po ludzku sprzeczne. We wszystkim tym
zyta intensywnym zyciem wewnetrznym i zapatem apostolskim!®.

Zmarta 30 kwietnia 1672 roku, w 72 roku zycia. Papiez Jan
Pawet II wyniost ja do grona blogostawionych dnia 22 czerwca
1980 roku, natomiast 3 kwietnia 2014 roku papiez Franciszek
wlaczyt ja w poczet Swietych. Jej Swieto obchodzimy 30 kwietnia.

Ofiara Abrahama

Fakt opuszczenia syna, by wstapi¢ do klasztoru, do dzis
budzi wiele kontrowersji i niezrozumienia. Tym, ktorzy nie zna-
ja dobrze Marii od Wcielenia, wydaje sie matka skandaliczna
i okrutna. Poswiecita swego syna, ztozyla go w ofierze dla swego
powolania. Problem jest rzeczywiscie trudny i bolesny.

Aby zrozumiec¢ jej decyzje, trzeba najpierw zapoznac sie
z mentalnoscia ludzi XVII wieku. Trzeba tez podkreslic¢, ze wiele
0s6b odpowiedzialnych za jej dusze, ktorych pytata o rade twier-
dzili, ze Maria ze spokojnym sumieniem moze odejS¢ do klasz-
toru, pod warunkiem, ze zapewni opieke swemu synowi. Jej
spowiednik, o. Rajmund od $§w. Bernarda, przelozony klasztoru
urszulanek i kanclerz w Tours, o. Ludwik Forget, biskup Tours,
Bernard d’Eschaux, wiele osob od lat rozpatrywato skrupulatnie
jej problem, zanim poradzili jej wstapienie do klasztoru. Podob-
nie urszulanki, ktére znajac jej wartosci duchowe i intelektual-
ne, bez wahania przyjely ja w swe szeregi. Ludzka roztropnosc¢
nie byla zaniedbana'“.

W XVII wieku wiezi uczuciowe nie byly tak rozwiniete jak
dzisiaj, dziecko nie bylo przedmiotem kultu. Wychowanie byto
prawdziwie spartanskie, nawet wsrod najwyzszych warstw spo-
lecznych. Dla otrzymania wyksztalcenia chlopcy byli umieszczani

13 K. Strzelecka, Maria od Wcielenia. Pierwsza kobieta misjonarka, s.16.

1 G.M. Oury, Marie de UIncarnation t. 1, Mémoires de la société archéologique de
Touraine, tom LVIIL, Tours 1973, s. 138 ; G. M. Oury, Przestrzenie ziemi i przestrze-
nie nieba, tt. T. Ledéchowska, A. Malczewska, Krakow 1984, s. 26.
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w szkotach pensjonatowych, gdzie spedzali wiele lat oddzieleni
od rodziny. Pojecie ogniska rodzinnego bylo rowniez odmienne.
Catla spotecznosé mieszkajaca pod tym samym dachem byla so-
lidarnie odpowiedzialna za wszystkich swych czlonkéw. Struk-
tura XVII-wiecznej rodziny sprawiala, ze zaréwno Maria Guyart
—Martin jak i mlody Klaudiusz byli cztonkami domu Buissonow!s.

Powyzszy wstep nie ma na celu sugerowac, ze sytuacja Ma-
rii Guyart i jej syna nalezata do normalnych, poniewaz de facto
wynikata z zupelnie wyjatkowego powolania Marii.

Maria opuscita swego syna dwukrotnie: w 1631 wstepu-
jac do klasztoru i w 1639, gdy wyjezdzata do Kanady. Opusz-
czenie syna bylo dla niej nad wyraz bolesne. Byla to prawdziwie
“Abrahamowa ofiara”. Wierzyta jednak, ze Bog wymaga od niej
catkowitego zawierzenia Jego Opatrznosci. Byta to walka mie-
dzy dwoma swiatlami — tym z rozumowania naturalnego, ludz-
kiego, i tym nadprzyrodzonym, z daru Ducha Swietego. Maria
chciata by¢ przede wszystkim postuszna Bogu, a Bog dawal jej
sily i pewnos¢ wewnetrzna, ze sam zaopiekuje sie chtopcem!®.
Klaudiusz, ktéremu poczatkowo trudno bylo zrozumiec decyzje
matkii jg zaakceptowac, publikujac po jej Smierci zywot i pisma
uznal za konieczne uprzedzi¢ ewentualne obiekcje, ktére mo-
gly sie zrodzi¢ w umystach czytelnikow. Ttumaczy decyzje swej
matki w taki wlasnie sposob: ,Trzeba przyznac, ze Swiatta nad-
przyrodzone, zwlaszcza, gdy oSwiecaja Swietych, ktorzy dziataja
wylacznie przez poruszenia taski, sprawiaja, ze widzi sie rzeczy
zupelnie w inny sposob, niz widza rzeczy ci, ktorzy rozumuja tyl-
ko w spos6b naturalny”!”.

Klaudiusz obszernie komentujac to wydarzenie nawiazat do
ofiary Abrahama. Pisal: ,Jej syn byt Izaakiem — synem jedynym,
ktorego Bog jej dal, aby wyprobowac jej wiare i mitos¢. Bog dat
jej potrzebne do tego laski, sile niemniejsza, jaka dal Abrahamo-

15 G.M. Oury, Marie de UIncarnation t. 2, Mémoires de la société archéologique
de Touraine, tom LIX, Tours 1973, s. 391.

16 G.M. Oury, Marie de UIncarnation t. 2, s. 391 ; Marie de I'Incarnation: entre
mere et fils : le dialogue des vocations, red. Raymond Brodeu, Québec 2000, s. 57.

17 C. Martin, Vie de la Vénérable Mére Marie de UIncarnation, Paris 1677, s. 171 ;
G.M. Oury, Marie de I'Incarnation t. 1, s. 138.
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wi. Ci, ktorzy rozumuja tylko w spos6b naturalny nie moga tego
pojac. Rowniez Koscidt w prawie kanonicznym zabraniatl matkom
pod grozba ekskomuniki opusci¢ swoje dzieci. Maria nie opusci-
la swego syna przez niedbalosé¢, zatwardziatos¢ lub by pozbyc¢
sie ciezaru — to sg powody ekskomuniki (sob6or w Chalcedonie
451 i potem nastepne). Maria dobrze znata swoje obowiazki na-
turalne. Miata dla swego syna mitos¢ czula i wrazliwa oraz swoja
naturalna dobro¢, jaka miata dla wszystkich ludzi. Gdy mys$lata
o wstapieniu do klasztoru, ile razy spojrzata na swego syna od-
czuwata wspotczucie, ktore jej rozrywalo wnetrznosci. Ale nio-
sla ja moc taski i miata o wiele wigksza mitos¢ do Tego, ktory jej
polecil opusci¢ syna. Bo to Jezus Chrystus dal rade, by opuscié
ojca, matke i dzieci. Jezeli kiedykolwiek ta rada byta praktyko-
wana w sposob doskonaly to w tym przypadku”!®.

Listy, jakie Maria pisata do Klaudiusza, stanowia najpiek-
niejsza, najbogatsza i najciekawsza czes¢ calej korespondencii,
jaka sie zachowata. Wiecej niz 1/3 jej listow odnosi sie do ,naj-
drozszego syna”, badz bardzo drogiego, ,umitlowanego syna”.
Zachowato sie wiele listow, w ktorych jej serce objawia sie tak
macierzynskie, jak tylko to mozliwe. Swiadcza o jednosci tych
dwoch os6b i o ich wyjatkowej relacji.

Dziesie¢ lat od smierci meza uptyneto Marii w oczekiwaniu
i walce!®. Pragnienie zycia zakonnego wzrastato w niej nieustan-
nie, zwlaszcza po doswiadczeniu mistycznych zaslubin w 1627
roku. Modlita sie jednak o to, by Bog uwolnit ja od tego pragnie-
nia, jesli to nie byta Jego wola?°. Maria caly czas zyla w przeswiad-
czeniu, ze pewnego dnia odejdzie do klasztoru i ze Bog wymaga
tego od niej?!. Gdy Klaudiusz miatl juz prawie 12 lat zdecydowa-
la sie ostatecznie; poprosila siostre i szwagra o opieke nad sy-
nem??. Obiecali zastapi¢ mu rodzicow w dowod wdziecznosci za

'8 La Relation 1633, Marie de U'Incarnation Ursuline de Tours, fondatrice des ur-
sulines de la nouvelle France. Ecrits spirituels et historiques publié par Dom Claude
Martin de la Congrégation de Saint-Maur réédités par Dom Albert Jamet de la Congré-
gation de France, t.1, Paris 1930, s. 274 ; Ecrits spirituels et historiques, t. 1, s. 267.

19 Ecrits spirituels et historiques, t. 1, s. 281.

% La Relation 1633, Ecrits spirituels et historiques, t. 1, s. 254.

21 Ecrits spirituels et historiques, t. 1, s. 253.

22 Lettre LVI, 4.09.1641, Correspondance, s. 131.
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10 letnia ofiarna i bezinteresowna stuzbe Marii w ich przedsie-
biorstwie, ktore rozwineto sie pod jej kierownictwem?3.

Klaudiusz uciekt z domu na 15 dni przed data wyznaczona
na wstapienie matki do urszulanek. Przez 3 dni nie bylo o nim
wiesci mimo poszukiwan w miescie i okolicy. Maria wyobrazala
sobie, ze sie utopil lub wpadt w rece ztych ludzi. Miata wrazenie,
ze jest to znak, by zosta¢ w Swiecie. Wiele lat p6zniej przyzna-
wala, ze nie myslata, by utrata dziecka mogla by¢ tak bolesna
dla matki?*. To wszystko wydarzylto sie w oktawie Epifanii, gdy
w kosciotach czytano fragment ewangelii o zaginieciu 12-letnie-
go Jezusa w Swigtyni jerozolimskiej. Maria kontemplowata cier-
pienia Matki Jezusa i zyta nadzieja, ze i Klaudiusz sie znajdzie?®.
Rzeczywiscie po trzech dniach odnaleziono go w porcie w Blois
i przywieziono do Tours. Wydarzenie to dotkliwie zranito macie-
rzynska mitos¢ mtodej kobiety, a jednak nic nie zostato zmienio-
ne w ustalonym programie?®.

W przeddzien swego odejscia z domu Maria wzieta Klaudiu-
sza na powazng rozmowe. Prosila go o zgode, by zaakceptowat
wole Boza wzgledem ich obojga. ,Bog tego chce moj synu, jesli
Go kochamy musimy réwniez tego chciec. Jesli ta roztaka cie za-
smuca, powinienes myslec, ze to jest wielki zaszczyt, ktory mi Bog
wyswiadczyl, powolujac mnie na swoja stuzbe. (...) Zostawiam
cie w reku Boga. Nie zostawiam ci débr, poniewaz Bog sam jest
moim dziedzictwem i pragne, aby byl rowniez twoim. Jesli sie go
boisz, bedziesz wystarczajaco bogaty, bo bojazn Boza jest wielkim
skarbem. M6j synu, dzis tracisz swoja matke, ale przeciez nic nie
tracisz, bo daje ci inna na moje miejsce, ktora bedzie o wiele lep-
sza niz ja i bardziej niz ja moze czynic ci dobrze. To Najswietsza
Dziewica, ktorej cie polecam. Badz jej oddany i nazywaj ja Mat-

2 E. Marténe, La vie du vénérable Claude Martin, religieux bénédictin, Tours
1697, s. 10.

2 G.M. Oury, Marie de UIncarnation t.1, s.156 ; Relation 1633, Ecrits spirituels
et historiques, t. 1, s. 268.

% G.M. Oury, Marie de U'Incarnation t. 1, s. 157 ; C. Martin, La vie de la vénérable
meére Marie de I'Incarnation, s. 174 ; Relation 1633, Ecrits spirituels et historiques,
t.1,s. 270.

2 Ferits spirituels et historiques, t. 1, s. 282 ; Ecrits spirituels et historiques, t.2,
s. 275.
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ka, w swoich potrzebach zwracaj sie do niej z ufnoscia. Zosta-
wiam cie¢ jeszcze w rekach mojej siostry, ktora obiecata kochac
cie i utrzymywac az do czasu, gdy okaze sie, co Bog zechce zro-
bi¢ z toba. Dlatego szanuj ja i badz jej postuszny tak samo jak
i mnie. Szanuj swych krewnych i wszystkich ludzi, unikaj to-
warzystwa zltych kolegow i szukaj towarzystwa tych, ktorzy po-
magaja ci by¢ poboznym. Korzystaj z sakramentéw i stuz Bogu.
Modl sie do Niego z szacunkiem i poboznoscia. Jednym stowem:
kochaj Boga a Bog bedzie cie kochat i troszczyt sie o ciebie™.

Stowa te Klaudiusz uwazatl za testament, ktéry mu zosta-
wita. W swym komentarzu do tego wydarzenia zauwazyl, ze byt
to moment, by dala mu ostatni pocatunek, czekal na niego, ale
Maria tego nie zrobila, co wydawalo mu sie rzadkoscia u ma-
tek. Klaudiusz pisal, ze zawsze dziwit sie temu az do czasu, gdy
sie dowiedziat i zrozumiat jej madros¢. Zawsze odnosita sie do
niego, jak to okresla ,ze stodka powaga”. Tak samo on odnosit
sie do niej. Maria majac zawsze na wzgledzie moment przyszlej
separacji, nie chciata wychowywac¢ go w czulosci i wrazliwoSci
dziecka. Chciala, aby dzien rozstania byt dla niego mniej bole-
sny. Ale cho¢ nie czynila mu pieszczot, rowniez nigdy go zle nie
potraktowata. Klaudiusz przyznawatl pozniej, ze czul sie zawsze
bardzo gleboko kochany przez swa matke?s.

Klaudiusz miat 12 lat, nie rozumiat dobrze tego, co sie dziato.
Szybko odczut pustke, jaka sie wytworzyta wokoél niego — ptakat.
Wiele razy pozniej Maria pisata do niego w listach o meczenstwie,
ktére sama przezywala. Duch Swiety, ktéry ja prowadzit nie da-
wat jej odpoczynku w tym doswiadczeniu meczenstwa. Najbar-
dziej bala sig, ze jej syn nie bedzie wychowany w bojazni Bozej.
Cale otoczenie patrzylo na niego ze wspolczuciem. Namawiano
Klaudiusza, by krzyczatl przed klasztorem, by mu oddano matke?°.
Jego koledzy stuchajac tego wszystkiego organizowali inwazje na

*" Marie de UIncarnation Ursuline de Tours, fondatrice des Ursulines de la nouvelle
France. Ecrits spirituels et historiques publié par Dom Claude Martin de la Congré-
gation de Saint-Maur réédités par Dom Albert Jamet de la Congrégation de France,
t. 1, Paris 1930, s. 274.

%8 Ecrits spirituels et historiques, t. 1, Paris 1929, s. 275.

2 La Relation 1654, Ecrits spirituels et historiques, t. 2, s. 280.
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klasztor uzbrojeni w kije i kamienie, zadajac oddania mu matki.
W tym czasie budowano klasztor i bramy byly czesto otwarte z po-
wodu robotnikéw. Chlopiec mogt tatwo wejs¢ za brame, wdzierat
sie az do klauzury. Przychodzit ptakac¢ do rozméwnicy. Maria miata
przeszyte serce — z jednej strony przez uczucie mitosci i wspotczu-
cia, z drugiej strony przez uczucie niepewnosci, przykrosci wobec
wspolnoty, ktora jej otwarta swe mury. Cata wspélnota byta poru-
szona. Maria bala sie, ze siostry nie wytrzymaja tego dtugo i ze ja
odesla do domu. Pisata w swej relacji, ze nowicjuszki i siostry nie
wiedzialy, co przezywala w sercu i nie byly swiadome calej walki,
jaka toczyta, by dochowac wiernosci woli Bozej®°.

Przed wstapieniem Marii do klasztoru Klaudiusz byt dobrym
chlopcem, teraz stat sie zbuntowany, niepostuszny i nie chciat sie
uczy¢. Szatan kusit Marie, ze jej dziecko zagubi sie i to ona be-
dzie przyczyna tego nieszczescia. Modlila sie: ,O Miltosci, pozwol
mi znosi¢ wszelkie krzyze, ktore sam zechcesz zesta¢ na mnie,
byleby to dziecko nie obrazilo Cie niczym, gdyz wole umrzec ty-
siac razy, niz widzie¢, ze on pozostajac w Swiecie, zniewaza Cie
i nie nalezy do grona twych dzieci. Zgadzam sie na meczenstwo
i wszelkie udreki, bylebys ty wziat go w opieke™!. Pan Bog za-
pewnil ja wewnetrznie, ze zaopiekuje sie chlopcem, a ona po-
zostanie w klasztorze. Wobec tego mniej lub bardziej ztosliwe
komentarze, ktore krazyly po miescie, nie dotykaly jej zbytnio®2.

Odpowiedz przyszta bardzo szybko. Klaudiusz zostal wy-
stany do Rennes w Bretanii do kolegium Towarzystwa Jezuso-
wego, o co postarali sie biskup Tours i ojciec Raymond od sw.
Bernarda. Buissonowie oplacali Klaudiuszowi studia w kole-
gium?. Byla to wielka szkota liczaca 1.500 chlopcow. Warunki
przyjecia byly rygorystyczne. Wymagano od uczniow moralnosci
bez zarzutu. Bledy byly karane natychmiastowym odestaniem
do domu. Chlopcy mieszkali w ogromnych dormitoriach, gdzie

% Fcrits spirituels et historiques, t. 1, s.291, t. 2, s. 280 ; G.M. Oury, Marie de
I'Incarnation, t. 1, s. 75 ; List CCXLVII, pazdziernik 1668, Correspondance, s. 836.

3! La relation de 1633, Ecrits spirituels et historiques, t. 1, s. 292.

%2 G.M. Oury, Marie de UIncarnation, t. 1, s. 178; G. Oury, Przestrzenie ziemi
i przestrzenie nieba, s. 30. .

33 E. Marténe, La vie du vénérable Claude Martin, s. 8 ; Ecrits spirituels et his-
toriques, t. 2, s. 282.
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kazdy uczen dysponowal matg alkowa. Zajecia odbywaty sie od
S rano do 21 wieczorem. Uczniowie prawie caly czas byli zobo-
wiazani mowic po lacinie. Od poczatku Klaudiusz przyktadat sie
do nauki i rektor kolegium napisat do Marii list, ze jest zadowo-
lony z jego postepow. Od poczatki 1633 zaczely sie jednak pro-
blemy. Klaudiusz obliczyl, ze 25 stycznia Maria miata skitadac
Sluby zakonne. Chcial tam byc¢ obecny. Najprostszym sposobem
powrotu do Tours byto wydalenie ze szkoty, wiec staral sie o to3*.

Maria cierpiata dowiedziawszy sie o zlym zachowaniu swe-
go syna. Mys$lata, ze Bog chce ja ukaraé, szatan kusilt ja, by opu-
Scita klasztor. Na razie Klaudiusz - szczesliwy, ze mogl zobaczy¢
Marie po dwoéch latach niewidzenia i oddalenia — otrzymat przy-
musowe zwolnienie ze szkoly. Siostra Marii, Klaudia Buisson,
zaopiekowala si¢ nim, jak gdyby byt jej wlasnym synem?®.

Po slubach Marii jej spowiednikiem zostat ojciec George de la
Haye SJ. Przyjechal wlasnie do Tours z Orleanu gdzie wczesniej
byt rektorem kolegium jezuitéw. Postarat sie wiec o przyjecie Klau-
diusza do kolegium w Orleanie, a ponadto o dobroczyncow, ktérzy
wspierali finansowo edukacje chtopca®t. W latach 1633-1639 Klau-
diusz studiowal w Orleanie z przerwa w roku szkolnym 1636/37,
kiedy przebywal w Tours, bo jezuici otworzyli kolegium, ale byta to
szkola rozwojowa i mieli tylko nauke retoryki. W tym czasie mogt
widywac sie z Maria (wowczas asystentka mistrzyni nowicjatu),
a mieszkal u swej ciotki. W 1637 roku wrocit do Orleanu za rada
Ojca de la Haye, by ukonczyt! jeszcze dwa lata filozofii®’.

W 1639, gdy czyniono przygotowania do wyjazdu misjona-
rek do Kanady, Klaudiusz wtasnie ukoniczyt studia w Orleanie®®.
24 lutego 1639 roku Klaudiusz spotkat sie ze swa matka w Orle-

3 C. Martin, La vie de la Vénérable Mére Marie de l'Incarnation, Paris 1677,
s. 216 ; G.M. Oury, Marie de 'Incarnation, t. 1, s. 207.

3% Relation 1654, Ecrits spirituels et historiques, t.2, s. 297 ; G. M. Oury, Marie
de UIncarnation, t. 1, s. 207-208.

% G.M. Oury, Marie de I'Incarnation, t. 1, s. 215 ; C. Marmv, La vie de la Véngé-
rable Mere Marie de 'Incarnation, s. 217. i

37 E. Marténe, La vie du vénérable Claude Martin, s. 9 ; Ecrits spirituels et his-
toriques, t. 2,s.299.

% La Relation 1654, Ecrits spirituels et historiques, t. 2, s. 347 ; E. Marténe,
La vie du vénérable Claude Martin, s. 10.
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anie, chciat ja zatrzymac we Francji®*. Maria przeméwita do nie-
go ze spokojem i czuloscia:

»M0j synu, 8 lat temu opuscitam cie, by oddac¢ sie Bogu.
Czy cos ci brakowato od tego czasu? Odpowiedzial: niczego. Do-
Swiadczenie przesztosci powinno by¢ dla ciebie powodem ufnosci
w przysztos¢. Opuszczajac cie dla Boga — zawierzylam cie Jemu,
prositam Go, aby by! ci Ojcem. I widzisz, ze nim byl ponad na-
sze oczekiwania — nie tylko dajac ci co konieczne, ale okazat
sie tak dobry dla ciebie, ze dat ci wyksztalcenie, ktore przewyz-
sza nasze mozliwosci. Tak bedzie zawsze. Jesli Bog jest twoim
Ojcem, nic ci nie braknie. On bedzie twoim Ojcem, jesli ty be-
dziesz jego synem, tzn. jesli bedziesz zachowywat Jego przykaza-
nia, bedziesz postuszny jego woli, jesli zachowasz ufnos¢ w Jego
Opatrznosé. Uczyn tak méj synu i doswiadczysz, ze nic nie bra-
kuje tym, ktoérzy boja sie Boga. Teraz udaje sie do Kanady - to
prawda, ze z Bozej woli opuszczam cie po raz drugi. Nie mogtam
dostapic¢ wiekszego zaszczytu, jak by¢ wybrana do tego, by wy-
pelnic¢ Bozy plan. Jesli mnie kochasz, bedziesz odczuwat te sama
rados¢ i ten sam zaszczyt™.

Klaudiusz, jako uczen jezuitéw, byt Swiadomy, ze to wlasnie
Towarzystwo Jezusowe zalozylo misje w Kanadzie. Publikowa-
ne byly coroczne relacje z dziatalnosci misyjnej, ktore cieszyty
sie duzym zainteresowaniem we Francji. Mial dos¢ wiary i od-
wagi chrzescijanskiej, by rozumiec¢ jezyk swej matki. Opowiada,
ze po tym, co mu powiedziala czul sie odmieniony, nie myslat
juz o swych wlasnych potrzebach. Poczut sie bogaty majac taka
Swieta matke i Boga za Ojca*!.

W Paryzu Maria zostala przyjeta na dworze krolowej. Krolowa
Anna Austriaczka i ksiezna Marie Madeleine d’Aiguillon, siostrze-
nica kard. Richelieu, wykazaty duzo zainteresowania planowa-
ng misja urszulanek w Kanadzie*?. Wiedzialy, ze zostawia syna

% E. Marténe, La vie du vénérable Claude Martin, s. 11-12 ; G. Oury, Marie de
I'Incarnation t. 1, s. 298.

0 Ecrits spirituels et historiques, t. 2, s. 363.

41 G. Oury, Marie de U'Incarnation t.1, s. 298.

42 Kardynat Armand-Jean Richelieu byt pierwszym ministrem kréla Ludwika XIII.
Byl najwazniejsza postacia w monarchii, odgrywat wazna role polityczna, dyploma-
tyczna, religijng i kolonialng.
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i proponowaly pomoc. Maria podziekowata. Pragneta dla niego
ubostwa i wierzyla, ze Bog zajmie sie jego przyszloscia. Bardzo
szybko podjat decyzje wstapienia do jezuitow?*s.

Wyjezdzajac wiosng 1639 roku do Kanady Maria od Wciele-
nia nie mogta liczy¢ na wiadomosci od swego syna az do lata 1640.
Statek, ktory przybyt w lipcu 1640 roku przyniost jej wielkie roz-
czarowanie — nie bylo listu od Klaudiusza. Niektorzy przyjaciele
napisali jej o nim. Bardzo cierpiata, wiedziala, ze prosil o przyje-
cie do jezuitow i nie zostal przyjety**. Po tej odmowie Klaudiusz
byt zalamany, pograzony w glebokim zniecheceniu i upokorzeniu.
Nie miat odwagi napisac o tym swej matce*®. Maria wiedziala, ze
byl w szoku psychicznym i to moglo doprowadzi¢ go do bledow.
W liscie do niego nie kryla oburzenia, ktoére wynikato z jej cier-
pienia i goraco mu wyrzucata to, ze nie dat znaku zycia:

»,Nie bede postepowac z toba tak, jak ty postapiles ze mna.
I co, miales odwage pozwoli¢, by statki odptynety bez stowa po-
ciechy w liscie z twej strony? Inni to zrobili — bez nich nie miata-
bym zadnych wiesci o tobie. Nie powtarzam, co mi pisza o tobie.
Jest to wystarczajgco, zebym znala twoje potrzeby, aby je nie-
ustannie ofiarowywac naszemu Panu, dobremu Bogu. Nadszedt
juz czas, bys sie poznal moj synu, jestes dos¢ dorosty na to. Po-
magano ci do tej pory mocno, teraz trzeba bys sam wzial swoj
los w swoje rece. Taka matodusznos¢ to wstyd dla mtodego, sil-
nego czltowieka. Wyjdz wiec z tej malodusznosci, nieSmiatosci,
moj drogi synu i wiedz, ze nic na tym swiecie nie bedziesz miat
bez wysitku i cierpienia”®.

Rzeczywiscie, rozwoj mtodego Klaudiusza ucierpiat z powo-
du nieobecnosci Matki i potrzebowal dtuzszego czasu, by mogt
powrocic¢ do uczuciowej rownowagi. Maria od Wcielenia nie zda-
wala sobie sprawy w 1639 roku, do jakiego stopnia potrzebowat

43 List LVI, 4.09.1641, Correspondance, s. 131; E. Marténe, La vie du vénérable
Claude Martin, s. 26.

“ E. Marténe, La vie du vénérable Claude Martin, s. 15.

4 Podano powdd ze byt ghuchy i ze nie mial wystarczajacego ducha, by zostaé
jezuita. Ponadto zaciagnat jakie§ dtugi w Orleanie; G. Oury, Marie de U'Incarnation,
t. 2, s. 398.

6 Marie de l'Incarnation (1599-1672) Correspondance, par Dom Guy Oury, So-
lesmes 1971, List XLIX, 10.09.1640, s. 115.
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wsparcia. Nie miatl ojca, a od 12 roku zycia znajdowat sie w sytu-
acji sieroctwa. Zdanie go na taske Boza miatlo w sobie cos okrut-
nego i byto ponad sity dla mtodego cztowieka. Maria pisata wtedy
do wielu swoich przyjaciot, by mu pomogli. W tym czasie Klau-
diusz miat 21 lat i byt jeszcze dos¢ niedojrzaly*’.

Jeszcze w 1670 roku, pod koniec zycia drzata, gdy wspomi-
nata to doswiadczenie. Pisala do swego syna: ,,Aby ci powiedzie¢
szczerze, miatam uczucie walki wewnetrznej, ze ci tyle wyrzadzi-
tam zta, odkad jestem w Kanadzie. Zanim Bog cie powotat do za-
konu, znajdowatam sie w cierpieniu ekstremalnym ze strachu,
ze moje oddalenie doprowadzi cie do zguby, zejScia na zta dro-
ge. Balam sie, ze moja rodzina i przyjaciele opuszcza cie. Wpa-
dtam w tak straszna rozterke, ze czutam sie ledwo zywa. Jednak
moja ucieczka byl Ten, ktéry mi obiecal opiekowac si¢ Tobg”*®.

W lecie 1640 roku Klaudiuszowi udato sie przezwyciezy¢ apa-
tie, zostal przyjety przez ksiezna d’Aiguillon, siostrzenice kard.
Richelieu. Ksiezna okazata mu wielka zyczliwos$¢ i obiecata zna-
lez¢ prace. W momencie, kiedy decydowatl si¢ na wstapienie do
benedyktynow, zaoferowano mu posade w sekretariacie kard.
Richelieu. Bylo to stanowisko, ktore wrozyto prestizowa karie-
re w panstwie. Odpowiedzial: ,do tej pory szukatem Swiata a on
mnie nie chciat — teraz Sswiat mnie szuka, ale ja go nie chce. Te-
raz, kiedy otwarto dla mnie bramy zbawienia i dano mi srodki,
bym stal sie Swietym”*°.

Zima 1640/41 byla dla Marii pelna niepokoju o przysztos¢
Klaudiusza. Dopiero w sierpniu 1641 statki przybyle do Kanady
przywiozly jej wielka rados¢ — wiadomosé, ze Klaudiusz w stycz-
niu 1641 roku wstapit do benedyktynow z kongregacji §w. Maura
w Vendome. We wrzesniu odpisata: ,méj drogi synu, twoj list przy-
niost mi taka radosé, ktora trudno wyrazi¢”. Maria promieniala
radoscia. Wyznala, ze pragnetla tej taski dla swego syna — gdy re-
formowano benedyktynow w Marmoutier. Wielokrotnie przyzna-
wata w swej korespondencji, ze nie kochata go dla swiata, ale dla

47 G. Oury, Marie de U'Incarnation t.2, s. 394.
48 List CCLXVII, 25.09.1670, Correspondance. s. 898.
4 E. Marténe, La vie du vénérable Claude Martin, s. 22.

93



Daria Klich OSU

Boga®. ,Nie ma dnia, zebym cie¢ nie ofiarowata Ojcu, jego mito-
Sci przez Serce Jego Syna. Badz wierny i Bog znajdzie okazje, by
z ciebie uczynic¢ wielkiego swietego, jesli tylko bedziesz postuszny
jego dziataniom. Przychodze do ciebie wiele razy na dzien, mowie
o tobie bez przerwy Jezusowi, Maryi i $w. Jozefowi”!.

Gdy Klaudiusz ztozyt sluby dnia 3 lutego 1642 roku, Maria
twierdzila, ze byla to dla niej najwieksza pociecha, jaka miata
w zyciu. Przyznata sie¢ wowczas, ze ofiarowata swego syna Bogu
jeszcze przed jego urodzeniem?®2. Ich wymiana duchowa byta od-
tad nieustanna i tym blizsza, im bardziej Klaudiusz postepowat
w zyciu wewnetrznym?®2.

Maria od Wcielenia nigdy nie przyzwyczaila sie do oddalenia
od swego syna. Miala r6zne pomysty, by zmniejszy¢ odleglosc.
Wyobrazala sobie na przyklad, ze go widziata kazdego wieczo-
ru $piewajacego z nig oficjum, bo zdawata sobie sprawe z roz-
nicy czasu. Sledzitla swego syna mysla i zawsze wiedziata, gdzie
on jest w rozkladzie dnia. Wiedziala, ze recytowano matutinum
razem — bo urszulanki recytowaly te godzine oficjum na kon-
cu dnia a benedyktyni o godzinie 2 w nocy, co daje 21 godzine
w Nowej Francji®*.

yPytasz mnie, czy sie jeszcze kiedys zobaczymy? Nie wiem
tego i Bog, ktory jest tak dobry, niech bedzie w tym uwielbiony.
Chcialabym tego nie mniej niz Ty, ale nie chce niczego chcie¢ jak
tylko w Bogu i dla Boga. Stra¢my nasza wole dla jego mitosSci.
Trwajmy w Jezusie i bedziemy widzie¢ siebie w Nim”®3.

Silnie interesowala si¢ reforma benedyktynow — bardzo to
przezywala, jakby nalezata do zakonu. Czestym tematem w ich ko-
respondencji byta kwestia wyjatkowego powotania Marii i opusz-
czenia syna. W 1647 roku Maria pisata do syna: ,Masz powod, aby
sie zali¢, ze cie opuscitam. Ja tez moglabym sie zali¢ na tego, kt6-
ry przyszed! rzuci¢ miecz i podzial na ziemie. On chcial nas roz-

%0 List LVI, 4.09.1641, Correspondance, s. 130.

5! List LXIII, 1.09.1643, Correspondance, s. 183.

52 Tamze.

% From Mother to Son: The Selected Letters of Marie de lIncarnation to Claude
Martin, oprac. i wprow. Mary Dunn, New York 2014, s. 1.

5 List LXVIII, 1.09.1643, Correspondance, s. 183.

% Tamze.
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dzieli¢ wtedy, gdy byles bardzo maly. 12 lat walczytam, by zostac
z Toba. W koncu trzeba byto ustapic sile Milosci Bozej i wycier-
pie¢ ten kielich separacji, tak bolesny, ze nie mozna tego wyra-
zi¢. To nie przeszkadza, bym nie czula sie nieskonczonag ilo$¢ razy
najokrutniejsza z matek”. Prosila go o przebaczenie - poniewaz
byla przyczyna jego cierpienia. ,Ale pocieszmy sie, nasze zycie jest
krotkie — bedziemy, przez Milosierdzie Tego, ktory nas rozdzielit,
miec cala wiecznosé, aby sie widzie¢ i radowac razem w Bogu”s®.

Potem Klaudiusz prosit jg o przebaczenie, ze byl nieznosny.
Maria pisze: ,,Dlaczego prosisz mnie o przebaczenie. Trzeba byto
bysmy to wszystko przezyli. Jezeli B6g nam udziela task w obfi-
tosci, to dlatego, ze cie opuscitam dla Jego mitosci, i Ze nigdy nie
prositam Go o zloto i bogactwo, ani dla ciebie, ani dla mnie, ale
tylko ubéstwa Jego syna dla nas obydwoje. Zyskales wiec wiele
z powodu tego opuszczenia”®’.

W swych listach do syna Maria od Wcielenia objawiata moc
swego charakteru, moc swej mitosci i wrazliwosci. Byl goraca,
entuzjastyczna, wielkoduszna w swych darach — do konca zycia
byla jego matka. Ludzi wyjezdzajacych z Kanady do Francji zo-
bowiazala, by odnalezli Klaudiusza i pozdrowili od niej®8. Czesto
byli to kaptani oraz ludzie sprawujacy wtadze. Ojciec Klaudiusz
w ten sposoéb przyjal wiele osobistosci przybylych z Kanady i po-
tem w listach zdawal swej matce sprawe z tych wizyt, o tych lu-
dziach, ktorzy opowiadali mu o jego matce stowami pelnymi
zachwytu. Gdy jej syn mial dostapi¢ swiecen kaptanskich, Ma-
ria napisata do niego list dtugi na 10 stron w edycji drukowanej,
co daje 20 lub 30 stron rekopisu. Pisala m.in.: ,M6j najdroz-
szy synu. Pewien uczciwy mlody czlowiek wyjezdza do Francji.
Sprowadzitam go specjalnie i odstonitam przed nim twarz®, aby
mogt ci powiedziec¢, ze mnie widziat i rozmawiat ze mna. Obie-

% List CIX, w lecie1647, Correspondance, s. 316.

57 List CCLXVII, 2-5.09.1670, Correspondance, s. 896.

%8 Marie de 'Incarnation Ursuline de Tours, fondatrice des ursulines de la nouvelle
France. Ecrits spirituels et historiques publié par Dom Claude Martin de la Congré-
gation de Saint-Maur réédités par Dom Albert Jamet de la Congrégation de France,
t. 4, Paris 1939, s. 270.

% W tamtej epoce zakonnice klauzurowe prezentowaly sie w rozméwnicy za kra-
ta z zastonietym obliczem etaminowym welonem.
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cal mi, ze pojedzie cie zobaczy¢ i przekaze ci informacje o mnie
zywym glosem. Moze rowniez opowiedzie¢ o rozmieszczeniu na-
szego klasztoru i o tym kraju”®°.

Podobnie ludzie, ktorzy widzieli Klaudiusza opowiadali Ma-
rii, ze jest wysoki, dostojny, harmonijny - jak jego matka. Maria
jako matka byla dumna ze swego syna: ,Otrzymatam listy pel-
ne pociechy, nasze Matki z Tours cie przyjely, widzialy i stysza-
ly. Wynosza cie ponad to, co ci moge powiedzie¢. Te dobre Matki
chca mnie pocieszy¢, méwiac mi o tobie — wiedza dobrze, ze je-
stes mi tym, co mam najdrozszego na tym swiecie”®!.

Coraz bardziej byli zjednoczeni. Maria myslata o swoim zba-
wieniu tak samo jak o zbawieniu duszy swego syna: ,,Jezeli moje
mate prace podobaja sie Bogu — sg one tak samo moje, jak i two-
je. Swiete Serce Jezusa jest miedzy moim sercem i twoim, ponie-
waz to z Nim zatatwiam wszystko, co ciebie dotyczy i to, co mnie
dotyczy. Czynie jedng sprawe z twojej i mojej — albo by lepiej po-
wiedzie¢, czynie jedna hostie, ktora spala sie w ogniu, jaki plo-
nie na Bozym oltarzu”®?.

Na lozu Smierci pamietala o swym synu i prosita przelo-
zona, by mu przekazala, ze zabiera go w swym sercu do nieba.

Matka duchowa

W 1641 r. Klaudiusz wstgpil do benedyktynow i brat na serio
swoje powotanie, starajac sie odtad nasladowac zywy wzor, jaki
mial w swej matce. Potrzebowal przewodnika duchowego. Przez
25 lat Maria pomagata mu, by nauczyt sie postawy zawierzenia.
Byta to jej rola, poniewaz przez cate zycie wstepowata prosta dro-
ga do Boga, ale rowniez dlatego, ze poswiecita swe zycie za zba-
wienie swego syna. Klaudiusz prosit ja o kierownictwo duchowe.
Dowodzil, ze nigdzie nie czerpat takiej korzysci do postepu w zy-
ciu duchowym, jak z tego swiatla, jakie Bog dawat jego matce®.

60 List CXXIV, 23.10.1649, Correspondance, s. 384 ; Ecrits spirituels et historiques
publié par Dom Claude Martin de la Congrégation de Saint-Maur réédités par Dom
Albert Jamet de la Congrégation de France, t. 4, Paris 1939, s. 270.

61 List CXCI, wrzesien-pazdziernik 1660, Correspondance, s. 645.

62 List XCIV, 3.10.1645, Correspondance, s. 267.

6 List CLV, 9.08.1654, Correspondance, s. 525.
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Listy Marii od Wcielenia do syna zawieraja wiele rad ducho-
wych wielkiego realizmu. Mimo wielkich task mistycznych, jakimi
Bog ja obdarzyl, Maria wiedziala, ze mito$¢ wyraza sie i wyprobo-
wuje w codziennym heroizmie i czesto jest niezauwazona przez
innych. Bardzo mocno podkreslata koniecznos¢ osobistego wy-
sitku wewnetrznego, by osiagnac¢ prawdziwa swietos¢. Zjednocze-
nie z Bogiem wynika koniecznie z uporzadkowania swego zycia.
Wzywata do nasladowania Chrystusa w czystosci serca i w po-
shuszenstwie. Jest to dla niej znak i rezultat mitosci autentyczne;j.
»,Kazdy ranek naszego zycia powinien by¢ narodzeniem i wyru-
szeniem w strone Boga, ktory lubi slyszec: to dzisiaj zaczynam
Tobie stuzy¢ z catego serca”*.

Klaudiusz nosit w sobie wielkie pragnienie swietosci, ale po-
padal w stany melancholii, byt zaniepokojony swoja letnioScia,
niezadowolony z siebie. Maria radzita: ,nigdy nie bedziemy po-
korni — jesli nie bedziemy odczuwac swoich stabosci. Dlaczego
nie zaprzyjazniasz sie z Bogiem tak dobrym i kochajacym?”%°.
Powtarzata mu na kazdym kroku, ze jedynym schronieniem jest
oddanie sie Bozemu Milosierdziu w ufnosci, pokorze i zawierze-
niu. ,Jestem o wiele bardziej niedoskonata niz ty, ale dlaczego
leka¢ sie zatracenia sie w Tym, ktory chce nas oczyscic i ktory
uczyni to, jesli oddamy Mu sie z dziecieca ufnoscia. To dlatego
bardziej podoba mi si¢ Go kochac i Go piesci¢, niz zatrzymywac
sie na mojej matosci i niegodnosci”®.

Klaudiusz kilkakrotnie wyrazil Marii pragnienie meczenstwa
dla wiary. Maria mu odpisala, ze zycie monastyczne jest tez me-
czenstwem — codziennym umieraniem sobie: ,,Blogostawie Boga,
ze daje ci pragnienie meczenstwa. Jestes jeszcze mtody méj synu,
i jesli bedziesz wierny tasce, bedziesz cierpiat jeszcze dtugo. Pra-
gnienie to moze by¢ motywem, aby wies¢ zycie umartwione, re-
gularne zycie codzienne. (...) O, jak bylabym szczesliwa, gdyby
pewnego dnia powiedziano mi, ze moj syn stal sie ofiara zabita
dla Boga. Oto jak bardzo ci¢ kocham, az do tego stopnia, bys stat
sie godny przelac krew dla Jezusa Chrystusa. Blogostawie Go za

64 List LXXXI, 30.08.1644, Correspondance, s. 227.
% List C, pazdziernik 1646, Correspondance, s. 294.
% List CLXXVII, 24.08.1658, Correspondance, s. 596.
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pragnienia, ktore ci daje, ale trzymaj sie na bacznosci, aby nie

zaprzatac zbytnio ducha wygérowanymi rozumowaniami, ktore

beda tylko strata czasu. Wierz mi i nie miej nic innego na uwa-
dze tylko to, by nasladowac¢ Boga, aby oddac¢ si¢ jego prowadze-
niu ze slodka ufnoscia, i aby$s w pokoju oczekiwal wypelnienia
sie Jego planéw wzgledem ciebie. On cie poprowadzi za reke”s”.

W roku 1648, gdy Klaudiusz przygotowywat sie do swiecen
kaptanskich, w jednym z listow napisala mu maksymy, w kto-
rych sama sie ¢wiczyla:

,Oto zasady, w ktorych ¢wicze sie obecnie, nawet na mocy

Slubu®s.

I.  Bedac oskarzona o popelnienie jakiegos bledu, wcale sie nie
usprawiedliwia¢, zwlaszcza, gdy jestem niewinna; i wcale
nie oskarzac tych, ktorzy to uczynili, aby zrzuci¢ z siebie
oskarzenie, o ile nie jest to dla chwaly Boga, do osadzenia
przez tego, do ktorego to nalezy®.

II. Czuwac¢ nad swym umystem i nad swym sercem, aby nie
dac¢ sie zaskoczy¢ i wypowiedzie¢ slow uzalajacych i prze-
sadnych, gdy sie ma wrazenie lub faktycznie jest sie obrazo-
nym, odrzuconym i upokorzonym - slowami, badz czynem.

III. Nie mowi¢ nic na swoja chwale, nie poniza¢ drugiego mil-
czaco lub pozornie, kiedy ten jest chwalony przez kogos, ale
raczej, wedlug porzadku mitosci blizniego, pochwali¢ go lub
dobrze o nim powiedziec.

IV. Unika¢ rywalizacji i zazdrosci o dobra i sukcesy drugiej
osoby, badz to wewnetrzne, badz zewnetrzne, ale raczej
ucieszy¢ sie tym i uwazac sie niegodna posiadac to samo.

V. Cwiczyé¢ sie w poboznym i milosiernym uczuciu wobec
tych, do ktorych ma sie naturalnag antypatie; brac¢ za nie-
winne ich czyny i osadzac ich intencje wedlug porzadku
milosci blizniego.

67 List LXVIII, 1.09.1643, Correspondance, s. 184 ; List LVI, 4.09.1641, Corres-
pondance, s. 130. .

% Ten $lub nie byt catkiem nowy, siegat oktawy Bozego Narodzenia 1645. (Ecrits
spirituels et historiques, t. 2, s. 408.

% Do osadzenia przez przetozonego lub kierownika duchowego, ktérzy maja kom-
petencje ku temu, by sadzic.

98



Swieta Maria od Wcielenia — urszulanka o heroicznej wierze (1599-1672)

VI. Cwiczy¢ sie w duchu cierpliwosci wobec blizniego wedlug
zasad zapisanych w Ewangelii.

VII. Pracowac¢ nad ograniczaniem uzalania si¢ nad soba oraz
nadmiarem refleksji nad tym, co moglo sprawiac cierpienie.

VIII. Pracowa¢ naprawde nad dobrocia wewnetrzna i zewnetrz-
na, nad tagodnoscia oraz pokora serca.

IX. Nie podejrzewac¢ ani nie mie¢ nieufnosci z blahych powo-
dow i nie dac sie przez nie niepokoic.

X. Cierpliwie z miloscia itagodnoscia znosi¢ bolesci ciala
i udreki ducha, upokorzenia i umartwienia pochodzace ze
strony Boga i blizniego.

XI. Umartwia¢ niektore male pragnienia i sklonnosci natural-
ne we wszystkim, co mozliwe, bez szkody dla ducha i ciata.

XII. By¢ postuszna poruszeniom i natchnieniom Bozym; i we
wszystkim tym, o czym mowa powyzej, iS¢ za poshluszen-
stwem i kierownictwem ojca duchownego””°.
Doswiadczenie pierwszych lat zycia zakonnego, odkrycie

wielkich klasykow zycia duchowego sprawilo, ze Klaudiusz za-

czal przypuszczac, ze jego matka zostala obdarzona wielkimi
darami duchowymi, z ktérych wczesniej nie zdawat sobie spra-
wy. Jako gorliwy zakonnik coraz lepiej rozumial matke, byt co-
raz bardziej Smialy w stosunku do niej, pragnat znac¢ dziatanie

Boga w jej duszy, wiedzie¢ wiecej o jej zazytosci z Bogiem. Od

1645 nie przestawal prosic¢ ja o autobiografie duchowa. Uzasad-

nial, ze go opuscilta tak mtodego, ze prawie nie znal swej mat-

ki, dlatego ma prawo do duchowej rekompensaty, ze byl zbyt
mtlody, by rozumiec¢ jej pouczenia, a oto byl juz dorosty i tak
jak ona poswiecony Bogu, dlatego ich dobra duchowe powin-
ny by¢ wspolne. Gral role rozpieszczonego dziecka — troche ja
szantazowal — dotykatl czutego punktu w jej sercu. Przyznawal,
ze bardzo cierpiatl i czutl sie opuszczony, przypominat swe trud-
ne dziecinstwo. Pisal, ze odmowa bylaby niesprawiedliwoscia,
bo to mogloby mu postuzy¢ dla wzrostu duchowego i praktyko-
wania doskonatosci. Na koniec przekonywat, ze jesli udzieli mu
tej pociechy, bedzie razem z nig uwielbia¢ Boga, ktory udzielit

70 List CXIII, 7.09.09.1648, Correspondance, s. 341.
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jej tak wielkich task”. Maria odmawiata przez piec lat, az wresz-
cie w 1650 roku ulegta.

Za namowa spowiednika Maria zabrala sie do dzieta. Prawie
ukonczony rekopis splonal jednak w pozarze klasztoru w 1650
roku. Maria uwazala, ze spelnita sw6j obowiazek: ,Trudno, stalo
sie, moj najdrozszy synu, nie trzeba o tym wiecej mysle¢””3. Klau-
diusz nie chcial o tym styszec i ponawiat prosby”. ,Skoro tego pra-
gniesz - napisala ona w 1652 roku - o ile zdotam uszczknac kilka
chwil z moich zajeé, ktore sg prawie nieustanne, napisze to, na
co pozwoli mi pamiec i mitosé, by wystac ci w przyszlym roku””>.

Podczas wiosennych rekolekcji 1653 r. Maria otrzymata licz-
ne i cenne oSwiecenia, ktore nasunety jej mysl, ze praca ta mogta-
by przynies¢ chwale Bogu. ,Ujrzalam w nowym swietle wszystkie
stany modlitwy i wszystkie taski, ktorymi Bog mnie obdarzyt, od
chwili uzywania rozumu”. Natychmiast chwycila za pi6ro i na-
kreslita zarys pracy. Zredagowanie nowej relacji duchowej trwa-
to od czerwca do pazdziernika 1653 i od maja do sierpnia 1654
roku’®. Ukonczony rekopis liczyt 200 stron. Relacja z 1654 roku
jest gtownym dzietem Marii od Wcielenia — jest Swiadectwem i pa-
mietnikiem, historig dzialania Boga w jej duszy. Jest rowniez ar-
cydzietem literatury mistycznej””.

Dom Oury napisal w przedmowie do Autobiografii Marii od
Wcielenia: ,Dlugotrwata, natarczywa i nieustepliwa ciekawos¢ jej
syna; co§ w rodzaju szantazu duchowego, ktéry Bremond uwazat
za brak delikatnosci, a co najmniej za nietakt. Te niedelikatnosc¢
i nietakt ja rozgrzeszam obydwoma rekami, bo bez tego Maria od
Wcielenia odeszlaby, zabierajac ze soba najbardziej promienna
ze swych tajemnic”’®.

I List CLV, de Québec, a son Fils, 9.08.1654, Correspondance, s. 525.

"2 Ecrits spirituels et historiques, t. 2, s. 132.

"8 List CXVI, pazdziernik-listopad 1651, Correspondance, s. 425-426.

¢ Ecrits spirituels et historiques, t. 2, s. 132. .

s Correspondance, List CXLIII, z 9.09.1652, s. 485; Ecrits spirituels et histo-
riques, t. 2, s. 131.

"6 Ecrits spirituels et historiques, t. 2, s. 133.

" G. Oury, Marie de I'Incarnation t. 2, s. 478.

"8 M. od Wcielenia (Guyart), Relacja autobiograficzna z 1654 roku, tt. T. Bart-
nicka, przedmowa Dom Guy-Marie Oury, Poznan 2012, s. XXI; G. Oury, Marie de
IIncarnation t.2, s. 478-479.
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Wysylajac te prace swemu synowi Maria napisata: ,,Gdy prze-
czytasz to, co Bozy Majestat uczynil w mojej duszy, zadrzyj za
mnie, poniewaz ztozyt Swe skarby w naczyniu glinianym, najbar-
dziej kruchym, jakie jest na Swiecie, bo to naczynie moze upasc
i upadajac moze sie rozbi¢ i moze straci¢ to bogactwo, ktore za-
wiera. Nie ma nic pewnego na tym swiecie. Jestem tylko pewna
jednej rzeczy, ze Bog nie zawiedzie mnie nigdy, ale ze swej strony
moge si¢ zatraci¢ na wiele sposobow przez moje winy i niewier-
nosci. Dlatego prosze cie moj synu, bys troszczyl sie o moje zba-
wienie, pamietajac o mnie, gdy jeste$ przy ottarzu, i pros Boga,
by mi zestal raczej meczarnie, niz by pozwolil, bym mu kiedykol-
wiek byla niewierna; nade wszystko by mnie uczynit godna, aby
pokora byla moja sila. O to samo modle sie dla ciebie, padajac
u stop Jezusa, naszego Mistrza i Pana, czujac sie zobowigzana
wypraszac ci te same, co mnie taski, te sama milosc i te same
dobra, bo jestes moim najdrozszym i ukochanym synem””°.

Po ukonczeniu relacji z 1654 roku Maria dlugo nie umiata
0 sobie nic powiedzie¢. W ciggu 10 lat bardzo rzadko informowa-
ta syna o swoim stanie duchowym?®’. W 1668 roku pisata: ,, Trud-
no byloby mi zda¢ sprawe z mojej modlitwy, poniewaz to, co Bog
mi daje jest tak proste, ze w dwoch lub trzech stowach wszyst-
ko powiedziatam. Nie moge nic robi¢ w mojej modlitwie, jak tyl-
ko mowi¢ w moim wnetrzu oddychajac: »mo6j Boze, mo6j Boze,
moj wielki Boze, moje zycie, moja chwato». Dzi$§ tak wlasnie od-
dycham; moja dusza doswiadcza przy tym pelni znaczenia tych
stow. To, co robie w czasie modlitwy, robie przez caly dzien, gdy
sie ktade, gdy wstaje i wszedzie8!.

Benedyktyni zdawali sobie sprawe z wartosci duchowych
Klaudiusza. Juz rok po swieceniach zostat przetozonym klasz-
toru w Vendome i przez cale zycie piastowatl urzedy przetozone-
go, formatora mlodych zakonnikéw badz asystenta generalnego.
Przyczynit sie do reformy zakonu; pisat i wydawal — np. medy-
tacje chrzescijanskie. Byl uwazany w swojej kongregacji za spe-

™ List CLV do syna, 9.08.1654, Correspondance, s. 528.

80 List CLXXXVIII do syna, 13.10.1660, Correspondance, s. 541.

81 List CCXLIII, do syna, 16.10.1668, Correspondance, s. 826; Podobnie
List CCLXVII, 2-5.09.1670, Correspondance, s. 896.
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cjaliste od formacji monastycznej. Urzedy mu jednak ciazyty
i przeszkadzaly w uswiecaniu sie wedtug wlasnego gustu. Gdy
zostal asystentem generata zakonu, Maria napisata do niego:
y,hie mow mi wiecej, ze wolatbys samotnos¢ i zycie odosobnio-
ne. Obowiazkow swych nie kochaj, dlatego ze sa zaszczytne, ale
dlatego, ze sa w porzadku woli Bozej. Jest jednak dobrze, ze wi-
dzisz swoje niedoskonatosci, niezdolnos¢ i niewystarczalnosc.
To Bég cie utrzymuje w stanie upokorzenia dla twojego uswie-
cenia. Czy jeste$ wywyzszony, czy ponizony, zebys tylko byt po-
korny, bedziesz zawsze szczesliwy”®2.

Klaudiusz Martin zostal pierwszym biografem swej matki.
Opublikowal jej pisma wkrotce po jej Smierci z wlasnym komen-
tarzem w kilku grubych tomach. Pisma duchowe Marii od Wcie-
lenia, redagowane na polecenie spowiednika, korespondencja
z synem i napisana dla niego autobiografia stanowig podstawo-
we zrodia dotyczace zycia Marii od Wcielenia. Pisma te sg arcy-
dzielem literatury mistycznej wszystkich czasow, a ich autorka,
Maria od Wcielenia, zaliczana jest do najwiekszych mistyczek
Kosciota katolickiego. Nazywana bywa Teresg Nowej Francji®.

82 List CCLXVII, 2-5.09.1670, Correspondance, s. 896.
8 G.M. Oury, Marie de U'Incarnation t. 2, s. 390.
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Summary
Marie of the Incarnation OSU (1599-1672). She was born Marie Guyart in Tours.
At the age of seventeen, in obedience to her parents she was married to a silk
manufacturer Claude Martin, with whom she had a son, also named Claude. Left
a widow after two years of married life, she experienced a mystical vision on 24
March 1620, that set her on a new path of devotional intensity.
In 1631 she decided to enter the Ursuline monastery in Tours. She left her 12
years old son in the care of her sister, but the emotional pain of the separation
would remain with them both. Later, when her son had become a Benedic-
tine monk, they corresponded candidly about their spiritual and emotional
experiences.
In 1639 Marie received the necessary permissions to undertake this mission In
Canada. She established a convent in Quebec City and managed to found the first
boarding school. Both the French colonists and the local Indian people sought
the education of their daughters by the nuns. The sisters were soon able to teach
in the Huron, Algonquian, Montagnais, and Iroquois tongues.
She died after thirty-three years spent in Canada. She was beatified by Pope
John Paul II on 22 June 1980 and canonised by Pope Francis on April 2, 2014.
Her feast day is celebrated on 30 April.
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Tarnow

Aktualnos¢ wskazowek Sw. Teresy z Avila
odnosnie do praktyki modlitwy

Stowa-klucze: powolanie, zycie zakonne, modlitwa, Swietos¢

Streszczenie
Swieta reformatorka Karmelu bywa nazywana kobieta wiary, Swieta z charakterem
i mistrzynia zycia duchowego. Za zycia byta osoba bardzo rozmowna i otwarta,
przez co wyrazala sie jej glebia duchowa i empatia wobec wszystkich oséb. Z jej
naukii dziet korzysta wielu kierownikéw duchowych, autoréw pism duchowych,
teologow i osoby szukajace Boga.

15 pazdziernika 2014 roku, w liturgiczne wspomnienie §w.
Teresy od Jezusa, w jej rodzinnym miescie Avila w Hiszpanii,
podczas Mszy Sw., ktérej przewodniczyt miejscowy ordynariusz
bp. Jestus Garcia Burillo, odczytano list Ojca Swietego Francisz-
ka i otwarto Rok Jubileuszowy 500 rocznicy jej urodzin. W uro-
czystosci tej uczestniczyto duchowienstwo, przedstawiciele rodzin
karmelitanskich i tysigce wiernych.

Sw. Teresa od Jezusa urodzita sie w 1515 roku w La Mo-
neda kolo Avili w Hiszpanii. W 1535 roku wstapila do klasz-
toru karmelitanek w Avila, gdzie po latach pobytu w liczne;j
wspolnocie karmelitanskiej, w ktérej bylo prowadzone dosc¢
przecietne zycie duchowe i zakonne, w 1537 roku zlozyla slu-
by zakonne. Dopiero pod wplywem duchowego wstrzasu, kto-
rego doznala pod obrazem ,Ecce Homo” w 1554 roku doznata
nawrocenia, co stato si¢ dla niej momentem przetlomowym w jej
zyciu duchowym.

104



Aktualnosé wskazéwek sw. Teresy z Avila odnosnie do praktyki modlitwy

Po kolejnych latach intensywnej pracy nad soba i dozna-
wanych doswiadczeniach mistycznych, wspoélnie ze sw. Janem
od Krzyza w 1562 roku podjela sie reformy Zakonu, zakladajac
pierwszy klasztor Karmelitanek Bosych pod wezwaniem sw. Jo-
zefa. Jeszcze za jej zycia powstato 18 klasztorow zenskich i 15
klasztorow meskich, ktore przyjely reforme Karmelu.

Sw. Teresa zmarta 15 X 1582 roku w Alba de Tormes ze sto-
wami na ustach: ,, W koncu Panie, jestem corka Kosciola”. Beaty-
fikacji dokonat papiez Pawel Vw 1614 roku, kanonizacji papiez
Grzegorz XV w 1622 roku, natomiast bl. Pawet VI w 1970 roku
oglosit ja jako pierwsza kobiete Doktorem Kosciota. Do najwaz-
niejszych dziet Swietej naleza: ,Zycie”; ,Sprawozdania duchowe”;
»Iwierdza wewnetrzna”; ,Droga doskonatosci”; ,Podniet Bozej mi-
losci”; ,Ksiega fundacji” oraz poezje i listy!.

Swieta reformatorka Karmelu bywa nazywana ,Kkobieta wia-
ry”, ,Swieta z charakterem” i ,mistrzynia Zycia duchowego”. Za zy-
cia byla osoba bardzo rozmowna i otwarta, przez co wyrazatla sie
jej glebia duchowa i empatia wobec napotkanych oséb i w przy-
jaznych relacjach z szerokim gronem. Z jej nauki i dziet korzy-
sta wielu mistykow duchowych, autoréw, teologow i szukajacych
Boga. Niektorzy z nich doznali laski nawrdcenia i zjednoczenia
z Bogiem, czego przykladem jest konwertytka Edyta Stein — sw.
Benedykta od Krzyza, jej duchowa cérka.

Doniostos¢ i popularnosé duchowosci terezjanskiej, potwier-
dza fakt, ze aktualnie istnieje okolo 70 wspoélnot zycia konse-
krowanego i apostolskiego, dla ktérych duchowos¢ ta stalg sie
natchnieniem do podjecia pézniejszego stylu zycia. Jubileusz 500
rocznicy urodzin wielkiej hiszpanskiej mistyczki, ktorej zdanie
,B0g sam wystarczy” jest wyrazem jej duchowej glebi, stwarza
szczegblna okolicznos¢ do poglebienia jej duchowej spuscizny.
Jest ona przedstawicielka duchowosci potrydenckiej 2.

Prezentowane tresci i refleksje nie majg na celu specjali-
stycznego i naukowego przedstawienia glebi naukii duchowosci
Sw. Teresy od Jezusa, ale praktyczne przypomnienie jej wskazo6-

! Por. M. Tietz, hasto: Teresa z Avila, w: Leksykon mistyki, red. P. Dinzelbacher,
Warszawa 2002, s. 314 - 315.
2 Por. J. Auman, Zarys historii duchowosci, Kielce 1993, s. 223 — 224,
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wek odnosnie do modlitwy i jej znaczenia w dzisiejszych trud-
nych czasach.

1. Modlitwa w ujeciu §w. Teresy z Avila

Znawcy zycia duchowego sw. Teresy od Jezusa stwierdzaja,
ze istotnym elementem jej duchowosci jest modlitwa. Dlatego tez
Kosciot w swoim nauczaniu i liczni autorzy tak czesto odwotuja sie
i postuguja sie jej wskazowkami w tej dziedzinie. Przykladem tego
jest miedzy innymi Katechizm Kosciota Katolickiego (1994), kto-
ry w czwartym rozdziale poswieconym modlitwie chrzescijanskiej
powotuje sie na jej nauke (por. 2704, 2709). Rowniez dawniejsi,
jak i bardziej wspoélczesni siegaja do klasztornej nauki o modlitwie
Sw. Teresy od Jezusa. Wsrod nich zaliczani sa: R. Garrigon — La-
grange, R. Plus, A. Tanguerey, J. Woroniecki, K. Rahner, R. Gu-
ardini, H. U von Balthasar, I de la Potterie, A. Ballestrero i inni.

W swoim oficjalnym nauczaniu na stronach Katechizmu,
Kosciot kultywuje jej zachety i odkrywanie doniostosci modlitwy
w zyciu wszystkich wierzacych, szczego6lnie os6b konsekrowanych.
Jest to wazne zwlaszcza w czasach kryzysu wartosci i niedoce-
niania znaczenia wartosci modlitwy. Zwracal juz na to uwage bt.
Pawel VI w 1967 roku, kiedy w liturgiczne wspomnienie sw. Te-
resy od Jezusa, wskazujac na jej przyklad powiedzial: ,Kto lepiej
od niej potrafil znalez¢ w kazdym momencie sile i dynamizm dla
swej dzialalnos$ci wtasnie w modlitwie i w zjednoczeniu z Bogiem?.

Rowniez papieze ostatnich czaséw nawigzywali czesto i cia-
gle do aktualnej duchowosci terezjanskiej. Czynit to zwlaszcza
sw. Jan Pawetl II, ktoremu byla ona bliska. W 1982 r., w 400 —
rocznice jej Smierci osobiscie modlit sie przy jej grobie oraz na
te okolicznosé skierowal dwa listy do rodziny karmelitanskiej*.
Jeden ze znanych teologow, K. Rahner w duchu Swietej Refor-
matorki udziela daleko idacej przestrogi: ,Wszelaka, bowiem
abstrakcyjna teologia konczytaby sie ostatecznie pustka, gdyby
sie sama nie wznosila od stéw ku modlitwie”>.

® Pawel VI, Czy modlimy sie dzisiaj?, Poznan 1978, s. 124.
4 Por. J. Adamska - Swieta. Teresa od Jezusa, Krakow 1983, s. 258 — 259.
® K. Rahner, Modlitwy zycia, Krakéw 2001, s. 10.
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Sw. Teresa podobnie, jak inni przewodnicy po drogach mo-
dlitwy dzielila sie z innymi swoimi doswiadczeniami, co sama
wiele razy potwierdzata. Pisze miedzy innymi: ,Niczego tu nie po-
wiem, czego bym na sobie po wiele razy nie doswiadczyta®. Wiel-
ki znawca nauki §w. Teresy na temat modlitwy Ojciec Salwador
Ros Gracia OCD, wiele razy potwierdza to stanowisko. Pisze:
»sModlitwa w efekcie byla nicia przewodnia jej doswiadczenia mi-
stycznego i stanowi temat przewodni wszystkich jej pism, zwraca
sie tak naprawde do wszystkich czytelnikoéw, z wyrazna inten-
cja, aby, ,rozsmakowali sie” w modlitwie oraz aby towarzyszy¢
jej w tej przeprawie duchowej””. Do podobnego wniosku o donio-
stosci modlitwy w zyciu dochodzi inny autor, ktory stwierdza, ze
modlitwa, ktéra jest wzniesieniem umyshu i serca do Boga towa-
rzyszyla zawsze sw. Teresie, ktora miesigcami podrozowala po
Hiszpanii wozem?.

Spos6b modlitwy, ktoéry praktykowala Swieta z Avila i na-
uczala innych, a dzieki ktoremu tatwiej dochodzi sie do Boga,
byl szczegolna troska jej zycia. Dlatego, jak wskazywata poczat-
kujacym na drodze modlitwy, nalezy do niej podchodzi¢ z catym
realizmem, postugujac sie przy tym dostepnymi Srodkami®. Bar-
dzo waznag wskazowkag sw. Teresy od Jezusa jest zalecenie, aby
modlitwy nie ogranicza¢ wylacznie do okreslonych godzin w cia-
gu dnia, okolicznosci czy wybranych miejsc. Dobrze rozumiana
modlitwa z czasem powinna przenikac caly dzien i czas pracy.
Stwierdza, ze modlitwa jest wyrazem mitosci, dlatego nie moze
ona by¢ praktykowana tylko w ukryciu, ale rowniez wsrod du-
chowych walk. Byloby czyms nie wlasciwym gdybySmy potrafili
sie modli¢ tylko w odosobnieniu i w idealnych warunkach oraz
w dogodnych dla nas porach dnia'®.

W ,Twierdzy wewnetrznej” Swieta z Avila ukazuje dusze jako
twierdze ztozona z wielu mieszkan, gdzie w centrum znajduje sie
Chrystus Krél. Jezeli cztowiek dokonuje postepu w modlitwie to

6 Sw. Teresa od Jezusa, Ksiega zycia, Poznan 2012, 18,8.

”S. Ros Gracia, Sposéb modlitwy $w. Teresy od Jezusa, Krakow 2012, s. 17.
& Por. B. Basset, Zacznijmy znowu modli¢ sie, Paryz 1979, s. 44.

° Por. Sw. Teresa od Jezusa, Droga doskonato$ci 26,10.

10 Por. Sw. Teresa od Jezusa, Ksiega fundacji, Poznan 2012, 5,15 - 16.
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przemieszcza sie kolejno od jednego mieszkania do drugiego az do
ostatniego, a po przejsciu siedmiu mieszkan osiaga mieszkanie
wewnetrzne. Poza twierdza wedtlug sw. Teresy istnieje ciemnos¢,
w ktorej pograzone sa rozne koszmarne stworzenia. Kiedy dusza
podejmuje decyzje pojscia droga modlitwy, wchodzi do twierdzy
i rozpoczyna wedrowke, ktora prowadzi ja najpierw przez trzy
stadia modlitwy czynnej i ascetycznej. Natomiast od czwartego
etapu dusza wchodzi w stan modlitwy biernej i czynnej, ktéra
polega na przyjaznym i zarliwym przebywaniu z Chrystusem!!.

Po przypomnieniu ogélnych zalecern Swietej odnosnie do
praktykowania modlitwy, na ktérej osadza sie i z ktorej wyra-
sta cate zycie duchowe, nalezy przedstawi¢ bardziej szczeg6to-
we wskazowki w tej kwestii.

2. Srodki pomocne na drodze modlitwy

Sw. Teresa od Jezusa dzielac sie doswiadczeniami odnoénie
do modlitwy, udziela pewnych pouczen, ktére stanowia pomoc
w prawidlowym jej przezywaniu.

a) Wedlug sw. Teresy od Jezusa milos¢ jest cnota. Stanowi
ona fundament w zyciu modlitwy, ktorej celem jest trwanie przy
Bogu i jednoczenie si¢ z Chrystusem, poniewaz jest On najlepszym
przyjacielem, dlatego nie powinno sie od Niego odstepowac. W ta-
kim rozumieniu modlitwy, ktéra ma na celu przenikac¢ cate zycie
Sw. Teresa postuguje sie tekstem z Ewangelii o Marcie i Marii (por.
Lk 10, 28 — 42), dochodzac do wniosku, ze postawy obu siostr sg
niezbedne. To podstawowe znaczenie mitosci, ktora jest fundamen-
tem terezjanskiej modlitwy podkresla teolog i pionier chrzescijan-
skiego personalizmu w Polsce, o. Jacek Woroniecki OP (+ 1949).
Powiedziat on, ze Sw. Teresa zdawala sobie sprawe z tego, ze wielu
ludzi w modlitwie widzi tylko potrzebe myslenia o Bogu i przestrze-
gata przed tym bledem, zwracajac uwage na to, ze aby sie dobrze
modli¢ nie trzeba duzo mysleé, ale nalezy wiele mitowac!2.

b) Wiara w terezjanskim ujeciu modlitewnego przezywania
relacji z Bogiem stanowi kolejny jej fundament, zgodnie z tym jak

1 Por. J. Bochenek, Zarys ascetyki, Warszawa 1972, s. 510 - 511.
12 Por. J. Woroniecki, Petnia modlitwy, Poznan 1988, s. 66
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zapewnia sam Zbawiciel: I wszystko, o co na modlitwie z wiara
prosi¢ bedziecie” (Mt 21,22).

Czasami moze sie zdarzyc¢, ze ktos posiada ogdlng kultu-
re umyslowa, ale jego wiedza i zycie religijne znajduja sie na ni-
skim poziomie. Dlatego odpowiedni poziom wiary jest warunkiem
modlitwy, ktéry nie da sie niczym zastapié. Stad Swieta zaleca-
la éwiczenie sie w wierze, poniewaz pomaga ona glebiej patrzec
i oceniac rzeczywistos$¢ oraz przezywac modlitwe, ktéra posiada
wielkie znaczenie zwlaszcza wtedy, gdy czlowiek czuje sie zagu-
biony, to wtedy pomaga mu ona trwac przed Bogiem!3.

W oparciu o studium o modlitwie w ujeciu §w. Teresy z Avi-
la, ojciec Jacek Woroniecki OP stwierdza, ze wiara staje sie praw-
dziwym pokarmem modlitwy, ona ja zZywi, oSwieca, rozgrzewa
i sprawia, ze im cztowiek wiecej sie modli, to tym glebiej wierzy,
a im glebiej wierzy, tym chetniej staje do modlitwy'.

Réwniez inny autor T. Merton, ktéry wiele pisal o modlitwie
i kontemplacji czesto odwolywatl sie do nauki sw. Teresy z Avi-
la o doniostosci wiary w jej praktykowaniu. Identycznie jak ona
stwierdza, ze w réznych stanach bezradnosci czy zbyt subiek-
tywnego podchodzenia do modlitwy jedyna droga wyjscia z ta-
kiego potozenia jest droga wiary?s.

c) Pokora w nauczaniu §w. Teresy jest kolejna cnota, ktora
zapewnia wlasciwy przebieg doswiadczenia modlitwy. Stwierdza
ona, ze pokora jest chodzeniem w prawdzie, dlatego nie mozna
jej myli¢ z nieSmialoscia, lekliwoscia, czy dobrymi postawami,
ktore nie maja nic wspolnego z ta cnota!'®.

Chrzescijanska cnota pokory chroni cztowieka przed bezpod-
stawnym wywyzszeniem i oczekiwaniem czegos, co mu si¢ nie
nalezy. Sam Jezus przestrzega: ,Kazdy, kto sie wywyzsza bedzie
ponizony” (Lk 18,14). Dlatego w nauczaniu sw. Teresy o modli-
twie pokora ma tak fundamentalne znaczenie, poniewaz odwraca
ona uwage od siebie, a kieruje na Boga. Swieta stwierdza, ze im
bardziej dusza zblizy sie w ten sposob do Boga, tym wiecej osia-

13 Por. Sw. Teresa od Jezusa, Droga doskonalo$ci, dz. cyt. 34,7.
4 Por. J. Woroniecki, Petnia modlitwy. dz. cyt. s. 83.

'S Por. T. Merton, Modlitwa kontemplacyjna, Poznat 1986, s. 35.
16 Por. Sw. Teresa od Jezusa, Ksiega zycia, dz. cyt. 13,2.
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gnie i bardziej bedzie odkrywac wielkos¢ modlitwy, i wszystko be-
dzie starata sie budowac na Bogu a nie na wlasnych wysitkach!”.

d) Wytrwalosé, ktéra Swieta z Avila nazywa réwniez deter-
minacja takze jest niezbedna w praktykowaniu modlitwy jako
potrzeby serca. Przykladem wytrwalej modlitwy jest niewiasta
kananejska, ktora nie ustawala w prosbach, dlatego Chrystus
Pan rzekl: ,Niech ci sie stanie jak chcesz” (Mt 15,28)

Za koniecznoScig istnienia tego warunku w modlitwie wedtug
nauczania §w. Teresy przemawia wiele racji, wsrod ktorych nale-
zy wspomnie¢ kontekst spoleczny, w jakim zyta Swieta, gdzie po-
zbawiano kobiety prawa do zabierania glosu w wielu sprawach.
Jednak istota terezjanskiej nauki jest przekonanie ze modlitwa
jest niezashuzonym darem dobroci Bozej wzgledem cztowieka,
dlatego warto zawsze wytrwale podejmowac wysitek, jako odpo-
wiedz na otrzymana taske!s.

Wytrwata modlitwa mobilizuje cztowieka duchowo do gleb-
szego zycia cnotami, ktore majg podstawowe znaczenie w roz-
woju wewnetrznym zmierzajacym do najwyzszego zjednoczenia
z Bogiem.

3. Przeszkody w modlitwie

Swieta z Avila jako mistrzyni zycia duchowego, takze w dzie-
dzinie modlitwy dobrze poznata z autopsji rozne trudnoscii prze-
szkody w modlitwie. Moga mie¢ one podloze w plytkiej wierze,
braku praktyki cnét, charakterze i sytuacjach zyciowych. Tere-
sa w swoich dzielach zwraca uwage na kilka z nich, zwlaszcza
te, ktére najczesciej napotykamy w naszym zyciu duchowym.

a) Czas, a raczej narzekanie na jego brak nie byt trudnoscia
tylko za czaséw Swietej, ale takze aktualnie jest chronicznym
problemem wielu ludzi wierzacych. Modlitwa nie jest przywile-
jem dla wybranych, ale zwyklym obowiazkiem czlowieka, ktory
pragnie wzrastac¢ w lasce Bozej. Thumaczenie si¢ brakiem czasu
wyrzadza duszy wielka szkode i nie utatwia stawania sie ludz-
mi modlitwy.

7 Por. SW Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna VII, 4,8
18 Por. Sw. Teresa od Jezusa, Droga doskonatosci, dz. cyt. 28,12.
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Sw. Teresa przestrzega przed obsesyjnym i doktadnym pilno-
waniem czasu, ktory nalezy przeznaczy¢ na modlitwe'. W jednym
ze swoich dziel napisalta bardzo otwarcie: ,Wierzcie mi, Siostry,
nie dlugosc¢ czasu poswieconego na modlitwe stanowi o poste-
pie duszy. Bo i te postugi zewnetrzne, gdy na nich przez postu-
szenstwo czy dla pozytku drugich czas tracicie wielka nam beda
do postepu wewnetrznego pomoca i w jednej chwili lepiej was
moga przysposobi¢ do zapatéw milosci Bozej niz dtugie godziny
rozmyslania?’. Wielka Reformatorka Karmelu, chociaz zalecata
regularny rytm modlitwy i sama go realizowata w Zyciu, to jed-
nak daleka byta od formalizmu w relacjach z Bogiem, poniewaz
wiedziala, ze modlitwy i dzialania taski nie mierzy si¢ czasem?'.

Zagadnienie ilosSci i proporcji czasu przeznaczonego na mo-
dlitwe w odniesieniu do codziennych zyciowych obowiazkow
w swoich rozwazaniach podejmowat réwniez O. J. Woroniecki
OP. Stwierdza on, ze kto prawdziwie dazy do doskonatosci po-
winien sam w swoim zyciu ustali¢ stosunek miedzy modlitwa,
a obowiazkami stanu. Podkresla, ze nawet w zZyciu zakonnym,
w ktoérym modlitwa zajmuje wiecej czasu niz w zyciu Swieckim
jest ona realizowana w bardzo rézny sposob w zaleznosci od za-
dan, jakie sa tam spelniane. Udziela jednak pewnych rad, kto-
re moga by¢ pomocne; zeby w zyciu tyle czasu przeznaczac na
modlitwe, aby Bogu wyrazi¢ i okaza¢ nalezna Mu chwale oraz
aby zatroszczy¢ sie¢ o swéj poziom duchowy i gotowos¢ do petl-
nienia woli Bozej. Modlitwy powinno by¢ w zyciu tyle, aby ogélny
poziom miltosci wciaz wzrastal, dlatego nie powinno sie zwiek-
sza¢ modlitwy kosztem zaniedbania obowiazkow, zwlaszcza mi-
losci blizniego. Zycie codzienne jest najlepszym sprawdzianem
czy zachowana jest proporcja czasu przeznaczonego na modli-
twe, a wymaganiami, obowiazkami swojego zyciowego stanu?2.

b) Rozproszenia, na ktore zwraca uwage sw. Teresa od Je-
zusa, stanowia kolejna trudnos¢ podczas modlitwy. Nie musza
one by¢ zawsze najwiekszym problemem, poniewaz odpowied-

!9 Por. S. Ros Garcia, Sposéb modlitwy $w. Teresy od Jezusa, dz. cyt. s. 45.
% Por. Sw. Teresa od Jezusa, Ksiega zycia, dz. cyt. 5,17.

21 Por. Sw. Teresa od Jezusa, Listy, Krakéw 2008, 172,10.

22 Por. J. Woroniecki, Petnia modlitwy, dz. cyt. s. 21 — 22.



Jan Sypko SCJ

nia Swiadomos$¢ moze przyczyni¢ sie do bardziej pogtebionego
przygotowania sie do modlitwy i czuwania nad jej przezywaniem.

Przytaczany znawca duchowosci terezjanskiej, O. S. Ros Gra-
cia OCD stwierdza, ze rozproszenia nie sa trudnosciami modli-
twy samej w sobie, ale raczej modlacego sie cztowieka. Dlatego
nie jest wlasciwym argumentem to, ze kto$ przestaje sie mo-
dli¢, poniewaz pojawiaja sie rozproszenia. Stwierdza za Swietg
Reformatorka, ze pojawiajace sie rézne rozproszenia sa sprawag
normalng a nawet nie do unikniecia i nigdy nie moga by¢ argu-
mentem do minimalizowania jej w zyciu?®. Sama Swieta stwier-
dzajac, ze roztargnienia nie sa do unikniecia, przestrzega przed
niepokojem i duchowym zagubieniem. Pisala: ,pamietajmy, aby-
Smy tego, co wyprawia w nas niespokojna wyobraznia i przyro-
dzona ulomnos¢ i co nam diabet podsuwa, nie kladly na karb
duszy, jakby to bylo z jej winy”?*.

Problem roztargnien na modlitwie §w. Teresa podejmuje
wiele razy i dzieli sie¢ konkretnymi sugestiami, ktore sa zawsze
aktualne. Wyraza to nastepujaco: ,Nie nalezy, zatem opuszczacé
zaraz modlitwy, ile razy nachodzg nas natarczywe roztargnie-
nia czy zamet wewnetrzny, ani tez uparcie dreczy¢ duszy i zmu-
szac jej do tego, czego nie moze”?°. Aby roztargnienia nie staly sie
zbyt uciazliwe i nie prowadzily do rezygnacji z modlitwy mozna
poczyni¢ pewne kroki, ktore beda stanowily pomoc w bardziej
spokojniejszy i owocniejszy sposob przezywania modlitwy. Wy-
sitki powinny i§¢ w kierunku przygotowania serca i sprawdzo-
nego doboru czasu oraz miejsca, w my$l zachety Zbawiciela: , Ty
zas, gdy chcesz sie modli¢, wejdz do swej izdebki zamknij drzwi
i modl si¢” (Mt 6,6).

c) Jednak musimy pamietac, ze nawet mimo wielkich czy-
nionych wysitkow nie stworzymy idealnych warunkow do mo-
dlitwy. Oschltos¢ w modlitwie jest stanem braku mysli i uczuc
W czasie jej trwania, a czlowiek przezywa obawy niewlasciwej
jej formy i braku kontaktu z Bogiem. Dlatego Swieta uspoka-
ja i przypomina, ze modlitwa nie ma na celu dobrego samopo-

% Por. S. Ros Gracia, Sposéb modlitwy $w. Teresy od Jezusa, dz. cyt., s. 47.
* Sw. Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna, dz. cyt., 1V, 1,14.
% Sw. Teresa od Jezusa, Ksiega zycia, dz.cyt., 11, 15 - 16.
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czucia, ale jedynie to, aby trwac przed Bogiem. Mowi, ze nasza
wiernos¢ modlitwie ma na celu spotkanie sie z Bogiem i trwa-
nie w Jego obecnosci a nie emocjonalne zadowolenie. Wyraza to
w stowach: ,Rozwazmy to dobrze - a wiem, co méwie, bo sama
tego na sobie doswiadczytam, — ze gdy dusza wstapi na te droge
modlitwy wewnetrznej i odwaznie nia idzie, gdy zdobedzie si¢ na
to, by juz nie troszczy¢ sie zbytnio o pociechy i uczucia poboz-
ne — ani sie zbytnio cieszy¢, gdy Pan je da, ani sie zbytnio smu-
ci¢, gdy ich zabraknie — wtedy taka dusza przeszta juz wieksza
czesS¢ drogi. Cho¢ moze nieraz sie potknie, niech sie nie leka, ze
sie cofa, gdyz budowla, ktéra wznosi oparta jest na mocnym fun-
damencie”?. Zwracajacych sie o pomoc w praktykowaniu mo-
dlitwy Swieta Reformatorka uspakajala, ze postep w modlitwie
i doskonalosci nie mierzy sie, nie ocenia iloscia doznawanych
uczud, ale wzrastaniem w cnotach?’.

Mistrzowie zycia duchowego i modlitwy kieruja sie wskaza-
niami §w. Teresy od Jezusa, ktora przestrzega przed pycha mo-
gaca towarzyszy¢ czlowiekowi podczas oschlosci. Moze to by¢
szukanie wlasnego zadowolenia a nie naleznej chwaly Bogu. Dla-
tego przestrzegaja oni przed wszelkiego rodzaju miloscia wtasna,
ktora moze bardzo przeszkadzac¢ i wprowadza¢ w btad. Jeden
z autoroéw pisze: ,Postep w Zyciu duchowym nie polega jedynie
na tym, ze mamy laske pociechy, lecz na tym, ze jej strate zno-
simy pokornie i z zaparciem siebie”®. Przezywane oschlosci na
drodze modlitwy moga tez by¢ probami ze strony Boga, ktéry ma
prawo, aby zbadac nasze serce i zaufanie Jemu.

d) Skutecznos¢ modlitwy wedtug nauczania sw. Teresy od
Jezusa bywa wystawiana na wiele prob ze strony modlacego sie.
Przypisywanie nieskutecznosci modlitwy jest jedna z podstepnych
motywacji zaniedbywania, a nawet rezygnacji z modlitwy. Ble-
dem, zatem jest oceniac i oczekiwac¢ natychmiastowych i subiek-
tywnych efektow modlitwy, poniewaz i w tym przypadku moga
miec¢ uzasadnienie slowa Chrystusa skierowane do synow Zebe-
deusza: ,Nie wiecie, o co prosicie” (Mt 20,22).

26 Sw. Teresa od Jezusa, Ksiega zycia, dz. cyt., 11,13.
27 Por. Sw. Teresa od Jezusa, Listy, dz. cyt. 351,2.
2 T. a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, Krakéw 2009, 111, 7,1
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W jednym ze swoich listow Swieta stwierdza bardzo dobitnie:
,Ja nie pragnetabym innej modlitwy poza ta, ktéra sprawiataby
u mnie wzrost cnét”, poniewaz ,w tych wewnetrznych sprawach
ducha najbardziej mile widziana jest ta, ktéra zostawia najlep-
sze skutki potwierdzone czynami (...) to jest prawdziwa modlitwa,
a nie jakie$ zadowolenia zaspakajajace nasza przyjemnosc”?°.

Modlitwa nie moze mie¢ nawet najmniejszych cech wymu-
szania na Bogu czegokolwiek czy przyspieszania jej skuteczno-
Sci. Owocnos$¢ modlitwy nie lezy w rekach czlowieka, ale jest
darem hojnosci Boga Stworcy. Jednak, jezeli ktos na modlitwie
prosi Boga o zdrowie dla kogos chorego to powinien réwniez sam
sie nim zaopiekowac. Jezeli ktos modli sie o pok6j na Swiecie, to
niech tez sam stanie sie nosicielem pokoju w swoim srodowisku.
Taka wewnetrzna postawa czlowieka modlacego sie bedzie przy-
gotowaniem postawy na dary, o ktore prosi Boga®°.

O. Jacek Woroniecki OP kolejny raz biorac pod uwage zale-
cenia sw. Teresy stwierdza, ze modlacy sie o godziwe dary, kto-
re sg potrzebne do zycia duchowego i ziemskiego nie powinien
nigdy watpi¢ w dobro¢ Boga i skutecznos¢ modlitwy. Poniewaz
tylko modlitwa zanoszona do Boga z ufnoscia w sercu moze stacé
sie srodkiem do wypelnienia nadprzyrodzonych zadan, ktérymi
sa chwata Boza i zbawienie duszy?!.

Zakonczenie

Dokonujac podsumowania przytoczonych refleksji odno-
szacych sie do wlasciwego przezywania modlitwy nalezy zwrocic¢
uwage najbardziej na praktyczne uwagi, jakie podaje sw. Tere-
sa od Jezusa, a ktore nigdy nie traca na aktualnosci. Najbar-
dziej podstawowaq z nich jest ta, ktéra mowi, ze podczas modlitwy
nalezy mie¢ swiadomos¢, ze sie rozmawia z Bogiem osobowym,
a nie z jakas idea czy wymyslonym tworem wyobrazni ludzkie;j.
To powinno wyzwala¢ mitos¢, ktora sklania do ciaglego przeby-
wania w obecnosci Boga w Trzech Osobach.

29 Sw. Teresa od Jezusa, Listy, dz. cyt. 136,4 - 5.
% Por. S. Ros Gracia, Sposéb modlitwy sw. Teresy od Jezusa, dz. cyt. s. 52.
31 Por. J. Woroniecki, Petnia modlitwy, dz. cyt., s. 46 —47.
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Cnota wiary stanowi wazny fundament modlitwy i jej
uwarunkowanie, zwlaszcza w trudniejszych i ztozonych oko-
licznosciach zycia. Takze cnota pokory wspomaga czlowieka
modlacego sie i przypomina, ze wszystko, co otrzymujemy na
modlitwie jest taska i darem Pana Boga. Nie bez znaczenia jest
rowniez postawa wytrwalosci, ktora z trzema pierwszymi stano-
wi wyraz wlasciwego rozumienia modlitwy i jej doniostos¢ w zy-
ciu wierzacego.

Odnosnie do wskazowek i zalecen dla wlasciwego przezy-
wania modlitwy sw. Teresa od Jezusa moéwi o przeszkodach
i utrudnieniach na modlitwie. Zawsze byli ludzie uwazajacy sie
za chrzescijan, ktorzy narzekali na niewystarczajaca ilos¢ cza-
su, ktorg mogliby przeznaczy¢ na modlitwe. Problem ten daje
jeszcze bardziej o sobie zna¢ w aktualnych czasach. Wielu rezy-
gnuje z modlitwy albo przeznacza na nia minimalna ilo$¢ czasu,
thumaczac sie problemami, ktore niesie zycie albo codziennymi
obowigzkami.

Inna przeszkoda na modlitwie sa utrudnienia zewnetrzne,
ktore zawsze beda towarzyszyly cztowiekowi, mimo jego najwiek-
szych staran. Podobne oschtosci sktaniaja wiele os6b do porzu-
cenia modlitwy, poniewaz nie dostarcza im ona doswiadczen
emocjonalnych i poczucia satysfakcji. Bardzo negatywny wplyw
na praktyke modlitwy ma tez oczekiwanie na jej natychmiasto-
wy skutek i spelnienie zanoszonych intencji do Boga.

Swieta mistyczka i mistrzyni zycia duchowego zacheca
i wrecz zapewnia, ze kazdy, kto bedzie stopniowo podejmowat
pod przewodnictwem Ducha Swietego trud podazania droga
modlitwy moze dojs¢ do zjednoczenia z Bogiem. Teresa zapew-
nia wszystkich podejmujacych regularne wysitki na modlitwie
i Swiadomych jej zalecen i przestrog, ze: ,Ta droga predzej do-
chodzi sie do kontemplacji”®2. Potwierdza to rowniez jej wierny
syn duchowy i wielki propagator jej nauki, kard. Anastazy Al-
bert Ballestrero OCD (+1998), ktory pelnit postuge przetozone-
go generalnego nad calym Zakonem Karmelitanskim. Zwlaszcza
jako wyktadowca i rekolekcjonista podejmowal on czesto temat

% Sw, Teresa od Jezusa, Ksiega zycia, dz. cyt., 4,7.
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modlitwy, w ktorym poruszal potrzebe przezywania modlitwy,
ktorej logiczng konsekwencja jest doswiadczenie zjednoczenia
z Bogiem. Dlatego z naszej strony konieczna jest coraz wieksza
gotowos¢, otwartosc i dyspozycyjnos¢ wobec Niego®3.

Summary
Validity of guidelines concerning the practice
of prayer done by St Teresa of Avila

Saint reformer of Carmel is usually called a woman of faith, saint one with char-
acter and mistress of spiritual life. She was a communicative and open person
during her life and by this attitude we can see her spiritual depth and empathy
to all people. Many spiritual directors, spiritual writers, theologians and people
searching God draw on her teaching and works.

Krzysztof Stawicki cmf

% Por. A. A. Ballestrero, Wiara, nadzieja i mito$¢ droga do Swietosci, Krakow
2000, s. 322.
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Legnica

Duchowos¢ Zgromadzenia
Karmelitanek Dzieciatka Jezus

Stowa-klucze: charyzmat, duchowos¢, powotanie, Karmel

Streszczenie
Kazda szkota duchowosci podaje konkretne srodki w osiagnieciu tejze chrzescijan-
skiej doskonatosci. Stuga Bozy ojciec Anzelm Gadek posiadat duchowosé eklezjalna.
Uwazal, ze wszelki rozwoj i uswiecenie musi sie dokonywac w Kosciele i z mitosci do
Kosciota. Cechowala go w tym pokora, wiedza, mitos¢ i postuszenstwo Kosciotowi.

Z woli papieza Franciszka od pierwszej niedzieli Adwentu
2014 roku rozpoczal sie Rok Zycia Konsekrowanego. Bedzie on
trwat do 2 lutego 2016 roku. Hasto tego roku brzmi: ,Ewange-
lia, proroctwo, nadzieja - zycie konsekrowane w Kosciele dzisiaj”.
W zwigzku z tg inicjatywa papieza istnieje potrzeba przybliza-
nia duchowosci zgromadzen zakonnych, ktére niezmiennie majq
wielki wplyw na radosne gloszenie Ewangelii Chrystusa zyciem
i modlitwa. Jednym ze zgromadzen zakonnych, ktére doskonale
wpisuja sie w te misje Kosciola i jego zywotnos¢ jest Zgromadze-
nie Siostr Karmelitanek Dzieciatka Jezus, ktore zalozyt w 1921 r.
w Sosnowcu Shuga Bozy ojciec Anzelm Gadek OCD.

1. ,Charyzmat zalozyciela”.

Aby przyjrzec sie duchowosci powstatego zgromadzenia, na-
lezy najpierw zatrzymac sie nad zagadnieniem ,duchowos¢”. De-
finicje tego terminu podal ksigdz Walerian Stomka twierdzac, ze

duchowos¢ oznacza pewien styl Zycia albo samo zycie wedtug du-

117



ks. Pawet Sajdutko

cha. Jest to takze zespol postaw serc pobudzonych przez Ducha,
do ktorych naleza przekonania, motywacje i decyzje'. Duchowo-
Scig jest rowniez, jak stwierdzil jeszcze inny teolog, swiadomy
wybor tresci duchowych i pobozne ich przezycie po to, aby zdo-
by¢ czy osiagnac swietosé?. Ta zas swietoS¢ polega na zmierza-
niu do doskonalej milosci i na nasladowaniu Jezusa Chrystusa
- wzoru doskonatosci. Istnieje wiec jeden cel w zyciu czlowieka -
zycie wieczne, jedna droga do tego celu — mitos¢ i jeden idealny
i niedoscigly wzor doskonatosci — doskonatos¢ Ojca Niebieskie-
go, a jedyna droga do Ojca jest Jezus Chrystus3.

Istniejg jednak rozmaite drogi w dazeniu do tejze Swietosci,
czyli do doskonatej milosci. Rozmaite sa tez sposoby wyrazania tej
mitosci w zyciu codziennym. Swieto$¢ bowiem jest jedna, ale drogi
prowadzace do niej i sposoby jej osiagania sg rézne. Chodzi wiec
0 sposob realizacji Swietosci, ktora zalezy od stopnia poddania sie
woli Bozej, nasladowania Jezusa, z wyodrebnieniem jednak okre-
Slonego stylu zycia zgromadzenia, aby w ten sposob wypelnic ogol-
ny cel, ktory przeciez jest taki sam dla kazdego chrzescijanina®.

Kazda szkota duchowosci podaje najlepsze wedtug niej srodki
w osiagnieciu tejze chrzescijanskiej doskonatosci. Mozna wigec
mowic o calym szeregu wymagan, okreslajacych konkretng du-
chowos¢ danego instytutu zakonnego. Oczywiscie wiadomo, ze
tych instytutéw zycia wspoélnotowego jest bardzo wiele i sg one
niezwykle zréznicowane. O réznorodnosci zas tychze instytutéw
zakonnych decyduje przede wszystkim charyzmat, bedacy owo-
cem dzialania w Kosciele Ducha Swietego, oraz duch zalozycieli
i przyktad ich swietosci. I to wszystko ostatecznie decyduje o ty-
pie duchowosci danej wspoélnoty zakonnejs.

I M. Chmielewski, Leksykon duchowosci katolickiej, Lublin-Krakéw 2002, s. 229.

2 A. Zylnel OFM, Duchowo$é¢ chrzescijaniska i jej podstawy w Swietle teologii
posoborowej, w: Chrzescijanska duchowosé, red B. Bejze, Warszawa 1981, s. 13.

3 P. Ogorek OCD, Duchowo$¢ Zgromadzenia Siéstr Karmelitanek Dzieciatka Je-
zus, w: Sympozjum z okazji 75-lecia zalozenia Zgromadzenia Siéstr Karmelitanek
Dzieciatka Jezus, s. 59, Zob. takze: A. Skowronek, Vaticanum II o Swietosci. Nad
wspolczesnym modelem swietosci w kosciele, Znak 19:1967, s. 463-471.

4 Por. P. Liszka, Charyzmatyczna moc zycia zakonnego, Wroctaw 1996, s. 94.

® E. Bielecki OCD, Duchowos¢ Karmelu, w: Chrzescijaniska duchowosé, red. B.
Bejze, Warszawa 1981, s. 335-336.
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Siostry Karmelitanki Dzieciatka Jezus, aby zachowac swoja
duchowa tozsamos¢, okreslony styl egzystencji w zgromadzeniu,
musiaty by¢ wierne charyzmatowi swojego zaltozyciela.

Rodzi sie wiec tutaj pytanie: ,Jaka duchowos¢ posiadat zato-
zyciel Karmelitanek Dziecigtka Jezus, Stuga Bozy ojciec Anzelm
Gadek?” Mimo iz piastowal wiele waznych funkcji w Kosciele, do
ktorych zaliczy¢ mozna miedzy innymi funkcje definitora gene-
ralnego, rektora Kolegium Miedzynarodowego w Rzymie, konsu-
latora w Kongregacji Seminariéw i Uniwersytetow, prowincjata,
zawsze pozostawatl skromny, posiadajac duchowos¢ prosta i szcze-
ra. W zwiazku z tym czesto zaznaczal, ze ,Swietos¢ zasadza sie nie
na glebokich rozumowaniach, ale na wysokich umitowaniach®.
Wiedza wedlug niego, musiata sie lgczy¢ z doskonatym zZyciem.
W swojej skromnosci i pokorze nie lubit przesady i przesadnego
chwalenia. Czesto tez zartobliwie powtarzal: ,Nie wiem, dlacze-
go nazywajg mnie najdrozszym, skoro nic nie kosztuje™. Posia-
dal duchowos¢ eklezjalna. Uwazal, ze wszelki rozwoj i uswiecenie
musi sie dokonywac¢ w Kosciele i z milosSci do Kosciota. Cechowa-
ta go w tym pokora, wiedza, milosc¢ i postuszenstwo Kosciotowi.
Charakteryzowatl sie takze duchowoscia komunijna, wyrazajaca
sie w byciu we wspoélnocie, zdrowej relacji do wspoétbraci, otwar-
toscig i przyjaznia. Posiadal tez z pewnoscia duchowos¢ maryjna,
eucharystyczng i chrystocentryczna.

Duchowos¢ ojca Anzelma byta takze dialogowa. Potrafit spo-
kojnie rozmawiac z czlowiekiem, nie traktujac go z gory, bedac
przy tym czltowiekiem kontemplacji i modlitwy®. Mocno podkre-
§lat koniecznos¢ zycia wedtug rad ewangelicznych i rozwazanie
Stowa Bozego®.

Najwazniejszg jednak postawa duchowa ojca Anzelma Gad-
ka, ktoéra miata bezposredni wplyw na powstanie zgromadzenia
Karmelitanek Dzieciatka Jezus, byla postawa dzieciectwa du-

6 P. Ogorek OCD, Duchowe dzieciectwo droga dazenia do §wietosci, Wiadomosci
Archidiecezjalne Lodzkie 4:2002, s. 238.

7 Tamze, $.238.

8 Por. J.A. Nowak OFM, Duchowos¢ i teologia Shugi Bozego o. Anzelma Gadka
OCD w $wietle jego listow, Zycie konsekrowane 2(58) 2006, s. 85-89.

9 Por. tamze, s. 89-90.
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chowego. Karmelita ten od najmlodszych lat umilowal tajem-
nice dzieciectwa Jezusowego. Wraz z dorastaniem i rozwojem
osobowosci tajemnica ta uksztaltowala caltkowicie jego osobistg
duchowosé, a pozniej takze duchowos¢ zgromadzenia, ktore za-
lozyt. Twierdzil, ze to wlasnie w Dzieciatku istnieje wylane mo-
rze mitosci, w Nim zawarte jest wszystko. Podziwiajac przyrode,
ktora zawsze go interesowatla i zwracala w strone Boga, docho-
dzit do wniosku, ze najpiekniejsze jest Dzieciatko Jezus. Czesto
powtarzatl do siostr: ,Nie mam spokoju i nie dam wam spokoju,
az nie zobacze, zem odtworzyt w was obraz Dzieciecia”!°.

Tworzac nowe zgromadzenie, ojciec Anzelm z pewnoscia otwo-
rzyl sie na dziatanie Ducha Swietego i potrafit odczytywaé zna-
ki czasu oraz w natchniony sposéb odpowiadac na coraz to nowe
potrzeby, w tym wypadku na potrzeby apostolstwa w duchu dzie-
ciectwa Bozego!'. Duchowos¢ ta, oparta na dzieciectwie Jezusa
Chrystusa zawartym w Ewangelii, a w praktyce, na matlej drodze
do swietosci §w. Teresy od Dzieciatka Jezus, byta cecha odréz-
niajacg zgromadzenie'?.

Od 1923 roku, ojciec Anzelm coraz czesciej w kazaniach, kon-
ferencjach, artykutach i listach wypowiadat sie na temat ,matej dro-
gi dzieciectwa duchowego”. W zwigzku z tym pojawila sie prosba
siostr Karmelitanek Dzieciatka Jezus, aby te droge realizacji powo-
lania do swietosci, ktora maja zawarta w konstytucjach, ich Zalo-
zyciel opracowatl jako systematyczny wykltad. Sam ojciec Anzelm
widzial taka potrzebe, dlatego w 1955 roku w Warszawie powstat
,Iraktat o dzieciectwie duchowym”!3. Oprocz Traktatu o dzieciec-
twie Bozym, ojciec Anzelm napisal takze cykl trzydziestu trzech
rozmyslan zatytulowanych Mata historia Dzieciatka Jezus, ktore

100. Filek OCD, O. Anzelm od §w. Andrzeja Corsini. Karmelita Bosy 1884-1969,
Rzym 1972, s. 14.

1 Por. Jan Pawet II, Vita Consecrata nr 9, w: Adhortacje apostolskie Jana
Pawta II, t. 2, s. 641.

12 Konstytucje Siostr Karmelitanek Dzieciatka Jezus w Sosnowcu, Krakow 1948,
s. 19. W konstytucjach zgromadzenia napisano: ,[Zgromadzenie| zycie swoje wzo-
ruje na Najswietszym Dzieciatku Jezus, ksztalcac swoich cztonkéw w duchu i dro-
dze Dzieciectwa Bozego zgodnie z Ewangelia i praktyka Swietej Teresy od Dzieciatka
Jezus, szczegoblniejszej Patronki Zgromadzenia”.

13 0. Filek OCD, Wprowadzenie, w: A. Gadek OCD, Traktat o dzieciectwie
duchowym, w: BZ, red. O. Filek, t.7, L6dz 2003, s. 5.
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stanowig ostatni uporzadkowany zbior opisujacy droge dzieciectwa
polaczona ze wskazoéwkami, jak podejmowac kult Dziecigtka Boze-
go. Sporzadzanie tych rozmyslan, ojciec Anzelm zakonczyt 15 paz-
dziernika 1965 roku i zadedykowat je jednej z bylych przetozonych
generalnych. Rozmyslania te, co nalezy podkresli¢, napisat w okre-
sie swojego najwiekszego rozkwitu duchowego. Wida¢ w nich licz-
ne nawigzania do Soboru Watykanskiego II, a siegajac do Pisma
Swietego i do pism Ojcéw Kosciota, ojciec Anzelm od §w. Andrze-
ja Corsini, pozostawit przyktad medytacji biblijnej i teologicznej'*.

2. Dzieciectwo duchowe jako nasSladowanie dzieciectwa
Bozego Syna.

Jednym z glownych wymiaréw duchowosci zatozonego Zgro-
madzenia, miato by¢ zdaniem ojca Anzelma, zycie na wzor Syna
Bozego, ktory zawsze pozostawal w pelni postuszny swojemu
Ojcu, zawsze pozostawal Synem.

Dzieciectwo duchowe wedhug ojca Anzelma nie ma wiec nic
wspolnego z jakim$§ duchowym infantylizmem, niedorozwojem
i niemowlectwem?®. Jest ono przede wszystkim oparte na tajem-
nicy Wcielenia, w ktérej Bog zszed! ku czlowiekowi i jest droga,
ktora czlowiek ma wroci¢ do Boga!®. W rezultacie droga dzie-
ciectwa, jak pisal, na pozor najlatwiejsza, w rzeczywistosci jest
»Clasna droga i waska brama ewangeliczna, prowadzaca do krole-
stwa, wymagajacg catkowitego zaparcia sie siebie”!”. Widac wiec,
ze tak naprawde droga dzieciectwa duchowego jest radykalnym
dazeniem do doskonatosci. Te droge przeszed! jako pierwszy i to
w sposob najdoskonalszy Jezus Chrystus poprzez swoja pokore,

0. Filek OCD, Wprowadzenie, w: A. Gadek OCD, Mata historia Dziecigtka Je-
zus, red. O. Filek OCD, BZ, t. 8, Lo6dz 2004, s. 7.

15 QOjciec Anzelm pisal: ,Sa wsrdd chrzescijan tacy (...), ktérzy nie odczuwaja
wdzieku Bozego w duszach dzieciecych i nierzadko traktuja dzieciectwo jako for-
me dusz rozpieszczonych sentymentalizmem duchowym; nie rozumieja oni Ewan-
gelii. Sa tez dusze, ktore pieszcza sie nie dzieciectwem, ale dziecinnos$cia, zaczynaja
zabkowanie, ucza sie dziecinnie paplac¢ o malej drodze(...) i przybieraja w objawach
poboznosci cechy $miesznosci, nie majace nic wspoélnego z prawdziwym obliczem
dzieciectwa. A. Gadek OCD, Traktat..., s. 15.

16 P, Ogorek OCD, Duchowos$¢ Zgromadzenia..., s. 79.

7 A. Gadek OCD, Traktat..., s. 15.
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unizenie, a przede wszystkim przez postuszenstwo wobec swo-
jego Ojca, ktorego wola byto odkupienie czlowieka. Ojciec An-
zelm tak o tym pisal: ,Tworca drogi dzieciectwa duchowego jest
Jezus Chrystus. Dziecieciem sie narodzit i od dzieciectwa rozpo-
czal swojg droge. Uswiecit on wiek dzieciecy i dzieciectwo swo-
ja pokora i postuszenstwem, swoja prostota i miloscia (...). Przy
Smierci na krzyzu, jak dziecko oddaje Ojcu swa dusze, a kiedy
wszyscy milczeli, setnik ogtasza Go Synem Bozym”!8.

Sam krzyz, na ktorym umart Jezus stal sie dla ojca Gadka
sztandarem dzieciectwa, szczytem dzieciectwa za$ stala sie Kalwa-
ria, z ktorej to Jezus Chrystus jako tryumfator wrécit do Ojca po
zwycieskiej walce!®. Karmelita Bosy stwierdzit wiec bardzo wymow-
nie: ,Dzieciectwo jest cecha zycia Jezusowego od zt6bka az do krzy-
za, na ktérym skonat jako Dziecko swego Ojca. Jest wiec dzieciectwo
Boze [takze] droga krzyzowa”?°. Ponadto Jezus Chrystus bedac do-
skonatym Dzieckiem Boga, powierzajac Mu sie catkowicie i wypel-
niajac od ztébka az po krzyz Jego wole, nie tylko odkupit cztowieka
z grzechu, ale takze wskazal droge wszystkim ludziom, jak wspot-
pracowac z taskg Boza, aby ten dar odkupienia nie byt daremny?!.

Majac na uwadze wszystkie te etapy zycia Jezusa Chrystu-
sa, bedacego zawsze Dzieckiem swego Ojca i w tym sensie Dzie-
ciatkiem Jezus, ojciec Anzelm ostatecznie stwierdzil, ze ,wzorem
naszego dzieciectwa jest dzieciectwo Jezusowe??”. Owszem, droga
dzieciectwa duchowego polega, wedtug mysli ojca Anzelma, na po-
stepowaniu w swoim zyciu w relacji do Ojca Niebieskiego tak jak
mysli i czyni dziecko w stosunku do swojego ziemskiego ojca?.
W poglebionym jednak rozumieniu, aby by¢ dzieckiem w stosun-
ku do Ojca, trzeba bylo mie¢ cechy, ktore posiadato Jego dosko-
nate Dziecko, Jezus Chrystus. Ojciec Anzelm uczyl wiec, ze droga
dzieciectwa duchowego wymaga ducha wiary, caltkowitego zapar-
cia sie siebie, prostoty, ufnosci, a nade wszystko postuszenstwa

18 A, Gadek OCD, Traktat..., s. 15-16.

19 Tenze, Mata historia Dzieciatka Jezus, w: Biblioteka Zatozyciela, red. O. Filek
OCD, Lo6dz 2004, t. 8, s. 146.

20 A, Gadek OCD, Traktat..., s. 148

21 Zob. Konstytucje, Rzym Balice 1985, cz. I, s.1 5.

22 Tamze, s. 14.

2 Tamze, s. 20.

122



Duchowo$é Zgromadzenia Karmelitanek Dzieciatka Jezu

na wzor Dzieciatka Jezus, ktorego zycie i synowskie usposobie-
nie streszczalo sie w jednym: , byl poddany”?*. Dzieciectwo ofia-
ry to dla ojca Anzelma najwyzszy szczyt modlitwy i apostolstwa.
Twierdzil, ze ,duchowos¢ dzieciectwa polega wlasnie na spojrze-
niu na Dziecigtko Jezus, odczytywaniu w Jego oczach Jego woli;
umartwieniu swojej woli ochoczym i prostym postuszenstwem; ko-
chaniu nie uczuciem, ale zyciem ofiarnym. Dzieciectwo to takze
milosne meczenstwo, ofiara krzyza, zas fundamentem jest poko-
ra i mitos¢, bowiem mito$¢ objawia dobro¢ Boza”?°>. W ten sposob
na wzorze Dzieciatka, w Jego dzieciecym stosunku do Ojca, roz-
wijala sie dusza dzieciectwa ozywiajaca zgromadzenie?®.

3. ,Mala droga dzieciectwa duchowego”.

Ojcu Anzelmowi Gadkowi bardzo zalezalo na tym, aby sio-
stry postepowaly w duchu dzieciectwa Bozego, niczego innego
nie chcac ponad to, co chce Bog. Opierajac sie na wypowiedziach
Sw. Teresy od Dzieciatka Jezus, zawartych w jej autobiografii,
zatytulowanej Dzieje duszy, chciat utatwi¢ zrozumienie tekstow
Swietej i stworzy¢ jedna calos¢ by ,Dzieciatko Jezus w kazdej
siostrze (czytajacej i praktykujacej dzieciectwo duchowe) znala-
zto obraz swego Boskiego Dzieciectwa”?’. To zatlozenie domagato
sie kroczenia droga do swietosci wedtug malej drogi sw. Teresy
z Lisieux. Glownym zalozeniem tej drogi stalo sie: ,myslec¢ i czy-
ni¢ pod wplywem cnoty, jak mys$li i czyni dziecko naturalnie?®”.
Ponadto konieczne stalo si¢ takze wlasciwe usposobienie serca,
ktore sprawia, ze jest sie matym i pokornym w objeciach Boga,
uznajacym swa stabos¢ i ufajacym do zuchwalstwa Jego dobroci
ojcowskiej?°. Rozwijajac powyzsza mysl, ojciec Anzelm wyodrebnit

2% 0. Filek OCD, Stuga Bozy ojciec Anzelm od $w. Andrzeja Corsini OCD, Lodz
2002, s. 34.

25 A. Nowak OFM, Duchowos¢ i teologia Stugi Bozego o. Anzelma Gadka OCD
w Swietle jego listow, Zycie konsekrowane 2(58):2006, s. 86.

26 A. Gadek OCD, Traktat..., s. 119.

27 P. Ogorek OCD, Duchowe dzieciectwo droga dazenia do $wietosci, Wiadomos-
ci Archidiecezjalne Lodzkie, nr 4, kwiecien 2002, s. 224.

28 A. Gadek OCD, Traktat..., s. 20.

29 J. Gogola OCD, Droga dzieciectwa duchowego...,s. 48.

123



ks. Pawet Sajdutko

cechy, ktore staly sie niezbedne, aby kroczy¢ ta droga ku swieto-
Sci. Nalezaly do nich: dziecieca pokora, ubéstwo, ufnosc i mitos¢.

Pokora wedlug Stugi Bozego jest cecha, charakteryzujaca
sie uznaniem swojej nieudolnosci i niewystarczalnosci. To z kolei
sprawia, ze dusza cieszy si¢ wrecz ze swej nicosci i stabosci, aby
przez to tym wiecej nad nia i w niej jasniata doskonatos¢ Boga®°.
Ojciec Gadek pouczajac siostry pisal: ,W naturalnym rozwoju
dziecka nie mozna by¢ zawsze malym. Rosnie sie. W nadprzy-
rodzonym za$ rozwoju, im wiecej sie starzeje, tym wiecej trzeba
stawaé sie malym; tu kroki swietosci mierzy sie umitlowaniem
nicosci™!. Ojciec Anzelm powtarzal takze za Swieta, ze stac sie
malym, oznaczato staé si¢ pokornym. Samo jednak uznanie swej
niewystarczalnosci to jeszcze nie pokora. Bycie bowiem matym,
to takze nie przypisywanie sobie cnoty, ktora sie praktykuje, lecz
uznanie, ze przede wszystkim dzieki Bogu skarb ten jest ztozony
w rece czlowieka. Przedstawiajac te ceche, ojciec Anzelm zache-
cal takze, aby nie zniechecac¢ sie upadkami, bo przeciez dzie-
ci takze upadaja, lecz sa za mate, aby uczynic¢ sobie krzywde*?.

Ubéstwo natomiast jest cecha nieposiadania niczego wlasne-
go i blagania Ojca, aby przyszedl z pomoca i dat to, czego potrze-
ba. Opiera sie na prawdzie: ,Ja nic nie moge, badz moja moca, ja
nic nie mam, badz moim bogactwem?%”. Dziecko bowiem nic nie
posiada wlasnego, dlatego tylko w taki sposdéb moze zwrocic sie
do Ojca. Wszystko wiec kim czlowiek jest i co posiada, otrzymat
od Boga. Nauka swietej Teresy o ubostwie, jak stwierdzit Stuga
Bozy, jest niczym innym jak realizowaniem nauki Jezusa: ,Blo-
gostawieni ubodzy w duchu, albowiem do nich nalezy Krélestwo
Niebieskie™*. Z tak rozumianego ubostwa wynika oczywiscie tak-
ze jako skutek, oderwanie sie od przywiazania do jakiegokolwiek
stworzenia®.

30 A. Gadek OCD, Mata droga dzieciectwa duchowego, W: Biblioteka Zatozycie-
Ia, t. 1, red. O. Filek, Lodz 1997, s. 21.

31 J. Misiurek, dz. cyt. s. 340.

%2 A. Gadek OCD, Traktat..., s. 24-25.

3 Por. tenze, Mata droga..., s. 21-22.

34 P. Ogoérek OCD, Duchowe dzieciectwo droga dazenia do §wietosci, Wiadomos-
ci Archidiecezjalne Lodzkie 4:2002, s. 232.

3% J. Misiurek, dz. cyt. s. 340.
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Nastepna cechg dzieciectwa wedlug ojca Anzelma, byta uf-
nosc¢. Postawe te podobnie do Stugi Bozego rozumiat takze Guy
Gaucher twierdzac, ze postawa sw. Teresy na matej drodze to po-
stawa matego dziecka, ktore catkowicie ufa Bogu, swojemu Ojcu.
I w tym odnalez¢ mozna synowska postawe Jezusa wobec Ojca.
Jezus bowiem w momencie swej meki, w czasie modlitwy oddat
sie w gescie zaufania Bogu, swojemu Ojcu, ktory jest Absolutna
Miloscia®®. Ojciec Gadek przypominal, ze z uznania darmowo-
Sci wszelkiego dobra od Boga, jakby ,ze zrodla wyplywa nadzie-
ja, ktora jest pelnym pewnosci oczekiwaniem, ze z taska Boga
wyjdziemy z naszej nicoscii osiagniemy nawet najwieksze dobro
i nasza najwicksza szczesliwosé, samego Boga”’. W malej dro-
dze dusza wiec powinna odzwierciedla¢ naiwng ufnos¢ dziecka,
jaka ma w serdecznej milosci rodzicow i przez to ujmowac Ser-
ce Boga, a wtedy Bog ujety btagalnym spojrzeniem dziecka, nie
bedzie w stanie odmowi¢ mu niczego®®. Jedynym i najwazniej-
szym motywem ufnosci powinna by¢ nieskonczona mitos¢ Boga
i Jego mitosierdzie®.

Pokora, ubéstwo i ufnos¢ oraz zwigzana z nimi postawa pro-
stoty przed Bogiem i zawierzenie Jemu, wymagaja ofiarnej mitosci
w wypelianiu codziennych prac i obowiazkéw. Wszystko bowiem
nalezy czynic¢ z miltoScia, okazujac mitos¢ Bogu i bliznim a przez to
spelni¢ podstawowe przykazanie*®. W drodze dzieciectwa ducho-
wego zdaniem ojca Anzelma wszystko ostatecznie rozpoczyna sie
przez mitos¢, doskonali i koniczy sie w mitosci*!'. Mitosc¢ jest niczym
innym jak oddaniem catego siebie Bogu. Dziecko bowiem nie ma
nic, co by mogto da¢. Taki akt jest niczym innym jak ,zanurzeniem
calej istoty dziecka w Osobe Ojca”?. Poprzez milos¢ sw. Teresa,
zdaniem ojca Anzelma, pozostata w niebie malym dzieckiem, ktore
nic nie umie i nic nie czyni, tylko kocha i ta mitoscia zdobywa nie-

36 G. Gaucher OCD, Mala swieta z Lisieux, Poznan 2005, s. 58.

87 J. Misiurek, dz. cyt. s. 340-341. Zob. takze: A. Gadek OCD, Traktat..., s. 35.

% A. Gadek OCD, Mata droga..., s. 22-23

% P. Ogérek OCD, Duchowe dzieciectwo..., s. 234. Zob. takze: A. Gadek, Trak-
tat..., s. 42; Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus, Dzieje duszy, Krakéow 2002, s. 189, 200.

40 A. Schmid, Zy¢ mitoScia. Spotkanie ze Swieta Teresa, Krakow 2006, s. 226.

41 A. Gadek OCD, Traktat..., s. 44.

42 Tamze, s. 45.
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bo dla drugich. Najkrotsza bowiem droga do kazdej cnoty, a przez
to do doskonalosci i zjednoczenia z Bogiem, to wtasnie mitoSc¢*3.

Milos¢ ta miala sie wyraza¢ w konkretnych aktach, do ktoé-
rych ojciec Gadek zachecat Siostry Karmelitanki Dzieciatka Je-
zus. Praktyka mitosci wedlug niego miata polega¢ na rzucaniu
kwiatkéw, oczywiScie nie w materialnym znaczeniu, ale w wy-
niszczaniu sie poprzez codzienne ofiarki, plynace z umartwie-
nia. Ojciec Anzelm pisal wiec do siéstr: ,Wszystko, co kosztuje,
chocby pozornie najmniejsze, spojrzenie, stowo, wszystko co boli,
co smuci, wszystko co meczy i wydaje sie ciezkie, dawac¢ Bogu,
zbierac jako kwiatki, jako r6ze wonne, chocby sie kaleczyly rece
od cierni i rzucac je pod stopy Boze”**.

Ojciec Anzelm w swoim Traktacie o dzieciectwie duchowym
przypominal takze, ze Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus bardzo
wytrwale szukata prostej drogi do swietosci. Niestety, jak sama
moéwila o sobie, nie byla zdolna do heroicznych czynéw. Po-
trzebowata wiec drogi, dzieki ktorej szybko osiagnelaby szczy-
ty Swietosci. Okazata sie jednak zbyt mata, aby wdrapywac sie
po szerokich schodach doskonalosci, dlatego zdecydowata sie
skorzystac¢ z windy, ktéra by zawiozla ja na sam szczyt do mito-
siernego Ojca. Te winde zas, stanowityby ramiona Jezusa*s. Oj-
ciec Anzelm przywiazywal wielkie znaczenie do faktu, iz ta Mata
Swieta powierzyla sie Mitosierdziu Bozemu, stajac sie caltkowitg
ofiarg z siebie dla mitosci Mitosiernej Boga. Dzigki temu droga
Swietej z Lisieux stata sie droga milosci, ofiary i zawierzenia?®.

OczywiScie nie mozna zapomniec, ze wszystkie refleksje na
temat matej drogi opart ojciec Anzelm na Ewangelii, ktorej frag-
menty podat w swoim Traktacie o dzieciectwie duchowym. Calg
bowiem Ewangelie wedlug Karmelity bosego, mozna nazwac zy-
ciem i nauka dzieciectwa. Jeden z wazniejszych cytatéw to frag-
ment Mt 18,3 w ktorym mozna przeczytac: ,Zaprawde, powiadam
wam: Jesli sie nie odmienicie i nie staniecie jak dzieci, nie wej-

4 Tamze, s. 50.

# Tamze, s. 52.

4 Por. tamze, s. 60. Zob. takze: Teresa od Dzieciatka Jezus, Dzieje duszy, Krakow
2002, s. 271.

4 Por. A. Schmid, dz. cyt., s. 227.
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dziecie do krélestwa niebieskiego”. Podawat takze inne cytaty od-
noszace sie do dzieciectwa'’, z ktorych rodzi sie bardzo wazny
wniosek: stawanie sie¢ unizonym i matlym dzieckiem wobec Boga,
stanowi warunek wejScia do Krolestwa, dlatego tak wazna dla
ojca Anzelma byta droga dzieciectwa duchowego*®.

Jest rzecza zrozumiala, ze idea dzieciectwa duchowego, na
ktorej oparta byla duchowo$s¢ nowopowstatego zgromadzenia
stale sie poglebiata i rozwijala w mysli Stugi Bozego. Pod koniec
swojego zycia ojciec Anzelm inspirujac sie nauka soborowsa pod-
jal probe pelniejszego okreslenia dzieciectwa duchowego, ktore
niech stanie sie podsumowaniem wszystkich tresci odnoszacych
sie do duchowosci Zgromadzenia: ,dzieciectwo Boze jest stosun-
kiem umystu i woli do Ojca w niebie; jest nasladowaniem Jezusa
Chrystusa, ktory od ztébka az do ostatniego momentu na krzyzu
byt dzieckiem swego Ojca, w pokornym oddaniu swej woli przez
milos¢ i ofiare, przez prostote postuszenstwa. Dzieciectwo ptyna-
ce z wiary, ufnosci i milosci, jako prosta droga do krolestwa jest
cecha modlitwy i apostolstwa Siostr Dzieciatka, w stosunkach
miedzy soba i Swiatem. Podniosa wiec Siostry usmiech dobroci
z hastem sw. Teresy od Dzieciatka Jezus: Niebem moim bedzie
dobrze czyni¢ na ziemi”*°.

Summary

Spirituality of the Carmelites of Infant Jesus Congregation
Each school of spirituality shows concrete tools with which we can achieve Chri-
stian perfection. Servant of God, Fr Anselm Gadek lived ecclesial spirituality. He
believed that every kind of development and sanctification must be done in the
Church and because of love to her. This approach was tied in his person with
humility, knowledge, love and obedience to the Church.

Krzysztof Stawicki cmf

7 Inne fragmenty cytowane przez ojca Anzelma Gadka OCD to: Mk, 10,13-16;
Tk 9,46-48; Mt 2,16-18;

8 Por. KKK 526.

4 A. Gadek OCD, Mata droga..., s. 105.
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Podyplomowe Studia
Teologii Zycia
Konsekrowanego

I Kurs Teologii

Zycia Konsekrowanego

sq przedsiewzieciem Polskiej Prowincji Misjonarzy Klare-
tynéw oraz Papieskiego Wydziatu Teologicznego (PWT)
we Wroctawiu w zakresie teologii zycia konsekrowane-
go. Jego adresatami sg osoby konsekrowane. W ramach
studiéw podejmowane sg podstawowe zagadnienia do-
tyczace ogdlnej teologii duchowosci, teologii powotania,
konsekracji, misji, teologii $lubdw, charyzmatu, wspodl-
noty, profetycznego wymiaru zycia konsekrowanego,
prawa zakonnego, antropologii zycia konsekrowanego,
formacji na poszczegolnych etapach i inne.

Chetnych, ktérzy nie mogg uczestniczy¢ w zajeciach
Studiéw Podyplomowych lub nie chcg by¢ zwigzaniu wy-
mogami uniwersyteckimi, a sg zainteresowani pogte-
bieniem swojej formacji zakonnej, zaréwno na etapach
poczatkowych, jak tez w trakcie trwania formacji perma-
nentnej zapraszamy do uczestniczenia w tych samych
zajeciach w ramach Kursu Teologii Zycia Konsekrowa-
nego.

Zajecia (STZK/KTZK) trwajg 2 lata (cztery semestry)
z czestotliwoscig dwdch spotkan w miesigcu (zazwyczaj
2 i 4 sobota miesigca, jednorazowo po 7 godzin). tacz-
na ilos¢ jednostek w ciaggu dwoch lat to ok. 260 godzin
wyktadowych. Uwienczeniem dwuletnich STZK jest zdo-
bycie dyplomu ich ukonczenia, za$ zakonczenie KTZK
potwierdzane jest stosownym zaswiadczeniem.



Struktura merytoryczna STZK/KTZK
Rok A 2015/2016

Wyktady kursoryczne:
1. Antropologia zycia konsekrowanego
. Etapy formacji
. Charyzmatyczny wymiar zycia konsekrowanego
. Apostolat instytutéw zycia konsekrowanego
. Zycie konsekrowane w perspektywie teologii moralnej
. Teologia wspdlnoty
. Liturgiczny wymiar zycia konsekrowanego
. Teologia rad ewangelicznych

oNOULTPA~,WN

Wyktady monograficzne:
1. Kierownictwo duchowe
2. Socjologia zycia konsekrowanego
3. Wybrane zagadnienia z teologii zycia konsekrowanego
4. Patrystyczne ujecie zycia konsekrowanego

Rok B 2016/2017

Wyktady kursoryczne:

. Biblijne podstawy zycia konsekrowanego

. Historia zycia konsekrowanego

. Duchowo$¢ zycia konsekrowanego

. Chrystologia i eklezjologia zycia konsekrowanego

. Prawo zakonne z elementami prawa wyznaniowego

. Psychologia zycia konsekrowanego z elementami pedagogiki
. Zycie modlitwy

. Teologia powotania do zycia konsekrowanego

ONOUTPA, WN

Wyktady monograficzne:
1. Inkulturacja zycia konsekrowanego
2. Maryja a zycie konsekrowane
3. Posoborowe przemiany w zycia konsekrowanego
4. Indywidualne formy zycia konsekrowanego

Wyktadowcami STZK/KTZK sg pracownicy naukowi KUL, UKSW oraz
PWT we Wroctawiu.

Adres oraz wszelkie informacje:

Misjonarze Klaretyni

ul. Wieniawskiego 38
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