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KONSEKROWANE

Od Redakcji

Ojciec Swiety Franciszek zwraca nasza uwage na koniecz-
nos¢ stuchania Stowa Bozego. Podkresla, ze shuchanie Boga jest
poczatkiem czynienia mitosierdzia. Oznacza to w praktyce przy-
wrocenie wlasciwego miejsca Jego Stowu, ktore jest mitoscia. To
Stowo posyla nas do drugiego czlowieka, zwtaszcza czlowieka be-
dacego w potrzebie. Stuchajac Stowa Bozego nie mozemy wobec
niego przejs¢ obojetnie, to ono wprowadza nas — konsekrowa-
nych —w atmosfere Bozego niepokoju. Ono jest zywe i skuteczne,
zdolne przenikac mysli i serca nasze. By¢ moze w naszym zyciu
zbyt czesto brakuje nam ciszy i milczenia, poniewaz boimy sie,
ze Stowo Boga moze zniszczy¢ nasze ludzkie plany i marzenia.
Trzeba w tym miejscu jasno powiedzie¢, ze Bog niczego nie nisz-
czy, nie burzy naszych planéw ani marzen, lecz nadaje im wita-
Sciwy kierunek; uszlachetnia i podnosiich wartosé. Okazuje sie,
ze gdybysmy jako osoby konsekrowane przejeli sie tak Stowem
Bozym jak przejmujemy sie stowem ludzkim inaczej wygladato-
by nasze zycie i nasze wzajemne relacje. Warto tez uswiadomic
sobie, ze tak naprawde zyjemy w Bozej obecnosci. Bég na nas
patrzy, Bog wszystko widzi i do nas mowi. Jednak w tym wszyst-
kim jesteSmy wolni. Mozemy wiec przyja¢ Stowo Boze lub je od-
rzucic¢, skaza¢ na margines powszedniosci.

Jako osoby konsekrowane zyjac Stowem Boga wchodzimy na
droge wiary, ktora jest swoistego rodzaju pielgrzymka do domu
Ojca. Na tej drodze mozemy przyjac Mitosierdzie Boze lub je od-



Stowo wstepne

rzucic. Przyjecie za$ i doswiadczenie mitosci miltosiernej zmie-
nia nasze ludzkie myslenie, patrzenie i dzialanie. Zmienia sie tez
w konsekwencji nasza zyciowa hierarchia wartosci, ktorej pod-
stawa jest Ewangelia Chrystusowa. Ona to ukazuje zasady zycia,
ktore prowadza nas do celu ostatecznego. Zostaja one wyrazo-
ne w m.in. nastepujacych stowach: ,Nie sadzcie a nie bedziecie
sadzeni; nie potepiajcie a nie bedziecie potepieni; odpuszczaj-
cie a bedzie wam odpuszczone. Dawajcie a bedzie wam dane;
miara dobra, natloczona, utrzesiona i optywajaca wsypia w za-
nadrza wasze. Omierzg wam bowiem taka miara, jaka wy mie-
rzycie” (Lk 6, 37-38).

Drodzy czytelnicy ,Zycia Konsekrowanego”, oddajac do Wa-
szych rak pierwszy numer tegoroczny naszego czasopisma zyczy-
my Wam, by zwiastowanie Milosierdzia Bozego stalo sie naszym
stylem zycia w codziennosci.

Jacek Kiciriski CMF
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Wroctaw

Roznorodnos¢ miejsc dzialania Milosiernego
Boga zrodlem dla refleksji teologicznej nad
milosierdziem Bozym

Stowa-klucze: milosierdzie, Srodowisko, Bog, dziatanie, wspotdziatanie, poznanie

Streszczenie

Bog milosierny dziala w réznych srodowiskach geograficznych i historycznych,
kulturowych i religijnych. W kazdym z tych Srodowisk jest mniejsza czy wieksza
Swiadomos¢ tego dzialania. Bardziej uswiadomiona jest potrzeba milosierdzia, za-
réwno jego doznawania, jak i czynienia wobec innych ludzi. Mniej u§wiadomiony
jest sposob dzialania. Kazde Srodowisko moze by¢ miejscem teologicznym, czyli
zrédlem poznania ubogacajacym refleksje teologiczna. W kazdym przypadku inny
jest sposéb poznawania oraz podkreslany jest inny aspekt mitosierdzia. W artyku-
le najpierw jest mowa o doswiadczaniu mitosierdzia Bozego w wielkich systemach
religijnych. Pézniejsza refleksja dotyczy dzialania milosierdzia Bozego w historii
mysli chrzescijanskiej. Zwieniczeniem jest odwolanie do literatury i sztuki, ktére
sa miejscem dzialania i objawiania sie Bozego mitosierdzia.

Bog milosierny dziala wszedzie, w catym swiecie. Mozna wy-
rozni¢ specyficzne srodowiska i dziedziny zycia ludzkiego, kto-
re pozwalaja wyrazi¢ to dziatanie, a takze moga byc¢ zrodlem
i przedmiotem refleksji teologicznej. Milosierdzie jest tam, gdzie
cztowiek nie znajduje sie w przyjazni z Bogiem. Pierwszym ak-
tem milosierdzia jest akt stworczy. W rzeczywistosci stworzone;j,
fundamentalnym aktem milosierdzia jest taska zwana w chary-
tologii taska uprzedzajaca, ktora stanowi pierwszy impuls popy-
chajacy grzesznika do czynu zbawczego (laska uczynkowa) i daje
usprawiedliwienie (laska uswiecajaca). Dalsze taski wspomagaja
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cztowieka w drodze do usprawiedliwienia oraz wywyzszaja coraz
bardziej cztowieka usprawiedliwionego.

Tematem niniejszego artykutu sa rézne srodowiska, mowia-
ce o Bozym milosierdziu, ktore pozwalaja dostrzec zagadnienie
w wielorakim swietle, z roznego punktu widzenia. Wyrézniajacym
sie miejscem dzialania mitosierdzia Bozego sa wierzenia, a przede
wszystkim wielkie religie. Ludzie wierzacy wyrazaja swoje prze-
konania w rézny sposob, przede wszystkim poprzez rozumna re-
fleksje, a takze za pomoca literatury i sztuki. Srodowiska religijne
w rozny sposob przezywaja mitosierdzie i w rézny sposéb o nim
Swiadcza. Podobnie tez czynia to rézne dziedziny ludzkiej twor-
czosci, wewnatrz Srodowiska religijnego, czy poza nim.

1. Doswiadczenie milosierdzia Bozego w wielkich syste-
mach religijnych

W panteistycznym sposobie myslenia wielkich religii azjatyc-
kich milosierdzie rozlewa sie na calos¢ boskiego Wszechswiata.
Zrodtem i przedmiotem mitosierdzia jest wszystko. Milosierdzie
jest tozsame ze wspotczuciem. Wspotczucie to wspotodczuwanie,
czyli odczuwanie tego samego, co boski Wszechswiat. Z jedne;j
strony jest to duchowa zdolnos¢, z drugiej zas jest to litoSciwe
ukierunkowanie sie ku wszystkiemu. Dla misjonarzy chrzesci-
janskich milosierdzie jest dzialaniem koniecznym, obok gloszenia
slowa. Potrzebne sg zewnetrzne uczynki mitosierdzia wyptywajace
z glebokiej duchowosci, mocno zakorzenionej w Bogu, przepetnia-
jacej czlowieka i wszelkie istniejace byty. Swiadectwo chrzesci-
janskie jest owocne wtedy, gdy jest polaczone z kontemplacija.
Szczegolnym Srodowiskiem religijnym panteistycznym jest sze-
roko rozumiany hinduizm, w ktérym miltosierdzie odgrywa role
centralng. W tym kontekscie potrzebna jest systematyczna re-
fleksja nad relacja miedzy dwiema religiami, kulturami, sposoba-
mi mys$lenia oraz refleksja nad relacja miedzy czynem a ludzkim
wnetrzem. Te dwa wymiary muszg sie na siebie naktadac, two-
rzac spojna catosc¢!. Ponadto, zetkniecie sie z wielkimi religiami

! Por. J. Bolewski, Nic jak Bdg. Postacie iluminacji wschodu i zachodu, Warsza-
wa 1993, s. 120.
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azjatyckimi, hinduizmem i buddyzmem, pobudza do refleksji na
temat pokoju. Pokéj jest ideatem, do ktorego nalezy dazy¢, nie
jest konkretna realnoscig. Natomiast miltosierdzie realizowane
jest w konkretach, wobec konkretnych ludzii sytuacji. Z drugiej
strony, nie mozna zapominac o ideatach. Celem mitosierdzia jest
nie tylko niesienie doraznej pomocy, lecz doprowadzenie do sy-
tuacji, w ktorej konkretne czyny milosierne nie sa juz potrzeb-
ne, w ktorej mitosierdzie przechodzi w etap pokoju i powszechnej
milosci. W tym dziele potrzebne jest wspotdziatanie, ktore wy-
maga poznania i zrozumienia. Lepsze poznanie prowadzi do lep-
szego wspoltdzialania, i odwrotnie, czynne wspoélodczuwanie jest
droga do glebszego poznania?®.

Druga wielka religia azjatycka, pomagajaca zrozumiec sens
milosierdzia jest buddyzm. W tym Srodowisku zrozumienie jest
jeszcze trudniejsze niz w przypadku hinduizmu. W hinduizmie
o boskim milosierdziu moéwia sSwiete teksty. W buddyzmie nie
ma tekstow o Bogu, a tym bardziej o Jego milosierdziu. Réwniez
wypowiedzi ustne o milosierdziu sa bardziej tajemnicze. Z dru-
giej strony, dla poznania wierzen religijnych nie wystarczy bada-
nie tekstow. Najwazniejszym zrodlem poznania jest czyn, przede
wszystkim czyn wewnetrzny, proba wspotodczuwania. Mysli wy-
razane na zewnatrz sg dobrym zrodlem poznawczym, ale trzeba
odpowiednio odczytywac ich catos¢ i dostrzegac ich zwiazek ze
sposobem myslenia i dziatania. Mysliciel-prorok Budda zwracat
sie wprost do cztowieka cierpiacego, nie staral sie tworzy¢ spe-
kulatywnej doktryny o Bogu. Z tego wzgledu buddyzm jest an-
tropologia a nie teologig®. W hinduizmie mozna starac sie poznaé
sens milosierdzia, obserwujac przedstawiania wielu béstw. Bud-
dysci przyjmuja tylko Absolut i bezposrednio przechodza do kon-
kretnego cierpigcego czlowieka. W jednym i drugim przypadku
wazne jest to, w jaki sposob jest wyrazane milosierdzie. Trzeba
pytac: co to jest, jak dziala, jaki jest jego sens i ostateczny cel?
Buddyzm nie méwi o Bogu osobowym, neguje realne istnienie
»,0s0by”, nie tylko boskiej, ale nawet osoby ludzkiej. Wyraznie

2 Por. Tamze, s. 121.
3 Por. J. Lopez Gay, Budismo, w: X. Pikaza, N. Silanes (red.), El Dios Cristiano.
Diccionario teoldgico, Salamanca 1992, s. 203.
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jednak podkresla koniecznos¢ pomocy Innego, gdyz cztowiek nie
potrafi zbawic¢ sie sam. Fundamentalnie, tym Innym jest Budda,
bodhisatvas, byt oswiecony, ale w konkretnej egzystencji Innym
jest realnie wspolczujacy cztowiek®.

Najwieksza uwage chrzescijanin zwraca na judaizm. Religia
ta rozwijala sie w otoczeniu wielkich cywilizacji, kultur i religii
Bliskiego Wschodu. Jest to religia objawiona, méwiaca bardzo
wyraznie o milosierdziu Boga Stworzyciela oraz o milosiernym
dzialaniu Boga w stworzeniach. Zydzi podkreslaja, ze Swiadectwo
mitosierdzia, czynione przez ludzi, jest nierozerwalnie wpisane
w catos¢ moralnego postepowania. Milosierdzie Boze ukazywane
jest jako dziatanie Boga w sytuacji ludzkiego grzechu, w sytuacji
totalnego zerwania przymierza przez zbuntowanego czlowieka.
Wszystkie ludy, stykajace sie z Izraelem, mialy wiedze o poczat-
kach czlowieka, ale tylko Lud Przymierza otrzymatl objawienie
o dzialaniu Bozego milosierdzia, nie tylko wobec ludzi, ale poprzez
ludzi®. Wszyscy starozytni Semici, zwlaszcza Asyro-babilonczy-
cy, a takze starozytni Egipcjanie, wierzyli w Boga miltosiernego,
ktory jest ich ojcem, ale tylko u Izraelitow milosierdzie zostato
odwzorowane w przepisach prawa, ksztattujacych ludzka moral-
nosc. Z tego wzgledu religijne pisma Izraelitow stanowia bezpo-
Srednie zrodlo dla poznawania tajemnicy Bozego mitosierdzia.

Kolejnym zrédtem poznawania milosierdzia Bozego jest mi-
styka zydowska, ktéra rozwijata sie po zakonczeniu Objawienia
rozumianego w sensie Scislym, historycznym, i rozwija sie do
dzis. Mistyka jest dziedzina znang we wszelkich religiach. W tym
aspekcie metoda poznawania sensu milosierdzia jest podobna
do metody stosowanej wobec hinduizmu i buddyzmu, a pozniej -
wobec chrzescijanstwa oraz islamu. Mistyka jest dziedzina ludz-
kiego dziatania, ktérej badanie pozwala dostrzec podobienstwa,
wspolne aspekty w podchodzeniu do zagadnienia milosierdzia.
W centrum mistyki zydowskiej znajduja sie dwie idee-wyobra-
zenia: Schekinah i Merkabach, ktore wyrazaja ruch zstepujacy
(synkatabasis) Boga przychodzacego do upadtej ludzkosci. Sto-

4 Por. Tamze, s. 204.
® Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka Katolicka, t. 1, Lublin 2000, s. 302.
¢ Por. A. Milano, Ojcze nasz, ktéry jeste$ w niebie, w: ,Communio” 1 (1982), s. 105.
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wa te moga mie¢ kilka znaczen: cechy wewnetrzne Boga, spo-
sob dziatania wobec ludzi i Slad trwajacy w stworzeniach, w ich
wnetrzu oraz w ich dziataniu. W wizji Ezechiela wystepuje ter-
min Merkabach, odnoszony do wewnetrznej chwaly Boga, a takze
do chwaly otaczajacej Jahwe znizajacego sie do Izraela. Ezechiel
wspomina tez o Merkabach cherubinéw. Réznice miedzy wne-
trzem i zewnetrzem Boga wyrazniej ukazuje termin Schekinah,
ktory wystepuje wraz z terminem Kabod. Kabod to chwala we-
wnatrz Boga. Schekinah to chwala na zewnetrz Boga, przenika-
jaca Jego dziatanie wobec ludzi’.

Odpowiednio tez mozna moéwic o ré6znym znaczeniu mitosier-
dzia jako wewnetrznym wyposazeniu Boga oraz dzialaniu wobec
ludzi. Czlowiek nie potrafi zobaczy¢ nawet Bozego dziatania, moze
ogladac jedynie ,zewnetrze zewnetrza”, moze ogladac jedynie sku-
tek dziatania Bozego. Skutek tego dziatania jest we wnetrzu ludzi,
moze by¢ przez nich odczuwany. Inni ludzie moga obserwowac tyl-
ko skutek miltosierdzia Bozego widoczny w sferze widzialnej, ma-
terialnej. W chrzescijanstwie dochodzi jeszcze aspekt trynitarny.
Milosierdzie Boze zakodowane jest w dawaniu i przyjmowaniu
wzajemnym trzech Oséb w wewnetrznym zyciu Boga Jedynego.
Uosobieniem $wietosci Jahwe (Kabod) jest Duch Swiety®. Odpo-
wiednio tez, chrzescijanin powinien by¢ uosobieniem mitosierdzia
Bozego, na miare osoby stworzonej. W chrzescijanistwie mitosier-
dzie to nie tylko cecha osoby, czy tez cecha dziatania, lecz przede
wszystkim osoba — milosierdzie uosobione. W sensie fundamental-
nym, zrédlowym, mitosierdzie to trzy Osoby Boskie. Odpowiednio
tez chrzescijanin jest ludzkim uosobieniem trynitarnego mitosier-
dzia Bozego, ktore jest nie tylko personalng cecha specyficzna czy
cecha dziatania, lecz ogarnia catosc¢ osoby ludzkie;j.

Pelny sens osoby zostat objawiony dopiero przez stowa i czy-
ny Jezusa Chrystusa. Odpowiednio tez, pelny sens mitosierdzia
dostepny jest tylko w chrzescijanstwie. Filozofia grecka nie znata
pelnej definicji osoby, tak samo nie znaja go religie, poza chrze-

7 Por. J. Ferrer Arellano, Los dos manos del Padre. El doble movimiento de la
alianza salvifica, en la mision conjunta e inseparabile del Verbo y del Espiritu San-
to, como ,incarnatio in fieri”, ,Annales Theologici” 13 (1999), s. 34.

8 Por. Tamze, s. 35.
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Scijanstwem. Wielkie osiggniecia filozofii starozytnej (Platon,
Arystoteles) nie oznaczaly jeszcze osiagniecia pelni. Okoliczno-
Sci polityczne i kulturowe sprawily, ze zamiast konsekwentnego
rozwoju, nastepowat regres. My$l grecka odeszta od rygorystycz-
nej filozofii i zostala wchlonieta przez poezje i mit’. Rozw6j filo-
zofii, a szczegblnie antropologii, idacy w kierunku integralnego
ujecia osoby, byt mozliwy jedynie w oparciu o Nowy Testament.
Filozofowie chrzescijanscy odkrywali najwyzsza prawde o czlo-
wieku, odczytujac ja w stowach i czynach Chrystusa, przede
wszystkim w wydarzeniu zmartwychwstania. Dzieki temu mo-
gli tez poznawac pelnie prawdy o Bozym milosierdziu. Zrodlem
poznania w tym wzgledzie sa nie tylko stowa i czyny dokona-
ne przez Jezusa Chrystusa przed Pascha, ale przede wszystkim
same wydarzenia paschalne, ze zmartwychwstaniem w centrum.

Mysl grecka moze by¢ traktowana jako sSrodowisko znajduja-
ce sie na przeciwleglym biegunie wielkich religii azjatyckich. Za-
miast wszechogarniajacej kontemplacji poznanie dokonuje sie
poprzez prace rozumu ludzkiego. Tym niemniej, filozofia nie byta
czyms najwazniejszym w zyciu starozytnego spoteczenstwa grec-
kiego. Wielcy filozofowie byli nieliczni, a ich oddzialywanie zniko-
me, i coraz bardziej zanikajace. Z tego wzgledu, badacz sposobu
rozumienia milosierdzia w srodowisku kultury greckiej, powinien
bardziej zainteresowac sie obrzedami religijnymi oraz grecka mi-
styka, czyli obszarem, ktory byt bardzo silnie przenikany ideami
plynacymi do Grecji ze srodowiska wielkich religii azjatyckich.
Zrodlem poznania pogladéw dotyczacych milosierdzia i sposobéw
jego realizacji sa przede wszystkim greckie misteria, ktorych opi-
sy znajduja sie w poezji a zwlaszcza w starogreckich dramatach!®.

Swoiste podejscie do mitosierdzia maja muzulmanie glosza-
cy, ze Bog daje szanse poprawy, ktora polega na tym, ze kazdy
moze przyjac islam. Wobec ,niewiernych” mitosierdzie nie obo-
wiazuje. Wedlug tego schematu prowadzona jest ,Swieta woj-

° Por. Boecjusz, O pocieszeniu jakie daje filozofia, thum. W. Olszewski, Warszawa 1962,
s. 8; Por. P. A. Redpath, Odyseja madrosci. Od filozofii do transcendentalnej sofisty-
ki, Lublin 2003, s. 71.

10 Por. E. Dabrowski, Misteria — ich geneza i rola w $wiecie hellenistycznym, w:
Listy do Koryntian. Wstep. Przeklad z oryginatu. Komentarz, Poznan 1965, s. 322.
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na” (dzihad)''. Temat milosierdzia pojawia sie wyraznie jedynie
w refleksji nad tajemnica Boga, jako jedno z Jego wielu imion
(taskawosé, tagodnosé, mitosierdzie). Temat ten rozwijat nieorto-
doksyjny mistyczny ruch zwany sufizmem, dzialajacy szczegolnie
intensywnie w Andaluzji'?. Sufizm uksztaltowat sie pod wplywem
mys$li neoplatonskiej, ktéora odeszla od racjonalnosci i zwrécita
sie ku mistycyzmowi's.

Roéwniez w dziejach kultury chrzescijanskiej pojawialy sie nie-
ortodoksyjne nurty, ktore ktadly nacisk na mistyke oraz na mi-
losierdzie powiazane z postawg pacyfistyczna, charakterystyczna
dla buddyzmu i sufizmu. Mysliciel angielski epoki Oswiecenia, Wi-
liam Blake przeciwstawial mitosierdzie Jezusa gniewowi demiur-
ga. Przyjmowal on istnienie dwoch Bogow: ,Boga prawa, gniewu
i zemsty, demiurga wrogiego czlowiekowi oraz Boga mitoscii prze-
baczenia”®. Pierwszym jest szatan, drugim jest Jezus. Blake byt
uczniem gnostyckiego mistyka, Emanuela Swedenborga, ktory
zdecydowanie odrzucat wiare w Trojce Swieta. Blake uznat, ze
prawdziwy Bog ukazatl sie w postaci Jezusa, ktory po ukrzyzo-
waniu rozpoczat obdarzac¢ ludzi milosierdziem, odpuszczajac im
grzechy'®. Ostatecznie przyjmowatl on, ze Bog utozsamia sie¢ z czto-
wiekiem, poza cztowiekiem Boga nie ma'¢. Jezus wyrazal boskos¢
cztowieka w stopniu maksymalnym, przede wszystkim poprzez ra-
dykalna postawe mitosierdzia. W takiej antropologii nie ma miej-
sca na wieczne potepienie!”. Tego rodzaju koncepcja zblizona jest
do rozpowszechnionego dzi$ pogladu, zwanego apokatastaza, kto-
ry ciagle stanowi trudny problem teologiczny. Przyjecie tego po-
gladu w sensie doktryny oznacza powtarzanie tego, co juz bylo
nieraz gloszone, przez ludzi stojacych bardzo daleko od tresci wia-
ry chrzescijanskiej. Apokatastaza to uznanie, ze sytuacja potepie-

1 Por. Cz. S. Bartnik, Historia i mys$l, Lublin 1995, s. 83.

12 Por. M. Cruz Hernandez, Historia del pensamiento en Al-Andalus (2). Historia,
Sevilla 1985, s. 185.

13 Por. Tamze, s. 187.

14 E. Kozubska, J. Tomkowski, Mistyczny Swiat Williama Blake’a, Milanéwek
1993, s. 46.

15 Por. Tamze, s. 47.

16 Por. Tamze, s. 48.

7 Por. Tamze, s. 49.
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nia ma swoj kres. ,Nawet szatan odzyska kiedys swa pierwotna,
nieskazona nature i trafi tak jak inni do Kroélestwa Niebieskiego”!8.

W réznych religiach i wierzeniach dostrzegamy mysli o mito-
sierdziu i poznajemy rézne jego aspekty. Jednak pelnie znaczenia
tego slowa mozemy poznac i doswiadczy¢ jedynie w chrzescijan-
stwie. Wcielenie Syna Bozego czyni ludzi podobnymi do Niego.
Dzieki Wcieleniu milosierdzie ludzkie zanurzone jest w mocy mi-
tosierdzia Bozego. Dzieki zmartwychwstaniu cztowiek uczestniczy
w dziele milosierdzia w sensie jak najbardziej Scistym, uczest-
niczy w stwarzaniu taski, ktérej cztowiek o wlasnych sitach nie
potrafi utworzyc¢, a nawet w jakikolwiek spos6b na nig zashuzy¢.
Ostatecznym spelnieniem milosierdzia Bozego bedzie powszech-
ne zmartwychwstanie?®.

Refleksja teologiczno-historyczna wskazuje na potrzebe
rzetelnego ujmowania zagadnienia milosierdzia w ramach wia-
ry chrzesScijanskiej. Sama mistyka, bez zakorzenienia w Krzyzu
i Zmartwychwstaniu, pozostaje ideologia, szlachetna i wspaniala,
ale jalowg i nieskuteczna. Dla mistykow typu Blake’a, mitosier-
dzie staje sie tozsame z obojetnoscia wobec cierpienia, bo i tak
wszystko jest jednym i tym samym, a ostatecznie wszystkie byty
i sytuacje czastkowe zleja sie w jeden Absolut, ktory nie odczuwa
zadnego cierpienia. Dla uznajacych panteizm, ktory nie przyjmuje
istnienia Boga poza tym Swiatem, poza materia, wszystko, row-
niez milosierdzie, ma inne znaczenie, niz w ramach wiary w Boga
transcendentnego wobec materii, ktorej jest Stworzycielem.

2. Dzialanie milosierdzia Bozego w historii mysli chrzesci-
janskiej

Fundamentalna teologia miltosierdzia Bozego zawarta jest
w Pismie Swietym. Nowy Testament ujmuje w nowym swietle te-
maty podejmowane w Starym Testamencie. Centralnym tekstem
wyjasniajacym sens mitosierdzia Bozego jest przypowiesc¢ o mito-
siernym samarytaninie. Jezus méwi o mitosiernym Ojcu. Chrze-

18 Tamze, s. 51.
19 Por. P. Evdokimov, Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim. Patrystyka, liturgia,
ikonografia, tt. A. Liduchowska, Krakéow 1996, s. 95.
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Scijanie odczytywali ten tekst w kontekscie chrystologicznym.
~W przypowiesci o milosiernym samarytaninie (Lk 10, 25-37)
posta¢ samarytanina mozna odczytywac jako obraz Chrystu-
sa, ktéry zauwaza cierpiacego cztowieka, pochyla sie¢ nad nim
i udziela mu pomocy”?°.

Pierwszymi teologami po czasach Apostolskich byli apologeci.
Glosili oni prawdy chrzescijanskie w srodowisku, ktére uwazato
za prawdziwe to, co jest bardziej starozytne. Dostrzegali dziata-
nie milosierdzia Bozego w potomkach Abrahama i wsréd grec-
kich filozoféw. Sw. Justyn zwracal uwage, ze w $§wiecie dziata
milosierny Logos, a Teofil z Antiochii dostrzegal mitosierne dzia-
tanie Ducha Swietego. Dla wszystkich apologetéw bylo jasne, ze
ostatecznym zrodlem miltosierdzia jest Bog Ojciec. Rodzaca sie
refleksja teologiczna nad tajemnica Tréjcy Swietej laczyla sie
z wiekszym rozréznieniem miedzy Bogiem i Swiatem, czyli wzmac-
nianiem monoteizmu oraz idei monarchii, wyrazajacej panowa-
nie Boga nad $wiatem?'. Z jednej strony wyrazniej ukazywano
nedze i bezradnos¢ czlowieka, z drugiej zas istote wewnetrznego
zycia Boga, czyli odwieczng Milos¢, ktora w akcie stworczym ob-
jawia sie wobec bytéw stworzonych w postaci mitosierdzia. Dzieki
Wcieleniu mitosierne dzialanie Boga w $swiecie osiagnelo mak-
symalny poziom nie tylko wobec ludzi, ale tez poprzez ludzi??.

Wsrod wielu form realizacji milosierdzia Bozego warto wy-
roznic refleksje teologiczna. Teologia nie tylko czyni mitosierdzie
przedmiotem refleksji, ale staje sie rowniez miejscem jego skutecz-
nego dzialania. Gdy nastat czas wedrowki ludow, Europa pogra-
zylta sie w zamecie i ciemnosci. Gdy przewalila sie niszczaca fala,
pojawit sie gléd wiedzy, powszechnie odczuwano potrzebe swia-
tta. Wielkie znaczenie w tej sytuacji miato przepisywanie ksiazek.
Juz sam trud przepisywania ksiazek byl uwazany za ,Srodek wy-
proszenia sobie od milosierdzia Bozego btogostawienstwa i dojscia
do zycia wiecznego”. Skrybowie mieli Swiadomos¢, ze dajac lu-

20 J. Czerski, Metody interpretacji Nowego Testamentu, Opole 1997, s. 185.

2 Por. G. Uribarri Bilbao SJ, Monarquia y Trinidad, Madrid 1996, s. 81.

22 Por. Tamze, s. 82.

% J. Leclercq OSB, Mito$¢ nauki a pragnienie Boga, tt. M. Borkowska, Krakow
1997, s. 150.
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dziom swiatlo Prawdy, wypraszaja mitosierdzie Boze rowniez dla
siebie. Byt to sposéb czynienia ascezy i zaangazowania w dzieto
ewangelizacji?*. Chrzescijanstwo, a w szczegolnosci teologia, taczy
w sobie dziatanie intelektu z praktycznym Zyciem codziennym. Mi-
losierdzie Boze uwalnia od grzechéw, rozswietla umyst, wzmac-
nia wole i rozpala milos¢, otwiera bramy nieba i wskazuje droge
owocnej dziatalnosci praktycznej. Oprocz teologii, wielkim terenem
dzialania milosierdzia Bozego jest mistyka. Mistyczne spotkanie
z Bogiem laczy sie z darem ekspresji poetyckiej. Mistyk jest arty-
sta, w sensie duchowym i dostownym. Mistyka chrzescijanska nie
prowadzi do rozmycia wszystkiego, lecz do integralnego zespole-
nia. Wszystkie ludzkie zdolnosci sa darem mitosierdzia Bozego?®.

Centralnym traktatem, mowiacym o mitosierdziu Bozym
jest charytologia, czyli traktat o tasce. W XVI wieku pojawit sie
spor dotyczacy skutecznosci taski (de Auxiliis), podkreslajacy
dwie skrajne postawy: albo dzialanie Boga albo dzialanie czto-
wieka. W XVI wieku spor toczyt sie miedzy jezuitamii dominika-
nami. Jedni podkreslali wolnos¢ cztowieka, drudzy wszechmoc
Boza. Punkt wyjscia Jezuitow byl typowo renesansowy, huma-
nistyczny, rozpoczynali oni swe refleksje od cztowieka (Molina).
Punkt wyjscia Dominikanéw byt tradycyjny, ogélno religijny,
rozpoczynali oni swe refleksje od Boga (Banez)?. Przedstawiciel
jezuitow, Molina byl psychologiem, natomiast przedstawiciel do-
minikanow, Bafnez byl czystym metafizykiem. Ich argumentacje
rozwijaly sie na innych ptaszczyznach. Dyskusja de Auxiliis do-
prowadzila do podziatéw miedzy teologami, ktore grozity nowym
podzialem chrzescijanstwa. Dzi§ pojawia sie jeszcze wieksze za-
grozenie. Dyskusja miedzy zwolennikami dwoch sposobow ro-
zumienia skutecznosci laski byta sporem miedzy argumentami,
a nie miedzy systemami. Prowadzona byta w tradycyjnym nur-
cie metody scholastycznej?’. Dzi§ mamy do czynienia z rozpadem

2% Por. Tamze, s. 151.

% Por. M. Krupa, Duch i litera, Liryczna ekspresja mistycznej drogi $w. Jana od
Krzyza w przekladach polskich Wroctaw 2006, s. 48.

% Por. M. A. Martin, Pensamiento teolégico y kultura. Historia de la teologia, Ma-
drid 1989, s. 143.

27 Por. Tamze, s. 144.
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mysli teologicznej na oddzielne systemy, co w efekcie prowadzi
do rezygnacji, do obojetnosci, a to jest jeszcze gorsze. Rok 2016,
rok Milosierdzia przyniesie z pewnoscia wiele opracowan. Czy
pojawia sie jakie$§ przeciwstawne sobie nurty, a moze bedzie to
tylko méwienie na okraglo tego samego?

Pierwszym wielkim myslicielem, ktory dyskusje o mito-
sierdzi Bozym wyprowadzil poza system scholastyczny i w ten
sposOb wprowadzil spor na istotnie szerszy obszar, byl Kar-
tezjusz. Ten pobozny mysliciel francuski XVII wieku rozwijat
swoj system filozoficzny w nurcie augustianskim. Charakte-
rystyczna dla §w. Augustyna sklonnosé¢ do oddzielania zosta-
ta doprowadzona do skrajnosci. Przekroczone zostaly normy
dogmatu Chalcedonskiego, ktory ostrzegal przed mieszeniem
i przed radykalnym rozdzielaniem. W XVII istnial nurt mysli,
prowadzacy do wymieszania wszystkiego, do panteizmu, w sty-
lu hinduistycznym, czy buddyjskim. Kartezjusz poszedl w dru-
ga strone. Przyjmowat istnienie Stwoércy swiata, zyjacego poza
materia, a takze istnienie w czlowieku substancji duchowej,
niezaleznej od substancji materialnej. Niestety, w swoim my-
Sleniu catkowicie pomijatl refleksje nad relacjami miedzy nimi.
Z jednej strony jest bezduszne tworzywo materialne, z drugiej
jest cos, co nie ma w ogoble relacji z nim. Tego rodzaju mysle-
nie wyklucza dziatanie milosierdzia. Bég jest miltosierny, ale mi-
losierdzie Boze nie moze wnikac¢ do glebi cztowieka. Dziatanie
ludzkie uznawatl za catkowicie niezalezne od dziatania Bozego.
W czysto ludzkim dzialaniu rozdzielil tez czyny zewnetrzne od
dociekan umystowych. W jego systemie nastepuje rozdzielenie
nauk eksperymentalnych od nauk teoretycznych, a takze od-
dzielenie teologii od nauki, wiary od rozumu?®. O dziataniu mi-
losierdzia Bozego w cztowieku mowi tylko teologia, w mysleniu
filozoficznym zagadnienie to nie istnieje.

Ksztaltowana przez Kartezjusza, mysl nowozytna oddzielita
teologie od filozofii. Teologowie tez podzielili sie na filozofujacych
i uciekajacych od filozofii. Pierwsi akcentowali wszechpote-
ge Boga, zapominajac o Jego milosierdziu. Drudzy podkreslali

28 Por. Z. Janowski, Teodycea kartezjarnska, Krakéw 1998, s. 11.
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uczucia, czulosé, tkliwosé, milosiernga mitosé i postawe ufno-
Sci wobec Boga. W nurcie teologiczno-egzystencjalnym pojawita
sie prosta karmelitanka, sw. Teresy od Dzieciatka Jezus, kto-
rej gltos zabrzmial jak nowe objawienie, odkrycie Boga mitosier-
nego, bliskiego ludziom, mozna by rzec zwyczajnego. Jej sposob
myslenia i odczuwania statl sie aksjomatem nowej duchowosci,
dzieki ktorej Kosciét przezwyciezyt styl oraz idee pielegnowane
przez 6wczesne spoteczenstwo, zarazone moralizmem, janseni-
zmem i pietyzmem. Sposrod zawodowych teologow na uwage
zastluguje hiszpanski mysliciel Arintero, ktory juz w XIX wie-
ku rozpoczal krucjate o nowa poboznos¢ ,milosci milosiernej”.
Na nowo odkryto, ze Bog jest tkliwoScia, wiernoscia, mitosier-
dziem?°. Ukoronowaniem tego nurtu mysli teologicznej i prak-
tyki chrzescijanskiej dotyczacej Bozego mitosierdzia jest zycie
i dzieto swietej Faustyny Kowalskiej. Jej Dzienniczek to powaz-
ne dzielo teologiczne i literackie.

3. Literatura piekna miejscem, w ktorym dziala i objawia
sie Boze milosierdzie

Literatura pieckna podejmuje rézne tematy biblijne, a takze
przekazuje oredzie biblijne w catosci swej tresci, struktury iza-
mystu literackiego. Tego typu literatura istniata juz w czasach
ksztaltowania sie Ludu Przymierza, w etapie historii ksztaltowa-
nej bezposrednio przez Stowo Wcielone i pézniej, az do czaséw nam
wspolczesnych. Bardzo czesto, inspiracja dla podejmowania zagad-
nienia mitosierdzia Bozego byla Ksiega Hioba, ktora jest wykrzycza-
nym z glebi serca, charakterystycznym dla teodycei pytaniem o to
jak pogodzi¢ potege i milosierdzie Boga z niezawinionym cierpie-
niem czlowieka. Odpowiedz zamieszczona jest w zakonczeniu. Hiob
cos zobaczyl, cos tak wspanialego i poteznego, ze — pomimo swojej
niewinnosci — przeprosit Boga za to, ze oceniatl Go niesprawiedliwie.

Niezaleznie od literatury chrzescijanskiej trwa nurt litera-
tury zydowskiej, siegajacy wprost do starozytnych korzeni he-

29 Por. O. Gonzales de Cardedal, La entrania del cristianismo, wyd. 2, Salaman-
ca 1998, s. 56; Liste artykuléw na temat ,mitosci milosiernej” podaje P. Fernandez
(Red.), Indices 1921-1995, Salamanca 1996, s. 213-216.
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brajskich. Wyrazistym tego przykladem jest filozofia-teologia
Henryka Stonimskiego, ktéora nawiazuje do stylu zydowskiego
midraszu, czyli do gatunku literackiego, do ktérego mozna zali-
czy¢ Ksiege Hioba. Kazdy tekst tradycji hebrajskiej jest rodzajem
palimpsestu, czyli naniesieniem mysli autora na mysli poprzed-
nikow. W ten sposéb czyni tez Stonimski, skupiajacy swa uwage
pisarska na zagadnieniu cierpienia, heroizmu i Bozego milosier-
dzia. W tragediach greckich pytanie o niezawinione cierpienie kie-
rowane bylto w pustke. Taki byt los, od nikogo niezalezny, nieczuly
na wotlanie cierpiacego czlowieka. Tragizm czlowieka wierzacego
nie polega na tym, ze pojawia sie cierpienie bez przyczyny i bez
sensu, lecz na tym, ze Bog milosierny i sprawiedliwy kieruje lo-
sem ludzi a jednak istnieje niezawinione cierpienie czlowieka.
Stonimski pytat, dlaczego Bog stoi z boku, pozwalajac na wypet-
nienie sie niesprawiedliwos$ci®®. Bog stoi z boku, ale jest. Nie na-
lezy pytac, gdzie byt Bog, bo byt blisko, tuz obok, a moze blizej?
Byl w centrum cierpienia, w czlowieku cierpiacym. Bog jest bli-
sko pomimo tego, ze cztowiek odczuwa opuszczenie®!. Hiob zro-
zumial gleboki sens milosierdzia Bozego. Zakonczenie tragedii
hebrajskiej nie jest tragiczne, swoja wspaniatoScig przekracza
wszelkie ludzkie wyobrazenia.

Dla chrzescijanina sens cierpienia jest zrozumiaty w powia-
zaniu z tajemnica krzyza. Zamiast pytania ,dlaczego?”, jest od-
powiedz. Krzyz to maksymalna kondensacja milosierdzia Bozego,
centralne miejsce jego objawienia i zrodto boskiej mocy i dobro-
ci. Slynny angielski pisarz poczatkow XX wieku, Tolkien, bada-
jac poemat z czas6w rodzenia sie chrzescijanstwa w Anglii: Pan
Gawain i Zielony Rycerz, doszedl do wniosku, ze jego najgleb-
szym przeslaniem jest gloszenie chrzescijanskiego mitosierdzia.
Milosierdzie chrzescijanskie powinno by¢ surowe wobec samego
siebie, tagodne wobec innych??. Surowa ocena siebie nie moze
by¢ oderwana od wiary w Boze mitosierdzia.

%0 Por. M. Giuliani, Midrash come teologia ebraica della storia. Sulla filosofia del-
la religione di Henry Slonimski (1884-1970), ,Studia Patavina” 1 (1999), s. 128.

31 Por. Tamze, s. 129.

%2 Por. J.R.R. Tolkien, Potwory i krytycy i inne eseje, tt. T. A. Olszanski, Poznan
2000, s. 132.
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Milosierdzie Boze polega nie tylko na przebaczeniu grzechow,
lecz rowniez na tym, ze czyni czlowieka kims$ wielkim, wspa-
nialym, przebéstwionym, zdolnym do wspoélpracy z Bogiem, do
uczestniczenia w przymiotach i dzialaniach Boga. Cztowiek po-
trafi upodobnic sie do Boga, potrafi stac sie mitosiernym i potrafi
czyni¢ milosierdzie. Literackim przykladem takiego przekonania
sg postaci noweli Boleslawa Prusa Placéwka, ktore reprezentuja
tez poglady i postawe samego autora, jego intelektualne zmagania
i duchowe rozterki. Milosierdzie jest tematem polskiej powiesci
pozytywistycznej z XIX wieku, ujmowanym w wielu aspektach,
z roznych punktéw widzenia. Boleslaw Prus ujal to zagadnienie
w nurcie ortodoksji katolickiej**. W nowelce Placéwka na uwage
zastuguje postaé¢ Slimaka, ktorego dzieje ,sktonni sa niektorzy
odczytywac jako wielka parabole uksztaltowana na podobien-
stwo historii biblijnego Hioba™“. Podobnie jak w Ksiedze Hioba,
milosierdzie Boze ukryte jest w cierpieniu, w krzyzu, a objawia
sie p6zniej, ostatecznie w sytuacji zbawienia wiecznego.

Tego rodzaju dzialanie mitosiernego Boga odczuwal Cyprian
Kamil Norwid, widzacy w krzyzu swiatlo przyszlego zmartwych-
wstania. Dotyczy to nie tylko jednostek, ale tez narodéw, calej
ludzkosci®®. Cztowiek realizuje mitosierdzie nasladujac Chrystu-
sa cierpiacego. Nie trwa w bezczynnosci, lecz podejmuje trud zy-
cia w postawie heroicznej. Milosierdzie to heroizm, zaangazowanie
i trud czynienia dobra, innym i samemu sobie. Prawda miltosierdzia
musi sie objawi¢ w dziataniu, w postawie czlowieka w realnej eg-
zystencji. Milosierdzie stanowi tez podstawe dla tworzenia optymi-
stycznej wizji przysztosci tadu Bozego i powszechnego odkupienia®®.

3 Por. S. Fita, , Pozytywista ewangeliczny”. Problematyka religijna w twérczosci
Bolestawa Prusa, w: Proza polska w kregu religijnych inspiracji, Lublin 1993, s. 171.
Na uwage zasluguja spostrzezenia Bolestawa Prusa, zamieszczone w napisanej nie-
co wezesniej broszurze Szkic programu w warunkach obecnego rozwoju spoleczeri-
stwa. Stwierdzit, ze w narodzie polskim stan kaptanski jest niezbedny, a kaptanéw
jest za mato. Martwit sie tym, ze stabnie wplyw religii na spoteczenistwo, ze mlo-
dziez nie garnie sie do stanu duchownego, ktory jest ucisniety i oSmieszany. Tak
jest przeciez dzisiaj, w wieku XXI.

3 Tamze, s. 172; przypis 22.

% Zob. Z. Sudolski, List do Konstancji Gérskiej z 19 maja 1862 roku, w: Cyprian
Norwid Interpretacje, pod. Red. S. Makowskiego, Warszawa 1986, s. 169-185.

36 Por. Tamze, s. 135.
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Podobnie jak Norwid, Boleslaw Prus milosierdzie taczyl
z optymistyczna wizja przysztosci. W noweli Zemsta podejmuja-
cej problem zemsty i przebaczenia, wyrazit przekonanie, ze tyl-
ko milosierdzie uzdrowi ludzkos¢. W noweli tej ,wywlaszczeni
z wlasnej ziemi Polacy na kontynencie afrykanskim zakladaja
nowe panstwo, Polonia [...] daja swiatu wielkich uczonych, od-
krywcow, wodzow, politykéw, a nawet — papieza”’. W licznych
utworach literackich moéwit on ,,0 bezradnosci filozofii pozytywi-
stycznej i niedoskonalosci tworzonej przez nig wizji rzeczywisto-
Sci a takze o koniecznosci glebszego zamyslenia nad warto$ciami
prawd starych jak swiat, ktore potrafig lepiej niz wspoélczesna
nauka zaspokoi¢ tesknoty i pragnienia czlowieka”s.

Prawdziwe milosierdzie nie jest jedynie zewnetrznym, hu-
manitarnym dzialaniem, lecz wynika z ludzkiego wnetrza, prze-
mienionego taska, w ktorym odzwierciedla sie wewnetrzne zycie
boga Tréjjedynego. Zrédlem wszelkiego milosierdzia jest wne-
trze Boga (wnetrznosci; hebr. rahamim), objawione w ukrzyzowa-
niu i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. Termin wnetrznosci
oznacza konstytucje personalna Jezusa, ktora nas ozywia. Tego
rodzaju mys$l — biblijna, teologiczna, katolicka — przenika twor-
czos$¢ stynnego filozofa i pisarza hiszpanskiego pierwszej potowy
XX wieku, Miguela de Unamuno®°. Ukazuje on, ze bezposrednim
zrodlem miltosierdzia jest Jezus wpatrujacy sie w oblicze Ojca
i rozmawiajacy z Nim jak dziecko z matka. Oblicze matki ksztat-
tuje oblicze i dusze dziecka. Z tego wzgledu, Jezus odzwiercie-
dla wnetrznosci Ojca, jest nie tylko znakiem, ale personalnym
uobecnieniem wnetrza Ojca®.

Podobnie rozumial mitosierdzie Boze Tolkien. We wszystkich
swoich dzietach ukazywal on droge Chrystusowa, droge zycia
poswieconego dla przyjaciél. ,Zakonczenie Wiadcy Pierscieni to
triumf Opatrznosci albo Losu, ale jest to takze triumf Milosier-
dzia, w ktérym wolna wola, wspierana przez taske, zyskuje pelne

7'S. Fita, , Pozytywista ewangeliczny”..., s. 191.

38 Tamze, s. 194.

3 Por. O. Gonzales de Cardedal, La entrana..., s. 73.
4 Por. Tamze, s. 75.
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usprawiedliwienie”'. We wszystkich powiesciach Tolkiena, prze-
pelnionych tragizmem i cierpieniem, ostatecznie triumfuje mito-
sierdzie. Calosc¢ jego tworczosci jest jedng wielka przypowiescia
o milosiernym Samarytaninie oraz przypowiescia o marnotraw-
nym synu i mitlosiernym Ojcu. Milosierdzie przebacza wszystko,
nie pamieta wyrzadzonego zta, czyni dobro catkowicie bezintere-
sownie. Ojcowie Kosciola uznawali przypowies¢ o mitosiernym
Samarytaninie za alegorie grzechu i odkupienia. Samarytanin to
Chrystus, jego przejscie zas to wcielenie; gospoda jest Kosciolem
itd. Tolkien nie interpretowal, nie interpretowat tej przypowie-
Sci w sposob alegoryczny, lecz rozwinat ja w potezne opowiada-
nie o losie czltowieka®.

Niezrozumienie milosierdzia Bozego prowadzi w praktyce
do zastepowania go bezduszna filantropia. Ciagle aktualne jest
przeslanie zapoznanej ksigzki Bensona pt. Pan Swiata, wydanej
po raz pierwszy w roku 1908. Jej autor przestrzegal, ze huma-
nitaryzm zastepujacy milosierdzie filantropia, moze okazac sie
podstepna sila niszczaca chrzescijanstwo. Zmarty w roku 1990,
wloski filozof, Augustyn Noce, w eseju inspirowanym prze te
ksiazke, napisal: ,,gdy marksizm przezywa nieodwracalny schy-
tek [...] i gdy rewolucja seksualna oraz kombinacja freudowsko-
-markistowska przezywaja regres, walka przeciw katolicyzmowi
jest prowadzona wlasnie pod znakiem humanitaryzmu”*®. Dzis
chrzescijanskie milosierdzie krzyza i zmartwychwstania zaste-
powane jest moralnoscia, a raczej swiecka etyka, oderwana od
wszelkiej metafizyki i wszelkiej teologii. Na horyzoncie jawi sie
globalistyczna pseudoreligia, rezygnujaca z tego wszystkiego,
co stanowi istote chrzescijanstwa. Wiara i nadzieja maja by¢ je-
dynie tolerowane, jako prywatny ,dodatek”, bez jakiegokolwiek
wplywu na Swiatowa etyke i globalistyczna polityke, ktére maja
pozosta¢ poza wszelkim wyznaniem religijnym. W tej sytuacji

41 S. Caldecott, Przez Szczeliny Ognia. ChrzeScijariski heroizm w Silmarillonie
i Wtadcy Pierscieni, w: Tolkien. Ksiega pamiqtkowa. Studia o spudciznie literackiej,
ttum. J. Kokot, Poznan 2003, s. 40.

2 Por. R. Murray TJ, J.R.R. Tolkien i sztuka przypowiesci, w: Tolkien. Ksiega pa-
migtkowa..., s. 54.

4 A. Noce, Pan $wiata, ,Czas” 7 (1993), ttum. J. Pierzchata, s. VIIL
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potrzebna jest dalsza, gleboka refleksja teologiczna, dotyczaca
prawdziwego miltosierdzia.

4. Sztuka, miejscem, w ktorym dziala i objawia sie¢ Boze
milosierdzie

Termin sztuka moze by¢ rozumiany bardzo szeroko. To nie
tylko malowidla i rzezby, muzyka i liturgia, ale wszelka twor-
czos$¢ ludzka, materialna oraz intelektualna. Tak tez nalezy ro-
zumiec nurt chrzescijanskiej tworczosci znany pod nazwa artes
liberales (sztuki wyzwolone). W takim ujeciu, kazde dzieto twor-
czosci chrzescijanskiej zawiera w sobie idee mitosierdzia. Sztuki
wyzwolone stanowily narzedzie komunikowania mysli (gramaty-
ka, retoryka, logika, a nawet filozofia). Wedlug sw. Augustyna
sztuki wyzwolone sa natchnione mitosierdziem, sg tworzone pod
natchnieniem, ktére jest darem milosierdzia Bozego, niosa w so-
bie odpowiednie tresci oraz sg miejscem poznawczym i zrodlem
inspirujacym milosierne dziatanie w ludziach, ktérzy je tworza
i ktorzy podziwiaja ich wytwory**.

Sugestywnie przemawiaja sztuki plastyczne, ktérych owo-
cem sg rzezby, obrazy i ikony. Rzezby i obrazy ilustruja stowa
Pisma Swietego, méwiace o milosierdziu Bozym. Ikony prze-
mawiaja blaskiem, boskim swiatlem. Milosierdzie ukazywane
w postaci Swiatla wypltywajacego z wnetrza Boga. W blasku iko-
ny milosierdzie wylewa sie z wnetrza Boga i wlewa sie do serca
kontemplujacego czlowieka. Artystycznym rdzeniem ikony jest
Swiatlo, teologalnym rdzeniem ikony jest miltosierdzie. Szczegol-
nie widoczne jest to w ikonach przemienienia Jezusa na gorze Ta-
bor. Swiatlo§é znajduje sie wewnatrz postaci, promieniuje z niej
i rozpromienia caly Swiat. W mistrzowski sposéb ukazatl to An-
drzej Rublow. Na jego ikonach swiattos¢ utozsamia sie z mito-
sierdziem, laska, mitoscia, pokojem i cisza*®.

Sztuka otwierajaca wnetrze czlowieka na przyjmowanie Bo-
zego milosierdzia jest muzyka, ktora dziala na zmys! stuchu,
wspomaga dziatanie rozumu, przygotowuje ludzka dusze do tego,

* Por. P. A. Redpath, Odyseja madrosci..., s. 97.
4 Por. 1. Jazykowa, Swiat ikon, Warszawa 1998, s. 36.
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by zdolna byta przyjac¢ swiatto duchowe?®. Muzyka doprowadza
do wzruszen, pobudza uczucia, pomaga odczuwaé wspoétczucie,
a takze pobudza wole do dzialania. W czasie przygotowywania sie
do przyjecia chrztu, Augustyn napisat prace na temat sztuk wy-
zwolonych zatytulowang O muzyce. Muzyka to nie tylko oddzia-
lywanie na zmyst stuchu. Prawdziwa muzyka brzmi w ludzkim
umysle. Moze by¢ slyszana duchowo jedynie przez rozum powiek-
szony przez mitosierdzie?’. Przyktadem muzyki typowo chrzesci-
janskiej, niosacej w sobie Boze milosierdzie i promieniujacej na
Swiat, jest tworczos¢ Krzysztofa Pendereckiego®®.

Nie zawsze sztuka splata sie z miltosierdziem. Te role pet-
ni tylko sztuka chrzescijanska, w pelnym tego stowa znaczeniu.
Przykladem sa dzieta Wagnera, taczace muzyke, dramat i archi-
tekture. W poblizu miasta Bayreuth, w poéinocnej Bawarii, sta-
raniem Wagnera wybudowano na zboczu gory gmach teatralny.
Dzieki temu mozliwe jest odtwarzanie catego bogactwa jego sztu-
ki*®. Z pewnoscia i tam jest miejsce dla dziatania mitosierdzia Bo-
zego, ale raczej w sensie miejsca wolajacego o Boza pomoc, a nie
objawiajacego boski blask. Tym bardziej dotyczy to nurtéw spo-
teczno-politycznych inspirowanych przez swiatto, dzwiek i dra-
maturgie wagnerowskiej sztuki.

Dzis termin sztuka dotyczy twérczosci artystycznej, czynio-
nej dla opisywania piekna w dzielach dokonanych przez cztowie-
ka. Kontemplacja piekna pozwala lepiej dostrzec Boskie dobro
zawarte w stworzeniach i pomaga w uksztaltowaniu ludzkiego
wnetrza na podobienstwo Stworcy, pelnego mitosierdzia wobec
wszystkich bytow przez Niego stworzonych.

% Por. P. A. Redpath, Odyseja madrosci..., s. 96.

47 Por. Tamze, s. 90; Por. M. Mclntayer, A History of Western Philosophy, t. 2.
Philosophy from St. Augustine to Ockham, London 1970, s. 22.

8 Zob. K. Penderecki, Kulturotwércza moc chrzescijanstwa, ,Tygodnik Powszech-
ny” 1(1988), s. 3; Zob. M. Tomaszewski, Krzysztof Penderecki i jego muzyka. Cztery
eseje, Krakow 1994, s. 21; Zob. J. Drewniak, Biblijne i liturgiczne watki w twérczosci
Krzysztofa Pendereckiego, ,Ruch Biblijny i liturgiczny” 2 (2007) Rok LX, 117-131.

% Por. A. Malysz, Bayreuth, w: Encyklopedia katolicka, T. II, Lublin 1985, k. 125.

25



Piotr Liszka CMF

Podsumowanie

Wiele napisano juz o Bogu milosiernym, o Jego dzialaniu
w Swiecie, w pojedynczym czlowieku, o skutkach tego dziatania.
Artykul zwraca uwage na réznego rodzaju miejsca, w ktorych
dziata milosierdzie Boze i ktére pozwalaja w szerszym Swietle
ukazaé to, co zostato objawione i zapisane w PiSmie Swietym.
Bog dziala w rézny sposob w calym Swiecie, w wielorakich §ro-
dowiskach. Kazde z nich jest zrédtem nowych informacji. Ujecie
historyczne ukazuje rézne aspekty milosierdzia oraz rézne po-
stawy i poglady. Poglady skrajne prowokowaty do skrajnie prze-
ciwstawnych odpowiedzi. W sumie jednak ksztattowat sie obraz
coraz bardzie catosciowy i spojny.

Mysl chrzescijanska poglebia tresci objawione, korzystajac
ze zbioru spostrzezen czastkowych réznych srodowisk. Te same
problemy pojawiaja sie w réznych srodowiskach i dziedzinach
zycia ludzkiego, przewijaja sie w dziejach ludzkiej mysli, przy-
bierajac nowe formy. Starozytny spér wolnosci z determinizmem
uwidocznit sie w nowozytnym sporze de Auxiliis, a dzi§ jawi sie
w postaci zagadnienia apokatastazy.

Rézne wyobrazenia dotyczace milosierdzia przedstawiane
sa w dzielach literatury i sztuki. Spelniaja one role ilustracji, ale
same w sobie sg tez nowymi miejscami, z ktérych mozna odczy-
ta¢ nowe tresci, nowe informacje, ubogacajace wiedze przekazy-
wana przez Pismo Swiete i formalne nauczanie Kosciola.

Summary
Difference of the places of Merciful God’s actions
as a source of theological reflection on God’s mercy

Merciful God acts in different geographical and historical, cultural and religious
environments. In each of these environments, more or less, there is awareness of
this action. More conscious is a need of mercy, as well received as given to other
people. Less clear is a way of action. Each environment can be theological place,
it means the source of enriching knowledge of theological reflection.
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KONSEKROWANE
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J. Skawron O. Carm
Lublin

Na wzor Milosiernego Ojca — milosierdzie
w zyciu i posludze osoby konsekrowanej

Stowa-klucze: Bog Ojciec, zrodlo milosierdzia, dzieta milosierdzia, ofiara mitosierdzia

Streszczenie

Bog Ojciec jest zrodiem i wzorem milosierdzia. Najwiekszym jego wyrazem jest
ofiarowanie nam swojego Syna w zbawczej ofierze. Osoby konsekrowane petnia
postuge mitosierdzia na wzor i z inspiracji Milosiernego Ojca. Czynia to przez zycie
czynne i kontemplacyjne. Dzietami mitosierdzia czynnego sq liczne formy pomocy,
opieki, i solidarnosci z potrzebujacymi a Zyciu kontemplacyjnemu towarzyszy
posredniczenie, trwanie i wypraszanie milosierdzia miedzy Bogiem a ludZmi.
Najwiekszym jego wyrazem jest akt oddania siebie w ofierze mitosci mitosierne;
dla wypraszania mitosierdzia Kosciotowi, zbawianie ludzi oraz pozyskiwanie i po-
budzanie ich do mitosci Boga.

Osoby konsekrowane niosa pomoc potrzebujacym milosier-
dzia zgodnie ze swoim charyzmatem. Znane sa w historii Koscio-
ta ich liczne inicjatywy i dziela milosierdzie rozciagajace sie na
wszystkie plaszczyzny zycia ludzkiego. Wiele z nich budzi podziw
po dzien dzisiejszy. To mitosierne oddanie cztowiekowi bedacemu
w biedzie materialnej lub duchowej siegalo i siega czesto granic
heroizmu. Osoby konsekrowane zafascynowane mitosierdziem
Ojca dajacego nam swego Syna dla naszego zbawienia, same po-
Swiecaja swoje zycie potrzebujacym w ciagu wszystkich stuleci.
Oprécz wielu zewnetrznych dziet sktadaja tez w ciszy klauzury
klasztornej w ofierze swoje zycie Bogu dla zbawienia swiata. Mi-
losiernie przyjmuja na siebie liczne wewnetrzne cierpienia, naj-
czesciej niewidoczne dla ludzkich oczu. Ich duchowe cierpienie
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ofiarowane dla zbawienia grzesznikow stanowi wazng — obok za-
angazowania zewnetrznego — forme Swiadczenia mitosierdzia.

1. Milosierdzie

Mitosierdzie jest cnota, budzaca w czlowieku wspoélczucie
wobec blizniego i sklaniajacg do przyjScia mu z pomoca w po-
trzebach ciata i duszy. Jest to wiec mitos¢ skierowana ku niesie-
niu pomocy cierpiacym i potrzebujacym wsparcia. Jan Pawet II
mowi nawet cos wiecej a mianowicie, ze milosierdzie jest nie tyl-
ko cnota lecz ,calym stylem zycia, istotng wlasciwoscia chrzesci-
janskiego powotania” (DiM 14)!. Milosierdzie jest zatem ,stylem
zycia”, ,stalym usposobieniem”, ,stanem duszy” Scisle zlaczo-
nym z procesem nawrocenia i wewnetrznej przemiany cztowie-
ka. Ta przemiana jest najistotniejszym ewangelicznym procesem
i przelomem duchowym, przejSciem od jednorazowego dawa-
nia jalmuzny do umitowania Chrystusa w drugim cztowieku?.
W zyciu i postudze osoby konsekrowanej milosierdzie nie ozna-
cza bycia dobrym z tego, co zbywa (por. Mk 12, 41-44), lecz jest
zobowigzaniem do umilowania Chrystusa w drugim cztowieku
(por. Mt 25, 31-46). Nowosc tego mitosierdzia polega na trudnym
przykazaniu mitlowania nawet nieprzyjaciét (por. Lk 6, 27-28).
Innymi stowy, chodzi o zdolno§¢ zobaczenia obrazu Chrystusa
w kazdym czlowieku, jakiejkolwiek religii i kultury, utozsamie-
nia sie z kazdym potrzebujacym (por. Mt 10, 40-42).

Podstawg mitosierdzia wzgledem bliznich jest mitosierdzie,
jakie okazal nam Bog (1J 4, 11; Rz 11, 32; 2Kor, 1, 3); celem
jest wspanialomyslna odpowiedz na milosierdzie Boze (Lk, 6,
36; Mt 5, 7; Mt 6, 12; Ef 4, 32); nagroda jest szczescie wiecz-
ne (Mt 25, 34). W szerszym znaczeniu mitosierdziem nazywamy
wszelkie taskii dobra otrzymywane od Boga i ludzi. Milosierdzie
oznacza tez zespoét cnot: sprawiedliwosé, uprzedzajaca dobroc,
litos¢, wiernos¢ w spelnianiu obietnic, niezmienna stodycz i do-
bro¢ swiadczong innym. Milosierdzie to rowniez jalmuzna, nie
ograniczajaca sie jednak do udzielania wsparcia materialnego

! Jan Pawet II, Encyklika Dives in misericordia. O Bozym mitosierdziu, Rzym 1980.
2 Por. A. J. Nowak, ,Nowy czlowiek”, Rybnik 2002, s. 147-148.
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dla ciala, ale dotyczaca réwniez potrzeb duszy. Takie mitosier-
dzie nazywamy uczynkami ,co do ciata” i ,,co do duszy”, ktérych
jest po siedem. Do pierwszych naleza: laknacych nakarmic, pra-
gnacych napoic¢, nagich przyodzia¢, wiezniow pocieszac, cho-
rych nawiedzac, podréznych w dom przyjac, umartych grzebac
(vistio, poto, cibo, redimo, tego, colligo, condo). Do drugich zali-
czamy: btadzacych upominac (grzesznikow nawracac), nieumie-
jetnych nauczaé, watpiacym dobrze radzi¢, smutnych pocieszac,
urazy chetnie darowac, krzywdy cierpliwie znosi¢, modli¢ sie za
zywych i umartych, co znow streszcza tacinski heksametr: con-
sule, carpe, doce, solare, remitte, fer, ora. Taka postawa mito-
sierdzia nie moze wywodzi¢ si¢ z natury ludzkiej, gdyz jest ona
na to za staba, lecz musi by¢ darem Ducha Swietego, ktéry oso-
ba konsekrowana powinna przyjac (KKK 247)3.

2. Bog Ojciec zrédlem milosierdzia

Ostateczny sens i znaczenie mitosierdziu nadat Chrystus nie
tyle przez przypowiesci, co przez osobiste uciele$nienie milosier-
dzia Ojca. ,On sam jest miltosierdziem. Kto je widzi w Nim, kto je
w Nim znajduje, dla tego w sposob szczegolny ,widzialnym” sta-
je sie Bog jako Ojciec ,bogaty w milosierdzie” (Ef 2, 4) (DiM 2).
Chrystus wiec objawia oblicze Ojca ,bogatego w mitosierdzie”.
Wskazujg na to slowa wypowiedziane na poczatku w synagodze
nazaretanskiej (Lk 4, 18). Milosierdzie Ojca ukazuje werset Hbr 4,
14 mowiacy: ,Majac wiec arcykaptana wielkiego, ktory przeszedt
przez niebiosa, Jezusa, Syna Bozego, trwajmy mocno w wyzna-
waniu wiary”. Ukazuje on Ojca posylajacego Syna i zstepujacego
na Swiat, do ludzi, nastepnie zas wstepujacego do Ojca. Chrystus
przedstawiony jest jako Posrednik, prawdziwy Bog i prawdziwy
Czlowiek, nalezacy do swiata Boskiego i swiata ludzkiego*. Mito-
sierdzia Ojca najpelniej wyraza sie¢ w ofiarowaniu Syna, w Jego
mece i Smierci, w tym, ze Ojciec nie oszczedzil wlasnego Syna,
ale uczynit Go grzechem i za nas ofiarowal jako ofiare przebta-

® Por. ,Katechizm Kos$ciota katolickiego”, 1992.
4 Por. Benedykt XVI, ,,Zycie konsekrowane szkota mitosierdzia i bezinteresowno-
§ci”, Homilia podczas Nieszporéw w swieto Ofiarowania Panskiego, 2010.
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galna za nasze grzechy (Rz 8, 32; 1J 4, 10). Do inicjatywy Ojca
nalezy postanie Syna na swiat. Nieogarniony w swej potedze Oj-
ciec jest jednoczesnie litosciwy i wszechmocny, jego reka jest
szczodra i milosierna w dawaniu. Zadowala go jedynie towarzy-
stwo Syna, a jednak w pewnym momencie wiecznosci moéwi do
Niego stowa pelne radosci:

»,Chcialbym ci da¢, m6j Synu, Milg oblubienice, aby mogta
oglada¢ Nas w bytu tajemnicy. I chleb jesc z tego stotu, z ktoére-
gom ja pozywal. I ogladac to piekno, ktérem w tobie odkrywatl.
By sie ze mna cieszyla, zaznala szczesScia tchnienia na widok twej
pieknosci, twego ze mna istnienia™.

Jak widzimy Ojciec jest zrodtem i samym poczatkiem milo-
siernego planu stworzenia czlowieka i dopuszczenia go do udzia-
lu w swoim boskim Zyciu. Plan stworzenia i odkupienia bierze
poczatek z Jego milosci, wiecznie przekazywanej Synowi. Ojciec
jest wiekuista miloscia, jej zrodlem i poczatkiem. W tym sensie
jest On nieskonczona dobrocia, tzn. nieskonczonag wola dobra.
Cecha milosierdzia Ojca jest czulosé, stodycz, zatroskanie na
wzor matki o swoje dziecko. Ojciec jest wyrozumialy wobec wy-
sitkow cztowieka w dazeniu do doskonatosci, dostosowuje sie do
jego miary. W Ojcu dotykamy samego zrodla naszego zycia du-
chowego, uczestnictwa w odwiecznych relacjach Oséb Boskich,
w boskiej ptodnosci zycia. Ojciec udziela sie czlowiekowi z oj-
cowska dobrocia i hojnoscia najpierw w dziele stworzenia, po-
tem odkupienia. Bég Ojciec stwarza swoje dzieta wylacznie pod
katem podobienistwa do swojego Syna. Z Nim Ojciec toczy dia-
log o stworzeniu czlowieka i jego przeznaczeniu. Ojciec jest tym,
ktory chce, by jego stworzenie uczestniczylo w pieknosci Syna.
Dialog konczy sie stworzeniem swiata i umieszczeniem na nim
cztowieka. W Ojcu widzimy opatrznosc¢ i mitosierdzie, jaka rozta-
cza nad swym stworzeniem. Ojciec jako zrodlo mitosci mitosierne;j:

~Jest wszechmocny, wiec obdarowuje cie dobrem i kocha
cie z wszechmoca; jest madry, wiec odczuwasz, ze swiadczy ci
dobrodziejstwa i kocha cie z madroscia; jest nieskonczenie do-
bry, wiec czujesz, ze kocha cie z dobrocia; jest Swiety, wiec wi-

° Jan od Krzyza, ,Romance. O Trojcy Przenajswietszej”, W: ,Dzieta”, Krakow
1986, s. 63-71.
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dzisz, ze kocha cie i daje ci taski z swietoscia; jest sprawiedliwy,
wiec kocha cie i obdarowuje sprawiedliwie; jest milosierny, la-
skawy i lagodny, wiec czujesz Jego milosierdzie, laskawos¢, ta-
godnos¢; jest rowniez poteznym, wzniostym i delikatnym bytem,
odczuwasz zatem, ze kocha cie z moca, wznio$le i delikatnie; jest
promienny i czysty, czujesz wiec, ze z najwieksza czystoscia cie
kocha; jest prawdziwy, wiec naprawde cie kocha; jest wspania-
tomyslny, wiec poznajesz, ze kocha cie i obdarza taskami z calg
wspaniatomyslnoscia, dla twego dobra tylko, bez zadnego swego
interesu; a poniewaz jest moca najwiekszej pokory, z najwieksza
dobrocia i szacunkiem cie kocha i rowna cie z soba; a ukazu-
jac ci sie radosnie na tych drogach (Mdr 6, 17) poznania Siebie,
ze swym obliczem pelnym task, méwi ci w tym zjednoczeniu ku
najwyzszej twej radosci: jestem twoim i dla ciebie i podobam sie
sobie w tym, Ze jestem tym, czym jestem, by moéc by¢ twoim i od-
dac¢ sie tobie!”°.

Stowa te w szczegbolny sposoéb ,rozpalaja” serce osoby kon-
sekrowanej pragnieniem dzielenia sie szczodroscia, wspaniato-
myslnoscia i milosierdziem Ojca z innymi, absolutnie nikogo nie
wylaczajac. Budzi sie w niej pragnienie posredniczenia w prze-
kazywaniu tego oredzie mitosierdzia zapraszajacego na wieczna
uczte milosci i zycia. Podobnie jak Chrystus — Posrednik, przez
swojg ofiare wyshuzyl nam dostep do tego zycia, tak osoba kon-
sekrowana miltosiernie posredniczy — swoim zyciem i postuga -
w dziele jednoczenia czlowieka z Bogiem.

Benedykt XVI w posrednictwie Chrystusa, pomiedzy niebem
i ziemig, Bogiem a czlowiekiem, dostrzega sens zycia konsekro-
wanego oraz powolanie osoby konsekrowanej do swiadczenia
milosierdzia innym. Zycie poswiecone Bogu nie moze by¢ ,tyl-
ko pewna forma sublimacji lub ucieczki”, ma sens wowczas, gdy
jest wyrazem wzajemnego poszukiwania sie Boga i czlowieka,
przyciagajacej ich mitosci. ,,Osoba konsekrowana jest jakby mo-
stem prowadzacym ku Bogu dla wszystkich, ktorzy ja spotykaja,
jest pewnym przypomnieniem, punktem odniesienia’. A wszyst-

6 Jan od Krzyza, ,,Zywy Plomien Milosci”, 3, 6, dz. cyt., s. 761-762.
" Benedykt XVI, ,,Zycie konsekrowane szkotq mitosierdzia i bezinteresownosci”,
dz. cyt.
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ko to na fundamencie Chrystusa, abysSmy mogli uczestniczyc¢
w Jego boskiej naturze. W Nim mozemy zblizy¢ sie do tronu ta-
ski Ojca, aby ,dostapi¢ milosierdzia” i ,otrzymac¢ pomoc w od-
powiedniej chwili”.

3. Milosierdzie najpiekniejszym rysem wielkoSci osoby
konsekrowanej

Osoby konsekrowane sa w szczegolny sposob powotane, aby
by¢ swiadkami mitosierdzia, w ktorym cztowiek znajduje zbawie-
nie. Juz w samym powotaniu i konsekracji zakonnej doswiad-
czaja one daru niczym niezastuzonego milosierdzia. Spojrzenie
Jezusa z miloscig” (por. Mk 20, 21) na osobe, wybranie jej z ttu-
mu i zaproszenie do szczeg6lnej mitosci, jest wyrazem nieskon-
czonego milosierdzia Bozego. Stowa ,,P6jdz za mna” to wezwanie
do wziecia udziatu w odkupieniczej mocy stworczej ,nowego czto-
wieka”, najpierw w sobie samym, nastepnie wokoét siebie. Jest to
apel mitosci mitosiernej Boga, by wziac¢ udziat - na miare swoich
mozliwosci — w wyzwoleniu czlowieka z niewoli grzechu, wszel-
kiej niedoli, nedzy i upodlenia, na wydobywaniu go z nicosci do
Swiatla wiary i mitosci. ,Stworzenie bowiem bez Stworzyciela za-
nika” (KDK 36). Osoba konsekrowana widzac Boze milosierdzia
w swoim wlasnym wybraniu i wywyzszeniu, zostaje pobudzona
do swiadczenia mitosierdzia tym, ktorzy nie znaja jego bogactw
i skarbow.

Osoba konsekrowana doswiadcza Bozego przebaczenia za-
wsze, ilekroc¢ tego zapragnie w sakramencie pojednania. Gdy wy-
znaje swoja matosc i stabos¢, swoj grzech czuje, ze wstepuje w niag
nowe zycie, ze zostalta objeta wspotczuciem i mitosierdziem Boga.
Przez pokorne uznanie swojej wlasnej nedzy i otrzymane przeba-
czenie jeszcze bardziej przybliza sie do Boga. Jest to szkota dozna-
wanego mitosierdzia. Rodzi sie¢ wowczas Swiadomos¢ darmowosci
zbawienia a wraz z nig Swiadomos¢ przekazywania mitosierdzia
jeszcze bardziej potrzebujacym, dzielenie sie ufnoscia w mito-
sierdzie z tymi, ktorzy go nie znaja, lub w nie zwatpili. ,Osoby
konsekrowane otrzymuja taski, mitosierdzie i przebaczenie Boze
nie tylko dla siebie, ale takze dla braci, jako ze sa powotane do
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tego, by obejmowac sercem i modlitwa udreki i oczekiwania lu-
dzi, szczegodlnie tych, ktorzy sa od Boga daleko™.

Ta uzytecznos¢ w swiadczeniu milosierdzia przez osoby
konsekrowane moze przybra¢ dwojaki charakter: apostolskie-
go dzialania lub ,trwania przy Panu”. Pierwsze to podejmowanie
licznych zewnetrznych dzietl mitosierdzia. Drugie dotyczy szcze-
gblnie osob zyjacych w klauzurze lub oddanych kontemplac;ji.
Jest to szczegolne ,trwanie pod krzyzem” dla wypraszania swia-
tu mitosierdzia. Ztaczone jest z nim czesto przyjecie na siebie
cierpien, pokus i doswiadczen duchowych ukrytych przed ludz-
kim wzrokiem (noce duchowe). To zastepcze cierpienie staje sie
zrodlem mitosierdzia dla swiata. Jest to milosierdzie ducha, dla
ktorego nie potrzeba miec¢ pozwolenia ani Srodkéw materialnych.
Taka ofiara wypelniona mitoScia splaca wielkie dtugi Swiata za-
ciagniete wobec Bozej sprawiedliwosci®. Dzialanie i gorliwo$é
apostolska jest natomiast bezposrednig forma swiadczenia mito-
sierdzia na réznych ptaszczyznach: spolecznej, politycznej, eko-
nomicznej, charytatywnej, nauczania i wychowywania. Celem
tego dzialania jest ewangelizacja i promocja osoby ludzkiej oraz
tworzenie spotecznosci godnej cztowieka (OE, wprowadzenie)'°.
Swiadczenie mitosierdzia przez osoby konsekrowane zawiera
sie w: opcji na rzecz ubogich i sprawiedliwosci spotecznej; dzia-
lalnosci socjalnej os6b konsekrowanych; wlaczeniu sie w swiat
pracy i angazowaniu sie w ,,praktyke polityczna” przez budowa-
nie Krolestwa Bozego w strukturach samego swiata (OE 2-12).
Dzialalnos¢ ta zawsze musi odpowiadac ,celom, stylowi i wla-
Sciwemu postannictwu Kosciota, w nim zas - zyciu zakonnemu”
(OE 4). Poslannictwo to winno obejmowac wszystkich bez wy-
jatku a zwlaszcza najbardziej potrzebujacych, bez ogladania sie
nawet na ich prosbe, wedtug zasady ,,Mitos¢ Chrystusa przyna-
gla nas” (2Kor 5, 14)'!.

8 Tamze.

° Por. F. Kowalska, ,Dzienniczek”, Krakéw 1979, s. 438.

10 Kongregacja ds. Zakonow i Instytutéw Swieckich,” Optiones evangelicae. Za-
konnicy i promocja ludzka”. (1980).

1 Por. Cz. Parzyszek, ,Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciola”,
Zabki 2007, s. 553-561.
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4. Milosierdzie os6b konsekrowanych ,,co do ciala”.

Zycie konsekrowane ukazuje, przez wymowe swoich dziet,
Boze milosierdzie, ktore jest fundamentem i bodzcem dla czyn-
nej i bezinteresownej mitosci. Dlatego w ciggu wiekoéw zako-
ny angazowaly sie — wedlug swojego charyzmatu — w konkretne
dziedziny zycia spolecznego, jak: szkolnictwo, szpitalnictwo, do-
broczynnosé, dzieta mitosierdzia. W ten spos6b osoby konsekro-
wane staly sie przedluzeniem dziatania Chrystusa w Swiecie.
Te dzieta miltosierdzia swiadczone byly w wielorakich formach.
W ciggu wiekow, zakony, poszczegolne klasztory i opactwa, jak
i same osoby zakonne byli odpowiednikiem dzisiejszych osrod-
kow poradnictwa technicznego dla chlopow, ktorzy oddawali sie
pod opieke klasztoru. Prowadzone przez klasztory wzorowe go-
spodarstwa, przekazywane wiadomosci techniczne, nowe meto-
dy pracy stawaly sie podstawa rozwoju gospodarstw chlopskich.
Udoskonalenie ptugu, ktére umozliwito gltebszg orke, jak rowniez
stosowanie plodozmianu, znajomosc¢ rodzajow gruntow zawdzie-
czamy kartuzom. Wspélnoty zakonne chronily takze rzemieslni-
kow przed samowola zamoznych é6wczesnych panow. Zakonnicy
przez stulecia byli kierownikami, doradcami i instruktorami eko-
nomicznymi chlopow i rzemieslnikow. Byla to wiec juz wowczas:
opcja na rzecz ubogich wpisana w dynamike mitosci przezywa-
nej zgodnie z zamystem Chrystusa (por. VC 82)'2.

Dzietami milosierdzia zakonéw w spoleczenstwach sre-
dniowiecznych byly szpitale, przytulki, szkoly, domy czynszowe
i opieka spoleczna. Instytucje te zapewnialy opieke i swiad-
czenia socjalne, bez ktérych nie wyobrazamy sobie dzis zycia.
Dawac¢ ubogim oznaczalo dawac¢ Bogu, co jest zywym urzeczy-
wistnieniem slow Chrystusa: ,Wszystko, co uczyniliScie jedne-
mu z tych braci moich najmniejszych, MnieScie uczynili” (Mt 25,
40). Klasztory stanowity ,mienie ubogich”, jako jalmuzne wyda-
wano dla nich tam chleb, mieso, zboze, przeznaczano niekiedy
duza czes¢ dochodow klasztornych. W tym celu istniat specjal-
ny urzad jalmuznika. Kazdego ubogiego starano sie przyjmowac

12 Jan Pawel II, , Vita consecrata. Posynodalna adhortacja apostolska”, 1996.
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jak samego Chrystusa. Szczegolnie w czasie kleski gtodu klaszto-
ry stanowily prawdziwe osrodki opieki spolecznej, organizowaty
»zupy dla ludu”. Klasztory umozliwialy przezycie przez zabezpie-
czenie podstawowych potrzeb zyciowych (np. ,chleb majowy”)!S.
Oprécz tagodzenia gtodu i udzielania jalmuzny, zakony tworzyty
towarzystwa wzajemnej pomocy, kasy dla bezrobotnych, ,warsz-
taty dobroczynne” oferujace zatrudnienie, spotdzielnie rolnicze.
Panstwo w owym czasie byto dla biedakéw bezlitosne, wiec spo-
s6b, w jaki traktowali ich mnisi, stanowit wielki krok naprzod,
ku glebiej pojetej ludzkiej solidarnosci.

Klasztory przez cale stulecia wypracowaly szczera odpowiedz
na mitos¢ Chrystusa do ubogich, ucisnionych, zepchnietych na
margines, starcow, chorych, dzieci i wszystkich, ,ktorych spote-
czenstwo postrzega i traktuje jak ostatnich” (VC 82). Zakonnicy
zakladali i prowadzili niezliczone dzieta milosierdzia: przytutki,
szpitale, gospody, apteki, leprozoria (schroniska dla tredowa-
tych). Goscinnos¢, wedtug zalecenia Sw. Pawla (1Tym 3, 2) nale-
zata do obowiazkow biskupa, dlatego nic dziwnego, ze wznoszono
gospody dla przybyszow i obcych, dajac im opieke. Nie byto mia-
sta biskupiego, w ktérym nie bytoby jednego lub wiecej zakla-
dow dobroczynnych. Nasladowali to potem Swieccy zakltadajac
i fundujac tego rodzaju instytucje dobroczynne. Pojawialy sie od-
tad specjalne zaklady dla chorych oraz hospicja czyli gospody.
Przyjmowaty one podréznych i pielgrzymoéw, byly przytuliskami
dla ubogich, schronieniem dla podrzutkow i niemych. Zakon-
nicy zajmowali sie ofiarami zarazy, tredowatymi oraz chorymi
umystowo. Place personelu pokrywata wspoélnota zakonna, na
jej koszt chowano umartych. Klasztory nazywano ,domami mi-
losierdzia” (domus eleemosynaria). Przy kosciotach istnialy przy-
tutki dla niemowlat, dla sierot, chorych, podréznych, starcow.

Z czasem te instytucje nazwano szpitalami Ducha Swiete-
go. Wywarly one wielki wplyw na rozwéj medycyny, tak iz postep
w sztuce lekarskiej opierat sie na ich doswiadczeniu. Szpita-
le w starozytnosci u pogan i Zydow byly nieznane. Poganie nie
praktykowali milosierdzia, Srodkiem rozwigzywania problemow

13 L. Moulin, ,Zycie codzienne zakonnikéw w sredniowieczu”, przekl. E. Bakow-
ska, Warszawa 1986, s. 183.
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i pozbycia sie niedoleznych byta $§mierc¢ glodowa, mezobdjstwo,
dzieciobojstwo a niekiedy samobéjstwo. Dopiero chrzescijan-
stwo, a w szczeg6lnosci zakony, kierujac sie mitosierdziem na-
kazanym przez Ewangelie i miloScia blizniego, zatroszczylo sie
o cialo i dusze chorego, ustanawiajac szpitale jako instytucje.
Poczatkowo zaklady lecznicze byly fundowane przez biskupow
i klasztory, nastepnie przejmowata je wladza sSwiecka. Szpita-
le posiadaty od poczatku charakter Scisle koscielny, pochodzity
z natchnienia Ducha Swietego i byty zaktadane jako wyraz mito-
sierdzia chrzescijanskiego. Zakladali je biskupi, ksigzeta, kapla-
ni i wierni. Z czasem powstaly wyspecjalizowane zgromadzenia
zakonne powotane do opieki i pielegnacji chorych.

Na Wschodzie znani byli parabolanie, ktérzy wyszukiwali
chorych i zabieraliich do szpitala a umartych grzebali. Na Zacho-
dzie pierwsze bractwo szpitalne powstato w Sienie zalozone przez
blog. Sorore (832-898), majace swoja regute opieki nad chorymi.
Pod koniec XII w. bylo prawie tyle bractw szpitalnych, ile szpi-
tali. Slynni byli szpitalnicy §w. Antoniego (Antonici), sakoforzy,
bracia pokuty w Brukseli, beginki i begardzi; zakony rycerskie
joannitéw szpitalnikéw niemieckich czyli krzyzakow; tercjarki
Sw. Franciszka, kanoniczki §w. Augustyna, zakon $w. Lazarza.
W poézniejszych czasach wiele z nich upadto wskutek reformac;ji
i rewolucji francuskiej, chociaz na ich miejsce powstawaly nowe,
zwlaszcza zenskie (np. Elzbietanki, Siostry Milosierdzia, Siostry
Szkolne, Bracia Mitosierni, Kamilianie i inne). Reformacja Lu-
tra, przez nauke o usprawiedliwieniu tylko przez wiare i odrzu-
cenie dobrych uczynkow, podwazyla wartos¢ czynow milosierdzia
i zburzyla oddziatywanie instytucji i zakladéw dobroczynnych.
Jednak chrzescijanski charakter dziet milosierdzia, szpitalnictwa
jest niepodwazalny. Od reformacji szpitale jako loca pia, (lecze-
nie ciata i duszy oraz przygotowanie na $mierc) przejmuje pan-
stwo, najwyzsza ludzka instancja'®.

Cala historia zycia konsekrowanego pokazuje, ze wiele zgro-
madzen powstalo po to, aby zaspokoi¢ potrzeby ubogich, niesé
pomoc chorym i cierpiacym, kontynuujac tym samym misje

14 1. Moulin, tamze, s. 183-186.
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Chrystusa ktory ,przeszed! (...) dobrze czyniac i uzdrawiajac
wszystkich” (Dz 10, 38). Dzisiejsze milosierdzie os6b konsekro-
wanych to kontynuacja wczesniejszych dzialan oraz otaczanie
troska najbardziej opuszczonych, starcow, niepelnosprawnych,
odepchnietych, ofiary narkomanii i nowych choréb zakaznych,
ewangelizowanie stuzby zdrowia, ukazywanie sensu zycia, cier-
pienia i $mierci, humanizowanie medycyny i bioetyki (VC 82-83).

5. Milosierdzie os6b konsekrowanych ,,co do duszy”.

Mozemy je okresli¢ jako catkowite poSwiecenie sie Bogu przez
akt konsekracji. Nie chodzi tu jedynie o nasladowanie Chrystusa,
do czego jest zobowiazany kazdy chrzescijanin, lecz o przezywa-
nie zycia i konsekracji w catkowitym poswieceniu si¢ Chrystuso-
wi dla zbawienia ludzi. Jest to wizja bezwarunkowego oddania sie
i wejscia w szczeg6lna komunie milosci z Chrystusem, poddanie
Jemu calej swojej egzystencji z naczelng mysla, ktora jest kon-
tynuowanie dziata zbawienia. Ma to miejsce nie tylko przez fakt
konsekracji lecz jeszcze bardziej przez akt oddania sie na ofiare ca-
lopalna milosiernej Mitosci Boga. Takie oddanie si¢ jest wyrazem
najglebszej Swiadomosci wartosci kazdego czlowieka i zatroskania
o0 jego zbawienie. ,Zycie konsekrowane pozostaje w shuzbie tego
ostatecznego objawienia sie chwaly Bozej, dzieki ktoremu kazde
ciato ujrzy Boze zbawienie (por. Lk 3, 6; Iz 40, 5) (VC 27; por. 20).

Milosierne ofiarowanie sie¢ Bogu w celu zadoscuczynienia
i zjednania milosierdzia grzesznikom musi zostac zaakceptowane
przez Boga. Nikt nie moze podjac sie takiej roli, staniecia pomie-
dzy Nim a ludzmi bez Jego zgody. Chrystus jest jedynym posred-
nikiem, jedyna Zertwa ofiarna. Zaprasza jednak niektorych, by
wlaczyli sie w te zertwe ofiarng, dzielac z Nim Jego meke. On
sam wybiera sobie takie osoby. Sa to w pierwszym rzedzie oso-
by konsekrowane. To sposrod nich wybiera niektore, by ztozyly
siebie w ofierze milosci milosiernej. Dokonuje sie to przez catko-
wite wewnetrzne i zewnetrzne wyniszczenie i doswiadczenie tych
samych udrek i uczué co Chrystus, aby zdobywac¢ dusze modli-
twa i ofiara. Jest to wiec coraz pelniejsze zjednoczenie z Bogiem
i ofiarna wspolpraca w dziele ratowania dusz.
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Oddanie sie Bogu na ofiare miltosci dla zbawienia braci nie
oznacza wcale bezczynnosSci. Przeciwnie, taki akt jest najwyz-
szym przejawem mitosierdzia wobec tych, ktorzy pobtadzili, od-
dalili sie od Kosciota lub go zwalczaja a nawet nienawidza. Bog
pragnac ich zbawienia oczekuje od os6b konsekrowanych, oprocz
czynow zewnetrznych — rowniez (a moze jeszcze bardziej) — ofiary
ducha wystugujacej zbawienie najbardziej potrzebujacym. Przez
catkowite ofiarowanie sie¢ Bogu osoba konsekrowana staje sie
prawdziwym misjonarzem. Teresa od Dzieciatka Jezus ,stala sie
niezwykle ptodna misjonarka Kosciota Chrystusowego, chociaz
nie opuszczata murow klasztornych. Stalo sie tak dzieki jej zjed-
noczeniu z Chrystusem” i zlozeniu siebie w ofierze!®. Faustyna
Kowalska zapisata w ,Dzienniczku”: ,Modlitwa i umartwieniem
dociera¢ bedziemy do najdzikszych krajow, torujac droge misjo-
narzom”!®. Sob6r Wat. II przypomina:

»1 niechaj nikt nie sadzi, ze zakonnicy z racji swego poswie-
cenia staja sie badz wyobcowani sposrod ludzi, badz nieuzytecz-
ni w spotecznosci ziemskiej. Bo cho¢ niekiedy nie wspomagaja
wprost swych wspoélczesnych, to jednak w glebszy sposéb czuja
sie z nimi zwiazani wewnetrznym zwiazkiem w Chrystusie i wspot-
pracuja z nimi duchowo, aby budowanie spotecznosci ziemskiej
opieralo si¢ zawsze na Panu i ku Niemu sie kierowalo, aby przy-
padkiem na prézno nie trudzili sie ci, ktorzy ja buduja” (KK 46)'7.

Wiele najszlachetniejszych os6b konsekrowanych uczynito
taki akt oddania sie, kierujac sie wspotczuciem wobec grzesz-
nikéw. Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus akt ofiarowania wypo-
wiedziala, w obecnosci swej siostry, 9 czerwca 1895 r. Kilka dni
po6zniej otrzymata potwierdzenie z nieba przez odczuwalnag laske,
iz zostal on przyjety. Dla sw. Teresy z Lisieux caltkowite oddanie
sie Bogu oznacza spelnienie Jego odwiecznej prosby przelania
nieskonczonej milosci do serc Jego dzieci'®. Swieta Teresa, czy-
niac ,Akt oddania sie mitosiernej Mitosci” pisze:

15 J. W. Gogola, ,Sekret Swietej Teresy z Lisieux”, Krakéow 1997, s. 131.

16 Dzienniczek”, Krakow 1983, s. 280.

17 Sobor Watykanski II, ,Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium”, 1964.

18 Por. L. Sankalé, ,Tereso zdradz nam swoj sekret”, przekt., T. M. Micewicz,
warszawa 1995, s. 114.
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,Pragne Cie kochac¢ i pobudzac¢ innych do milowania Cie-
bie; chce pracowac¢ na chwale Kosciola swietego, ratujac dusze
zyjace na ziemi i cierpiace w czyscécu. Pragne spetniac¢ doskona-
le Twoja wole i dojs¢ chwaly, ktora mi zgotowates w Krolestwie
twoim... Chciatabym Ci wynagrodzi¢ niewdziecznos¢ wystepnych
i blagam, odbierz mi moznos¢ obrazania Cig, o méj Boze... chce
pracowac jedynie dla Twej Milosci ku Tobie: aby Tobie, o Boze,
sprawiac rados¢, aby przynies¢ pocieche Boskiemu Sercu Twe-
mu, aby Ci pozyskiwac dusze, ktére Cie wiecznie bedg mitowac...
Pragnac, aby cale moje zycie byto aktem doskonalej Mitosci, od-
daje sie na ofiare catopalna Twej mitosci milosiernej. Wyniszczaj
mnie, blagam Cie, bezustannie, przelewaj w serce strumienie nie-
skoniczonej czutosci...”°.

Uderza tu pragnienie mitowania Boga i pobudzania innych
do tej mitosci, pragnienie wynagradzania za niewdziecznos¢ wy-
stepnych, wypraszanie dla nich zbawienia i pozyskiwanie dusz.
Swieta pragnie zy¢ aktem doskonatej mitosci a jednoczesnie jest
Swiadoma swojej stabosci i ,pustych rak”. Nie trwozy jej to jed-
nak lecz pobudza do odwagi i ufnosci w Mitosierdzie, przez co
najbardziej Boga pociesza. To ofiarowanie sie¢ Bogu oznacza przy-
jecie kazdej ofiary, ktoéra On zazada dla ,pozyskiwania dusz”. Tyl-
ko prawdziwa miloS¢ i pragnienie wspolpracy w dziele zbawienie
braci i si6str moze prowadzi¢ do zlozenia takiej ofiary.

Sw. Faustyna Kowalska réwniez dokonata ,Aktu ofiarowa-
nia” za nawroécenie grzesznikoéw. Uczynita to na prosbe Chrystu-
sa z Wielkiego Czwartku 1934 r. Tak pisze:

»Wobec nieba i ziemi, wobec wszystkich Choréw Aniel-
skich, wobec Najswietszej Maryi Panny, wobec wszystkich Mocy
niebieskich, oswiadczam Bogu w Tréjcy Jedynemu, ze dzis
w zjednoczeniu z Jezusem Chrystusem, Odkupicielem dusz,
sktadam dobrowolnie z siebie ofiare za nawrécenie grzesznikow,
a szczegoblnie za te dusze, ktore stracity nadzieje w milosierdzie
Boze”?°,

Podobnie, jak w przypadku Teresy z Lisieux ofiara ta bedzie
polegac¢ na przyjeciu cierpien duchowych i fizycznych: przede

19 Tamze, s. 124-125.
20 Dzienniczek”, dz. cyt., s. 309.
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wszystkim oschlosci, braku pociech duchowych, poddaniu sie
woli Bozej w cierpieniach, lekach i trwogach, ,jakimi sa napet-
nieni grzesznicy”, oddaniu im swoich pociech plynacych z obco-
wania z Bogiem oraz Mszy sw., komunii §w., pokut i umartwien
az po ,ciosy sprawiedliwosci Bozej”. Kiedy sw. Faustyna otrzy-
mata pozwolenie od spowiednika na uczynienie tego aktu jej du-
sza zaczela doswiadczac jego skutkow:

»W jednej chwili dusza moja zostata jako skata: oschia, pel-
na udreki i niepokoju. Rozne bluznierstwa i przeklenstwa cisna
sie do uszu moich. Nieufnos¢ i rozpacz zagoscita w sercu moim.
Oto jest stan biednych, ktory przyjetam na siebie. W pierwszej
chwili zlektam sie bardzo tych okropnosci, ale przy pierwszej spo-
wiedzi zostalam uspokojona”?!

Rowniez sw. Teresa z Lisieux, chociaz po zlozeniu ofiary od-
czula rados¢, krotko potem powrocita do stanu oschtosci, ktora
nie opuscila ja az do $Smierci. Zatem tyle kosztuje wypraszanie
milosierdzia zagubionym i grzesznym, zyjacym daleko od Boga.
Osoba zakonna musi powiedzie¢, ze nie zyje dla siebie ale dla
wielkiej liczby tych, ktérzy potrzebuja milosierdzia. Do sw. Fau-
styny mowi Chrystus: ,Pragne, abys sie cala przemienita w milosc
i ptonela zarem, jako czysta ofiara mitosci”®. ,Zadam od ciebie
ofiary doskonalej i calopalnej - ofiary woli, z ta ofiara nie moze
i8¢ w poréwnanie zadna inna?3. Ztozenie z siebie zertwy ofiarnej
na rzecz zbawienia braci i siostr jest najwiekszym wyrazem mi-
losierdzia ducha. Tak czynili Maria des Valees (zm. 1656); sw.
Malgorzata Maria Alacoque (zm. 1690); siostra Jézefa Menedez
(zm. 1923), do ktorej powiedzial Chrystus: ,Wybralem cie jako
zertwe Mego Serca”, ,Jestes zertwa mojej milosci”?*. Sw. Teresa
z Avila przyznaje, ze przerazona wizja piekla wyzbyla sie najsku-
teczniej bojazni i przeciwienstw Zycia, nabrata odwagi i ztozyta
Slub czynienia tego, co doskonalsze dla ratowania dusz przed
potepieniem wiecznym. Swieta pisze:

21 Dzienniczek”, dz. cyt., s. 131-132.

22 Tamze, s. 275.

23 Tamze, s. 334

24 Apel mitosé czyli Oredzie Boskiego Serca Jezusowego”, thum. Franciszek A.
Cegietka, Buffalo 1949, wyd. Felicjana, s. 6.
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»Z tego zrodla takze poczela sie we mnie ta boles¢ niewy-
powiedziana, jakiej doznaje na widok tylu dusz, idacych na po-
tepienie... i te zapaly, i te zarliwe zadze poswiecenia siebie dla
zbawienia dusz, bo czuje to w sobie z pewnoscia niewatpliwa, ze
dla wybawienia choc¢by jednej od takich strasznych mak, tysiac
razy ochotnie ofiarowatabym sie na Smierc”?®

,Czyje serce mogloby patrzec¢ na to obojetnie? — stawia pytanie
Swieta Teresa. ,jakiez dopiero wspoétczucie i zalos¢ budzi¢ w nas
powinien ten widok duszy cierpiacej wiecznie meke nad meka-
mi”. ,Jak mozemy zy¢ spokojnie, widzac takie mnoéstwo dusz, kto-
re na kazdy dzien wpadaja w rece czartéw i ida na zatracenie?”?°.

Z polskich mistyczek Réza Biatecka (zm. 1887) zlozyla z sie-
bie ofiare Tréjcy Swietej, nazywajac siebie ,jedna ofiara z Je-
zusem”; Eliza Cejzik (zm. 1898); Elzbieta Czacka (zm. 1961);
Marcelina Darowska (zm. 1911); Maria Jabloriska (zm. 1940);
Eleonora Motylewska (zm. 1932)?".

Wszystkie te osoby laczylo pragnienie wypraszania mito-
sierdzia, tym ktorzy go najbardziej potrzebuja, przez ducha eks-
piacji, pokuty i cierpienia a szczegoélnie przez wspanialomyslne
zlozenie ofiary ze swego zycia. ,Wszystkie trudy i zmeczenia ni-
czym mi sa kiedy pomysle, ze jednaja dusze grzeszne z Bogiem”
— pisze §w. Faustyna Kowalska?®.

Zakonczenie

Ludzka stabos¢ zawsze przybierata dwie podstawowe formy:
materialng i duchowa. Ubdstwo materialne, choroby, cierpie-
nia, niesprawiedliwos$é, przemoc, opuszczenie towarzyszyty lu-
dziom zawsze i wszedzie. Jednak jeszcze wiekszg i powazniejsza
jest nedza duchowa, zdemoralizowane sumienie, oddalenie od
prawdy, ateizm, utrata wiary i rozpacz, ktérych skutkiem moze
by¢ wieczna utrata Boga (J 5, 29; KKK 1022)?°. Gléwnym przed-

25 Teresa od Jezusa, ,Dzieta”, T. 1, thum. H. P. Kossowski, Krakow 1987, s. 407.
26 Tamze, s. 407.

27 Por. S. Urbanski, ,Zatopieni w Bogu. Mistycy polscy”, Warszawa 1999, s. 81-116.
28 Dzienniczek” dz. cyt., s. 243

29 Katechizm Ko$ciota katolickiego”, 1992.
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miotem milosierdzia Bozego jest grzeszny cztowieka. Wazne jest
Swiadczenie miltosierdzia wobec potrzeb ciata ale jeszcze wazniej-
sze jest miltosierdzie wobec ducha. Trzeba jednak powiedziec¢, ze
czesto ludzkiej nedzy materialnej towarzyszy duchowa. Dzwiga-
jac z jednej dzwigamy jednoczesnie z drugie;j.

Odpowiedzia oséb konsekrowanych na ludzkie wotanie
o milosierdzie jest swiadczenie milosierdzia na kazdej ludzkiej
plaszczyznie. Na wzér Ojca - wydajacego za nas swojego Syna —
angazuja sie one bezposrednio w postuge milosierdzia i bezin-
teresowna mitos¢ lub przez pelne poswiecenia Zycie duchowe,
ktorego kwiatem jest zlozenie siebie na oltarzu mitosci dla wy-
proszenia miltosierdzia swiatu.

Summary
Like the Merciful Father — mercy in the life
and service of consecrated person
God the Father is a source and example of mercy. The clearest expression of it is
an offering of his Son to us as a saving sacrifice. Consecrated persons fulfil the
service of mercy following the example and inspiration of Merciful Father. They
do it by active and contemplative lives. The works of mercy are many forms of
help, care and solidarity with those in need and contemplative life is tied with
intercessions, enduring and praying for mercy between God and people.
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Warszawa

Milosierne spojrzenie na siebie samego

Stowa-klucze: milosierdzie, wspolnota, relacje, poznanie

Streszczenie
Rok Milosierdzia jest okazja, by z milosierdziem popatrze¢ najpierw na siebie
samego. Zobaczy¢ jak wyglada nasza troska o siebie bowiem z niej plynie troska
o druga osobe: mituj blizniego jak siebie samego. Wspoélnota osob konsekrowanych
rodzi sie pod krzyzem. Krzyz za$ przezwycieza dume i egoizm.

Zyjac éwier¢ wieku w réznych wspoélnotach mojego zgroma-
dzenia, w roznych krajach Europy, dochodze do wniosku, Ze jako
osoby konsekrowane mamy niezwykte szczescie. Otrzymujemy
w darze wspélnote, ktora oczywiscie nie rodzi sie z ludzkiego wy-
sitku, ludzkiej wizji odnoszacej sie do tego, czym ona powinna
by¢. Krzyz Chrystusa ujawnia te niemozliwosé. Wspoélnota nie
rodzi sie tez z sily. Sita dyskryminuje bowiem stabych i ich znie-
wala. Jezus zrezygnowat z sily i ukazat sie caltkowicie bezbronny
i slaby, poniewaz to, co jest stabe u Boga, przewyzsza mocq lu-
dzi(1Kor 1,25). Wspoélnota nie rodzi sie ze wspélnych intereséw,
gdyz w niej wchodzi sie w komunie z osobami, one zas sg celem
tej komunikacji. Kiedy pojawia sie inny cel, wspoélnota degradu-
je sie do grupy wspolnych potrzeb. Krzyz Chrystusa z kolei jest
absolutnym odrzuceniem jakiejkolwiek korzysci; jest manifesta-
cja zbawczej woli Boga, bez zadnych domnieman, uprzednich za-
lozen czy nastepstw; jest Jego bezwarunkowym przebaczeniem.

We wspolnocie juz na starcie otrzymujemy ,pakiet débr”.
Powoli rozpakowujac go, widzimy, ze mamy zagwarantowany
czas na modlitwe, dostep do sakramentéw sSwietych, material-
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na pewnosc jutra, opieke w momencie choroby, czas na autore-
fleksje poprzez dni skupienia, rekolekcje, (...). Mimo to u osé6b
konsekrowanych mozna zobaczy¢ oznaki braku radosci, czasa-
mi wdziecznosci, i zrzucania odpowiedzialnosci za swoje szcze-
sliwe zycie na innych.

By¢ moze w Roku Mitosierdzia dobrze byloby z mitosierdziem
popatrzec¢ najpierw na siebie samego. Zobaczy¢ jak wyglada tro-
ska o siebie, bo to z niej ptynie troska o druga osobe: mituj bliz-
niego jak siebie samego.

Niewatpliwie wspolnota os6b konsekrowanych rodzi sie pod
krzyzem. Krzyz Chrystusa przezwycieza dume i egoizm. Komu-
nia w tym, co pozytywne, stanowi punkt wyjscia dla budowa-
nia wspolnoty.

I. Troska o relacje

Wiara w to, ze Bog dziala we wszystkim i przez wszystko,
nie zwalnia mnie od zaangazowania wlasnych sil. Oznacza to,
ze istnieje sila wieksza i mocniejsza niz wszystkie nasze osobiste
i naukowe wysitki, na ktére musimy sie zdac, jesli chcemy sta-
wac sie jednoscia, Swietymi ale musi tez by¢ wspotpraca z taska.

Antropologia teologiczna uczy, ze osoba, ktora jest zdrowa,
zyje w harmonii ze wszystkim, co czyni jg osoba zlozona z du-
cha, duszy i ciata. Wymaga to jednak, zebySmy zwracali nasza
uwage na wszystkie wymiary osoby, czyli nie tylko na ciato czy
dusze. Calosciowo nastawiona duchowosc¢ chce dopomoéc w tym,
zeby ludzie odnalezli sie nawzajem, aby w swoich relacjach i spo-
tkaniach doswiadczyli mitosci. Znaczenie i wartos¢ duchowosci
polega ostatecznie na tym, ze uzdalnia ona ludzi do zawierania
glebokich, waznych relacji i doSwiadczania dzieki temu mitoSci.
Duchowos§é, ktora nie wyraza prawdziwej milosci jest pusta.

Dla przykladu. Napisatam o tym szerzej w ksiazce pt. Po-
wolani, by byé. Osoba konsekrowana, jak kazda istota ludz-
ka potrzebuje mitosci, ktoéra wyraza sie w relacjach przyjazni.
W przyjazni bowiem otrzymujemy milos¢ za mitos¢ i doznajemy
plynacej z tego radosci. Nigdy nie zapomne listu pewnego misjo-
narza, ktory z trudnej misji napisal: Przyjazn, jaka zrodzila sie
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miedzy mnag a pewnaq siostrq zakonna, zaréwno mnie, jak i jej po-
mogla wydobyd z siebie najlepsze zdolnosci i umiejetnosci. To do-
Swiadczenie pomogto mi w dojrzewaniu jako czlowiek i jestem jej
wdzieczny za kazdaq intuicje, ktorq sie dzieli i bez ktorej tak trud-
no bytoby mi zrozumied tak wiele zdarzern. Jednym stowem: Gle-
bokie zycie duchowe daje glebokie relacje przyjazni.

Jednak umiejetnos¢ kochania nie spadnie nam z nieba.
Niektorzy probuja drogi, ktora uzdalnia ich do prawdziwego ko-
chania, prawdziwych, szczerych relacji. W przypadku innych
istnieje zagrozenie, ze nie p6jda trudniejsza droga, ktora prowa-
dzi do akceptacji samego siebie, wymaga otwarcia sie, uwrazli-
wia i zaprasza do zmierzenia sie z wyzwaniem, jakim jest drugi
cztowiek. Zamiast tego wybiora droge, ktéra pominawszy akcep-
tacje samego siebie i glebsze relacje z ludzmi, bedzie szukaniem
ucieczki w wiezi z Bogiem.

Jednak ten, przed kim ukryta pozostaje moc pltynaca z do-
brych relacji miedzyludzkich, ciagle bedzie nienasycony. On i ona
beda probowali gdzies zaspokoic¢ swoj gtod. Beda probowali osig-
gnac pozadane nasycenie poprzez sukcesy, prace i wiele innych
spraw. Kto§ moze sprobowac zaspokoi¢ swoje pragnienie mitosci
i bezwarunkowej akceptacji poprzez uniesienia duchowe. Jed-
nakze zderzy sie z twarda rzeczywistoscia, jezeli nie doswiadcza
mitosci. Duchowos¢ to zywa, wewnetrzna relacja miedzy cztowie-
kiem a Bogiem, miedzy mna a Bogiem, kiedy oddech Boga prze-
nika wszystko to, co do mnie nalezy, mojego ducha, psychike,
ciato, relacje, wszelkie odniesienie do swiata.

We wspolnocie ucieczka przed wejsciem w relacje z osoba-
mi, ktore ja tworza, nie pomoze mi stac sie bardziej cztowiekiem.
Doswiadczenie zycia pokazuje, ze im bardziej jestem otwarta na
przezywanie mitosierdzia Bozego w sakramencie pojednania,
w przebaczaniu czlowiekowi, tym bardziej otwieram sie¢ na mi-
losierne patrzenie na drugiego czlowieka. I tym lepiej rozumiem
stowa Jezusa: BqgdZcie mitosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny
(Mt 6,36). Mysle, ze doswiadczanie miltosierdzia uczy nas wiekszej
mitosci. Jest to przeciez pochylenie sie nad sobg z mitoscia, nad
swoimi stabosciami/grzechami, przyznanie si¢ do nich, wyzna-
nie ich. Doswiadczenie miltosierdzia poszerza nasze serca i po-
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maga wyjsS¢ naprzeciw drugiej osobie. Czasami doswiadczamy
stanu, ze tatwiej jest nam o milosierdzie wobec oséb pozosta-
jacych na zewnatrz wspoélnoty niz wobec oséb wewnatrz. Z po-
moca przychodzi nam sw. Pawel, ktory mowit do Kolosan 3,12:
Jako wybraricy Bozy — $wieci i umitowani — obleczcie sie w ser-
deczne milosierdzie (...) znoszaqc jedni drugich i wybaczajac so-
bie nawzajem {...).

II. Troska o swoje cialo

Mysle, ze do konca zycia bede pamietata moje wizyty u pani
doktor James w Rzymie, ktora z pogodnym uSmiechem na twarzy
powtarzata: by leczenie dolegliwosci gastrycznych przyniosto po-
zadany efekt, trzeba sie wstuchaé we wtasne ciato. Ono jest mq-
dre i trzeba je nalezycie traktowad. To dzigki pani doktor James
zrozumiatam, ze jesli mam podejs¢ do mojego ciata tak, zeby bylo
wida¢ mojag swietos¢, to musze je traktowac z szacunkiem. Nie
jest ono podobne do osta, ktérego zamecze, zaniedbam, wyko-
rzystam. Chcialabym, zeby moje ciato wygladato pieknie, zebym
chetnie w nim przebywata, zeby bylo tadne i zdrowe. A to wszyst-
ko w rezultacie znaczy, ze musze sie z nim obchodzi¢ ostroznie
i delikatnie. Zrozumiatam, ze jesli bede lekcewazyla moje ciato,
to ono samo w koncu mnie ukarze.

Pewne przystowie glosi, Zze jest sie tym, co sie je. Co iile
jemy, pokazuje nam, jaki mamy stosunek do samego siebie, jak
ksztaltujemy swoje zycie. Mozna polykac jedzenie, ale mozna tez
zwracac¢ uwage na to, jak i ile sie je? Wtedy nie reagujemy jedy-
nie na popedy czy potrzeby, lecz je regulujemy i nimi sterujemy.

Moje cialo to nie tylko to, co mam, lecz to, kim jestem. Wszyst-
ko to, co dzieje sie z moim cialem, dotyka bezposrednio mnie, ca-
tej mojej osoby. W umiejetnosci doktadnego przyjrzenia sie sobie
wyraza sie cala moja wrazliwos¢ i moj szacunek do samej siebie.
Uwaga, ktora poswiecamy tym procesom, sprawia, ze bacznie sie
obserwujemy, obchodzimy sie sami z soba z mitoscia, odpowiedzial-
nie. Pomocna staje sie tez postawa, dzieki ktorej, chcac na przy-
klad schudna¢, rezygnujemy ze swoich utartych przyzwyczajen.
Probujemy stuchac ciata. Czego ono potrzebuje, by by¢ zdrowym?
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Zrozumiatam, ze jesli sie wstucham w moj stan zniechecenia
czy apatii, ustysze: nabierz dystansu do samej siebie. Przeciez
zostanie Swieta, nie oznacza bycia doskonala, perfekcyjna. Robie
btedy i bede je robita. Wazne, by umiec¢ przyjac siebie ze swoimi
zaletami i wadami. Wazne, by nie przeoczy¢ dobrych i pieknych
rzeczy, ktore udaje mi sie czyni¢ kazdego dnia. Jestem z tej sa-
mej gliny, co kazdy czlowiek. I moje ciato, jak organizm kazdego
cztowieka potrzebuje snu, ruchu, odpoczynku. Przezywanie sie-
bie, umiejetnos¢ delektowania sie tym, co jest nam dane w da-
nym momencie sprawia, ze czuje radosc¢ zycia, ze smakuje zycie.

Takie postawy jak wyrozumialos¢ dla samego siebie, pozna-
nie i przyjecie swoich ograniczen moze pomoéc w traktowaniu sie-
bie z tagodnoscia. Zanim okazemy wyrozumialos¢ i milosierdzie
drugiemu czlowiekowi, to zgodnie z przykazaniem miloSci naj-
pierw musimy okazac je samym sobie. Alexander Lowen, tworca
bioenergetyki, pisze: ,Cieplto jednoczace nas ze swiatem, w kto-
rym zyjemy, wyplywa z naszego serca (...). Jesli chce sie wies¢
bardziej spelnione i bogate Zycie, nalezy najpierw otworzyc swo-
je serce na zycie i mitos¢. Bez mitosci — do samego siebie, innych
ludzi, natury - czlowiek jest zimny, (...) odczlowieczony”. Wniosek
nasuwa sie taki, ze kiedy idziemy przez zycie z otwartym sercem,
dopuszczamy do siebie wiele spraw i ludzi , potrafimy dziatac
spontanicznie, nie musimy niczego kontrolowac. Wszystko idzie
tak, jak iS¢ powinno. Pewnos¢ daje wiara w Boga, a perspekty-
wa czasu pokazuje z wieksza jasnoscia, ze tak wlasnie mialo by¢.

III. Troska o jako$é zycia wewnetrznego

Z natury jestesmy istotami spolecznymi. Pragnienie bycia
z kim§, ma dla nas fundamentalne znaczenie. Kiedy przyjrzy-
my sie naszemu zyciu od poczqtku, zobaczymy jak sie wiaze-
my z poszczeg6lnymi osobami, np. z matka, ojcem, dziadkami
czy grupami ludzi w szkole, pracy, itp. To dzieki temu, ze wciaz
jestesmy z kims, mozemy zauwazy¢ nasza odrebnosé. Nawet
wsrod rodzenstwa, cho¢ zrodzeni przez tych samych rodzicow,
jednak tak bardzo jestesSmy r6zni. To poczucie odrebnosci po-
zwala stwierdzi¢, ze kazdy z nas ma w sobie jedyna, niepowta-
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rzalng czastke/miejsce, z ktorego czerpie zycie. Nazwac je mozna
zyciem wewnetrznym. To Zycie jest trwalsze od zycia zewnetrz-
nego. Ono zna swoje wlasne wymiary, ktorych zycie zewnetrzne
nie jest w stanie mu nadac czy narzucic¢. To jest moje ,intym-
ne centrum”, niedostepne z zewnatrz. Z tej perspektywy widze
i oceniam wlasne zycie, oceniam siebie.

Ta intymnos$¢ pozwala mi tez zobaczy¢, ze jako czlowiek je-
stem wyczulony i uwrazliwiony na swiat nadprzyrodzony, wieku-
isty. Nikt poza mna i Bogiem nie ma tam dostepu. I nic, nawet
choroby fizyczne czy krzywdy w sferze duchowej nie sa w sta-
nie mi zaszkodzi¢ czy zniszczy¢ to miejsce. To miejsce we mnie,
to méj utracony raj.

Nikt z zewnatrz nie moze mi narzuci¢, ani dac¢ szczeScia,
mimo najszczerszych checi. By odkry¢ wlasne szczescie, nie-
ustanne blogostawienie Boga, potrzeba mi wejs¢ w siebie, spotkac
sie z soba W tym ,intymnym centrum” i porozmawiac¢ z samym
sobg oraz z Bogiem, ktory jest Dawca Zycia. Problem pojawia sie
wtedy, kiedy uciekam od samego siebie, kiedy nie szukam spo-
sobnosci na autorefleksje, na kontakt z samym soba. Kiedy mimo
poboznych praktyk religijnych, w istocie nie spotykam sie z Bo-
giem. Kiedy czytam Pismo Swiete, ale nie shucham go jako Stowa
Boga. Brak relacji z samym soba nie pozwala mi ustyszec, jakie
zywie w sobie uczucia. Zywie czyli daje im Zycie.

Dla przyktadu: Pamietam jedna z moich siéstr Wloszek, Celi-
ne. Kiedy wstgpitam do Zgromadzenia miata prawie 80 lat. Byla
to kobieta, ktéra ukochata Eucharystie catq soba. Bycie na Eucha-
rystii raz dziennie jej nie wystarczato. Czula sie spokojna wtedy,
kiedy mogta byé na niej przynajmniej dwa razy dziennie. Pamie-
tam, jak wchodzqc w ciqggu dnia do domowej kaplicy, widziatam
Celine, ktora przytulata sie do tabernakulum i rozmawiala na
glos z Jezusem. Jak przekazywala Jezusowi pocatunki. Ten ob-
raz mitujqcej Jezusa kobiety bardzo mnie poruszat. Potem spo-
tykalysmy sie przy wspélnym positku i Celina zawsze skrzetnie
pilnowala, by nikomu niczego nie brakowato. Z troska pytata o to,
jak minqt nam dzier na studiach. Sledzita wydarzenia na $wie-
cie, by ogarniad je swojq modlitwq. Spotkanie z Bogiem, z samag
sobq przenosita na spotkanie z drugim cztowiekiem. Celina we-
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diug mnie wiedziala, jak zywi¢ dobre uczucia. Wiedziata, ktérym
uczuciom dawaé zycie.

Poniewaz czesto podejmujemy sie dobrych postanowien, ale
rowniez szybko wciaga nas rzeczywistoS¢ codzienna i rutyna,
pomoéc moze wyznaczenie sobie okreslonego czasu, kiedy swia-
domie bedziemy sie kontaktowac z samymi sobg. Na pewno bar-
dzo dobrym czasem jest ten, ktéry wyznaczamy sobie lub mamy
wyznaczony we wspolnotach na rachunek sumienia. Ale moze
to by¢ tez czas na poczatku dnia. Zobaczy¢, z jakimi uczucia-
mi, emocjami rozpoczynam nowy dzien. Oddac, zawierzy¢ Bogu
i prosi¢ o pomoc.

Jesli angazujemy sie na rzecz innych, ale rownoczesnie nie
zwracamy uwagi na siebie samego i wlasne fundamentalne po-
trzeby, grozi nam wypalenie. Stan wypalenia to nic innego, jak
brak kontaktu z wlasnymi uczuciami, z samym soba. To dom
bez wnetrza. Wowczas w takim stanie, wszystko staje sie wyczy-
nem, nawet spedzanie wolnego czasu.

Dla przyktadu: Siostra Laura pracuje w wielkomiejskiej pa-
rafii. Ma liczne zadania zwigzane z prowadzeniem zakrystii oraz
katechezaq dla dzieci w parafii. Obowiqzki w pracy sprawiaja, ze
wcigz jest nieobecna we wspdlnocie lub notorycznie spéznia sie
na modlitwy wspdlnotowe i positki. Na wszystko ma jedng wy-
mowke: ,, Musze to wszystko ogarnac¢”. Problem polega na tym, ze
jak méwiq sami parafianie, s. Laura wszystko chce robi¢ sama,
bo nikt nie potrafi tego zrobié tak dobrze. Oddana i pracowita
ale stawia sobie coraz wyzszq poprzeczke. Wciqz pracuje dla lu-
dzi ale nie buduje i nie podtrzymuje relacji z ludzmi. Marginalnie
traktuje wtasne potrzeby. Ostatecznie doprowadza samaq siebie
do stanu zgorzknienia, apatii i traci rado$¢ zycia, nie potrafi juz
widziedé jego barw.

Tymczasem, gdy we wlasciwy sposob troszczymy sie o sie-
bie i zaspokajamy fundamentalne potrzeby ducha i ciala, zosta-
je nam dostatecznie duzo czasu i sit dla innych.

Do codziennego zycia kazdego dnia niezbedne sa pokarm
i napodj. Lecz w takim samym stopniu, w jakim reagujemy na
potrzeby ciata zmystowego, trzeba nam reagowac i troszczyc sie
o jakos$¢ zycia wewnetrznego. Zycie wewnetrzne potrzebuje uzyz-
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niania. Uzyzniamy, kiedy sie modlimy, kiedy wchodzimy w sfere
sacrum, czytamy ksiazki, podziwiamy dzieta sztuki, upajamy sie
krajobrazami podziwiajac przyrode, (...). Wazne jest to, by oka-
zywac zainteresowanie temu ,intymnemu centrum” w sobie, by
zatroszczy¢ sie o nie, by moje wnetrze nie stato sie zapuszczone
czy wrecz zmarniato.

Zakonczenie

Kiedy przygladamy sie naszej codziennosci, to z latwoscia
dostrzegamy, ze najwiecej energii zuzywamy na relacje miedzy-
ludzkie. To one daja nam najwiecej radosci, ale takze sprawiaja
najwiecej bolu. Pragniemy wspélnot, w ktérych jest zrozumienie
i ciepto. Tymczasem najczeSciej ranimy siebie nawzajem przez
zwykla glupote, zazdrosc i rywalizacje. Potrzebujemy w naszych
wspolnotach uczy¢ sie milosci milosiernej. Poczawszy od siebie
idziemy w kierunku drugich.

Laska buduje na naturze. Wazne, by umie¢ wstuchac sie
w siebie, w swoje uczucia, potrzeby (nie kaprysy!), w swoje cialo,
ktore duzo nam komunikuje. Wszystkie choroby somatyczne to
nieumiejetne przezywanie swojego ciata, ktore potrzebuje racjo-
nalnego odzywania, zdrowego ruchu, snu, odpoczynku. Trzeba
nam nieustannie uczy¢ sie mitosiernego traktowania siebie sa-
mego, by dzieli¢ sie mitosierdziem wobec innych, zwlaszcza tych,
z ktorymi zyjemy pod jednym dachem.

Summary
Merciful gaze on ourselves
Year of Mercy is an opportunity to look at ourselves with mercy first. To
see how our care about ourselves is because from this point starts our
care about others: love your neighbour as yourself. Community of conse-
crated persons is born at the feet of the cross. Cross is able to overcome
our pride and selfishness.
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Tarnow

Milosierdzie w zyciu wspolnoty zakonnej

Stowa-klucze: Bog, nasladowanie Chrystusa, uczynki mitosierdzia

Streszczenie
Bog, ktéry jest bogaty w mitosierdzie, objawil nam siebie w osobie Jezusa Chrystu-
sa. Zycie zakonne jest nasladowaniem Chrystusa. Osoby konsekrowane staraja sie
nasladowac mitosierna postawe Chrystusa poprzez uczynki milosierdzia. Uczynki
te spelniajq ad extra, stuzac w Kosciele potrzebujacym oraz ad intra, shuzac swoim
siostrom i braciom we wspélnotach zakonnych.

1. Bog jest bogaty w milosierdzie

,Nie istnieje zaden inny atrybut Bozy, ktéry Pismo sw. wy-
chwalatoby bardziej niz Jego milosierdzie” — uczyt zalozyciel Ksiezy
Sercanéw o. Leon Jan Dehon. Mitosierdzie Boga to przymiot Bozy
wyrazajacy sie w Jego pelnej mitosci postawie wobec czlowieka,
bez wzgledu na jego zastugi. Bog okazujac mitosierdzie wychodzi
naprzeciw czlowieka. I to mitosierdzie wyraza wlasciwa Bogu do-
bro¢ i milos¢. Ksiegi Starego Testamentu kilka razy powtarzaja:
»,Pan, Pan, Bog mitujacy i taskawy, nieskory do gniewu, bogaty
w milosierdzie i prawde, wierny w mitosci wobec rzesz niezliczo-
nych, gotowy przebaczy¢ winy, przestepstwa i grzechy” (Wj 34,6-7).

2. Jezus Chrystus obliczem milosiernego Ojca
Obliczem mitosiernego Ojca jest Jezus Chrystus. W Nim

mitosierdzie stalo sie zywe, widoczne i osiagneto swoja peknie.
»2Zestal On swojego Syna, narodzonego z Maryi Dziewicy, aby
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objawi¢ nam w sposob ostateczny swoja mitos¢” (MV 1). ,Misja,
ktorg Jezus otrzymat od Ojca, bylo objawienie tajemnicy Bozej
milosci w jej pelni. ,Bog jest mitoscia” (1 J 4,8.16), oglasza — po
raz pierwszy i jedyny na kartach Pisma Swietego — Jan Ewan-
gelista. Ta milos¢ jest mozliwa, widoczna i namacalna w calym
zyciu Jezusa. Jego osoba nie jest niczym innym, jak tylko milo-
Scig. To mitos¢, ktora sie daje za darmo” (MV 8).

Wedlug okreslenia sw. Jana Pawla II ,Jezus jest epifaniag
zbawczej milosci Ojca”. Ukazal bowiem ludzkosci najglebszg
prawde o Bogu, a zarazem o czlowieku, objawiajac Ojca, ktory
bogaty jest w mitosierdzie. Najbardziej czytelnym znakiem tej mi-
losci jest Serce Jezusa. ,Poprzez Serce Chrystusa ukrzyZzowane-
go, mitosierdzie Boze dochodzi do ludzi” — méwit sw. Jan Pawet I
w czasie kanonizacji Siostry Faustyny. Natomiast papiez Franci-
szek mowil do zgromadzenia Ksiezy Kombonianéw: ,W tym Ser-
cu jest zrodto miltosierdzia, ktore zbawia i rodzi nadzieje”.

3. Czas laski dla KoSciola

Ten nadzwyczajny Jubileusz Milosierdzia ma by¢ czasem la-
ski i odnowy duchowej dla catego Kosciota i poszczegolnych wier-
nych. Kosciél powinien sie poczu¢ bardziej odpowiedzialnym ,za
bycie w Swiecie zywym znakiem mitosci Ojca” (MV 4). Powinien
shuzy¢ cztowiekowi, wedtug okreslenia bt. Pawla VI: ,w kazdym
jego polozeniu, w kazdej jego chorobie, i w kazdej jego potrze-
bie”. Kosciot ma misje gloszenia milosierdzia Boga, bijacego ser-
ca Ewangelii, aby w ten sposob dotknac¢ serce i umyst kazdego
cztowieka. Wszyscy wierni powinni doswiadczy¢ mitosci Boga,
ktora pociesza, przebacza i daje nadzieje. Jubileusz Milosierdzia
pragniemy przezywac¢ w Swietle stowa Pana: MILOSIERNI JAK
OJCIEC, i pozwoli¢ sie obja¢ milosierdziu Bozemu oraz bardziej
zaangazowac sie, bySmy wszyscy byli milosierni dla innych, tak
jak Ojciec jest milosierny dla nas (por MV 14).

4. Nasladowanie Chrystusa w zyciu chrzescijaiiskim

Pan Jezus méwi do wszystkich swoich uczniéw: ,,Uczcie sie
ode Mnie” czyli stuchajcie moich stow, ale takze bierzcie przyklad
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z konkretnego mego postepowania. Na przykladzie Chrystusa,
wpatrujac sie w Jego dzieta, kazdy chrzescijanin powinien uczy¢
sie jak realizowac to w swoim codziennym zyciu. Kodeksem mo-
ralnym Chrystusa sa blogoslawienstwa wygloszone w Kazaniu na
Gorze. ,Blogostawienstwa odzwierciedlaja oblicze Jezusa Chry-
stusa i opisuja Jego mitos¢” (KKK 1717).

Wsrod tych osmiu blogostawienstw jedno dotyczy milosierdzia.
I na to blogostawienstwo pragnie nam Kosciot zwrocié szczegdlng
uwage w Roku Milosierdzia. ,Blogostawieni milosierni, albowiem
oni miltosierdzia dostapia”. To blogostawienstwo zostato szczegolnie
zauwazone w nauczaniu etycznym Kosciola. Przelozyto sie ono na
wiele konkretnych dziet, ktore Kosciot realizowat w ciagu wiekow
i obecnie je realizuje. Nie przypadkowo obok chrzescijanskich ko-
Sciotow z jednej strony znajdowala sie szkola, a z drugiej szpital,
czyli miejsce opieki nad rozmaitymi kategoriami ubogich i potrze-
bujacych. Miejsca kultu chrzescijanskiego zawsze zwigzane byty
z milosierdziem chrzescijanskim. ,,Szpital” wskazuje na wszelkie
nedze i biedy czlowieka: gtéd, chorobe, kalectwo, opuszczenie, itd.
Na te ,biedy” czlowieka odpowiadaly zawsze dziela milosierdzia.
Na gruncie tego doswiadczenia zostata wypracowana i wprowa-
dzona do nauczania katechetycznego Kosciota doktryna o uczyn-
kach milosierdzia wzgledem ciata i wzgledem duszy. Te uczynki
nadal zachowuja swoja aktualnos¢ (por. KKK 2447-2449). Rok Mi-
losierdzia ,jest po to, aby zy¢ w codziennosci mitosierdziem, kto-
re od zawsze Ojciec rozciaga nad nami” (MV 25)

5. NaSladowanie Chrystusa w Zyciu zakonnym

Osoba konsekrowana stara sie wierniej nasladowac¢ Chry-
stusa i upodobnic¢ sie do Niego. ,Przez profesje rad ewangelicz-
nych osoba konsekrowana nie tylko czyni Chrystusa sensem
swojego zycia, ale stara sie tez odtworzy¢ w sobie te forme zy-
cia, jaka obral sobie Syn Bozy przyszediszy na swiat” (VC 16).
Od Chrystusa cichego i pokornego Sercem uczy sie, jak glosié¢
catej ludzkosci radosna nowine o Bozym milosierdziu. Czuje sie
wlaczona do szkoly mitosiernego Jezusa Nauczyciela, ktory daje
Stowo i Chleb, glosi i uzdrawia, przebacza i wyzwala.
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Zycie zakonne jest zyciem w pelni ewangelicznym, jezeli kon-
kretnie realizuje ducha Blogostawienstwa z Kazania na Gorze
i uczy bycia mitosiernym. W zyciu tym chodzi o gteboka komunie
z Bogiem w modlitwie, medytacji Pisma Swietego i przezywaniu
codziennej Eucharystii. To wszystko jest droga wzrostu w mito-
sierdziu Boga. W takim stopniu, w jakim uswiadamiamy sobie
darmowsg miltos¢ Pana i przyjmujemy ja w nas samych, wzrasta
takze nasza dobroé, zyczliwos¢, empatia wobec innych ludzi,
tak na zewnatrz wspoélnoty zakonnej, jak i wewnatrz tej wspol-
noty. Troska o kazdego wspoéltbrata czy wspoélsiostre we wspol-
nocie zakonnej bedzie wyrazem poglebionego zycia duchowego
czyli autentycznego zycia Ewangelia. W doswiadczeniu mitosier-
dzia Bozego i Jego mitosci znajduje sie zrodlo i poczatek zaanga-
zowania kazdego z nas w milosierdzie swiadczone innym.

6. Czynié¢ milosierdzie

W Jezusie Chrystusie kazdy cztowiek ochrzczony jest nie tyl-
ko bliznim, ale takze bratem. Wszyscy wierzacy stanowig jedna
braterska wspoélnote. Chrzescijanin zawsze pamieta o stowach
Pana: ,Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci najmniej-
szych, Mniescie uczynili”(Mt 25,40). Wszystko, co czynione jest
dla drugiego cztowieka, mozna i trzeba uznac za czynione dla
samego Chrystusa.

We wspolnocie zakonnej braci i siostry taczy nie tylko sa-
krament chrztu Swietego, ale réwniez charyzmat zakonny, ktory
jest darem Ducha Swietego. Ten charyzmat wspélnie realizowany
zobowiazuje do jednosci i przepojenia zycia duchem braterstwa.
W kazdej wspolnocie wzajemna milos¢ pomaga przezwyciezac sa-
motnos¢, a wiez braterska budzi u wszystkich poczucie wspot-
odpowiedzialnosci. Przebaczanie zas pomaga zabliznia¢ rany
i umacnia w dazeniu do prawdziwej komunii. Od tak zyjacej
wspolnoty zakonnej, Swieccy wierni uczg sie wzajemnej mitosci,
szacunku, cierpliwosci, przebaczenia i solidarnosci.

Do czynienia milosierdzia zobowiazani sa wszyscy uczniowie
Chrystusa. Cijednak, ktorzy towarzysza Mu z bliska i staraja sie
wierniej nasladowac Jego postawy, angazuja sie w Sposob szcze-
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g6lny. To zaangazowanie jest odpowiedzig na mitos¢ Chrystusa,
ktora ich przynagla. Historia Zycia zakonnego dobitnie Swiadczy
o tym, w jaki sposob osoby konsekrowane dawaly swiadectwo
wielkiej ofiarnosci w pracy charytatywnej. ,My$l i troska o po-
trzebujacych wyrazana przez modlitwe, opieke nad nimi i oka-
zywana im goscinnosé, zawsze stanowila naturalny skladnik
roznych form zycia konsekrowanego, takze kontemplacyjnego”
(VC 82). Wyrazem tej pracy charytatywnej byly dzieta opieki nad
dzie¢mi i mtodzieza, szpitale i kliniki, domy opieki dla starszych
i cierpiacych, starania zmierzajace do uzdrowienia najbardziej
ukrytych i najbolesniejszych ran ludzi dotknietych kalectwem
i umystowo uposledzonych, takze dotknietych alkoholizmem czy
w inny sposob uzaleznionych. Te tak bardzo liczne zaangazowa-
nia w dziela spoleczne, ktore byly odpowiedzig na znaki czasu,
Swiadcza o uczynkach milosierdzia swiadczonych przez osoby
konsekrowane ,ad extra”. Jednak pierwszym zadaniem osob
konsekrowanych jest czynienie milosierdzia ,ad intra” czyli we-
wnatrz wspolnoty zakonne;.

7. Uczynki milosierdzia ,,ad intra”

Pierwszym polem Swiadczenia milosierdzia jest konkretna
wspolnota zakonna, w ktorej osoba konsekrowana przezywa swo-
je zycie i powotanie zakonne. Bardzo waznym zadaniem w niej
jest troska o zycie wspoélnotowe. Od jakosci zycia wspolnotowe-
go 0s6b konsekrowanych zalezy jakos¢ swiadectwa ,ad extra”.
Koscidt oczekuje od oséb konsekrowanych, by ,staly sie praw-
dziwymi mistrzami komunii i by Zyly jej duchowoscia” (VC 46).
Troska o jakos¢ zycia wspoélnoty przybiera postac¢ mitosierdzia,
kiedy troszczymy sie jedni o drugim, aby nikt nie zginal, i kie-
dy wspieramy zranionych na duszy czy ciele oraz kiedy dzieli-
my sie tym, kim jesteSmy i tym, co czynimy. Ta troska o brata
czy siostre we wspoélnocie jest konkretnym sposobem stuzenia
sobie nawzajem. ,Stuzcie sobie wzajemnie tym darem, jaki kaz-
dy z was otrzymal” (1 P 4,10). Przez konkretne uczynki mitosci,
mamy sobie wzajemnie stluzy¢é w naszych wspoélnotach. W ten
sposob nasladujemy przyktad naszego Mistrza i Pana — Jezusa
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Chrystusa, ktory nie przyszedl, aby u stuzono, lecz aby shuzyc
innym. Przez te wzajemna stuzbe czynimy ze swego zycia dar dla
wspolnoty, a nasze zycie staje sie shuzba mitosci.

Rozne sa sposoby wzajemnego shuzenia we wspolnocie.
Wazne miejsce w zyciu braterskim zajmuje troska o starszych
i chorych. Warto i nalezy w Roku Milosierdzia zapytac siebie sa-
mego oraz odpowiedzialnych za wspoélnoty, czy na tym polu nie
ma zaniedban i brakéw w naszych wspélnotach. Serdeczna tro-
ska i opieka, na jaka zastuguja osoby starsze i chore w naszych
wspolnotach, wynika nie tylko ze Scistego obowiazku milosier-
dzia ale i z wdziecznosci wobec nich, za lata pracy i poswiecenia
w Zgromadzeniu. Ta shuzba moze takze polega¢ na dawaniu im
nadziei i utrzymywaniu w przekonaniu, ze ich misja pozostaje
owocna nawet wtedy, gdy ze wzgledu na wiek lub zty stan zdro-
wia musza zrezygnowac z konkretnej dziatalnosci (por. VC 44).
Wiek podeszly stwarza nowe problemy. Stopniowa rezygnacja
z aktywnego zycia, a w niektérych wypadkach choroba i wymu-
szona bezczynnosé, upodabnia osobe do Chrystusa ukrzyzo-
wanego, ktory we wszystkim spelnia wole Ojca. Trudnosci os6b
zakonnych moga pochodzi¢ z réznych zrodel: choroba fizyczna
czy psychiczna, oschtos¢ duchowa, Smier¢ bliskich os6b, proble-
my w relacjach z innymi, silne pokusy, kryzysy wiary lub tozsa-
mosci, poczucie wlasnej niewaznosci i tym podobne. Zwlaszcza
wtedy potrzebna jest przede wszystkim serdeczna bliskos¢ prze-
lozonych oraz kompetentna pomoc ze strony wspolnoty. Tro-
skliwa i ofiarna obecnos¢ braci czy siéstr oraz pomoc, zaufanie
i mitos¢, jako wyraz milosci Chrystusa sa niezbedna pomoca
W przezywaniu oczyszczenia i ogotocenia, ale takze w przypad-
ku chorych zaowocuja nasladowaniem Chrystusa ukrzyzowa-
nego (por. VC 70).

Mitos¢ milosierng mamy sSwiadczy¢ we wspolnocie przez
wzajemne wybaczanie sobie doznanych uraz czy przykrosci. Po-
winnismy kochac¢ tak, jak kocha nas Ojciec. On jest mitosierny
i wzywa nas, abysmy byli milosierni jedni wobec drugich poprzez
wzajemne przebaczanie. To przebaczenie jest warunkiem, aby
osiagnac pokdgj serca. ,Porzuci¢ zal, ztosS¢, przemoc i zemste — to
warunki konieczne do tego, by zy¢ szczesliwie” (MV 9). Pamie-
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tamy o stowach sw. Pawla Apostota: ,Niech stonce nie zachodzi
nad waszym gniewem” (Ef 4,26).

8. Uczynki milosierdzia wzgledem duszy

Gdy jest mowa o uczynkach mitosierdzia, najczesciej mamy
na mysli jakas forme jalmuzny czyli udzielenie pomocy mate-
rialnej potrzebujacemu czlowiekowi. Tymczasem mitoS¢ bliznie-
go wyraza sie w wielu uczynkach, ktére nam ukazuje tak Stary,
jak i Nowy Testament oraz nakazuje je pelnic¢. Tradycja Koscio-
ta wyrazita to w siedmiu uczynkach wzgledem ciata (glodnych
nakarmié, spragnionych napoi¢, nagich przyodzia¢, podréznych
w dom przyjac, chorych odwiedzac, wiezniow pocieszac i umar-
tych grzebad) i siedmiu uczynkach wzgledem duszy (btadzacych
napominac, watpiacym dobrze radzi¢, strapionych pocieszac, nie-
umiejetnych pouczac, uciazliwych cierpliwie znosic¢, urazy chetnie
darowac, modlic¢ sie za zywych i umartych). Uczynki miltosierdzia
wzgledem ciata osoby konsekrowane petnig poprzez réznoraka
dziatalnos¢ charytatywna i spoteczna. Wewnatrz wspoélnoty za-
konnej mamy mniej okazji, aby Swiadczy¢ mitosierdzie wzgledem
ciata, moze z wyjatkiem ,chorych nawiedzac¢”. Dlatego zwrocimy
uwage przede wszystkim na uczynki milosierdzia, co do duszy,
ktore najczesciej pelnimy i realizujemy w naszych wspoélnotach.

Pierwszym uczynkiem wzgledem duszy jest upominanie bla-
dzacych. Sam Pan Jezus zacheca, by brata, ktory btadzi upo-
mnie¢ w cztery oczy (por. Mt 18,17). Upomnienie braterskie jest
to bezposrednie, wyplywajace z milosci chrzescijaniskiej oddzia-
lywanie na blizniego, ktory znajduje sie w niebezpieczenstwie
grzechu. Celem upomnienia braterskiego jest ustrzezenie bliznie-
go przed grzechem i wsparcie go na drodze do dobrego. Koniecz-
nos$¢ upomnienia wyplywa stad, ze cztowiek uwiklany w mitosc
wlasna nie zawsze potrafi sam dostrzec swoje btedy i grozace mu
niebezpieczenstwa. Upomnienie moze przybiera¢ rézne formy:
pouczenia, rady, prosby, zachety lub nagany, niekiedy posred-
nictwa lub pomocy innych ludzi. Takie postepowanie wymaga
cywilnej odwagi i dyskrecji. Jest znakiem prawdziwej braterskiej
mitosci i wyrazem troski o dobro drugiego czlowieka. Moze ono
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by¢ bardzo cennym czynem mitosierdzia, bo powstrzymujacym
siostre czy brata przed popelnieniem bledu, ktoéry moze zawazyc¢
na dalszym jego czy jej zyciu.

Drugim uczynkiem milosierdzia wzgledem duszy jest ,wat-
piacym dobrze radzi¢”. Gdy staramy sie dobrze radzic¢ siostrze
czy bratu, to najpierw nalezy wystuchac ich watpliwosci i zro-
zumie¢ wszystkie ich trudnosci. Moze sie zdarzy¢, ze wspotbrat
czy wspolsiostra nie ma mozliwosci wypowiedzenia swoich wat-
pliwosci i nurtujacych probleméw. Samo cierpliwe wystuchanie
tych trudnosci, pomaga i dodaje otuchy i sity. Trzeba pamietac,
ze nalezy ,dobrze radzi¢”. Trzeba wiec szukac tego, co jest dobra
rada i modli¢ sie¢ o nia. Czy moje wypowiadane stowa i rady sa
zawsze wyrazem dobroci i zyczliwosci? Ilez dobrego mozna uczy-
ni¢ przez zyczliwe i dobre slowa. One moga przynosic¢ pokoj, ra-
dos¢, nadzieje. Ale moga rowniez ponizac i krzywdzi¢. A kazdy
z naszych braci oczekuje od wspoétbrata dobrego stowa. Jedno
zyczliwe slowo czy rada moze przynosi¢ wiele radosci i pokoju
oraz czyni¢ kazdy dzien piekniejszym. Dzieki dobrym stowo po-
magamy sobie wzajemnie i zachecamy sie do gorliwosci w zyciu
zakonnym i apostolskim.

Nastepnym uczynek milosierdzia to ,strapionych pocieszac”.
[luz takich ludzi strapionych, smutnych czy zmartwionych zyje
wokot nas. Spotykamy ich takze w naszych wspolnotach zakon-
nych. Powodem smutku moze by¢ zmiana miejsca czy urzedu,
trudnosci w pracy lub brak sukceséw apostolskich, niezrozumie-
nie albo zepchniecie na margines. Przyczyna moze by¢ takze cho-
roba fizyczna czy psychiczna, oschtos¢ duchowa czy problemy
w relacjach z innymi, a takze wielkie pokusy czy kryzysy wiary
i tozsamosci. Nie wystarczy wtedy strapionemu powiedzie¢: Nie
martw sie! Wszystko bedzie dobrze! Glowa do gory! Spotykajac
takich wspolbraci nalezy okazac im zrozumienie oraz wspotczu-
cie, a przede wszystkim wystuchac ich i pozwoli¢ im sie wyza-
lic. Potrzebna jest wtedy przede wszystkim serdeczna. Powinna
wyrazié sie ona tym, do czego zacheca Pismo Swiete: ,Placzcie
z placzacymi”. Na czwartym miejscu wsrod uczynkow mitosier-
dzia jest ,nieumiejetnych pouczaé¢”. We wspodlnocie stuzymy so-
bie wzajemnie darami, ktére otrzymaliSmy od Pana. Dzielimy sie
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wiedza zdobyta a takze doswiadczeniem zyciowym. To dzielenie
sie wiedza i doswiadczeniem jest wielkim ubogaceniem wspoélno-
ty. Tym doswiadczeniem dzielg sie zwlaszcza osoby starsze, ktore
wiele widzialy i wiele w swoim zyciu przezyly. W tym ,pouczaniu
nieumiejetnych” wazna sprawa jest dzielenie sie doswiadcze-
niem zycia duchowego. Osobom we wspoélnocie, przezywajacym
roznego rodzaju trudnosci mozna wytlumaczyc, ze jest to okres
oczyszczenia duchowego i ogotocenia oraz zachecic ich do zjed-
noczenia sie z Chrystusem ukrzyzowanym. ,Samo zas$ doswiad-
czenie ukaze sie jako opatrznosciowe narzedzie formacji w rekach
Ojca, jako walka nie tylko psychologiczna, prowadzona w samot-
nosci przeciw samemu sobie i wlasnym staboSciom, ale takze
jako zmaganie religijne, w ktoérym kazdego dnia obecny jest Bog
i moc Krzyzal” (VC 70).

yUciazliwych cierpliwie znosi¢” albo ,.krzywdy cierpliwie znosic¢
— to nastepny uczynek milosierdzia wzgledem ciata. Cnota cier-
pliwosci potrzebna jest kazdemu czlowiekowi w kazdym stanie
zycia. Sw. Pawel w Hymnie o Milosci uczy, ze ,milos¢ jest cier-
pliwa” czyli ze definicja mitosci jest cierpliwos¢. Osoby zyjace
w klasztorach moga zaswiadczy¢ o koniecznosci istnienia tej cno-
ty, zwlaszcza w zyciu wspolnotowym, w ktérym powinniSmy cier-
pliwie znosi¢ stabosci, braki a nawet ,dziwactwa” innych, ktére
tak czesto nas denerwuja. Aby by¢ milosiernym i z cierpliwoscia
znosic ,innos¢” wspotbraci, trzeba nam starac si¢ wiernie nasla-
dowac¢ postawe Jezusa Chrystusa. A On méwi do nas: ,Uczcie
sie ode Mnie, bo jestem cichy i tagodny sercem”. Wielka pomo-
ca w ¢wiczeniu sie w cierpliwosci, bedzie powtarzanie jako aktu
strzelistego wezwania z Litanii do Serca Pana Jezusa: ,Serce Je-
zusa, cierpliwe i wielkiego milosierdzia, zmiluj si¢ nade mna”.

,urazy chetnie darowac” to szésty uczynek mitosierny. Ura-
zy nalezy darowac czyli przebaczyc. Przebaczy¢ to uwolnic¢ sie
od przesztosci i starac sie zapomniec¢ doznane krzywdy czy inne
przykrosci. Nalezy troche mniej mysle¢ o sobie, swojej urazonej
dumie oraz przesta¢ wypominac bledy temu, kto nas urazit. Brak
przebaczenia meczy i zamyka na innych. Mamy ,chetnie daro-
wac urazy”. Trzeba zaangazowac swoja wole, pragnienie i nie pod-
trzymywacé w sobie zlych mysli i uczu¢. Chetnie darowac urazy
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oznacza ,chcie¢ darowa¢”. Dlatego Pismo Swiete zacheca: ,Niech
stonce nie zachodzi na zagniewanie wasze” (Ef 4,26).

Ojciec swiety Franciszek w bulli MISERICORDIAE VULTUS
duzo miejsca poswieca przebaczeniu i wskazuje nam cztery eta-
py, aby ten cel osiagnac¢. ,Nie sadzcie, a nie bedziecie sgdzeni;
nie potepiajcie, a nie bedziecie potepieni; odpuszczajcie, a bedzie
wam odpuszczone. Dawajcie, a bedzie wam dane; miara dobra,
natloczona, utrzesiona i oplywajaca wsypia w zanadrza wasze.
Odmierza wam bowiem taka miara, jaka wy mierzycie” (Lk 6,37-
38). By¢ milosiernym to nie sadzic¢ i nie potepiac innych. Przeciw-
nie nalezy dostrzegac dobro w kazdej osobie. Dobro¢ powinna by¢
cecha zycia wspoélnego, gdzie unika si¢ sadzenia innych, plotko-
wania czy rzucania oszczerstw. Z tej dobroci powinna wypltywac
postawa mitosierdzia. Kazdy z nas pierwszy doswiadczyt Bozego
milosierdzia, dlatego powinien by¢ narzedziem tego mitosierdzia
wobec wspotbraci w swojej wspolnocie (por. MV 14).

»sModli¢ sie za zywych i umartych” — to ostatni uczynek mi-
losierdzia wzgledem duszy. Kazdy z nas wie, ze chocbySmy sie
bardzo starali pelni¢ uczynki mitosierdzia: karmili, rozdawali,
odwiedzali chorych i wiezniéw, dobrze radzili, pocieszali i wspie-
rali potrzebujacych, to jednak zawsze pozostang ludzie spragnie-
ni mitosierdzia i nie objeci pomoca charytatywna. W tej sytuacji
pozostanie nam jeszcze jeden uczynek mitosierdzia czyli modli-
twa za zywych i umartych. W takiej sytuacji warto odwotac sie
do apostolki milosierdzia sw. Faustyny. Zachecata do swiadcze-
nia miltosierdzia w potréjny sposob: czynem, stowem i modlitwa.
Modlitwa takze jest czynem milosierdzia. Niekiedy w konkret-
nej sytuacji zycia wspolnego tylko ona nam pozostaje. I to milo-
sierdzie mozemy okazywac zawsze i wszedzie, w kazdej sytuacji
i okolicznosciach. Ta modlitwa jest wyrazem wiary w obcowanie
Swietych. A ono jest wzajemnym wspieraniem si¢ poprzez mo-
dlitwe za zywych i umartych.

Rok Mitosierdzia jest dla os6b konsekrowanych wezwaniem,
aby zyly w codziennosci mitosierdziem. Ich zycie wtedy bedzie au-
tentyczne i wiarygodne, gdy beda czyni¢ milosierdzie ,ad intra”
i ,ad extra”. Kontemplujac mitosierne oblicze Chrystusa sa we-
zwane, aby by¢ wszedzie wiernymi §wiadkami milosiernego Boga.
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Summary
Mercy in the life of religious community
God, rich in mercy, revealed himself to us in the person of Jesus Christ.
Religious life is an imitation of Christ. Consecrated persons try to imitate
the merciful attitude of Christ by the deeds of mercy. They perform these
deeds ad extra, serving the needy in the Church and ad intra, serving
their brothers and sisters in the religious communities.
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Gdy trudno kochacg...
Im bardziej btqdzi ten, kogo kochamy, tym wieksze jest ryzyko,
ze pomylimy mito$é z naiwnosciq lub ze przestaniemy kochaé.
Jezus uczy nas kochaé madrze tych, ktérych kochaé najtrudniej.

Stowa-klucze: ojciec, syn, grzech, przebaczenie, mitosierdzie

Streszczenie
Gdy kierujemy sie zasadami mitosci, jakie Jezus wyjasnia nam w swojej przypo-
wiesci, to nie mamy pewnosci, czy ten, ktorego w taki wlasnie sposéb kochamy,
przestanie btadzi¢ i czy powrdci. Mozemy by¢ natomiast pewni, ze czynimy
wszystko, by kochany przez nas czlowiek zastanowit sie i mogt wroci¢. Stworca
okazuje nam przebaczenie za kazdym razem, gdy sie nawracamy.

Niektorzy lekcewaza milosé

W przypowiesci o synu marnotrawnym Jezus ukazuje za-
sady milosci wobec ludzi, ktorzy przestaja kochac i opuszczaja
nas (por. Lk 15, 11-32). Punkt wyjScia jest radosny: oto ojciec
— symbol Boga — ma dwoéch synéw, ktérych kocha, wychowuje,
uczy pracowac. Ktoregos dnia mtodszy syn odchodzi, bo uwie-
rzyl, ze poza domem rodzicielskim bedzie mu lepiej. Ma wlasny
pomysl na bycie szczesliwym. Chce by¢ szczesliwym lekko, tatwo
i przyjemnie — bez wysitku, bez pracy, bez mitosci. Jego posta-
wa nas smuci, ale nie zaskakuje. To kolejny ,postepowy” i ,no-
woczesny” czlowiek, czyli ktos, kto powtarza archaiczne bledy,
popelnione juz przez Adama i Ewe. Zaskoczeniem moze by¢ na-
tomiast to, ze ojciec jakby nie probowatl zatrzymac syna. W rze-
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czywistosci uczynil wszystko, by syn nie odszed!, gdyz go kochat.
Gdy kogos kochamy, to czynimy wszystko, by nasi bliscy nie ze-
szli na zlg droge. Syn wiedzial, ze jest kochany, bo nie mial ojcu
niczego do zarzucenia.

Daleko od krainy milosci

Gdy mimo doznawanej od nas mitosci ktos z naszych bli-
skich wchodzi na droge przeklenstwa i Smierci, to nie mozemy
wtedy uczynic¢ nic wiecej niz nadal kochac¢. W odniesieniu do
0so6b nie istnieje przeciez zadna wieksza sita niz mitosc! Blaga-
nie bladzacego o litoS¢ czy straszenie go to znacznie mniej niz
mitosé. Jesli ktos nie reaguje na nasza mitosc, to tym bardziej
nie zareaguje na nasze blagania czy grozby. Marnotrawny syn
opuszcza rodzinny dom, w ktéorym byt kochany. Odtad zyje na
zasadzie: wino, kobiety i Spiew. Szybko jednak zaczyna cierpiec.
Przekonuje sie, ze szuka szczeS$cia tam, gdzie go nie mozna zna-
lez¢é. W obliczu glodu i osamotnienia, godzi sie na to, ze bedzie
pastuchem swin. Walczy o przetrwanie. Odchodzac od kochaja-
cego ojca, hudzit sie, ze idzie do ziemi obiecanej. W rzeczywisto-
Sci zgotowal sobie pieklo na ziemi.

W obliczu bolesnej proby

Zwykle nie wiemy, jak postepowac wobec tych, ktérzy dra-
stycznie krzywdza samych siebie, popadajac w ciezkie grzechy,
uzaleznienia, niszczace wiezi. Nie mamy pomyshu na to, jak po-
moc bladzacemu i w jaki sposéb okazywaé mu mitos¢é. Trudno
jest kochac kogos, kto nie kocha nawet samego siebie. Wiekszos¢
bliskich popada wtedy w skrajnosci. U jednych zwycieza rozza-
lenie, gniew, nienawis¢ wobec btadzacego. Wycofuja oni mitos¢
i przekreslaja tego, kto odszedt. Nawet gdyby ktoregos dnia bla-
dzacy nawrocit sie, to nie ma do kogo wrécic¢. Inni usprawiedli-
wiaja btadzacego za wszelka cene i staja sie wobec niego skrajnie
naiwni. Wymyslaja tysiace okolicznosci ,tagodzacych”. Czynia
wszystko, aby btadzacy nie cierpial. Tworza mu komfort trwania
w grzechu i dreczenia samego siebie. Ojciec z przypowiesci Jezu-
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sa nie wpada w zadng z tych skrajnosci. Nie przekresla btadza-
cego. Wysyla mu znaki mitosci. Wychodzi na droge. Czeka. Daje
znaki, ze syn nadal jest w centrum jego serca. Jednak nie czyni
niczego wiecej. Nie kieruje sie uczuciami. Nie idzie do syna. Nie
posyla mu paczek ani pieniedzy.

Wrazliwi tylko na wlasne cierpienie

Ojciec nie tylko kocha, ale tez rozumie swojego syna. Wie, ze
kto radykalnie bladzi, ten przestaje by¢ wrazliwy na mitos¢ i cier-
pienie Boga, i ludzi. Pozostaje jednak wrazliwy na swoje wlasne
cierpienie. Kto nie uczy sie sztuki Zycia w oparciu o mitos¢, temu
pozostaje ostatnia juz deska ratunku, jaka jest ponoszenie bo-
lesnych konsekwencji popelnianych przez siebie bledow. Ojciec
z przypowiesci Jezusa nie odbiera marnotrawnemu synowi tej
ostatniej deski ratunku. Nie okrada go z cierpienia. Wie, ze z wla-
snego bolu nie kpi sobie nawet ten, kto kpi z Boga i bliznich. Mar-
notrawny syn zachowa szanse na ocalenie wtedy, gdy osobiscie
zacznie cierpie¢. Ponoszenie bolesnych konsekwencji wlasnych
btedow stwarza bladzacemu szanse na refleksje i uznanie praw-
dy. Otwiera oczy. Uczy odr6zniac¢ dobro od zta. Mobilizuje do na-
wrécenia. Marnotrawny syn wykorzystuje cierpienie, ktére jest
ostatnia deskg ratunku dla tych, ktorzy nie reaguja na mitosc.

Syn powracajacy

Na skutek osobistego cierpienia i madrej mitosci ojca syn
marnotrawny nawraca sie w radykalny sposob. Wraca nie dla-
tego, ze jest glodny (wtedy zdecydowalby sie raczej krasé¢, niz
wrocic), lecz dlatego, iz odtad wie, ze lepiej jest by¢ chocéby shu-
ga u kochajacego ojca niz pozostawac niewolnikiem tego swiata
i wlasnych stabosci. Nie jest tatwo powrocic, gdy ktos daleko od-
szed! od mitosci, prawdy, dobra i pickna, od Boga i bliskich. Nie
jest latwo powiedzieé: ,Ojcze, zgrzeszylem przeciw tobie i przeciw
Bogu”. Powracajacy syn zashuguje na wielki szacunek. Czy jed-
nak ojciec nie powinien uprzedzi¢ syna i wczesniej do niego po-
jechaé, zeby w ten sposob utatwi¢ mu refleksje i powro6t? Taka
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postawa ojca nie bylaby miloscia, lecz naiwnoscia. Gdyby ojciec
pojechat do btadzacego syna, gdyby go odnalazt i nakarmit, gdyby
przywiozl mu nowe ubrania i dat mu pieniadze, to marnotrawny
jeszcze wtedy syn, najpierw by sie szczerze ucieszyl i wzruszytl.
Za chwile jednak poszedlby grzeszy¢ - tym razem za pieniadze
ojca, bo swoich juz nie mial.

Niespodziewane Swieto

Powracajacy grzesznik nie wierzy, ze ojciec znowu przyjmie
go jak syna. Aspiruje juz tylko do tego, by by¢ u ojca jednym
z wielu najemnikéw. Ze zdumieniem odkrywa, ze spotkanie z oj-
cem zamienia sie w Swieto. Spowiedz potrzebna jest synowi, a nie
ojcu. Ojciec nie wypomina synowi popetnionych grzechéw. Nie
opowiada o tym, jak dtugo wychodzit na droge i jak bardzo cier-
pial. Przeciwnie, w nieopisanej radosci wzrusza sie, bo oto ocalit
sie jego ukochany syn! Wrecza mu szaty i pierscien, czyli zna-
ki odzyskanej godnosci. Marnotrawny dotad syn nie ma juz zlej
przeszlosci. Odtad ma jedynie dobra terazniejszosc¢! Kto powra-
ca do Boga, ten odzyskuje wszystko, co wczesniej stracit. O nie-
odwotalnej miltosci ojca syn przekonuje sie wtedy, gdy powraca.
Dopiero teraz odkrywa, ze ojciec nigdy nie przestat go kochad,
ze codziennie zyl nadzieja, iz syn zastanowi sie, wroci i uratu-
je. Dopiero teraz bladzacy rozumie, Ze ojciec kocha go nie tylko
nieodwotalnie, ale i madrze! Juz wie, ze gdyby ojciec ulegt odru-
chowi wspolczucia i probowat chroni¢ go przed konsekwencjami
grzechow, to on nie zastanowilby sie i pozostalby synem zatra-
cenia. Trwalby w grzechu tak dtugo, az by umart.

Bladzacy oczekuje naszej naiwnosci

Dopoki syn btadzit, dopoty miat zal i pretensje nie do siebie,
lecz do ojca. Oczekiwal od niego paczek zywnosciowych, pienie-
dzy, naiwnosci. Gdy znajomi mowili mu, Ze ojciec wychodzi na
droge i czeka na jego powro6t, to albo w to nie wierzyt, albo my-
Slatl, Ze ojciec czyni to jedynie dla oka ludzkiego. Im bowiem doj-
rzalej okazujemy mitos¢ cztowiekowi, ktory bladzi, tym bardziej
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nie rozumie on naszej mitosci i twierdzi, ze nie umiemy go ko-
chac. Nie probujmy udowadniaé¢ temu, kto krzywdzi siebie i in-
nych, ze go kochamy. Czlowiek w kryzysie nie oczekuje od nas
mitosci, lecz naiwnosci. Chce naszych pieniedzy. Chce, bySmy
uwierzyli w jego kolejne przyrzeczenie poprawy. Chce, bySmy nie
wzywali policji, gdy nas okrada czy podnosi na nas reke. Ktos
taki moze zrozumiec¢ nasza mitosc¢ jedynie wtedy, gdy sie rady-
kalnie nawro6ci i ani sekundy wczesniej.

Mozliwe inne zakonczenie

Przypowies¢ o madrze kochajacym ojcu i powracajacym synu
to historia moja i twoja. To opowiesc¢ o spotkaniu dwoch wolnosci
i dwoch mitosci: Bozej i ludzkiej. Jezus moglby nadac inne za-
koniczenie tej przypowiesci. Kazdy z nas zna historie btadzacych,
ktorzy nie zastanowili sie i nie powrocili ani do Boga, ani do bli-
skich. Czasami kto$ nie powraca, mimo ze Bog i ze Bozy ludzie
kochaja go bezwarunkowo i madrze. Niektorzy nie wracaja na-
wet wtedy, gdy kochamy ich wrecz heroicznie. Czy mozemy sa-
dzi¢, ze w tego typu przypadkach Bog i ludzie kochali zbyt mato,
by btadzacy mogl powrocic? Odpowiedz brzmi: nie! Ani Bog, ani
krewni czy przyjaciele nie moga uratowac bladzacego cztowieka
wbrew jego woli. Gdy kierujemy sie zasadami mitosci, jakie Je-
zZus wyjasnia nam w swojej przypowiesci, to nie mamy pewno-
Sci, czy ten, ktorego w taki wlasnie sposéb kochamy, przestanie
btadzic¢ i czy powrodci. Mozemy by¢ natomiast pewni, ze czynimy
wszystko, by kochany przez nas czlowiek zastanowil sie i mogt
wrocic. Nie jesteSmy ani naiwni, ani okrutni. Nie wmawiamy so-
bie, ze potrafimy kochac¢ madrzej i bardziej ofiarnie niz sam Bog.
Stworca okazuje nam przebaczenie za kazdym razem, gdy sie na-
wracamy, lecz nie wczesniej, gdyz nie myli mitosci z naiwnoscia
czy z tolerowaniem zla.

A jesli bladzacy nie wroci?

Jesli bladzacy nie korzysta z nieodwotalnej i madrej mitosci
Boga, jesli nadal bladzii grzeszy, jesli w tym dramatycznym sta-
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nie umiera, to nawet wtedy mozemy zachowac dla niego nadzieje
zbawienia. My widzimy tylko zewnetrzne zachowania bladzace-
go czlowieka. Nie znamy w pelni jego historii, jego wychowania,
stanu jego serca. Nie wiemy wszystkiego o wysiltkach, jakie po-
dejmowal w walce z wlasng staboscia i z negatywnymi uwarun-
kowaniami Srodowiska, w ktéorym przyszto mu zy¢. Nie znamy
do konca ceny, jaka ptacit za swoje btedy i grzechy. Jedynie Bog
zna te wszystkie uwarunkowania i serce bladzacego cztowie-
ka. To wlasnie dlatego Kosciotl nigdy nie oglosi, ze dana osoba
jest w piekle. W procesie umierania kazdy z nas otrzymuje jesz-
cze jedng - tym razem juz ostatnia - szanse na powrét do Boga
i zycia w milosci. Dwa tysigce lat temu byt pewien ukrzyzowany
zloczynca, ktory skorzystal z takiej wlasnie szansy, wpatrujac
sie w Ukrzyzowanego Boga-Czlowieka. O innych podobnych hi-
storiach Syn Bozy bedzie nam opowiadal przez cala wiecznosc¢.
Mozemy z mocna nadzieja modli¢ si¢ o zbawienie rowniez tych,
ktorzy w doczesnosci do nas nie powrdcili.

Summary
When to love is difficult...
When we consider the rules of love which Jesus explains in his parable,
we are not sure whether the person whom we love, stop to err and re-
turns. We can be sure that we do all that beloved person could reflect and
return. The Creator gives us his forgiveness every time when we convert.
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Powolanie zawsze mlode

Stowa-klucze: powolanie, taska, dar, mtodos¢

Streszczenie
Ewangelia Jezusa Chrystusa i jego dziatanie poprzez Ducha Swietego nigdy nie
traci na swojej aktualnosci. Powotanie ze swojej natury jest misterium, ktére doko-
nuje sie pomiedzy cztowiekiem i Bogiem. Poruszamy sie zatem w samym centrum
uswiecania zycia ludzkiego, ktorego istota jest zjednoczenie w milosci z Bogiem.

Kazda epoka a takze kazdy okres Zycia i rozwoju czlowieka
stawia go przed wyzwaniem i jednoczesnie pytaniem dotycza-
cym aktualnosci i zywotnosci jego powolania. Niejednokrotnie
styszymy o kryzysie powotan czy tez kryzysie powotania. Na-
lezy stwierdzi¢, ze nie jest to tozsame i jednoznaczne stwier-
dzenie. Ewangelia Jezusa Chrystusa i jego dziatlanie poprzez
Ducha Swietego nigdy nie traci na swojej aktualnosci. Rzeczy-
wiscie odnotowujemy spadek liczby powolan ale nie mozemy
mowic o kryzysie powolania. Laska powolania, ktora jest da-
rem dla czlowieka nigdy nie znajduje sie w takim stanie. Kryzys
dotyczy wspoliczesnego czlowieka, ktory dat sie uwikltaé w cy-
wilizacje niczym nie okielznanego postepu w takim stopniu, ze
z trudem dociera do niego dar powotania. Bardzo klarownym
obrazem w tym wzgledzie jest ewangeliczna przypowiesc o ziar-
nie rzuconym na réznorodne podloze (por. Mk 4, 3-20). W tym
kontekscie warto podjac¢ zagadnienie dotyczace zywotnosci po-
wolania, ktére nie podlega procesowi starzenia ale sukcesyw-
nego dojrzewania.
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a. Charyzmat mlodosci

Zarowno publikacje, jak rowniez nasze wspomnienia wracaja
do fenomenu §w. Jana Pawtla Il i jego spotkan z ludzmi mlodymi.
Z inicjatywy Swietego papieza wyrosty Swiatowe Dni Mtodziezy. Za-
skakujacy byt kontakt i entuzjazm, z jakim mlodziez przyjmowa-
ta coraz starszego i coraz bardziej zniedolezniatego papieza. Jego
zachowania oraz gesty swiadczyly jednak o niezwyklym entuzja-
zmie i mlodosci ducha. Rzeczywiscie mozna mowi¢ o charyzma-
cie mtodosci, ktory nie jest zalezny od wieku!. Ojciec sw. mowit:
»Wy, mlodzi, jestescie wlasnie ta mlodoscia: mtodoscia narodow
i spoleczenstw, mtodoscia kazdej rodziny i catej ludzkosci — row-
niez mlodoscia Kosciota”™. W rozwazaniu zwiazanym z Dniem Mto-
dziezy, nawiazujac do wydarzenia pojsScia za Chrystusem sw. Jana
jako mlodzienca, powiedzial, cytujac slowa zapisane w jego rela-
cji: ,MySmy poznali i uwierzyli mitosci, jaka Bog ma ku nam. Bog
jest mitoscia: kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bég trwa w nim”
(1 J 4, 14). Te stowa sa dzi§ dla nas wzruszajacym Swiadectwem
tego, co nazywamy chrzescijanska mtodoscia ducha, a ktéra pole-
ga na niezmiennym zachowaniu wiernosci wobec mitosci Boga™.

W bardzo jednoznaczny sposob wskazat takze na mlodzienczy
dynamizm wynikajacy z powolania powolujac sie na stowa i po-
stawe Sw. Pawtla ,Dla mnie (...) zy¢ - to Chrystus” (Flp 1, 21) i kie-
rujac swoje slowa do kaptanow stwierdzil: ,Kaptan jest tym, kto
mimo uplywajacego czasu nie przestaje promieniowac¢ mtodoscia
ducha, jakby «zarazajac» nia osoby, ktore spotyka na swej dro-
dze. Jego tajemnica tkwi «w pasji», jaka przezywa w Chrystusie™.

! Jan Pawetl II, Przemdéwienie do mtodziezy akademickiej zgromadzonej przed Ko-
Sciolem $w. Anny. Warszawa, 03.06.1979, w: Jan Pawetl II, Dziela zebrane, Homilie
i przemdwienia z Pielgrzymek — Europa, Cze$é I. Polska, t. IX, Krakéow 2008, s. 36;
M. Tatar, Charyzmat miodo$ci na drodze zycia duchowego w spotkaniach Jana Paw-
ta I z mlodziezq w czasie pielgrzymek to Polski, w: Jestem tylko wedrowcem, [red.]
S. Urbanski, E. Krawiecka, W. Gatazka, Warszawa 2010, s. 177-192.

2 Jan Pawet II, List do mtodych catego swiata Parati semper Ojca §wietego Jana
Pawla II 31 marca 1985, n. 1. )

3 Jan Pawet II, Rozwazanie podczas czuwania modlitewnego, Il SDM 1987-Buenos
Aires, Argentyna,http://nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/666/pkt/0/
pos/2/haslo/m%C5%820d0%C5%9B%C4%87+ducha (dostep 09.10.2015).

4 Jan Pawet II, List do kaptanéw na Wielki Czwartek 2005 r., n. 7.
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Nalezy stwierdzi¢, ze mltodos¢ nie wiaze sie z okreslonym
przedzialem wiekowym zycia czlowieka. Jest ona bardzo dobit-
nym synonimem stanu jego ducha i stanu jego rozwoju. Wiek
i czas opisuje, i charakteryzuje przemijalnosc¢ cztowieka. Mlo-
dos¢ ducha dotyczy tej sfery, ktéra posiada charakter nieprze-
mijajacy i jednoczesnie opisuje charakter jednosci z Jezusem
Chrystusem. Mozliwe staje sie nakreslenie charakterystycznych
elementow, ktore ten stan odzwierciedlaja.

Przede wszystkim z tg wartoscia, jaka jest mtodos¢ ducha
nierozerwanie laczy sie potencjalnos¢. W tym kontekscie bar-
dzo istotna role odgrywaja stowa sw. Pawta: ,Sadze bowiem,
ze cierpien terazniejszych nie mozna stawia¢ na réwni z chwa-
la, ktory ma sie w nas objawi¢. Bo stworzenie z upragnieniem
oczekuje objawienia si¢ synow Bozych. Stworzenie bowiem zo-
stalo poddane marnosci - nie z wlasnej checi, ale ze wzgledu na
Tego, ktory je poddat - w nadziei, ze rowniez i ono zostanie wy-
zwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢ w wolnosci i chwale
dzieci Bozych. Wiemy przeciez, ze cale stworzenie az dotad jeczy
i wzdycha w boélach rodzenia (Rz 8, 18-22). Z tej potencjalnosci
wyrasta mlodzienczy dynamizm rozwojowy, ktory jest owocem
otwierania sie na dzialanie Ducha Swietego i Jego inicjatywy.

Otwarcie na zycie duchowe czyli na dazenie do jednosci
z Bogiem owocuje swoista introspekcja duchowa odstaniajaca
podwojny wymiar bogactwa to jest pragnienie Boga, ktory w mi-
losci nieustannie ukierunkowany jest na czlowieka oraz obda-
rowanie samego czlowieka w dary naturalne i nadprzyrodzone.
Spotkanie tych dwoch pragnien owocuje mlodzienczym, zywym
doswiadczeniem a takze spontaniczna postawa radykalizmu. Re-
alizuje sie ono w przestrzeni, ktora stanowi konstytutywny ele-
ment mtodosci czyli wolnosci. Z wlasciwego korzystania z niej
zachecal sw. Pawel wskazujac na jej bezwzgledne zjednoczenie
z mitoscia: ,Wy zatem, bracia, powotani zostaliScie do wolnosci.
Tylko nie bierzcie tej wolnosci jako zachety do holdowania cia-
hu, wrecz przeciwnie, mitoScig ozywieni shuzcie sobie wzajemnie!
Bo cale Prawo wypelnia sie¢ w tym jednym nakazie: Bedziesz mi-
lowat blizniego swego jak siebie samego (Ga 5, 13-15). Z tego
wzgledu Jan Pawet II podkreslajac jej charakter dla rozwoju czto-
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wieka stwierdzil: ,,...wolnosci nigdy nie mozna posiadac. Jest bar-
dzo niebezpiecznie ja posiadac. Wolnos¢ trzeba stale zdobywac.
Wolnos¢ jest wlasciwoscia cztowieka, Bog stworzyl go wolnym.
Stworzyt go wolnym, dat mu wolna wole, bez wzgledu na konse-
kwencje. Cztowiek zle uzyt wolnosci, ktérg Bog mu dat, ale Bog
stworzyt go wolnym i absolutnie nie wycofa sie z tego. Zaptacit
za swoj dar, zaplacit sam za swo6j dar™.

Idac za mysla wielkiego i Swietego Polaka nalezy wskazaé na
ceche, ktora jest wrazliwosc®. Wiasciwa jej postac i ksztalt nie
ma nic wspoélnego z nadwrazliwoscia czy tez przewrazliwieniem,
ktore wskazujg na brak lub wykrzywienie formacyjne. Wiasci-
wa jej postac i ksztalt dotyczy ksztattu aksjologicznego to jest
wartosci, ktore stajg sie fundamentalne. Jednoczesnie pozwa-
lajg wtasciwie okresli¢ siebie i swoje miejsce, poniewaz staja sie
punktem odniesienia. W ten sposéb odwolujemy sie do serca
czltowieka i wlasciwego a takze zywotnie ksztaltujacego sie su-
mienia. Wrazliwos¢ ta dotyczy sprawiedliwosci, dobra, piekna,
uczciwosci, prawdomownosci, szczerosci. Wartosci te nigdy sie
nie starzejg. Posiadaja charakter uniwersalistyczny. Z tego wzgle-
du ciagle otwarcie poszukiwawcze odstania pokltady ludzkiego
serca wyrazajace sie¢ w nieustannym poszukiwaniu ich z jedno-
czesnym niegodzeniem si¢ na klamstwo, nieuczciwos¢, brzydo-
te, nihilizm, sceptycyzm, miernote, bylejakosc.

Warto takze wskazac na jeszcze jeden element, ktorym jest
spontaniczna odpowiedz i dziatanie czlowieka. Zycie powotaniem
i jego rozwéj nie dokonuje sie w sposéb abstrakcyjny, nie jest
takze proba ucieczki ale zdecydowanym uswiecajacym radykali-
zmem, ktory znajduje urzeczywistnienie w Swiecie i wobec Swiata
(por. Mt 14, 22-33). Z tego wzgledu mlodos¢ w swoim ewangelicz-
nym dynamizmie nie poddaje sie pesymizmowi ale takze w swo-
jej dojrzatosci staje sie coraz bardziej madra i roztropna. W ten

® Jan Pawet II, Slowo do mlodziezy zgromadzonej przed siedzibq arcybiskupa,
Krakéw 10.06.1987, dz. cyt., s. 351 — 352; K. Swierszcz, Antropologiczno - filozo-
ficzne implikacje Osoby w nauczaniu Jana Pawta II, w: Jan Pawet Wielki, ,Episte-
me” 50(2005), s. 423 - 425.

¢ Por. Jan Pawet II, Przeméwienie do katechetéw, nauczycieli i uczniéw. Wioctawek,
06.06.1991, w: Jan Pawet 11, Dziela zebrane, dz. cyt., s. 524.
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sposob nie godzi sie na relatywizm, konsumeryzm, subiekty-
wizm, indywidualizm i subiektywizm?.

b. Wewnetrzna mlodosé natury powolania

Analiza mlodosci powotania, przez ktéra nalezy rozumiec
jego zywotnos¢, nadprzyrodzony i naturalny dynamizm, entu-
zjazm oraz kreatywnosc¢, domaga sie dotkniecia jego natury. Z niej
wyplywa to wszystko, co ozywia powolanie, motywuje je i nada-
je mu wlasciwy sens. Z pewnoscia u podstaw powolania lezy to,
co Kosciot okresla ,powszechnym powotaniem do Swietosci”®.
Znajdujac sie u podstaw zycia i rozwoju kazdego chrzescijanina
opiera sie na relacji wynikajacej z sakramentu chrztu. Z niego
wynika status ,usynowienia”, ktorego intensywnosc¢ jest owo-
cem osobowej i osobistej relacji z Bogiem w Jezusie Chrystusie
i wspéldziataniu z Duchem Swietym. Charakter trynitarny pod-
kresla sw. Pawetl (1 Kor, 12, 13; Rz 5, 5). Zauwazamy zatem, ze
sakrament ten wprowadza czlowieka w wewnatrztrynitarne zy-
cie Boga®. Obok wymiaru trynitarnego nalezy podkresli¢ wymiar
chrystocentryczno-chrystoformizacyjny, pneumatologiczny oraz
eklezjalny kazdego powotania!®. Podkreslenie tego aspektu jest
niezwykle istotne, poniewaz pozwala nam zrozumiec, ze proces
uswiecajacy nie pozostaje na zewnatrz natury Boga i nie ogra-
nicza sie ze strony cztowieka do wypelniania okreslonych zale-
cen, przepisow czy tez wskazowek.

Rozwéj powotania przyjmuje okreslone formy, ktore okresla-
my jako zycie konsekracja malzenska, kaptanska, zakonna, badz
wybor zycia samotnego, ze wzgledu na okreslony cel. W kazdym
jednak przypadku chodzi o rozw0j mitosci zarowno w wymiarze
indywidualnym, jak réwniez wspolnotowym, ktory buduje cia-

" Por. Papieskie Dzieto Powotan Koscielnych, Nowe powotania dla nowej Europy
(In verbo tuo...), Poznan 1998, n. 12.

8 Por. KK 38.

9 Por. In verbo tuo..., 15;A. Santorski, Duchowos$é sakramentéw chrzescijariskiej
inicjacji, w: Teologia duchowosci katolickiej, [red.] W. Stomka, M. Chmielewski, J.
Misiurek, A.J. Nowak, Lublin 1993, s. 151.

10 Por, M. Tatar, Fenomen powolania odczytany na nowo, ,Zycie konsekrowane”
5(115)2015, s. 72-75.

76



Powotanie zawsze miode

gle nowa jako§¢ communio rozumianego jako jednos¢ i wspolnota
z Bogiem!!. Zdecydowanie nalezy podkresli¢, ze jednoczaca mi-
losé prowadzi do zjednoczenia wolitywnego. Ten charakter pod-
kresla sw. Jan od Krzyza stwierdzajac: ,, ... nie jest to co innego,
tylko tajemne, spokojne i mitosne wlanie sie Boga”'?2. W Piesni
duchowej dopowiada, iz jest ona: ,, ... tajemna madroscia, ktéra
udziela sie duszy przez milosé, ktérej sprawca jest Duch Swie-
ty”13. Ostatecznie konkluduje mowiac o zjednoczeniu, ktére po-
lega na: ,,... tak catkowitym wtopieniu woli duszy w wole Boza,
by nie tylko nie bylo w niej nic przeciwnego woli Bozej, ale zeby
we wszystkim i catkowicie poruszenia jej stanowily jedno z wolg
Bozg”!*. Ten charakter zjednoczenia wolitywnego podkresla row-
niez Sw. Teresa z Avila stwierdzajac: ,Nie jest to ani zachwyce-
nie, ani uspienie duchowe. Sama tylko wola tu dziata i sama nie
wiedzac, w jaki sposéb pojmana, zezwala tylko na to, aby Bog ja
wzial w niewole”!®. Ujecie klasykow mistyki hiszpanskiej w petl-
ni oddaje nature zjednoczenia, ku ktéoremu dazy kazde powota-
nie czlowieka'®.

Rozwo6j powotania, ktore posiada w swojej potencjalnosci poj-
Scie za Jezusem Chrystusem i nasladowanie Go (por. Lk 9, 23)
zwigzany jest z przyjeciem faktu iz to On jest pierwszym forma-
torem, ktéry wybiera, wyposaza, uzdalnia i posyta. Ksztaltowa-

1 Por. tamze.

12 Jan od Krzyza, NC1,10,6. ,Porque contemplacion no es otra cosa que infusion
secreta, pacifica y amorosa de Dios, que, si la dan lugar, inflama al alma en espiri-
tu de amor, segun ella da a entender en el verso siguiente, es a saber”.

¥ Jan od Krzyza, PD 27, 5. ,Y, por cuanto Dios le comunica esta ciencia e inteli-
gencia en el amor con que se comunica al alma, esle sabrosa para el entendimien-
to, pues es ciencia que pertenece a él; y esle también sabrosa a la voluntad, pues
es en amor, el cual pertenece a la voluntad”.

4 Jan od Krzyza, DGK 1.11.2. ,Y la razén es porque el estado de esta divina
unioén consiste en tener el alma, segun la voluntad, con tal transformacién en la
voluntad de Dios, de manera que no haya en ella cosa contraria a la voluntad de
Dios, sino que en todo y por todo su movimiento sea voluntad solamente de Dios”.

15 Sw. Teresa od Jezusa: Zycie 14, 2. ,Esto es un recogerse las potencias dentro
de si para gozar de aquel contento con mas gusto; mas no se pierden ni se duer-
men; (5) sola la voluntad se ocupa de manera que, sin saber como, se cautiva; sélo
da consentimiento para que la encarcele Dios, como quien bien sabe ser cautivo
de quien ama”.

16 Por. In verbo tuo..., 15.
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nie i rozwoj cztowieka jest zatem nieustannym stwarzaniem ,na
obraz i podobienstwo” Jego (por. Rdz 1, 26); Mdr 2, 13; Ef 1, 4).
Z tego wzgledu caly proces samopoznawania i samoodkrywa-
nia, samookreslania cztowieka musi dokonywac sie¢ w odniesie-
niu do Jego rysow (por. J 14, 9; Hbr 1, 2-3). Jest to niezwykle
istotny element, poniewaz wskazuje na koniecznos¢ nieustan-
nego przekraczania siebie przez cztowieka, zarowno w kierunku
Boga, wobec samego siebie a takze blizniego. Nie do pogodzenia
z tak rozumiana naturg powotania pozostaje propagowany po-
stulat samorealizacji czy tez samodoskonalenia i samowychowa-
nia. Trening samodoskonalacy, ktory zaweza cztowieka do niego
samego oraz otaczajacego Swiata, posiada ze swej natury cha-
rakter ograniczony w takim zakresie jak ograniczony jest kazdy
czlowiek a takze rzeczywistos¢ materialnal”.

Powolaniowy proces rozwoju w dazeniu do zjednoczenia z Bo-
giem musi przekraczac¢ ramy moralnego zachowania. Caty czto-
wiek w jego integralnej strukturze fizyczno-psychiczno-duchowe;j
podlega sukcesywnemu przebostwieniu. Wlasciwie postawa mo-
ralna jest efektem i owocem rozwoju duchowego. Analizujac ten
problem z praktycznego punktu widzenia nalezy stwierdzi¢, ze
pomytka w samej istocie rozumienia nieskonczonego charakteru
milosci a co za tym idzie dynamicznego i nieskonczonego rozwoju
powolania, rzutuje w sposob bezposredni na jakosc¢ jego przezy-
wania. Rodzi sie w ten sposob powazne niebezpieczenstwo zawe-
zenia catego procesu do poczucia satysfakcji z postawy. Pojawia
sie rownie niebezpieczne zjawisko, ktére owocuje zachwianiami
w sferze somatycznej, psychicznej i duchowej. Uporzadkowanie
zewnetrznej sfery, wtasciwa kultura w sposobie bycia, oglada,
zrownowazenie zewnetrzne, jesli nie posiada wlasciwego odzwier-
ciedlenia we wnetrzu cztowieka, a zatem pozostajac bez podstaw,
prowadzi do rozchwiania, dwulicowosci, pozoranctwa, wyczerpa-
nia, zmeczenia, frustracji, rezygnacji, stagnacji i rutyny wobec
rzeczy Swietych, do zaniku wrazliwosci, laksyzmu o charakterze
legalistycznym. Wyjalowienie duchowe w zderzeniu z takim sta-
nem bardzo czesto owocuje roznorodnoscia uzaleznien, emigracji

7 Por. M. Tatar, Fenomen powotania, dz. cyt., s. 71.
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wewnetrznych i zewnetrznych. Niekiedy doprowadza do chorobli-
wych stanéw nerwic oraz psychoz. Pomylenie formacji z trenin-
giem sprawia, ze w przypadku tego drugiego zjawiska nastepuje
stopniowe wyczerpanie zaréwno motywu jak rowniez zewnetrznej
sprawnosci rozwojowej. Mamy zatem do czynienia z ta charaktery-
styka, ktora podaje sw. Pawel mowiac o cztowieku cielesnym (por.
Ga 5, 17. 19-21; 1Kor 2, 14. 3, 3-4; Rz 8, 5-8), w odréznieniu od
czlowieka duchowego (por. Kol 2, 6-8; Rz 12, 1-2)8,

c. Mlodosé ducha rodzaca kreatywne Swiadectwo

Uswiecajace urzeczywistnianie si¢ powolania nie jest do-
Swiadczeniem wyizolowanym. Harmonia, ktéra powstaje i rozwija
sie w czlowieku w oparciu o rozwéj doswiadczenia Boga doswiad-
czalna jest przez niego samego a takze poprzez szeroko rozumia-
ne otoczenie. Siegajac do Ewangelii znajdujemy bardzo konkretne
wskazanie pozwalajace na ocene rzeczywistosci: ,Niech wasza
mowa bedzie: Tak, tak; nie, nie. A co nadto jest, od Ztego pocho-
dzi” (Mt 5, 37). Na innym miejscu Jezus Chrystus stwierdza: ,Kto-
kolwiek przyklada reke do pluga, a wstecz sie oglada, nie nadaje
sie do krolestwa Bozego” (Lk 9, 62). Slowa te trafiaja na grunt
wspotczesnej rzeczywistosci, ktora okreslamy jako neomoderni-
styczna lub ponowoczesna, prowadzacej do swoistego rozmycia
i relatywizacji wszystkiego z jednoczesnym skoncentrowaniem na
samym cztowieku (antropocentryzm). Jego samego stawia w cen-
trum. W ten sposob powoduje utrate jednoznacznego punktu od-
niesienia i dezorientacje wewnetrzna a takze zewnetrzna!®.

Dynamika rozwoju cywilizacyjnego, zwlaszcza w przeka-
zie informacji dokonuje sie w atmosferze dyktatury medialnej,
ktora zdecydowanie jest antyfideistyczna, antyklerykalna i an-
tykoscielna. Nie mozemy nie uwzglednia¢ takich zjawisk jak:
a) zachwianie tozsamosci malzenstwa i rodziny, ktory rodzi jej
rozpad a tym samym zachwianie fundamentow formacji i wy-
chowania, b) wrzucenie mltodego czlowieka w spoleczenstwo

18 Por. Tamze, s. 80-81.
19 Por. I. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnos$ci, San-
domierz 2010, s. 108-109.
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kosmopolityczne, w ktérym mamy do czynienia z radykalnym
Scieraniem sie pogladéw bez jednoznacznego odniesienia do war-
tosci ewangelicznych, c) ogromna indywidualizacja oraz subiek-
tywizacja w opiniach, ocenach i postawach a przede wszystkim
w doswiadczeniu i przezywaniu wiary, d) gloryfikacja wolno-
Sci z tendencjami do absolutyzowania jej, ) empiryczno-racjo-
nalistyczne odniesienie do $§wiata i wiary, f) zepchniecie wiary
i wartosci ewangelicznych do poziomu ,prehistorii”, g) zachwia-
nie moralne, zwlaszcza w dziedzinie czystosci, h) wplyw religii
i wierzen o charakterze spirytystycznym (synkretyzm new age)?°.

Jednoczesnie nalezy zwrocic¢ takze uwage na to, ze tenden-
cje te staja sie wyzwaniem i niejednokrotnie rodza polaryzacje,
ktora jest mozliwa do zaobserwowania u tych, ktorzy interesu-
ja sie dojrzalym wyborem drogi swojego powotania. Wydaje sie,
ze proby oceny bazujace na poprzednich pokoleniach w pewnym
sensie skazane sa na porazke, poniewaz nie uwzgledniaja zmie-
niajacych sie realiow a takze sa wyrazem usprawiedliwiajacego
uogoblnienia, jak twierdzi A. Cencini, ktoremu w tym wzgledzie
nalezy przyznac racje?!. Prezentuje on swiadectwo pochodzace
z Kongresu Mtodych Os6b Zakonnych, ktéry odbywat sie w Rzy-
mie w pazdzierniku 1997 r.: ,JesteSmy mlodymi mezczyznami
i kobietami, ktorzy odkryli, ze konsekracja jest pieknem wypet-
niajacym zycie. Dlatego nie mamy problemow z tozsamoscia: wie-
rzymy w nasze powotanie, gdyz sprawia ono, ze w naszym zyciu
znajdujemy szczescie i sens. Chcemy przekazywac¢ wszystkim
piekno, ktoresSmy zobaczyli i poznali, ktoregoSmy dotkneli”?2. Jest
to bardzo jednoznaczna odpowiedz na te wymiary mtodosci, kto-
re zostaly zasygnalizowane w pierwszym paragrafie.

W szeroko rozumianym duszpasterstwie powotan spotyka-
my sie z tymi cechami, ktére charakteryzuja ludzi poszukujacych
odpowiedzi na pytanie dotyczace powotania ale jednocze$snie mu-

20 Por. Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apo-
stolskiego, Instrukcja Congregavit nos in unum Christi amor, w: Zycie konsekrowane
w dokumentach Kosciota, [red.] B. Hylla, Krakéw 2003, s. 504-507; Cz. Parzyszek,
Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciola, Zabki 2007, s. 702-709.

21 Por. A. Cencini, Synowskie uczucia. Droga formacyjna w zyciu konsekrowanym,
tt. J. Marecki, Krakow 2005, s. 14.

22 Tamze, s. 15.
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szg one wystepowac u duszpasterzy powotan w formie dojrzatlej
i uformowanej. Jest to tym bardziej konieczne w sytuacji rézni-
cujacych sie kandydatow podejmujacych wyzwania wynikajace
z taski powotania. Musimy mie¢ swiadomos¢, Ze oprocz zmienia-
jacej sie rzeczywistosci, w ktorej zyje i rozwija sie wspolczesny
cztowiek, mamy do czynienia ze znacznym zréznicowaniem kan-
dydatow do kaptanstwa czy tez zycia konsekrowanego. Koniecz-
ne jest zatem uwzglednienie takich faktow, jak: réznica wieku
i rozwoju ludzkiego oraz intelektualnego (pewne formy zdziecin-
nienia czy tez infantylizacji), r6zny poziom wychowania, forma-
cjii edukacji w zakresie wiary, doswiadczenia przed seminaryjne
i przed zakonne, réznorodne wybory, np. na prébe, brak jedno-
znacznego odczytania znakéw powotlania, stabo uformowane zy-
cie psychiczne, ktore charakteryzuje si¢ brakiem odpornosci na
doswiadczenia, brak dojrzatosci ludzkie;j.

Takie wyzwania domagaja sie¢ wlasciwie uformowanego dusz-
pasterza powolan, poniewaz staje sie on autorytetem nie tylko
w rozeznawaniu powotania ale takze w pewnym nadawaniu jego
ksztaltu. Nie oznacza to, ze powotany ma by¢ formowany na ,,0b-
raz i podobienstwo” formatora ale ma on by¢ ukierunkowywany
na bezposrednie doswiadczenie Boga w Jezusie Chrystusie. Ten
fakt wskazuje bezspornie na nieustanna formacje formatora, kto-
ra prowadzi do zywej wiary przeradzajacej sie w autentyczne swia-
dectwo (Sw. Teresa z Avila, Sw. Jan od Krzyza, sw. Filip Neri, sw.
Albert Chmielowski, sw. Teresa z Kalkuty, §w. Jan Pawet II). Ujaw-
nia sie ono w perspektywie ewangelicznego odczytywania znakéw
czasu przyjmowanych i przezywanych w duchu dynamicznej mi-
tosci ofiarniczej?®. Mozna powiedziec, ze jest to nieustanne zycie
w przestrzeni semper oraz novum wynikajacego z radykalizmu zy-
cia Ewangelia. To subtelne i glebokie potaczenie doswiadczenia,
wiedzy oraz duchowego urobienia z szeroko rozumianym praxis.
Powaznym bledem a zarazem naduzyciem jest akcentowanie je-
dynie wymiaru formacji poprzez ,informacje” czyli edukacje ale
takze zawezenie do przestrzeni praxis potaczonej z ignorowaniem
wiedzy. Swiadectwo, ktore jest autentyczne wynika z otwarcia na

# KK 46; VC 63; 75; RD 14.
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Ducha Swietego i dyspozycyjnosci wobec Jego natchnien?*. War-
to zauwazy¢, idac za sw. Pawlem, ze: ,Owocem za$ ducha jest:
miltos¢, radosé, pokdj, cierpliwosé, uprzejmosé, dobro¢, wiernosg,
lagodnos¢, opanowanie” (Ga 5, 22-23). Jest to bardzo konkretny
wyznacznik swiadectwa, ktory nie pozwala na euforie wynikajaca
z ilosci powotan, efekciarstwa, wykazywania sie, karierowiczostwa.
Autentyczne zycie Duchem nie pozwala takze na takie postawy,
jak: smutek, bezpodstawny zal, pretensjonalnosé¢, powolaniowa
zazdros¢ i zaborczosé, ekskluzywizm w prezentowaniu wlasnego
powotania, zgromadzenia czy zakonu, postawa roszczeniowa czy
tez niczym nieuzasadnione zawlaszczanie powotania.

Zatem na pierwszym miejscu musi stangc pragnienie spo-
tkania powolanego z Jezusem Chrystusem. Oznacza to dla dusz-
pasterza powotan i formatora uswiecajace oczyszczanie motywow
dziatania, ktérym jest tylko i wylacznie czysta mito$¢?>. Wiasnie
taki jej ksztatt uswiadamia nam Jezus Chrystus: ,Nikt nie ma
wiekszej mitosci od tej, gdy ktos zycie swoje oddaje za przyjaciot
swoich” (J 15, 13); ,To wam przykazuje, abysScie si¢ wzajemnie
mitowali (J 15, 17) oraz sw. Pawel: ,, ... aby milos¢ wasza do-
skonalila si¢ coraz bardziej ... we wszelkim wyczuciu dla oceny
tego, co lepsze, abyscie byli czysci i bez zarzutu na dzien Chry-
stusa, napelnieni plonem sprawiedliwosci” (Flp 1, 9-10). Idac
za dokumentem Papieskiego Dzieta Powolan Koscielnych nale-
zy stwierdzi¢, ze bardzo adekwatnym okresleniem oddajacym te
rzeczywistos¢ jest termin ,,wspot-powotanie”?®. Okresla je naste-
pyujaco: ,Sensem wspot-powolania jest to, iz nikt nie moze przejsé
obok glosiciela tak «dobrej nowiny» i nie czu¢ sie poruszonym,
«catkowicie» powotanym na kazdym poziomie swojej osobowosSci
i nieustannie powolywanym niewatpliwie przez Boga, ale i przez
wiele osob, idealéw, nieznanych sytuacji, réoznych prowokac;ji,
poprzez ludzkie posrednictwo Bozego powotania”’. Oznacza ono
istnienie nastepujacych wspol-przestrzeni powolanego z towa-
rzyszacym”: a) ,dzielenie sie chlebem wiary” — wspotodzywiane

24 Por. In verbo tuo..., dz. cyt., n. 18.
% Por. RD 14.

2 Por. In verbo tuo..., dz. cyt., n. 34.
2T Tamze, n. 34.
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i zycie ta sama taska wiary; b) ,doswiadczenie Boga” — wymiana
Swiadectwa, ktora nie jest dyskutowalna ani nie moze by¢ ko-
mentowana; ¢) ,trud poszukiwania” — to jest wspotodkrywanie po-
wolania, jego istoty, natury i specyfiki; d) ,dzielenie powotaniem”
—nie oznacza ono niewolniczego nasladowania formatora ale od-
krywaniem dzialajacego Boga w konkretnej historii cztowieka
opartym na wolnosci czlowieka?®. Egzemplifikacjg ewangeliczna,
ktora w sobie streszcza to wydarzenie jest doswiadczenie uczniow
Jezusa Chrystusa: ,Jezus zas odwrociwszy sie i ujrzawszy, ze
oni ida za Nim, rzek! do nich: «Czego szukacie?» Oni powiedzieli
do Niego: «Rabbi! — to znaczy: Nauczycielu — gdzie mieszkasz?»
Odpowiedzial im: «Chodzcie, a zobaczycie». Poszli wiec i zoba-
czyli, gdzie mieszka, i tego dnia pozostali u Niego” (J 1, 38-39).

Powolanie ze swojej natury jest misterium, ktéore dokonuje
sie pomiedzy czlowiekiem i Bogiem. Poruszamy sie zatem w sa-
mym centrum uswiecania zycia ludzkiego, ktorego istota jest
zjednoczenie w milosci z Bogiem. Jego ostateczny wymiar to
zjednoczenie eschatologiczne ale prowadzi do niego dynamicz-
ny rozwoj duchowy cztowieka poprzez realizowanie woli Boga na
drodze powolania doczesnego. Autentyczne przezywanie doswiad-
czenia Boga dokonujace sie w przestrzeni ducha ludzkiego znaj-
duje swoje uwieniczenie w postawie zewnetrznej. W ten sposéb
rodzi sie najbardziej wlasciwe dziatanie powotaniowe, ktore jest
zaréwno towarzyszeniem, jak rowniez wychowywaniem powotla-
nego w duchu poszanowania jego indywidualnosci, odrebnosci
oraz wolnosci. Fundamentem tego procesu jest dazenie do czy-
stej mitosci Boga i blizniego.

Summary
Vocation forever young
Jesus Christ’s Gospel and his acting through the Holy Spirit is valid
forever. Vocation by its nature is a mystery which becomes flesh between
human being and God. So we are in the middle of the area of human
life’s sanctification where the unification with God in love is essential.

28 Por. Tamze.
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Psychologia w przestrzeni formacji
zakonnej

Stowa-klucze: formacja, integracja w formacji, psychologia

Streszczenie
Formacja jako trwajacy cale zycie proces wymaga od osoby zakonnej catkowitego
zaangazowania. Osoba Chrystusa stanowi centrum i sens takiego zaangazowania.
Zadaniem formacji jest pomoc kandydatom w kreatywnym (niekoficzacym sie) proce-
sie. Wiedza psychologiczna staje sie istotna pomoca w formacji ludzkiej, stanowiacej
baze integralnego (angazujacego rézne obszary wiedzy) podejscia. Nie zawsze jednak
takie podejscie jest oczywiste. Nie zawsze wiedza psychologiczna jest postrzegana jako
pomocnicza; czasami jest traktowana z podejrzliwoscia lub jako ,antidotum na wszyst-
ko”. Obecna refleksja jest proba okreslenia miejsca psychologii w formacji zakonne;.

Wprowadzenie w tematyke

Podczas prezentacji dokumentu na temat zastosowania wiedzy
w zakresie psychologii w procesie formacji' sekretarz Kongregacji
abp. Brugués wskazal na proces otwierania sie osé6b odpowiedzial-
nych za formacje na zastosowanie wiedzy psychologicznej?. Pro-

! Kongregacja Edukacji Katolickiej, Guidelines for the Use of Psychology in the
Admission and Fromation of Candidates for the Priesthood, Communicationes 40
(2008) 2, s. 322-335, (dalej: Dyrektywy).

2 Por. J.-L. Brugues, Conferenza Stampa di Presentazione del Documento della Con-
gregazione per L’Educazione Cattolica: Orientamenti per L’Utilizzo delle Competenze
Psicologiche nell’amissione e nella formazione dei Candidati al Sacerdozio, [on-line]:
http:/ /www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccatheduc/documents/
rc_con_ccatheduc_doc_20081030_conf-orientamenti_it. htmI#INTERVENTO%20
DI%20S.E.%20MONS.%20JEAN-LOUIS%20BRUGU%C8S,%200.P (20.12.2015).
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ces, cho¢ wydaje sie oczywisty, wymaga kolejnych refleksji. Nie
zawsze wiedza psychologiczna jest postrzegana jako pomocnicza;
czasami jest traktowana z podejrzliwoscia lub jako ,antidotum
na wszystko”. Na ile mozna méwié¢ o tym, co w procesie forma-
cji nalezy do kompetencji ojca duchownego a co do psychologa?
Gdzie umiejscowi¢ kompetencje psychologa a gdzie formatora?

Ponizszy artykut jest proba zobrazowania spotkania wiedzy
psychologicznej w procesie formacji zakonnej. W oparciu o wspo-
mniany dokument oraz nauczanie Kosciota zostanie ukazane
miejsce wiedzy psychologicznej oraz jej kompetencji w procesie
formacji. Fundamentem jest Boze powotanie, ktoére w sensie cza-
sowym wyprzedza narodziny cztowieka (zob. Jer 1,5 nn.). Artykut,
z racji podejmowanej tematyki, bedzie miat charakter interdyscy-
plinarny; podejmuje rozwazanie teologiczne jako baze w propono-
wanej analizie.

W pierwszej czesci zostanie ukazany proces formacji jako
droga do integracji calej osoby powolanej. Formacja jest zgoda
na trwajace cale zycie realizowanie Bozego wezwania. Takie ro-
zumienie zaklada integralne podejscie do formacji. Znaczenie
interdyscyplinarne pozwoli nam na wlasciwe okreslenie miejsca
psychologii w formacji. Nastepnie w kolejnej czesci zostanie uka-
zane miejsce psychologii w procesie formacji podstawowej w za-
kresie pomocy osobie formowane;j.

Boze wezwanie w integralnej formacji

Powotlanie cztowieka ma swoje zrodto w uczestnictwie w zyciu
Boga?®. Jest darmowym zaproszeniem do $wietosci, gdzie podstawa
jest milos¢. Bog stwarzajac cztowieka wpisal w serce kazdej osoby
powolanie, a takze zdolnos¢ do odpowiedzi na nie we wspolnocie
Kosciota®. Prawdziwa mitos¢ przekracza sama siebie i koncentruje
sie na Bogu i innych. Kazdy chrzescijanin jest wezwany, by punk-
tem centralnym jego zycia stawaly sie idealy objawione i realizowa-

3 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego (11 X 1992), Poznan 1994, nr 27.

* Por. Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Nowe Powotania dla Nowej Eu-
ropy. Dokument koricowy Kongresu poswieconego powolaniom do Kaplaristwa i Zy-
cia Konsekrowanego w Europie: Rzym 5 — 10.05.1997, Poznan 1998, nr 31.

85



Krzysztof Gasperowicz SDS

ne przez Chrystusa®. Jednak od poczatku istnienia Kosciota Bog
wybieral osoby, ktore poprzez sluby ewangeliczne pragnety nasla-
dowaé Chrystusa w wiekszej wolnosci i Scislejszej relacji z Nim®.
Sluby zakonne widoczne w perspektywie trynitarnej sa: ,wyra-
zem miloSci, ktéra Syn darzy Ojca w jednosci Ducha Swietego™.
Czystosc¢ jest odzwierciedleniem mitosci trynitarnej wskazujacej
nieograniczonos$¢ w jej wyrazaniu przy jednoczesnym stymulo-
waniu osoby powotanej do catosciowej odpowiedzi. Ubéstwo, po-
mimo braku, staje sie wyrazem calkowitego daru z siebie, ktory
najpierw ucielesnit sie we Wcielonym Slowie. Postuszenstwo, po-
mimo uzaleznienia, jest zaleznoS$cia wyrazona w wolnosci Syna
do Ojca. Zycie zakonne wyrazone w Slubach czystosci, ubostwa
i postuszenstwa na sposob ziemski staje sie znakiem przekracza-
nia siebie®. To przekraczanie siebie w misji we wspoélnocie Koscio-
ta stanowi klucz do zrozumienia jej istoty®.

W zwiazku z tym formacja bedzie okreslana jako ,proces stop-
niowego przyswajania sobie mysli i uczué¢ Chrystusa ku Ojcu”'®.
Jest to wiec proces trwajacy cate zycie, bowiem ,zycie kazdego czto-
wieka to nieustanne dazenie do dojrzatosci (....)!"'. Stad nikt ,nie
moze zaniechac¢ staran o wlasny wzrost ludzki i religijny; nikt tez
nie moze polega¢ wylacznie na sobie i samodzielnie kierowac wta-
snym zyciem. Na zadnym etapie Zycia nie mozna uznac, ze osiagnelo
sie taka pewnosc i gorliwosé, iz nie trzeba juz sie szczegoblnie trosz-
czy¢ o zachowanie wiernosci; nigdy tez cztowiek nie osiaga takiego
wieku, w ktorym moze uznac, ze zakonczyt sie proces jego dojrze-

® Por. B.J. Soinski, Psychologiczne uwarunkowania podejmowania decyzji na
drodze powotania zakonnego w Swietle teorii L.M. Rulli, Filozofia ChrzeScijaniska,
Tom 10 (2013), s. 161.

© Por. Sob6r Watykanski II, Dokument o przystosowanej odnowie zycia zakon-
nego Perfecte caritatis, Poznan 1967, nr 1.

7 Jan Pawet II, Adhortacja Apostolska Vita consecrata, Czestochowa 1996, nr
21 (dalej: VC).

8 Por. G.F. Ghirlanda, L’esortazione apostolica Vita consecrata continua a provo-
care i consacrati, Vita consacrata 34 (1998), s. 146-147.

9 Zob. J.C.R. Garcia Paredes CMF, Cémplice del Espiritu. El nuevo paradigma de
la Misién, Madrid 2014, s. 229-237.

10VC, nr 65.

11 Jan Pawet II, Posynodalna Adhortacja Apostolska Pastores dabo vobis. O for-
macji kaplanéw we wspédlczesnym Swiecie, Wroctaw 1985, nr 70.
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wania”!2. Formacja, cho¢ teoretycznie jest dzielona na podstawo-
wa i permanentna, od poczatku powinna zakladaé niekoniczaca sie
dynamike identyfikacji z Chrystusem. Proces ten zaklada integra-
cje réznych, czasem sprzecznych ze soba elementéw osobowosci.

Jak jednak rozumie¢ 6w proces integracji? Czym powinien
by¢? Integracja w procesie formacyjnym rozumiana jest jako ko-
niunkcja, potaczenie ze soba roznych elementoéw tworzacych ca-
los¢. Integracja rozwoju cztowieka moze by¢ postrzegana jako
spojne polaczenie osoby i jej zwiazku z otoczeniem. W takim
potaczeniu mozna wyrozni¢ dwa elementy: wewnetrzna zmiane
osoby nieodlaczna od ciaglego spojnego rozwoju oraz rézne ze-
wnetrzne elementy wplywajace na jej rozwoj'®. Jednak, to ho-
ryzont — relacja z Bogiem — nadaje osobie konsekrowanej sens.
Manenti zauwaza, ze bez horyzontu osoba nie jest w stanie doko-
nac przemiany'®. Stad integracja w formacji zakonnej winna za-
ktadac proces scalania wlasnego ,ja” wokot zyciowego centrum.
Ona wowczas wypelnia wszystkie fragmenty historii zycia wraz
z komponentami osobowosci nadajac zyciu sens. Jest to proces
progresywnego scalania tozsamosci, gdzie wlasne niedoskona-
losci sa przyjmowane i scalane wokot centrum?®.

To centrum jest wartoscia; odgrywa gléwna role w zyciu kon-
sekrowanym, dla ktoérego obiektem centralnym jest osoba Chry-
stusal'®. Misterium paschalne: $mier¢ i zmartwychwstanie jest
sercem zyciodajnym dla kazdej osoby konsekrowanej. ,Ja, gdy zo-
stane nad ziemie wywyzszony, przyciagne wszystkich do siebie”
(J 12, 32). Sobor Watykanski II umieszczajac centralne miejsce
Chrystusa stwierdza, ze ,klucz, osrodek i cel catej ludzkiej histo-
rii znajduje sie w Panu i Nauczycielu”'”. ,Pan jest celem historii

12VC 69.

13 R.N. Emde, Moving ahead: Integrating influences of affective processes for de-
velopment and for psychoanalysis, The Int. Journ. of Psychoanal 80 (1999), s. 318.

4 Por. A. Manenti, La psicologia del profondo al servizio della formazione religio-
sa, Rivista del clero italiano 57 (1976) 6, s. 565.

15 Por. A. Cencini, Formazione permanente e modello dell’integrazione, Tredimen-
sioni 2 (2005), s. 282.

16 Por. VC 69.

17 Sobor Watykanski II, Konstytucja Duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspot-
czesnym Gaudium et Spes, Poznan 1967, nr 10.
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ludzkiej, punktem, ku ktéremu zwracaja sie pragnienia historii
i cywilizacji, oSrodkiem rodzaju ludzkiego, radoscia wszystkich
serc i wypelnieniem ich tesknot”!®. Model takiej formacji jest zgod-
ny z teologiczna analiza, gdzie formacja nie jest wysitkiem czysto
ludzkim, ale jest planem Boga. Krzyz Chrystusa jako znak zba-
wienia uwazany za skandal oraz glupstwo wsrod ludzi staje sie
instrumentem zbawienia innych. Miejsce Golgoty oraz narzedzie
skandalu, w Chrystusie, staja si¢ miejscem i narzedziem przeba-
czenia oraz do$swiadczania obfitosci taski®®.

Tak rozumiane teologicznie centrum doskonale ukazuje zaan-
gazowanie wszystkich sit czlowieka w procesie formacyjnym. Dzia-
lanie to wymaga odkrycia na nowo oraz dania sensu wlasnej historii
zycia (logos). Dalej, wymaga posiadania centrum, ktére da zyciu site
w tworzeniu relacji (eros). Na koniec, wymaga dynamiki §wiadomo-
Sci w kierunku scalania i jednosci (patos)?. Proces formacji zaklada,
ze osoba odkryje swoje stabe punkty oraz przyjmie je bez falszy-
wych oczekiwan. Swiadomo$¢ wiasnych stabosci oraz zycie z nimi
jako czescia wlasnego ,ja” jest znakiem dojrzatosci?'. Tak rozumia-
ny proces nie jest punktem dochodzenia, wymagajacym kreatyw-
nosci, ktéra jest darem otrzymanym w spotkaniu z Chrystusem?2.
Ostatecznym celem zycia konsekrowanego jest ciagte doswiadcza-
nie mitosci w wolnosci. To konstytuuje ,nowag osobe”, w ktorej wia-
sne niespojne motywy staja sie przedmiotem nieustannej modlitwy
uwielbienia Pana?. Z tak rozumianego modelu integracji w forma-
cji do zycia konsekrowanego wylania sie zapotrzebowanie na psy-
chologie, ktorej rola ujawnia sie w charakterze pomocniczosci.

18 Tamze, nr 45.

19 Por. A. Cencini, L’albero della vita. Verso un modello della formazione inizia-
le e permanente, Cinisello Balsamo (Milano) 2005, s. 107-109; A. Cencini, Psicolo-
gia e mistero: un rapporto inedito e fecondo, w: A. Manenti-S. Guarinelli-H. Zollner
(a cura di), Persona e formazione. Riflessioni per la pratica educativa e psicoterapeu-
tica, Bologna 2007, s. 239-240.

20 Por. A. Cencini, L’albero della vita. Verso un modello della formazione iniziale
e permanente, s. 110.

2 Por. A. Cencini - A. Manenti, Psychologia a formacja, Krakéw 2012, s.158-162.

22 Por. P. J.C.R. Garcia Paredes CMF, jSobre las aguas sin hundirse! Deside la
esperanza y el tedio hacia la creatividad, Revista de la UISG 136 (2008), s. 46-49.

% Por. L.M. Rulla, Antropologia della vocazione cristiana I. Bast interdisciplina-
ri, Bologna 1997, s. 360.
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Przestrzenie psychologii w formacji

Formacja rozumiana jako integralny proces zaklada od przy-
sztych kaptanow i os6b konsekrowanych cnét moralnych, row-
nowagi psychicznej, dojrzatosci uczuciowej oraz zdolnosci do
nawigzywania relacji zgodnej z wartoscia powotania?*. Zakla-
da ona zaangazowanie w wymiarach: ludzkim, duchowym, in-
telektualnym oraz duszpasterskim. Fundamentem jest wymiar
ludzki?s, ktéry stanowi podstawe do innych wymiaréow. Stad uka-
zuje sie wartos¢ odpowiedzialnego rozeznania oraz przygotowa-
nia przysztych kandydatow.

Za proces formacji oraz za nominacje odpowiedzialnych za
formacje, za rozeznanie powotania oraz za dopuszczanie do Swie-
cen odpowiada biskup lub odpowiedzialny przetozony zakonny.
[lekro¢ biskup przystepuje do udzielenia Swiecen jest zobowiaza-
ny do osiagniecia moralnej pewnosci, co do kandydata, autentycz-
nosci jego powotania oraz zdolnosci, ktéra ,zostata stwierdzona
pozytywnymi argumentami”?®. W razie watpliwosci, co do zdolno-
$ci kandydata ,nie powinien mu ich (Swiecen) udzielac¢”?’. Jednak
bezposrednio za proces formacji odpowiada ekipa formacyjna,
ktorej zadaniem jest objecie calego procesu we wszystkich jego
wymiarach z zachowaniem wtasnych kompetenc;ji®8.

Proces formacyjny wymaga takiego przygotowania formato-
row, by byli oni zdolni do poznania osoby; by posiadali odpowied-
nie przygotowanie psychologiczne umozliwiajace wprowadzenie
jasnosci w historie zycia kandydata z rozpoznaniem ewentual-
nych przeszkod i dwuznacznosci o charakterze psychicznym?°.
Celem jest: uchwycenie osoby w caloSciowym wymiarze jej roz-
woju; zauwazenie w §wiadomosci kandydata obszarow proble-

24 Por. Dyrektywy, nr 2.

% Por. PDV 43.

% Kodeks Prawa Kanonicznego, Poznan 1984, kan. 1052 §1.

27 Tamze, kan. 1052 §3.

2 Por. C. Bresciani, Foro interno e foro esterno. Per un progetto formativo unitario
nella formazione seminaristica, Tredimensioni 2 (20095) 2, s. 125-127.

2 Zob. Ks. Ambrozy Skorupa SDS, Formacja ludzka. Nieprawidtowosci i prze-
szkody do sakramentu $wiecen, Biuletyn Wychowania Seminaryjnego, Rok XXXXIII
(2011) 52, s. 15-27.
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matycznych oraz oszacowanie jego zdolnosci do samokontroli
i odpowiedzialnosci*®. Podkreslenie wagi §wiadomosci psycho-
logicznej formatoréw nie jest nowoscia w nauczaniu Kosciota3!
lecz wskazuje na koniecznos¢ calosciowej wizji cztowieka. Przy-
pomnienie jest nieodzowne, by pozby¢ sie zludzenia formacji
sposegregowanej” lub ,w kawaltkach”, wydzielonej na podstawie
roznych kompetencji, nie majacych ze soba zwiazku. Poza tym
rozwiewa sie mit, ze kazdy problem wymaga interwencji psy-
chologa, lekcewazac przy tym znaczenie obu osé6b (psychologa
i formatora). Dzieki temu unika si¢ niebezpieczenstwa, ze oso-
ba przeciwna psychologii postuguje sie jej metodami bez wita-
snej Swiadomosci. Tworzy sie przy tym wrazenie, Zze powotanie
rozgrywa sie na plaszczyznie psychicznej, a nie na ptaszczyznie
relacji z Bogiem. Nalezy wystrzegac sie niebezpieczenstwa zrow-
nania jakosci psychiki z jakos$cia powotania®?. Poza tym doku-
ment, cytujac inne spostrzezenie umieszczone w dokumencie na
temat formacji do celibatu zauwaza, ze ,,czesto zdarzaja sie btedy
dotyczace rozpoznania powotania; liczne tez sa braki psychicz-
ne, mniej lub bardziej patologiczne, ujawniajace sie dopiero po
Swieceniach kaptanskich. Dostrzezenie ich w swoim czasie po-
zwoli na unikniecie tak wielu dramatow”33.

Z tego wynika potrzeba odpowiedniej pomocy i miejsca psy-
chologii w procesie formacji. Badania psychologiczne, wyklady,
szkolenia czy ¢wiczenia z psychologii moga stawac sie dobra po-
moca w rozeznaniu dojrzatosci powotania, w poznaniu siebie jak
rowniez w samowychowaniu®®. Intencja dokumentu jest takze za-

30 Por. Dyrektywy, nr 4.

31 Zob. Soboér Watykanski II, Konstytucja Duszpasterska o Kosciele w §wiecie
wspoélczesnym Gaudium et Spes, nr 62; Dekret o formacji kaplanskiej Optatam to-
tius, nr 11; Dekret o poshudze i zyciu prezbiteréw Presbyterorum ordinis, nr 3; Dekret
o odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis, nr 12; Kongregacja ds. Wychowa-
nia Katolickiego, Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis, nr 51; Kongregacja
ds. Wychowania Katolickiego, Wskazania dotyczqce przygotowania wychowawcéw
w seminariach, nr 57.

32 Por. G. Cucci — H. Zoller, Kosciét a pedofilia, Krakéw 2011, s. 103.

% Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Przewodnik do formacji kaptari-
skiej o celibacie, w: Nauka Kosciola o charyzmacie celibatu. Wybdr dokumentéw,
Gniezno 1993, nr 38.

34 Por. Dyrektywy, nr 15.
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znaczenie przestrzeni, w ktorej psychologia bedzie wspélpraco-
wala w zakresie wzrostu powotania. Podkresla sie, ze jej wktad
ma by¢ brany w kontekscie calosciowej wizji chrzescijanskiego
powotania i formacji. Stad zaangazowanie psychologii powinno
spelnia¢ nastepujace wymagania w stosunku do: psychologa,
procesu badania oraz mozliwosci wykorzystania wiedzy przez
przetozonych.

Wymagania stawiane psychologom:

— Biegli psycholodzy shuzacy pomoca kandydatom do ka-
ptanstwa nie moga naleze¢ do ekipy formacyjnej®®. Nie oznacza to
wykluczenia z formacji formatorow bieglych w zakresie psycholo-
gii. Nie moga oni jednak wykorzystywac swojej wiedzy badawczej
w procesie formacji. Dotyczy to przede wszystkim proponowania
psychoterapii oraz badan osobowosci (badan psychologicznych)
kandydatéw. Sprzeciwia sie to takze standardom wykonywania
zawodu psychologa czy psychoterapeuty®¢. Jednak obecnosc¢ psy-
chologa w ekipie formacyjnej moze pozytywnie wptynac, tak na
dynamike grupy formacyjnej (np. poprzez proponowanie zrozu-
mienia dynamiki grupy, jaka stanowi seminarium lub dom for-
macyjny czy superwizje), jak i na zrozumienie i wykorzystanie
osobowosci psychicznej kandydata w spotkaniu z Bogiem?®”.

— Bieglymi powinny byc¢ osoby laczace wiedze psychologicz-
na z wiedza na temat specyfiki powotania. Winny wyroézniac sie
dojrzaloscig w aspekcie ludzkim i duchowym, tak by ich pomoc
miala na wzgledzie tajemnice powotania czlowieka zgodnie z na-
uka Kosciota. Wedhug Kongregacji, ich obecnos¢ jest konieczna,
by w razie potrzeby mozna bylo z ich pomocy skorzystac. Jesli
natomiast ich brakuje, nalezy zadbac¢ o odpowiednie ich przy-
gotowanies®.

35 Tamze, nr 6.

3 Zob. Polskie Towarzystwo Psychologiczne, Kodeks Etyczno-Zawodowy Psycho-
loga, [on-line]: http://www.ptp.org.pl/modules.php?name=News&file=article-
&sid=29, (22.12.20159).

37 Zob. N. Ban-K. Gasperowicz-F.G Godino, Preghiera e stili di personalita, Tre-
dimensioni 7 (2010), s. 17-33.

38 Por. Dyrektywy, nr 6.
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Wymagania stawiane procesowi badania:

— Przeprowadzenie badan psychologicznych wszystkim kan-
dydatom?®®. Giovanni Cucci oraz Hans Zollner interpretujac tres¢
dokumentu wskazuja na koniecznos¢ takich badan wszystkim
kandydatom w momencie wstgpienia do seminarium lub domu
formacyjnego. Uniknie sie wowczas niebezpieczenstwa uzycia
psychologii jako sposobu dymisji kandydata, co znacznie utrud-
nitloby postrzeganie znaczenia psychologii w rozwoju ludzko - du-
chowym?*°. Ponadto w niektérych domach formacyjnych istnieje
praktyka dwukrotnego przeprowadzenia badan: w momencie przyj-
mowania do formacji oraz przed zlozeniem slubow wieczystych.
Osoby formowane moga wowczas w pelni zobaczy¢ swoj proces
rozwoju na przestrzeni lat formacji. Psychologia wowczas spelnia
swoja role jako wiedza pomocnicza w stosunku do celu formacji.

— Przystapienie do badan psychologicznych moze nastapic¢
po wczesniejszym, wyraznym, podjetym w catkowitej wolnosci,
po odpowiednim poinformowaniu, co do jego celu, pozwoleniu.
Dokument wyraznie chroni intymnos$¢ oraz poszanowanie god-
nosci kandydata.

— Konsultacje psychologiczne czy psychoterapia moze byc¢
sugerowana, ale nie narzucana przez ojca duchownego lub inne-
go formatora. Tego rodzaju wspoétpraca na poczatku dokonuje sie
na forum wewnetrznym. Potem, kandydat z zachowaniem wolno-
Sci, moze by¢ poproszony o przedstawienie rezultatéw badan*'.
Moze by¢ rowniez poproszony przez ojca duchownego o przedsta-
wienie rezultatow na forum zewnetrznym. Jednak to kandydat
okresla osoby, ktore chcialby wlaczyé w znajomos¢ tresci badan.
Biegly jest zobowiazany do zachowania tajemnicy zawodowej*2.
Otwartos¢ kandydata na wspolprace jest znakiem dojrzatosci
kandydata i jego wspolpracy w rozwoju powotania. W przypad-

% Nalezy zwroci¢ uwage na to, ze Dyrektywy wyraznie zaznaczaja, ze badania
psychologiczne nie moze by¢ warunkiem przyjecia lub obecnosci kandydata w se-
minarium. Chodzi o to, by psychologia spelniala swoja role pomocniczosci w for-
macji przy zachowaniu intymnosci badanego. Zob. Dyrektywy, nr 5.

40 Por. G. Cucci - H. Zollner, Kosciét a pedofilia, s. 103-104.

1 Por. Dyrektywy, nr 12.

#2 Tamze, 13, 15.
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ku odmowy wykonania badan lub braku zgody na ich wglad ze
strony kandydata, ocena jego zdolnosci dokonuje si¢ na podsta-
wie widocznych argumentow, wykluczajac wszelka uzasadniong
watpliwoscé*®. Jednak warunkiem owocnej pomocy kandydatowi
jest odpowiednia wspélpraca pomiedzy kandydatem, formato-
rem a psychologiem. Pierwszy krok nalezy do formatoréw, kto-
rzy dostrzegaja w zachowaniu lub w indywidualnej rozmowie,
koniecznos¢é pomocy psychologicznej. To, jak ta wspoélpraca be-
dzie realizowana zalezy od srodowiska formacyjnego oraz otwar-
tosci kandydata. Niedopuszczalne sa sytuacje uprzywilejowania
jednych oséb wobec drugich, lub ewentualne ,towarzyskie spo-
tkania” pomiedzy formatorem a formowanym®**. Takie dziatania
W sposob niezamierzony niszcza wspolnote formacyjna, poprzez
narastanie zazdrosci, kompetencji oraz impulsow agresywnych.
Wspélnota formacyjna staje sie wspolnota de-formacyjna.

Wymagania stawiane wykorzystaniu wiedzy psychologicznej
przez przelozonych:

— Dzialalnos¢ bieglego w zakresie psychologii powinna po-
moc kandydatowi w uzyskaniu wiekszej wiedzy o sobie samym,
z jego mocnymi, jak i stabszymi stronami. Biegly powinien po-
moc kandydatowi w dokonaniu poréwnania pomiedzy ideatami
powotania a wlasna osobowoscia. Ponadto powinien wskazac
trudnosci w jego zyciu, ktére moga mie¢ wplyw na pdzniejsze
realizowanie powotania*>. Warto zaznaczy¢, ze rola psychologa
koncentruje sie na pomocy kandydatowi. Stad efekty badan nie
sa skierowane na poczatku do przetozonych. Kandydat w forma-
cji stanowi zasadno$¢ miejsca psychologii w formacji®®.

— Wyniki bada¢ wraz z ich opisem przedstawia sie na piSmie.
Biegly opisuje przy tym osobowos¢ kandydata, jego mocne i sta-

3 Por. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 1052.

* Por. O. T. Gatkowski CP, Wiedza psychologiczna w formacji kandydatéw do
kaplaristwa, Prawo Kanoniczne 53 (2010), nr 1-2, s. 55-56.

4 Por. Dyrektywy, nr 15.

% Por. O.T. Gatkowski CP, Wiedza psychologiczna w formacji kandydatéw do
kaptaristwa, s. 57.
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be punkty oraz sugestie na przysztos¢ wraz z ewentualng pomo-
ca psychologiczng®’. Opinia biegtego ma charakter pomocniczy
a nie kwalifikacyjny.

— Przedstawiony wynik badan stuzy celom formacyjnym i nie
moze by¢ wykorzystywany do innych celéw. Na formatorach spo-
czywa obowiazek zastosowania w praktyce zdobytej wiedzy.

— W przypadku usuniecia z seminarium lub rezygnacji sa-
mego kandydata, moze on starac¢ sie o przyjecie do innego se-
minarium. Dom formacyjny lub seminarium nie moze przyjac
kandydata bez wczesniejszego uzyskania wiedzy o nim od jego
poprzednich przetozonych. Na nich spoczywa obowigzek przeka-
zania doktadnej informacji o kandydacie.

— Na kandydacie spoczywa obowiazek poinformowania no-
wych przetozonych o przeprowadzonych badaniach psychologicz-
nych. Jednak tylko za jego wyrazna, wyrazong na piSmie zgoda
mozna wejS¢ w ich posiadanie®®.

Miejsce psychologii w seminarium czy domu formacyjnym
jest istotne. Nie sposéb jednak odpowiedzie¢ na wszystkie na-
rzucajgce sie pytania natury praktycznej. Pozostaja pytania do-
tyczace pomocy osobom uzaleznionym czy sposobu podejscia do
0s6b o tendencjach homoseksualnych*. Pytan jest wiele i bedzie
jeszcze wiecej, poniewaz codziennos¢ jest bogatsza niz nasze pro-
by jej uchwycenia. Istotne sa jednak nakreslone linie interdyscy-
plinarnego podejscia do formacji.

Zakonczenie

Bog wybiera rozne kanaty do komunikacji powolania cztowie-
ka. Psychologia wskazujaca na formacje ludzka, jest takze jednym
z kanalow takiej komunikacji. Nie mozna wiec przeciwstawiac
sobie psychologii i duchowosci jako oddzielnych swiatow. Zycie

47 Por. Dyrektywy, nr 13, 15.

48 Por. Dyrektywy, nr 16.

49 Zob. Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Instrukcja dotyczaca kryte-
ridw rozeznania powolania w stosunku do 0séb o tendencjach homoseksualnych
w kontekscie przyjmowania ich do seminaridw i dopuszczania do Swiecen, [on-line]:
http:/ /www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje / kedukacji/instruk-
cja-seminaria_04112005.html, (22.12.2015).
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duchowe i psychika cztowieka przeplataja sie ze soba®. ,Laska
nie niweczy natury, ale przeciwnie, doskonali jg (...)”%!, jak pisat
sw. Tomasz. Laska nie jest czyms$ magicznym, lecz ujawnia sie
w cielesnosci czlowieka. Pawel VI stwierdza: ,Do takiego bowiem
zycia, jakie ma wie§¢ bezzenny kaptan, zycia i wewnetrznie i ze-
wnetrznie intensywnie poswieconego sprawom Bozym, wymaga-
jacego wielkiej roztropnosci, bynajmniej nie nadaje sie kandydat,
ktory pod wzgledem cielesnym, duchowym i moralnym nie jest
wyposazony w konieczne przymioty; a nie nalezy sie spodziewac,
ze w tej dziedzinie taska Boza uzupelni to, czego zabrakto natu-
rze”®2. Tak wiec tylko interdyscyplinarne podejscie do formacji
umozliwi odnalezienie wlasciwego miejsca psychologii. Tak uje-
ta formacja pozwala na ksztaltowanie czlowieka zgodnie z jego
powotaniem w KoSciele.

Summary

Formation is a lifelong process that requires the total commitment of the religious
person. The Person of Christ is the centre and sense of such commitment. The task
of formation is to help candidates in an ongoing, creative process. Psychological
knowledge becomes an important aid in human formation. It is the foundation
of an integral approach, involving various areas of knowledge. However, this
approach is not always obvious. In formation, psychological knowledge is not
always perceived as a_supplementary method; there are times it is treated with
suspicion, or as an “antidote to everything.” The current reflection is an attempt
to define the place of psychology in religious formation.

%0 Por. A.M. Rizzuto, Processi psicodinamici nella vita religiosa e spirituale, Tre-
dimensioni 3 (2006) s. 10-11.

51 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna. Tom I, O Bogu, I (1,1-13), (przet.
O.P. Belch OP), Londyn 1966, I, q.1,a.8,ad.2.

2 Pawel VI, Encyklika Sacerdotalis celibatus; w: Nauka KoSciota o charyzmacie
celibatu, Gniezno 1993, nr 64.
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Streszczenie
Jezus zaprosil nas na spotkanie w Roku Zycia Konsekrowanego, bysmy do-
Swiadezyli komunii i bySmy trwajac w komunii wspélnie podjeli rozeznanie, jak
przezywac z pasjq nasza terazniejszosc, jak dawa¢ naszym braciom i siostrom
Swiadectwo milosci Boga. Nasze spotkanie ma ozywi¢ nasza pasje zycia dla Chry-
stusa, dla Kosciota, dla ubogich, pasje postugiwania ludziom mtodym. Oni w spo-
sob szczegolny potrzebuja naszego swiadectwa, duchowego i ludzkiego wsparcia.

1. Na poczatku dziekujmy Bogu za to wazne historyczne spo-
tkanie wspoélnoty zakonnej greckokatolickiej oraz wspoélnoty za-
konnej rzymskokatolickiej na Ukrainie. Ma ono miejsce w Roku
Zycia Konsekrowanego, ktory oglosil Papiez Franciszek'. Laczy-
my sie z mtodymi zakonnikami z catego swiata, ktorzy rowniez
dzisiaj rozpoczynaja swoje wielkie spotkanie w Rzymie. Te dwa
spotkania os6b konsekrowanych, we Lwowie i w Rzymie, beda
przebiegaly rownolegle. W Rzymie zgromadzilo sie cztery tysia-
ce mlodziezy zakonnej z calego Swiata; u nas, we Lwowie, tyl-
ko z samej Ukrainy, ponad szesc¢set os6b. Spotykamy sie jako

! Papiez Franciszek, List apostolski do wszystkich oséb konsekrowanych z oka-
zji Roku Zycia Konsekrowanego, Watykan, 21 XI 2014.
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uczniowie Chrystusa. Wszyscy wiec zyczymy sobie, by spotkanie
odbylo sie w klimacie Zyczliwosci i milosci. Niech kazdy z uczest-
nikéw uczyni wszystko, aby bylo ono wielkim swietem: Swietem
Kosciota, swietem zycia zakonnego, Swietem braterskiej jednosci.

W naszym spotkaniu istotne beda nie tylko oficjalne wy-
stapienia, konferencje, Swiadectwa, ale takze braterskie i sio-
strzane rozmowy w kuluarach, przy positkach. Nie rozmawiajmy
najpierw z osobami, ktore znamy od lat, ale przede wszystkim
z tymi, ktore widzimy po raz pierwszy. Przywolujmy moc Du-
cha Swietego i proSmy Go o dar odwagi, szczerosci i otwartosci.
Moca tych darow przekraczajmy nasza nieSmiatos¢, obawy, nie-
pewnosc¢ siebie, uprzedzenia. Nie mamy sie czego obawiac, gdyz
Jezus jest naszym Panem i On jest przeciez jedyna mitoscia kaz-
dego z nas. Spotykamy sie¢ jako osoby ,poswiecone” Panu, jako
Jego uczniowie. On sam nas zapewnil: Gdzie sq dwaj albo trzej
zebrani w imie moje, tam jestem posréd nich (Mt 18, 20). Jakze
intensywna musi by¢ Jego obecnos¢ miedzy nami, skoro jest nas
nie dwoéch albo trzech, ale szesciuset Jego uczniéw.

2. Nie postrzegajmy siebie nawzajem jako przedstawicie-
li okreslonych wspoélnot, z ktérych kazda ma swojg historie. My
nie jesteSmy najpierw przedstawicielami ,.kogos” lub ,,czegos”, ale
autonomicznymi osobami, ktére maja wlasng godnosé, wartosc.
Niech wiec nasze spotkanie nie bedzie ,zjazdem instytucji”, ale
zgromadzeniem wolnych i autonomicznych os6b majacych swo-
ja podmiotowos¢; niech spotkanie to obywa sie¢ w klimacie bra-
terstwa i przyjazni. Kazdy z nas jest niepowtarzalnym dzieckiem
Boga i wlasnie dlatego nasze indywidualne spotkania i rozmo-
wy beda mialy niepowtarzalny charakter. W sposéb dyskretny
dawajmy sobie ewangeliczne Swiadectwo wzajemnej zyczliwosci
oraz mitosci do Chrystusa i Kosciota. Jestesmy Kosciotem, po-
niewaz gromadzimy sie w imie Jezusa. To fundament naszego
spotkania. Ma on pryncypialny charakter. Jezus nas zgroma-
dzit, On nas jednoczy. A to wszystko, co nas rézni i dzieli, tak-
ze nasza historia, ma charakter wtorny, akcydentalny. Historia
jest juz poza nami. Ona do nas nie nalezy. Kazda historia jest
w rekach Boga.
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3. Ukraina, Rosja i Polska — Ukraina i Europa — Ukraina
i Swiat potrzebuja dzisiaj Swiadectwa jednosci, wzajemnej milo-
Sci. Abraham Joshua Heschel, wielki mysliciel zydowski, w ksiaz-
ce Pariska jest ziemia pisal: ,Niczego nie potrzebujemy obecnie
tak pilnie, jak znalezienia sposoboéw wzajemnego wspomagania
sie w obliczu przezywanych «tu i teraz» przerazajacych doswiad-
czen, poprzez odwage zawierzenia stowu Panskiemu, ktére trwa
zawsze, takze «tu i teraz». Musimy wspolpracowac we wskrzesza-
niu wrazliwosci, w przebudzaniu sumienia, aby nie wygasty iskry
Boze w naszych duszach, aby pielegnowac otwartos¢ na ducha
Psalmoéw, czesé dla stow prorokéw i wiernosé zyjacemu Bogu™.

Swiat, w ktérym zyjemy, ,tu i teraz”, przechodzi przez ,prze-
razajace doswiadczenia”: otwarta wojna na Wschodzie Ukrainy,
w ktorej zginelo juz tysiace ludzi; trwajace od lat zbrojne, krwa-
we konflikty, wojny i rewolucje w krajach islamskich oraz ca-
tej Afryce; okrutne przesladowanie chrzescijan przez islamistow
przy cynicznym milczeniu politykéw wielkich mocarstw; maso-
wa fala uchodzcow z Syrii, Afganistanu i innych krajow poéinoc-
nej Afryki, skrajna nedza i ubéstwo w wielu czesciach swiata.
Dhtugo by jeszcze trzeba mowi¢, chcac opisac ,przerazajace do-
Swiadczenia” wspolczesnego Swiata.

W obliczu tych tragedii, ktore dotykaja setki milionéw ro-
dzin, ludzi bezbronnych i niewinnych, zwlaszcza dzieci i ludzi
starszych, ,musimy wspoétpracowac we wskrzeszaniu wrazliwo-
Sci, w przebudzaniu sumienia” — jak méwi Heschel. Po co mamy
wspolpracowac? Zeby wskrzesi¢ wrazliwos¢ na obecnosé Boga
w Swiecie, na Jego stowo, na godnos¢ i wolnosc¢ kazdego cztowie-
ka, na ludzi ubogich i wydziedziczonych, na wzajemna pomoc, na
Swiat ludzkiej udreki. Musimy wspotpracowac, by budzi¢ sumie-
nia, aby ,nie wygasly w nas Boze iskry”, bySmy — wbrew wszel-
kim trudnosciom - byli otwarci na Bozego Ducha, na wiernos¢
zyjacemu Bogu. Potrzebujemy dzisiaj wiernosci zyjacemu Bogu.
To w imie tej wiernosci spotykamy sie ,tu i teraz”. Naszej wier-
nosci zyjacemu Bogu potrzebuje dzisiaj Kosciol, swiat i nasze
narody, posrod ktorych zyjemy.

2 Abraham Joshua Heschel, Pariska jest ziemia, Krakéow 2010, s. 151.
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4. Srodkowowschodnia Europa i jej narody doznaty w XX
stuleciu niewyobrazalnych wrecz udrek i cierpien, upokorzenia,
ponizenia godnosci, przesladowan religijnych, masowych mor-
derstw, ludobojstwa. Ponizanie godnosci jest taka samag zbrod-
nia jak mordowanie ludzi. Ludobo6jstwo, wojenne morderstwa
nie sa jedynie ,faktem fizycznym”, ale nade wszystko moralnym
i duchowym. Cale to ,przerazajace doswiadczenie” ostatniego
stulecia miato miejsce za sprawg dwoch bezboznych, tyranskich
ideologii, ktore odznaczaly sie najwyzsza pogarda do cztowieka,
ale tylko dlatego, iz odznaczaly sie najwyzsza pogarda do Boga
i ludzkiego sumienia. W krajach Europy komunisci niszczyli
chrzescijanstwo, w krajach Azji Potudniowej przesladowali wy-
znawcow hinduizmu, buddyzmu i kazdej innej religii. Lamanie
ludzkich sumien byto zbrodnig. To ono sprawiato, ze miliony lu-
dzi, ktorzy uprzednio prowadzili zwyczajne codzienne Zycie oso-
biste i rodzinne, z leku o siebie i bliskich aktywnie wlaczylo sie
i wspolpracowalo z systemem przemocy i zbrodni.

Swieta Teresa Wielka méwi, ze kiedy osoba zyje w grzechu
ciezkim, nalezy sie bac nie tego, co aktualnie robi, ale tego, co mo-
glaby zrobic¢. Czlowiek, ktory odrzuci Boga i pogardzi Nim, zaghuszy
swoje sumienie lub tez wyrzeknie sie go, zdolny jest popelnic kaz-
da zbrodnie. ,Bezboznos¢ nie jest opium, ale trucizng” ludzkosci
— pisat Heschel®. Najwyzszym wyrazem bezboznos$ci jest nie tylko
odrzucenie Boga, ale takze zawlaszczanie Go i manipulacja Nim
w imie nieprawych intencji osobistych, spotecznych i politycznych.
Metropolita Szeptycki mowit o bluznierstwie, jakim bylo postugi-
wanie sie przez zolnierzy niemieckich haslem ,Gott mit uns”. Pa-
piez Franciszek po zamachu islamistow w Paryzu 7 stycznia 2015
roku na redakcje satyrycznego pisma ,Charlie Hebdo” méwit: ,Nie
wolno obrazac religii i nie wolno zabija¢ w jej imie”>.

5. W naszej czesci Europy mamy gleboko zraniona pamiec.
I z owa zraniona pamiecia musimy sie obchodzi¢ z najwyzsza

3 Tamze, s. 143.

* Andrzej Szeptycki, Pisma wybrane, Krakéw 2000.

> Wywiad Papieza Franciszka na poktadzie samolotu w drodze ze Sri Lanki na
Filipiny, 151 2015.
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uwaznoscia i delikatnoscia. Nasze spotkanie nie stawia sobie za
cel powracania do zranionych historii i otwierania naszych zranio-
nych pamieci. Uzdrowienie bowiem zranionej pamieci nie dokonuje
sie najpierw przez analize historyczna i polityczna. Oktamuja nas
politycy, historycy, naukowcy, gdy méwia, ze analityczny powroét
do historii osobistej, zbiorowej, narodowej — jakby samo przez si¢
— uzdrawia wzajemne relacje. Analiza historyczna, psychologicz-
na, socjologiczna bywa nieludzkim, okrutnym odstanianiem ran,
gdy brakuje u analizujacych poszanowania dla wolnosci i godno-
Sci drugiego czlowieka, szczerych braterskich intencji i zamiarow,
wspolczucia, zrozumienia, empatii, a nade wszystko wiary w zyja-
cego Boga, ktory jako jedyny przebacza grzechy. To grzech osta-
tecznie jest zrodlem kazdej zbrodni, ponizenia, przemocy, krzywdy.

Wielu wiezniow wracajacych z tagrow lub z obozow koncen-
tracyjnych nie opowiadato nigdy i nikomu, takze swoim najbliz-
szym, o swoich nieludzkich doswiadczeniach. Zakladali rodziny,
wychowywali dzieci, mieli przyjaciél, pracowali, ale do zranionej
czesci duszy i pamieci nie dopuszczali nigdy i nikogo. To byt ich
wybor. I mieli do niego pelne prawo. Ale z przezytych doswiad-
czen katorgi wyciagali wnioski i dlatego stawali sie ludzmi gle-
bokiej wiary, pokory, wspoélczucia i mitosierdzia.

Nie wolno otwierac¢ ludzkich ran bez doswiadczenia wia-
ry w obecnos¢ zyjacego i przebaczajacego Boga. To dotyczy tak-
ze naszych codziennych rozmoéw o tych, ktérzy nas skrzywdzili:
w przestrzeni rodzinnej, sasiedzkiej, wspolnotowej, narodowej,
miedzynarodowej. Potrzebujemy obecnie znalezienia sposobow
wzajemnego wspierania sie, wspomagania — ,tu i teraz” — we wzro-
Scie wiary w zyjacego i przebaczajacego Boga.

6. Dzisiaj koszmary wojny powracaja na Ukraine. To dramat
i bol, poniewaz jest to wojna braci. Po obu stronach konfliktu ka-
pelanami sa ksieza: katoliccy i prawostawni. Co mozemy zrobic
w tej sytuacji? Analiza polityczna, kroki polityczne, dyplomacja,
nie do nas naleza. To nie nasz sposéb dzialania i rozwiazywania
konfliktow. Mozemy — wbhrew pozorom — bardzo duzo: dac¢ sobie
Swiadectwo wzajemnego wspomagania sie, zrozumienia, wspot-
czucia, wiary w zyjacego Boga.
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Bardziej niz w przeszlosci musimy wspolpracowac, zeby
wskrzesi¢ wrazliwos¢ na godnos¢ czlowieka, na wartos¢ rodzi-
ny, na ludzkie cierpienie, na ubéstwo materialne i moralne — po
obu stronach granicy: ukrainskiej i rosyjskiej, ukrainskiej i pol-
skiej. Cierpienie, krzywda, przebaczenie i pojednanie sa doswiad-
czeniem powszechnym, one nie znajg granic, nie znaja murow.
Mamy sie wspomagac¢ w zdobywaniu odwagi, by zawierzy¢ stowu
Bozemu, ,tu i teraz”. Mamy wspomagac si¢ nie tylko w lepszym
rozumieniu naszej przesztosci i naszych zranionych pamieci, ale
w otwarciu na to, do czego Jezus wzywa nas dzisiaj, ,tu i teraz”.

Nasze zawierzenie slowu Bozemu ma charakter intymnego
spotkania cztowieka z Bogiem. Zeby spotkac sie z bratem, prze-
baczy¢ mu doznane krzywdy i prosic¢ go o przebaczenie, musimy
najpierw sie spotkac ze stowem Bozym w atmosferze milczenia,
ciszy, skupienia. Aby popatrze¢ na brata z przyjaznia i przeba-
czajaca miltoscia, musimy najpierw kontemplowac¢ NajSwietsze
Oblicze Jezusa. Oblicze zranione naszymi grzechami.

Pewien starzec zapytat mlodego pustelnika: ,,Czego doko-
nates tu, na pustyni?”. Ten pochwalit sie: ,Przeszedlem przez
Biblie kilka razy”. A starzec odpowiedzial: ,A ile Biblii zostato
w twoim sercu i w twoim umysle?”. Jezeli bedziemy mieli w na-
szych sercach i umystach stowo Boze, kazdy osobiscie, indywi-
dualnie, wszystko, co byloby przeszkoda w spotkaniu z braé¢mi,
rozplynie sie jak mgla poranna. Zawierzmy wiec to nasze spo-
tkanie stowu Bozemu.

7. Dzisiaj w kalendarzu katolickim obchodzimy swieto Mat-
ki Bozej Bolesnej. To nasze spotkanie zawierzmy Jej: Niepokala-
nej Dziewicy, Matce Pieknej Mitosci. Papiez Franciszek w Lidcie
apostolskim z okazji Roku Zycia Konsekrowanego nazywa Mary-
je ,Pierwsza Uczennica swojego Syna”. Powierzmy sie wiec ,Ma-
ryi Dziewicy, stuchajacej i kontemplujacej, pierwszej Uczennicy
swego umitowanego Syna. Spogladajmy na Nia, umilowana cor-
ke Ojca, przyobleczong we wszystkie dary taski, jako niezréwna-
ny wzor péjscia z mitoscig za Bogiem i shuzenia innym”¢. Maryja

¢ Papiez Franciszek, List apostolski..., dz. cyt.
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staje przed nami jako wzo6r zmagania i walki; Ona, Niewiasta ro-
dzaca zagrozona przez smoka, ucieka na pustynie (por. Ap 12,
3-6), miejsce medytacji stowa Bozego i walki ze zlem. Gdy uwaz-
nie medytujemy owe nieliczne perykopy ewangeliczne opowiada-
jace o spotkaniach Jezusa i Jego Matki, to widzimy, ze nie maja
one najpierw jakiegos emocjonalnego, ,romantycznego” charak-
teru, ale naznaczone sa bolesnym doswiadczeniem poszukiwa-
nia woli Ojca. Jezus jako dwunastoletni chtopiec, odnaleziony
przez Rodzicow po trzech dniach szukania, poucza ich i wrecz
napomina: , Czyz nie wiedzieliscie, ze winieniem byé w tym, co
nalezy do mojego Ojca?”. Oni jednak nie zrozumieli tego, co im
powiedzial (Lk 2, 49). Takze dla Matki Niepokalanej zrozumie-
nie intelektualne, egzystencjalne jest wtorne wobec catkowitego
zaufania i powierzenia siebie Bogu.

8. Pierwszym celem Roku Zycia Konsekrowanego — mowi Pa-
piez Franciszek — jest ,spojrzenie w przesztos¢ z wdziecznoscia”.
Patrzac wiec w przesztos¢, mamy najpierw pamietac o Bozych
dzielach dokonanych w naszym zyciu osobistym i wspolnoto-
wym, w zyciu naszych zakonéw, a nie jedynie o naszych grze-
chach i ranach. To ,demony” mieszkajace w naszej pamieci, by
uzy¢ jezyka Ewagriusza z Pontu, kazg nam najpierw przywolywac
wzajemne krzywdy, niesprawiedliwosci, uprzedzenia, roznice, ale
tylko po to, by wzajemnie sie oskarzac, potepiac i odrzucac. Kie-
dy brakuje nam wzajemnego szacunku, pelnej akceptacji, bra-
terskiej i przebaczajacej milosci, kazda roznica pomiedzy nami
bedzie nas draznic¢, gniewac i smuci¢. W takiej sytuacji, nim po-
damy sobie reke i zaczniemy rozmawiac, uprzednio dokonamy
wewnetrznego osadu, ktory sprawi, ze szczery i serdeczny dia-
log bedzie juz niemozliwy. Tak bywa we wspolnocie malzenskiej,
rodzinnej, zakonnej, jak rowniez narodowej i miedzynarodowe;j.
Popatrzmy wiec w nasza przesztos¢ z wdziecznoscia, jak kaze
Papiez Franciszek.

Okrutne czasy zbrodniczych ideologii, wbrew ich zamiarom
i intencjom, objawitly Boga, ktory sprzeciwia sie pysznym, a wy-
wyzsza pokornych. Historia nie czci tyranéw, ale ich bohaterskie
ofiary. Czasy przemocy i zbrodni objawily Stuge Jahwe, Jezusa
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ukrzyzowanego, ktéorego — w swoich wyrokach — Bog zmiazdzyt
cierpieniem, aby usprawiedliwi¢ wielu. On dzwigal nasze niepra-
wosci (por. Iz 53, 10-11). Elie Wiesel, laureat Literackiej Nagro-
dy Nobla, ktory jako niespetna pietnastolatek znalazt sie z obozie
koncentracyjnym w Auschwitz, opowiada w swojej ksigzce Noc
o zydowskim chlopcu, powieszonym za jakies drobne przewinie-
nie. ,Ponad p6t godziny walczyt ze Smiercia, konajac na naszych
oczach. A my musieliSmy patrze¢ mu prosto w twarz. Kiedy prze-
chodzitem przed nim - pisze Wiesel — wciaz zyl. Mial jeszcze ro-
zowy jezyk i przytomne oczy. Uslyszalem za soba meski glos,
ktory zapytal: — Gdzie jest Bog, gdzie On jest? Na co jakis glos
we mnie odpowiedzial: — Jak to gdzie? Tu wisi na szubienicy”.

Patrzmy z wdziecznosciq na mestwo wiary braci i siéstr, na
meczenskq $mieré setek tysiecy, milionéw: rozstrzelanych, zagto-
dzonych w czasach stalinowskich, zakatowanych w wiezieniach,
umeczonych w tagrach, obozach koncentracyjnych, zamordowa-
nych przez niemieckie bomby spadajace na miasta i wsie, spalo-
nych przez Niemcoéw w tysiqcach wiejskich stodél catej Europy
Wschodniej. Jedynq zbrodniq tych ludzi byto to, ze byli Zydami,
Romami, Ukraiticami, Polakami, Rosjanami; ze bronili swoich ro-
dzin, dzieci; ze nie chcieli zdradzié i wydawad na $mieré swoich
sasiadow; ze bronili wolnosci swojego sumienia i nie godzili sie,
by wyrzec sie Boga, KosSciota i wiary.

Gustaw Herling-Grudzinski w ksiazce Inny swiat, ktora jest
relacja z jego rocznego pobytu w tagrach, opowiada o trzech ko-
bietach rozstrzelanych tylko dlatego, Ze nie zaprzestaly na rozkaz
wladz lagrowych wspodlnie sie modli¢. Ilez takich meczennikéw
bylo tutaj, na Ukrainie? Wspomne jedynie jedenascie zakonnic,
prostych kobiet z Nowogrédka, rozstrzelanych przez Gestapo.
Ofiarowaly swoje zycie za kaplana i mieszkaricéw miasteczka,
w ktérym petnily swoja postuge.

Niech kazda wspélnota zakonna, kazde zgromadzenie popa-
trzy na swojaq historie, aby zobaczyé i ,policzyé” wielkie dziela
ludzkiej dobroci, wspdiczucia, mitosierdzia, poSwiecenia, ofiary.
Opowiadajmy sobie o tym, by w ten sposéb wyrazi¢ Bogu naszaq

7 Elie Wiesel, Noc, Krakow 2007, s. 103.
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wdziecznos$é. Niech wreszcie kazdy popatrzy na swoja osobistq
historie. Jestesmy stabi, krusi, ale miejmy odwage zobaczyé, ile
dobra Bég sprawit i nadal sprawia poprzez nasze zycie i naszq
postuge. Pan w swoim nieskoriczonym milosierdziu pozwala nam
czyni¢ dobrze ,tu i teraz”, choé jesteSmy stabi i grzeszni. Wiecej
nawet, zdarza sie, ze wykorzystuje w swoim mitosierdziu nasze
stabosci, by objawila sie petniej Jego Boska moc, mito$¢ i chwa-
ta. Medytujmy stowa, ktérymi modlimy sie w czasie Mszy Swie-
tej w rycie rzymskim: ,,Nie patrz na nasze grzechy, ale na wiare
swojego Kosciola”, na jego czyny, na jego Swiadectwo. I my nie
patrzmy na nasze wzajemne grzechy, utomnosci i stabosci, ale
na nasze dobre pragnienia, czyny, stowa i zamiary.

9. Rok Zycia Konsekrowanego — pisze Papiez Franciszek —
wzywa nas, bySmy przezywali ,terazniejszo$¢ z pasja. Wdziecz-
na pamiec o przesztosci pobudza nas, bySmy uwaznie shuchajac
tego, co Duch moéwi dzis do Kosciola, coraz glebiej realizowali kon-
stytutywne aspekty naszego zycia konsekrowanego”. Zycie z pa-
sja — ttumaczy dalej Papiez — ,,oznacza stawanie si¢ «mistrzami
komunii», «Swiadkami i budowniczymi tego projektu komunii»,
ktory znajduje sie na szczycie historii czlowieka wedlug Boga.
[...] Badzcie wiec kobietami i mezczyznami komunii, badzcie mez-
nie obecni tam, gdzie wystepuja roznice i napiecia, i badzcie wia-
rygodnym znakiem obecnosci Ducha Swietego, ktéry wzbudza
w sercach pasje, aby wszyscy byli jedno (por. J 17, 21)”.

Jezus zaprosil nas na to wielkie spotkanie w Roku Zycia
Konsekrowanego, bysmy doswiadczyli komunii i — bysmy trwa-
Jjac w komunii — wspédlnie podjeli rozeznanie, jak przezywad z pa-
sja naszaq terazniejszo$é, jak dawaé naszym braciom i siostrom
Swiadectwo mitosci Boga. Nasze spotkanie ma ozywié¢ nasza pa-
sje zycia dla Chrystusa, dla Kosciota, dla ubogich, pasje postu-
giwania ludziom miodym. Oni w sposéb szczegdlny potrzebuja
naszego Swiadectwa, duchowego i ludzkiego wsparcia. Poniewaz
wielu zyje w rodzinach rozbitych, sktéconych i uzaleznionych, do-
Swiadczajaq nierzadko gtebokiego zagubienia ludzkiego, duchowe-
go i moralnego. Wielu mtodych dzisiaj jest bardzo nieufnych. Stad
tez nim otworzq sie przed nami — duszpasterzami i wychowaw-
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cami, by powierzydé nam swoje zycie z jego stabosciamii zagubie-
niami, pragnieniami i nadziejami, wczesniej poddaja nas probie,
cheqc sprawdzié, czy moga nam zaufad.

W ramach rekolekcji ignacjariskich towarzysze wielu oso-
bom poprzez kierownictwo duchowe. Rekolektanci zwykle chet-
nie otwierajq swoje serca, szczerze opowiadajg o swoim Zyciu.
Ale nie wszyscy i nie od razu. Wielu, zanim sie otworzy, uprzed-
nio sprawdza swego przewodnika duchownego. W jaki sposéb?
Powie co$ prowokacyjnego, niby przypadkowo, a nastepnie cze-
ka na jego reakcje. Dobry kierownik duchowy dobrze zna ,takie
chwyty” i nie dziwi sie temu.

W Polsce ksieza uczacy katecheze w szkole spotykajaq sie nie-
rzadko z bardzo przykrymi, czasami wrecz brutalnymi pytaniami
uczniow, ktére wstydzitbym sie tu powtarzadé. Wielu ksiezy rozu-
mie mechanizm ,sprawdzania”, ,,badania” ich przez ucznioéw, ale
nie wszyscy. Sq ksieza, ktérzy denerwujq sie, wpadajq w gniew,
gdyz sadza, ze uczniowie cheq ich ponizyd, upokorzydé. A przeciez
nie jest to prawda. Jezeli kaptan w takiej sytuacji powie uczniowi
co$ nieprzyjemnego, on zamknie sie, obrazi i powie sobie: ,, Ty je-
stes taki sam jak ja. Ty nie jestes mi w stanie poméc”. I tak dialog
sie urywa. Nastaje ,zimna wojna” miedzy uczniem a jego kate-
chetq. Gdy brakuje nam pasji zycia dla Jezusa, dla ubogich, dla
ludzi mlodych, tatwo wkrada sie w nasze zycie szukanie siebie,
zysku, préznej chwaty, wrazen zmystowych. Narzucajq sie nam
wowczas wszystkie ,,osiem demondw zla” Ewagriusza z Pontu®.

10. Bardzo modne jest dzisiaj, takze we wspodlnotach zakon-
nych, pojecie wypalenia wewnetrznego. Postugujemy sie nim dla
postawienia diagnozy osobom w sytuacji kryzysowej. Podajemy
tez liczne przyczyny wypalenia: wielos$é obowiqzkéw, trudne wa-
runki pracy, trudne relacje, przepracowanie, zmeczenie, pospiech
cywilizacyjny, itd. Ale nie jest to jednak cata prawda o zyciu 0séb
wypalonych. Tak naprawde bowiem Zrédtem wypalenia zakonni-
koéw i zakonnic jest przede wszystkim brak pasji zZycia dla Jezu-
sa i dla tych, do ktérych On nas posyta. Jest przeciez wiele 0séb

8 Ewagriusz z Pontu, Pisma ascetyczne, t. 1, Tyniec 1998, s. 375.
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konsekrowanych, ktére — choé ciezko pracuja, maja wiele obowiqz-
kéw, trudne warunki pracy i nietatwe relacje — nigdy nie ulega-
ja wypaleniu. To pasja zycia dla Jezusa jest ich ,wewnetrznym
paliwem?”, silq do zycia i pracy. Tylko mocq tej pasji mozemy po-
konad wszystkie nasze pokusy i demony, nasze zmeczenie i prze-
pracowanie, naszq utomnoscé i kruchosé.

Wszyscy jestesmy stabi: ci, ktérzy sie wypalajaq, i ci, ktérzy
sie nie wypalajq. Nie ma ludzi z marmuru i ze stali. Docieranie do
ludzkich granic, krucho$é to integralna czesé ludzkiego doswiad-
czenia. Papiez Franciszek mowi o tym w swoim liScie do zakon-
nikéw: ,Niech ten Rok Zycia Konsekrowanego bedzie rowniez
okazja do wyznania z pokora, a rownoczesnie z wielka ufnoscig
Bogu, ktory jest Mitoscia (por. 1 J 4, 8), naszej kruchosci oraz
przezywania jej jako doswiadczenia mitosiernej mitosci Pana”. Pa-
piez Franciszek, ktory sam powtarza czesto, ze jest grzesznikiem,
daje nam przyklad wlasnie takiej pasji zycia dla Jezusa. Z niej
rodzi sie wrazliwos¢ na kazdego cztowieka, a zwlaszcza na ludzi
ubogich, wrazliwos¢ na ocean ludzkiej nedzy i biedy w swiecie.

11. W catym srodkowowschodnim regionie Europy mamy co-
raz wieksze ambicje ekonomiczne. Chcemy - jak na Zachodzie —
zy¢ w dobrobycie i materialnym komforcie. Nie ma w tym niczego
zlego, ale musimy jednak pamietac, ze na siedem miliardow lu-
dzi, az dwa miliardy zyje za dwa, a jeden miliard za jednego do-
lara dziennie. Jako osoby skladajace slub nasladowania Jezusa
ubogiego nie mozemy o nich zapomniec.

Jako uczniowie Jezusa, niezaleznie od konfliktowych nie-
raz historii naszych wspoélnot zakonnych i koscielnych, jesteSmy
powotani, by zy¢ we wzajemnej zgodzie i pokoju. Nie mozemy
pozwoli¢ sobie na walki o dobra koscielne. Sg one przeciez bar-
dzo wzgledne. Winnismy dialogowac, rozmawiac, pertraktowac,
szukac¢ kompromisu. W ludzkich sprawach kompromisy sa ko-
nieczne. Nasze koscielne mury, to wszystko, co zbudowali nasi
przodkowie, dzi$ jest nam bardzo potrzebne, poniewaz jest wielu
wierzacych, ktorzy przychodza na Eucharystie, modla sie w na-
szych kosciotach. Modlacy sie lud - to jest nasz prawdziwy skarb.
Gdyby zabraklo wiernych modlacych sie codziennie w naszych
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Swiatyniach, owe piekne mury, koscielne wieze, ztocone oltarze
bylyby nam niepotrzebne. We Francji w ostatnich latach sprze-
dano kilka tysiecy kosciolow. W Londynie, Berlinie i w wielu
innych europejskich metropoliach piekne koscioty, w ktérych
przez cate stulecia modlili sie wierni i byta sprawowana Eucha-
rystia, jest sprzedawanych na galerie handlowe, galerie sztuki,
luksusowe apartamenty. Nie lekcewazymy bynajmniej wagi ko-
Sciotow i Swiatyn, ale chcemy jedynie podkreslic¢, gdzie napraw-
de bije serce Kosciotla.

12. Papiez Franciszek zacheca nas, abysmy dzieki naszemu
powracaniu do historii zachowali nasza tozsamos$¢ i umacniali
naszg jednosé. Chorujemy dzisiaj na nieustanne poszukiwanie
nowosci. Odwoluje sie tu bardziej do sytuacji Kosciota na Za-
chodzie i w Polsce, ale — jak sadze — i u was, na Ukrainie, panu-
je identyczny niemal klimat cywilizacyjny, jak w wielu krajach
europejskich. Chorujemy na pogon za nowoscia. Wydaje nam
sie, ze musimy podazyc¢ za tymi trendami cywilizacji, ktore zda-
ja sie kwestionowac niemal wszystko. Pieknie méwit Abraham
Joshua Heschel: ,WymieniliSmy swieto§¢ na wygode, wiernosc
na sukces, madros¢ na informacje, modlitwy na kazania, trady-
cje na mode™.

Z samej nazwy to, co tradycyjne, bywa uznane za negatywne.
Stad tez w wielu naszych wspoélnotach zburzyliSmy tradycyjny
porzadek dnia, modlitw, pracy, wypoczynku. W zyciu i formacji
zakonnej dokonujemy nieustannych zmian, eksperymentujemy,
poddajemy sie spontanicznosci. Ale owocem takiego dziatania
bywa nierzadko powierzchownosc zycia i chaos. Zycie zakonne,
jak kazdy inny rodzaj zycia: rodzinnego, spolecznego, wspoélno-
towego domaga sie rytmu, harmonii, porzadku dnia, tygodnia,
miesiaca, roku. Soborowe aggiornamento, dostosowanie wspol-
not Kosciota do wspélczesnego swiata, o ktérym moéwit Jan XXIII,
wymaga refleksji, medytacji stowa Bozego, glebokiego namystu,
modlitwy, wspoélnego rozeznania duchowego, aprobaty przeto-
zonych. Nie chcialbym wydawac powierzchownych osadéw, ale

9 Tamze, s. 141.
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— jak sie wydaje — rzymskie wspoélnoty zakonne wiecej grzeszy-
ly przeciwko wlasnym tradycjom niz KoScioty o tradycji bizan-
tyjskiej. Metropolita Szeptycki pisal: ,Zjednoczenie z Kosciolem
powszechnym nie niesie ze soba wyrzekania sie tradycji. My, na-
zywani grekokatolikami, sami siebie nazywamy prawoslawnymi
i w najwyzszym stopniu cenimy wlasna tradycje, wlasne zwycza-
je”t% Nam, katolikom rzymskim, jest dzisiaj bardzo potrzebna
wiernos¢ tradycji Kosciota greckokatolickiego i prawostawnego.

W Polsce, w latach siedemdziesigtych XX wieku, na fali
zmiany wystroju wnetrza kosciotow, jakiego wymagalo odpra-
wianie Msze swietej twarza do ludu, przepadlo wiele dziet sztuki,
obrazow, rzezb, ,tradycyjnych oltarzy”. Inny przyklad ulegania
wspolczesnej modzie to przenoszenie medialnego jezyka prowo-
kacjii ekshibicjonizmu do kaznodziejstwa. Niektérzy kaznodzieje
ulegaja pokusie szokowania, postugiwania sie ostrym slownic-
twem, ekshibicjonistycznej szczerosci tylko w tym celu, by przy-
ciggnac uwage, zainteresowac. Duszpasterstwo i kaznodziejstwo
w Kosciele ma wlasny jezyk oparty na Biblii, Tradycji teologicz-
nej, nauczaniu Stolicy Apostolskiej, mistyce, literaturze, trady-
cji lokalnej, codziennej egzystenc;ji.

13. Wiele zakonéw przezywa dzisiaj gleboki kryzys powotan.
Jednak - rzecz ciekawa — dotyczy to przede wszystkim zakonow
o charakterze apostolskim, duszpasterskim. W zakonach o Sci-
slej, surowej regule monastycznej, ktore trzymaja sie wiernie
swoich monastycznych tradycji, powolan na ogél nie brakuje,
takze w krajach Europy Zachodniej. Czy liczne wystapienia z na-
szych zakonéw w Europie i w Stanach Zjednoczonych mlodych
braci i siostr zakonnych nie wynikaja z braku poczucia bezpie-
czenstwa, z braku stabilnosci oraz oparcia duchowego i ludzkie-
go w swoich wspolnotach, co zwykle jest konsekwencja ciagltych
zmian, improwizacji oraz tymczasowos¢ zycia i postugi? Mlodzi
ludzie, ktérzy przychodza do nas, sa duchowo i emocjonalnie
krusi. Pochodza nierzadko z rozbitych rodzin. Wielu wychowy-
walo sie bez ojca lub tez brakowato im na co dzien wiezi z nim.

10 Andrzej Szeptycki, dz. cyt.
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W naszej czesSci Swiata, przez ktora przetoczyly sie dwa
okrutne totalitaryzmy, meska dusza zostata ciezko zraniona. Sys-
temy totalitarne tworzyli mezczyzni typu ,macho”. Komunizm,
system trwajacy niemal osiemdziesiat lat, uderzyt przede wszyst-
kim w mezczyzn. To im najpierw lamano sumienia, zmuszajac do
wstepowania do partii, do wspolpracy ze stuzbami bezpieczen-
stwa, zabraniajac praktykowania religii i wychowania religijne-
go dzieci. To ich torturowano, katowano, bito w wiezieniach. To
oni tez przede wszystkim donosili jeden na drugiego. I to jest owa
zraniona meska pamiec. Dzisiejsi mtodzi zakonnicy to synowie
i wnuki tamtego pokolenia. I wlasnie dlatego w formacji zakon-
nej potrzebujemy dzisiaj wyraznych osobowosci, ktore datyby
tym mlodym oparcie, poczucie bezpieczenstwa. Ale nie poprzez
wymagania formacyjne najpierw, lecz przez osobiste Swiadec-
two zycia i wiary.

Jezeli wychowawca podnosi gtos, zachowuje sie sucho, nie-
przyjemnie, wielu mtodym osobom konsekrowanym przypomi-
na sie wszystko to, czego doswiadczyly od malenkosci, kiedy
ojciec wracat pijany do domu lub tez gdy matka wpadata w stan
niecierpliwosci albo histerii. Podobny problem ujawnia sie nie-
raz w postawie i zachowaniu przetozonych. Odpowiedzialny za
wspolnote winien dawac poczucie bezpieczenstwa tym, ktérych
Pan powierza jego pieczy.

14. Jest rzecza oczywista, ze ani przetozony, ani wycho-
wawca nie rozwiaze problemoéw swoim wspoélbraciom. Moze im
jedynie towarzyszy¢, dajac przyklad i zachecajac do pracy nad
soba, do duchowej walki i do zmagania. Uderza mnie ostatnio
fakt ogromnych wymagan, jakie stawiamy dzieciom przygotowu-
jacym sie do Pierwszej Komunii Swietej. Popatrzmy na problem
oczami dziecka, ktore ma przystapic¢ do pierwszej spowiedzi. Ka-
zemy mu (w rycie rzymskim) wejs¢ do konfesjonatu, ktory jest
dla niego wielka ciemng szafa, i wyznac przed obcym mu mez-
czyzna, ubranym na czarno, to wszystko, co jest dla tego bardzo
mtlodego czlowieka trudne, wstydliwe, upokarzajace. Dzieci wy-
znaja w konfesjonale to, czym na og6t nie dzielg sie z wlasnymi
rodzicami. Mozemy sobie jedynie wyobrazi¢ wewnetrzna samot-
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nos¢ tych mlodych ludzi. Nikt nie ma prawa, takze mama i tata,
ingerowac¢ w ich dzieciece sumienia. Matka, ktora zbyt gorliwie
pomagalaby w robieniu rachunku sumienia swoim pociechom,
narazalaby siebie i swoje dzieci na wdzieranie sie¢ w ich intym-
nosc i wolnos¢. W naszej postudze duszpasterskiej mamy dawac
poczucie bezpieczenstwa tym, ktorym shuzymy.

W jaki sposob jako zakonnicy moglibysmy dac¢ swiadectwo
wiary i poczucie bezpieczenstwa wiernym, gdyby oni widzieli,
ze my, zakonnicy, uczniowie Jezusa réznych obrzadkow i naro-
dowosci, kiécimy sie, prowadzimy spory, wytykamy sobie stare
grzechy, walczymy o koscielne mury, wplywy, pieniadze, pre-
stiz, itp.? Nasza jednos¢, wzajemny szacunek, braterska mitos¢
i przyjazn oraz dzielenie sie tym, co posiadamy, jest §wiadectwem
autentyzmu naszej wiary. Wiernosc zyjacemu Bogu wyraza sie
takze w wiernosci autentycznej tradycji, dzieki ktorej otrzymali-
Smy skarb wiary i dzieki ktorej skarb ten przekazujemy nastep-
nym pokoleniom.

15. Swiat potrzebuje nadziei. Nasza wazna misjq jest dzie-
lenie si¢ wiarg i nadzieja z tymi, do ktoérych Jezus nas posyla.
Mamy by¢ dla nich autentycznymi znakami nadziei, danymi od
Boga, ze milos¢ jest mozliwa. Mamy by¢ znakiem nadziei, Ze czto-
wiek potrafi udzwignac¢ wtasny los. Mamy by¢ znakiem nadziei,
ze cztowiek nie jest pylkiem zagubionym w kosmosie. Mamy by¢
znakiem nadziei, ze czlowiek czlowiekowi nie jest wilkiem, ale
bratem. Mamy by¢ znakiem nadziei, ze jest mozliwa bezintere-
sowna milos¢. Mamy by¢ znakiem nadziei, ze cztowiek moze pa-
nowac nad wlasnymi namietnosciach, ktoére — gdy nie zostang
okielzane — zagrazaja szczesciu wlasnemu i bliznich. Mamy by¢
znakiem nadziei, ze Bog nie opuscil tego sSwiata.

My, uczniowie Jezusa, nie jesteSmy od polityki, od planowa-
nia rozwoju, od tworzenia strategii ekonomicznych, spotecznych
i kulturalnych. Jezus powotal nas, abySmy ,tu i teraz” szukali
Jego mitosnej obecnosci oraz dawali swiadectwo wiary i nadziei
naszym braciom. Mamy ,tu i teraz” stuzy¢ ludziom, ktérych Pan
stawia na naszej drodze. Mamy ciagle na nawo odkrywac to, cze-
go Jezus chce od nas: tutaj, dzisiaj, teraz. Pytajmy Jezusa, jaka
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mamy przyja¢ postawe w czasie naszego spotkania, ktére roz-
poczynamy.

Zycie konsekrowane dokonuje sie w dwoch wymiarach: oso-
bistym i wspoélnotowym. Kiedy mowimy: ,Mamy by¢ znakiem?”,
to znaczy: ,Ja osobiscie mam by¢ znakiem”. Wspolnota zakon-
na jako calo$¢ nie stanie sie znakiem nadziei, jezeli kazdy z jej
czlonkéw nie stanie sie nim przez osobiste zaangazowanie. Zy-
cie zakonne wymaga wyjatkowej jednomyslnosci. W ostatnich
latach na skutek wrogosci wobec chrzescijanstwa wielkich swia-
towych mediow doswiadczyliSmy bolesnie, w jaki spos6éb nawet
jedna osoba duchowna moze stac¢ sie powodem zgorszenia dla
wielu, szczegolnie wowczas, gdy pelni odpowiedzialna funkcje.
Aby w dobie medialnej propagandy uniknac skandali, pozostaje
nam jedno: dawac jasne i przejrzyste Swiadectwo zycia i wiary.

16. Kazdy z nas staje sie znakiem nadziei dzieki osobistej od-
powiedzialnosci za swoje zycie, za zycie bliznich i za powierzona
mu misje. Stajemy sie znakiem nadziei, gdy staramy sie usilnie
kochac¢ Boga i ludzi, walczy¢ z wlasnymi stabosciami, troszczyc¢
sie o codzienng modlitwe. Mamy by¢ znakiem nadziei przez co-
dzienna walke wewnetrzna z naszymi stabosciami i grzechami,
wyznajac je codziennie w rachunku sumienia oraz w sakramen-
cie pojednania. Kazdy jest odpowiedzialny za to, jak sie modli, jak
milczy we wspolnocie, jak przebacza, jak zyje. Walka wewnetrz-
na — to wielki temat zycia duchowego. Dlaczego mtodzi zakonni-
cy, zakonnice tak latwo si¢ zniechecaja? Bo nikt ich nie nauczyt
zmagac sie wewnetrznie z soba. Jezeli ojciec wraca do domu pi-
jany, to daje dzieciom przyktad przegranego zycia.

Trzeba nam dzisiaj siega¢ do wielkich szké6t duchowosci
chrzescijanskich, ktore ucza wewnetrznego bojowania. Pisma
Ewagriusza z Pontu!!, Jana Kasjana!? — to przejrzysta, wyrazna
i czysta ,szkola” wewnetrznego zmagania wzorujaca sie na wal-
ce Jezusa na pustyni. My, zakonnicy, jesteSmy wyslani przez Je-
zusa na pierwsza linie frontu. JesteSmy wybrani i powolania, ale

I Ewagriusz z Pontu, Pisma ascetyczne, t. 2, Tyniec 2005, s. 157.
12 Jan Kasjan, Rozmowy z Ojcami, t. 1, Tyniec 2002; Jan Kasjan, Rozmowy z Oj-
cami, t. 2, Tyniec 2015.
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nie po to, by korzystac z przywilejow, zajmowac pierwsze miejsca,
odbiera¢ ludzka chwale, korzystac¢ z cudzej pracy, ale by stuzy¢
Jezusowi oraz tym, do ktoérych On nas posle. Mamy w nasze zy-
cie codzienne wciela¢ Jezusowe stowa: ,To jest Ciato moje za was
wydane. To jest krew moja za was wylana”. Mamy wydawac na-
sze ciala i nasze dusze na ofiare w stuzbie braciom, jak Jezus.

17. My, zakonnicy, musimy by¢ znakiem sprzeciwu wobec
klamliwej obietnicy dawanej przez wielkich tego swiata, ze kro-
lestwo niebieskie jest owocem ludzkiej pracy, tutaj, na ziemi.
Musimy swiadczy¢ o obietnicy zycia wiecznego. Mamy dawac
Swiadectwo nadziei, gloszac Jezusa, i to Jezusa Ukrzyzowanego.
Ukrzyzowany Bozy Syn to zgorszenie i skandal, zaréwno dla Zy-
dow, jak i dla pogan. Ow ,skandal”, ,szok” wpisany jest w samag
istotg chrzescijanstwa. Panie, Ty chcesz mi umydé nogi? (J 13, 6)
— moéwi zszokowany Piotr do Jezusa, gdy Ten podchodzi do nie-
go z miednica i przescieradlem, aby umy¢ mu nogi. ,, Ty, Bozy
Syn, Mesjasz, ulekniesz przede mna nedznym czlowiekiem?” Bog
Wszechmocny, ktory staje sie czlowiekiem, jest skandalem i szo-
kiem dla wszystkich kultur i cywilizacji. We wszystkich niemal
poganskich religiach to czlowiek stawal sie Bogiem. Panujacy
w imperiach wladcy oglaszali sie bogami i nakazywali — nierzad-
ko pod karg $mierci — oddawac sobie boska czesc.

A czyz nie jest to skandal i szok dla Swiata, gdy w czasie Eu-
charystii bierzemy kawatek chleba, wymawiamy nad nim stowa
Jezusa: ,To jest Cialo moje” i wierzymy, ze staje sie on Cialem
Panskim? Nasze zycie jako chrzescijan winno by¢ szokujace, win-
no stawac sie powodem do zdumienia, zdziwienia. Jezus zamie-
rzyl takie wlasnie zdumiewajace i szokujace zachowanie swoich
uczniow, gdy méwit: Po tym wszyscy poznaja, zescie uczniami
moimi, jesli bedziecie sie wzajemnie mitowali (J 13, 35).

Swiat szuka wywyzszenia i chwaly, a my mamy szukaé upo-
korzenia. Wszyscy szukaja bogactwa, a my, zakonnicy, mamy
szuka¢ ubostwa. Zgromadzenie Siéstr Matki Teresy z Kalkuty
dla prowadzenia ponad szeSciuset swoich zakladéw opieki dla
bezdomnych, niepelnosprawnych, wykluczonych z Zycia spo-
lecznego potrzebuje gigantycznych srodkow materialnych. Ale
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w swojej regule siostry maja zapis, ze nie wolno im przyjmowac
statych dochodéw. Rozmawiatem kiedys o tym z pewnym biznes-
menem. Jego reakcja byla prosta: ,Dlaczego nie zmienig sobie
tej reguly?” Odpowiedzialem mu: ,One chca, zeby im brakowato
pieniedzy. Jest to dla nich okazja, aby wota¢ do Boga o pomoc”.
Wszyscy chca realizowac siebie, robiac, co im sie podoba, a my
Slubujemy postuszenstwo.

Zycie zalozycieli naszych zakonow bylo szokujace. Szokowat
$w. Antoni na pustyni surowoscia zycia, szokowal gltebia madro-
Sci Ewagriusz z Pontu. Jakze szokowat sw. Franciszek z Asyzu
swoim ubostwem i caltkowitym wyrzeczeniem sie siebie. Szokowat
Sw. Ignacy Loyola swoim postuszenstwem Kosciotowi hierarchicz-
nemu. Szokowalo swiat dziesigtki tysiecy odwaznych misjonarzy,
ktorzy na przestrzeni obu tysiacleci udawali sie w dalekie, obce
kraje, posrod nieznane sobie ludy, by glosi¢ Chrystusa. Wielu
z nich poniosto Smier¢ meczenska.

Ale tu wazne zastrzezenie: mamy szokowac, budzi¢ zdziwie-
nie Swiata, ale nie prowokowad, eksponujac siebie, opowiadajac
o sobie. W ewangelicznym szokowaniu jest zawsze pokora, mi-
tos¢, zdumienie dobrocia, wielkoscia i pieknem Boga. Jako za-
konnicy mamy zaskakiwac czlowieka, odstaniajac przed nim to,
co najpiekniejsze i najlepsze w Swiecie, w bliznich, w nas sa-
mych. Podstawg naszego szokowania i zdumienia jest sam Bog.
Kazde prowokowanie boli, rani, krzywdzi. Nasze zachowania,
ktore mialyby ukazac¢ naszg wielkos¢, swietosc¢ i doskonatosé,
nie bylyby ewangelicznym szokowaniem, ale wtasnie prowoko-
waniem, zwracaniem na siebie uwagi. My, zakonnicy, nie mamy
sie narzucac swiatu. Nasza obecnos¢ w Swiecie winna byc¢ cicha,
dyskretna. Mamy shuzy¢ swiatu w sposob przejrzysty, czystym
sercem. A gdy widzimy dobre owoce naszej pracy, mamy modli¢
sie wraz z psalmista: Nie nam, Panie, nie nam, ale Twemu Imie-
niu daj chwate (Ps 115, 1).
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Konferencja na zakonczenie spotkania osob
konsekrowanych obrzadku lacinskiego i bi-
zantyjsko-ukrainskiego.

Stadion Arena, Lwow, 17 wrzeSnia 2015 roku

Spotkanie os6b konsekrowanych obrzadku tacinskiego i bizan-
tyjsko-ukrainskiego, ktore wltasnie konczymy, odbieram jako wielki
Bozy dar, ,tu i teraz”. Braterska wojna na Ukrainie, w ktorej zgine-
to juz tysiace oséb po obu stronach konfliktu, ukazuje caty bezsens
ideologii. Nie mamy watpliwosci, ze konflikt zbrojny na Ukrainie ma
charakter ideologiczny. Kazdy rodzaj ideologii, niezaleznie od podtoza:
rasowego, narodowosciowego, religijnego, ekonomicznego, politycz-
nego, psychologicznego prowadzi do przemocy, znieksztaltca i zohy-
dza najpiekniejsze oraz najwieksze ludzkie wartosci, idealy i sprawy.

1. Ideologia bowiem przyjmuje postac potwora, ,demona”, kt6-
ry za pomoca gwaltu i przemocy podporzadkowuje sobie wszyst-
kich i wszystko. Ideologia nazistowska glosila: ,Deutschland,
Deutschland tber alles”. Jeden z pisarzy niemieckich wspomina,
ze gdy nazisci zaczeli Spiewa¢ 6w hymn, wyjechat z Trzeciej Rze-
szy, poniewaz przewidywal, czym sie to wszystko skonczy. O ile
nazisci planowali tysigcletnia Rzesze, o tyle bolszewicy i komuni-
Sci mowili, ze Lenin jest wiecznie zywy. Wspolczesny ateistyczny
humanizm przyjmuje postac bezwzglednej ideologii, ktora usituje
niszczy¢ religie. Wszystko rozpoczyna sie od upokarzania i poni-
zania wszystkich, ktorzy nie podzielaja wyznawanej ideologii. Mi-
chel Houellebecq w powiesci Ulegtos$é, opisujac Francje przysztosci
pod rzadami wyznawcow Mahometa, zauwaza, ze ,humanistycz-
ny ateizm opiera sie przeciez na niewiarygodnym poczuciu pychy
i arogancji”’'®. Po zamachu terrorystycznym na redakcje satyrycz-
nego pisma ,Charlie Hebdo” w Paryzu, w styczniu 2015 roku,
w jednej z dyskusji Radia France bardzo zdenerwowany rozmow-

13 Michel Houellebecq, Uleglosé, Warszawa 2015, s. 242.
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ca moéwil: ,Trzeba raz na zawsze skonczy¢ ze swietosciami religii
monoteistycznych, poniewaz sa one zarzewiem wszelkiej wojny”.
Nie byt to bynajmniej oryginalny poglad, poniewaz takie idee gto-
si od lat Michel Onfray, francuska gwiazda ateistycznego huma-
nizmu. Ateizm humanistyczny to nowa ideologia pelna przemocy
i pogardy do wszystkich ludzi inaczej patrzacych na swiat. Jeden
z amerykanskich biskupow, w odniesieniu do krytyki ideologii gen-
der i LGTBQ, powiedzial: ,Ja umre w t6zku, moéj nastepca pewnie
juz w wiezieniu, a kolejni bedg juz meczennikami”.

2. W programie dnia dzisiejszego napisano o moim wysta-
pieniu: ,Podsumowanie”. Dziekuje ojcu Romanowi za zaufanie.
Ale kimze ja jestem, by podsumowywac to historyczne spotkanie.
Wiekszos¢ wystapien miata charakter sSwiadectwa. Chcialbym je-
dynie dopelni¢ swiadectwa. Z radoscia wystuchatem swiadectwa
stuletniego zakonnika, ojca Doroteusza, ktory jak swiety Pawel
pieknie powiedzial: ,Zycia nie zmarnowalem”. Przyjechali§my tu,
aby ustlyszec¢ to wtasnie Swiadectwo, bySmy i my mogli na kon-
cu naszego zycia, powolujac sie na sumienie powiedzie¢: ,Zycia
nie zmarnowatem”. Wzorem ojca Doroteusza pielegnujmy pra-
gnienie, aby zycia nie zmarnowac. Nie szukajmy kariery, wygody,
prestizu, ale wiernosci zywemu Bogu, a zycia nie zmarnujemy.
Nie pytajmy, czy w zakonie jest nam dobrze, czy zle, ale raczej,
czy nie marnujemy naszego zycia.

Z przyjemnoscia stuchalem wystgpienia Ksiedza Biskupa
Dionizego Lachowicza. Poniewaz mowil po ukrainsku, nie rozu-
mialem wszystkiego, ale — wlasnie dzieki temu moglem uwazniej
§ledzi¢ harmonie¢ pomiedzy slowami, gestami ciatla a emocjami,
promieniowanie calej osoby prelegenta. Mialem nieodparte prze-
konanie, ze méwi do nas cztowiek wewnetrznie wolny. W tej har-
monii widzialem wolnos¢ wewnetrzng wyrazong poza stowami.
Pozwalam sobie to powiedzie¢, poniewaz Ksiedzu Biskupowi to
nie zaszkodzi, a nam moze pomoc.

Chcialbym wspomniec takze o Swiadectwach trzech mtodych
kaptanow, kapelanoéw wojskowych, ktorzy towarzyszyli zolnierzom
ukrainskim na wojnie, ktéra sie obecnie toczy. Swiadectwo to byto
dla mnie wazne, poniewaz kilkakrotnie prowadzilem sesje dla zot-
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nierzy wracajacych z misji zagranicznych. Na wojnie, w obliczu
Smierci — jak mowil jeden z kapelanoéw — Zolnierzy nie interesuje,
czy duchowny, z ktérym rozmawia jest protestantem, katolikiem
czy prawoslawnym. Jakie moze to miec znaczenie w obliczu bez-
posredniego zagrozenia zycia? W czasie sesji dla zolnierzy wra-
cajacych z misji, o ktoérej wspomniatem, jeden z zolnierzy mowit:
»,Dopoki do ciebie nie strzelaja, nie wiesz, kim jestes”. Czlowiek
poznaje siebie tak naprawde dopiero w obliczu bezposredniego
zagrozenia zycia.

Odwotujac sie do tego stwierdzenia, mozemy powiedziec, ze Zy-
cie strzela do nas wszystkich. Nasze najtrudniejsze zyciowe sytuacji
objawiaja tak naprawde, kim jesteSmy, co nosimy w naszych ser-
cach i umystach; ile w calym naszym mysleniu, postrzeganiu i za-
chowaniu jest ideologii, a ile prawdziwego cztowieczenstwa, ofiarne;j
mitosci, zawierzenia siebie Bogu i ofiarnej stuzby blizniemu.

3. Bog stat sie cztowiekiem z milosci do czlowieka, kazdego
czlowieka, umart na krzyzu i zmartwychwstal. To nie jest jedy-
nie idea, ale wydarzenie historyczne, fakt. Kilka lat temu rozma-
wialem z misjonarzem pracujacym w Syrii. Zapytatem go: ,,Po co
tam jestescie, skoro nie mozecie dziatac¢: prowadzic¢ parafii, kate-
chezy, publicznie nauczad, itp.?” Odpowiedzial bardzo pieknie:
L,Aby swoim zyciem i postuga dawac swiadectwo, ze Jezus Chry-
stus jest Synem Bozym”.

Dzis chrzescijanie na Bliskim Wschodzie dajg swiadectwo, ze
Jezus jest Synem Bozym, daja juz nie tylko slowem i codziennym
zyciem, ale wlasna meczenska krwig. W Parlamencie Europej-
skim papiez Franciszek w styczniu 2014 roku mowit: ,Nie moze-
my w tym miejscu nie wspomniec¢ o wielu niesprawiedliwosciach
i przesladowaniach, jakie codziennie wymierzone sa w mniejszo-
Sci religijne, zwlaszcza chrzescijan, w roznych czesciach swiata.
Wspoblnoty i osoby bedace przedmiotem barbarzynskiej przemo-
cy: wypedzani ze swoich domoéw i ojczyzn; sprzedawani jako nie-
wolnicy; zabijani, Scinani, ukrzyzowani i spaleni zywcem przy
haniebnym i sprzyjajacym milczeniu wielu”!?.

4 Papiez Franciszek, Przeméwienie wygloszone na forum Parlamentu Europej-
skiego, Strasburg, 25 XI 2014.
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Przywolajmy tu niezwykle swiadectwo meczenskiej Smierci
21 chrzescijan, egipskich Koptow, zamordowanych w tym roku
przez dzihadystow ISIS. Meczennicy byli ubrani na pomaranczo-
wo. Obok kazdego z nich kat ubrany na czarno, w kominiarce
takiej, jakie nosza ludzie rabujacy z bronia w reku. Zamordowa-
no ich nad brzegiem Morza Srédziemnego, a ich krew sptywata
do morza. Film propagandowy zrobiony profesjonalna kamerag
ukazywal czerwona od krwi wode przy morskim brzegu. Autorzy
zbrodni, jak sami komentowali, chcieli ,przekazac¢ informacje”
mieszkanicom Europy, po drugiej strony Morza Srédziemnego: to
samo czeka was wszystkich. Wielkie media, ktére zwykle wrogo
odnosza sie do chrzescijanstwa, wielokrotnie pokazywatly ten ob-
raz. Cala ta zbrodnia zostata dokonana w imie ideologii religijne;j.
Mordowanie, by oddac¢ chwate Bogu, jest najwyzsza forma bluz-
nierstwa. Wszystko, co mowimy i robimy ztego, upokarzajacego,
krzywdzacego bliznich w imie Chrystusa, Kosciola, religii, znie-
waza Boga i obraza Jego Boski majestat. Jezeli nasi przodkowie
w przeszlosci obrazali Boga, krzywdzac braci innego obrzadku,
wyznania, religii czy narodu, nie nasza to rzecz i nie nasza spra-
wa. Nie osadzajmy ich Zycia i sumienia. Nie analizujmy cudzych
grzechow. Potepiajmy fakty, odcinajmy sie od nich, wyrzeknijmy
sie podobnego postepowania. I tylko tyle. Reszta jest w rekach
Bozego mitosierdzia i Bozej sprawiedliwosci.

4. Po co nas tutaj Pan Bog zgromadzil? Aby religia, wyzna-
nie, obrzadek, przynalezno$s¢ narodowa, granice panstwowe,
kultura, rasa, jezyk, grzechy popelnione przez naszych przod-
kow nie byly dla nas, zakonnikéw, powodem do obrazania Boga,
zniewazania Go. Ja nie moge sprawdzi¢, czy moj brat obra-
za Boga, gdyz nie moge wejS¢ do jego sumienia. Ale moge pro-
si¢ Pana o laske poznania mojego sumienia i moich grzechow.
Drodzy Przyjaciele! Nie nawracajmy innych. Nie méwmy do in-
nych, jak to doradzal nam biskup Dionizy Lachowicz: Musisz.
Jezus tak nie mowil. On proponowal: Jezeli chcesz. Zapraszaj-
my sie wzajemnie, z mitoscia i szacunkiem, do czynienia dobra,
do dzielenia sie naszym zyciem z innymi, do postugiwania ubo-
gim, pomagania mtodym.
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Odwiedzitem kiedys rodzine mojego przyjaciela z czaséw mto-
dosci. Przedstawil mi swoja rodzine i powiedzial: ,Dzieci mam
wspaniate. Musze jeszcze jedynie wychowac sobie zone”. Powie-
dziatem mu ,Szczes¢ Boze”, tak jak zycza sobie nawzajem gornicy
przed ciezka praca w kopalni. Nawracanie drugiego to bezna-
dziejne zajecie, bezowocna praca, bezptodne dziatanie. Poniewaz
w tej czesci Europy nawracaliSmy sie calymi wiekami, nierzadko
stosujac przemoc, dlatego tak trudno jest nam dzisiaj spotykac
sie ze soba, rozmawiac¢, wspolnie pracowac. Nie usitujmy zmie-
niac¢ bliznich, ale dawajmy sobie wzajemne Swiadectwo mitosci,
wspoélczucia i nadziei.

Taras Szewczenko, ukrainski poeta, w pojednawczym bra-
terskim wierszu Do Lachéw pisal, ze zrodlem niezgody i wojny
na Ukrainie byt ,krzyz”, a raczej inny jego rodzaj oraz Te Deum,
inny jezyk. To uproszczone i nieprawdziwe myslenie. Zbyt tatwo
mu ulegamy: ,,Gdyby drugi cztowiek byt inny, gdyby on sie zmie-
nil, na swiecie byloby dobrze, bylaby zgoda, nie byloby wojny”.
Taki rodzaj postrzegania swiata prowadzi jednak do przemocy
wobec ludzi postrzeganych jako ,inni”, ,obcy”, do upokarzania
ich, a w konsekwencji do ludobdjstwa. Bylo to myslenie nazi-
stow niemieckich, a jego konsekwencja staly sie fabryki smier-
ci i masowe mordowanie tych, ktorych w zaden sposob nie dato
sie zmieni¢. Zyda nie mozna byto zmieni¢ w Niemca. Bolszewi-
cy chcieli edukowac ludzi, by raz na zawsze wyrzekli sie ,,checi
posiadania” i ,wiary w Boga”. Zamiast myslenia: ,Gdyby dru-
gi byt inny...” konieczna jest nam antropologia: ,Wszyscy jeste-
Smy braémi, rowni w godnosci i wolnosci, wszyscy mamy jednego
Ojca w niebie”.

Kazde ideologiczne, jednostronne patrzenie na czltowieka
i proba dopasowania go do siebie, prowadzi do pogardy i przemo-
cy we wzajemnych relacjach. Chrzescijanstwo nie jest najpierw
systemem moralnym dazacym do zmiany w postawie i zacho-
waniu czlowieka, ale to wielka wizja antropologiczna, w ktorej
centrum jest milos¢ Boga do czlowieka i — oparta na niej — wza-
jemna braterska mitos¢ wszystkich ludzi miedzy soba. Kazda in-
nos¢ czlowieka w tym ujeciu jest z jednej strony jego bogactwem,
z drugiej zas — jego kruchoscia. Wszyscy mamy przyjmowac sie-
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bie nawzajem z calym naszym bogactwem i cala nasza krucho-
Scig. I to jest zasadnicze przestanie ewangeliczne, ktore zabieramy
z sobg z tego spotkania, by przekazac je naszym wspolnotom.

5. Swieta Teresa od Dzieciatka Jezus w Dzienniku duszy
wyznaje: ,Zrozumiatam, ze Kosciot ma serce”. I nasze spotkanie
objawito, ze Kosciél ma serce. Bo tylko w sercach otwartych na
Boga i bliznich mog} zrodzic sie zamyst tego wielkiego, historycz-
nego spotkania. Nasze spotkanie przebiegato w kimacie pokoju,
zyczliwosci i braterskiej mitosci. Dane nam bylo doswiadczy¢, ze
sercem Kosciola jest milos¢: mitlos¢ Boga do czltowieka i odpo-
wiedz cztowieka na te mitos¢. Jezus jest najwyzszym i ostatecz-
nym znakiem i zrédlem mitosci.

Zakonczmy nasza refleksje i jednoczesnie cale spotkanie mo-
dlitwa z kontemplacji Ad amorem sw. Ignacego Loyoli z ksiazecz-
ki Cwiczenia duchowne: ,Zabierz, Panie i przyjmij cala wolnosé
moja, pamie¢ moja i rozum, i wole ma cala, cokolwiek mam i po-
siadam. Ty mi to wszystko dates — Tobie to, Panie, oddaje. Twoje
jest wszystko. Rozporzadzaj tym w pelni wedle swojej woli. Daj
mi jedynie milos¢ Twa i taske, albowiem to mi wystarcza. Amen”.

Summary
Conference on the beginning of consecrated persons

of Latin and Byzantine-Ukrainian meeting.

Arena Stadium, Lvov, 15* September 2015
Jesus invited us on a meeting in a Year of Consecrated Life to experience
communion and being in communion to discern together how to live
our presence with passion, how to give a testimony of God’s love to our
brothers and sisters. Our gathering has to revive our passion of life for
Christ, for Church, for the poor; our passion to serve the young people.
They need, in a special way, our testimony, spiritual and human support.
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I Kurs Teologii

Zycia Konsekrowanego

sq przedsiewzieciem Polskiej Prowincji Misjonarzy Klare-
tynéw oraz Papieskiego Wydziatu Teologicznego (PWT)
we Wroctawiu w zakresie teologii zycia konsekrowane-
go. Jego adresatami sg osoby konsekrowane. W ramach
studiéw podejmowane sg podstawowe zagadnienia do-
tyczace ogdlnej teologii duchowosci, teologii powotania,
konsekracji, misji, teologii $lubdw, charyzmatu, wspodl-
noty, profetycznego wymiaru zycia konsekrowanego,
prawa zakonnego, antropologii zycia konsekrowanego,
formacji na poszczegolnych etapach i inne.

Chetnych, ktérzy nie mogg uczestniczy¢ w zajeciach
Studiéw Podyplomowych lub nie chcg by¢ zwigzaniu wy-
mogami uniwersyteckimi, a sg zainteresowani pogte-
bieniem swojej formacji zakonnej, zaréwno na etapach
poczatkowych, jak tez w trakcie trwania formacji perma-
nentnej zapraszamy do uczestniczenia w tych samych
zajeciach w ramach Kursu Teologii Zycia Konsekrowa-
nego.

Zajecia (STZK/KTZK) trwajg 2 lata (cztery semestry)
z czestotliwoscig dwdch spotkan w miesigcu (zazwyczaj
2 i 4 sobota miesigca, jednorazowo po 7 godzin). tacz-
na ilos¢ jednostek w ciaggu dwoch lat to ok. 260 godzin
wyktadowych. Uwienczeniem dwuletnich STZK jest zdo-
bycie dyplomu ich ukonczenia, za$ zakonczenie KTZK
potwierdzane jest stosownym zaswiadczeniem.



Struktura merytoryczna STZK/KTZK
Rok A 2015/2016

Wyktady kursoryczne:
1. Antropologia zycia konsekrowanego
. Etapy formacji
. Charyzmatyczny wymiar zycia konsekrowanego
. Apostolat instytutéw zycia konsekrowanego
. Zycie konsekrowane w perspektywie teologii moralnej
. Teologia wspdlnoty
. Liturgiczny wymiar zycia konsekrowanego
. Teologia rad ewangelicznych

oNOULTPA~,WN

Wyktady monograficzne:
1. Kierownictwo duchowe
2. Socjologia zycia konsekrowanego
3. Wybrane zagadnienia z teologii zycia konsekrowanego
4. Patrystyczne ujecie zycia konsekrowanego

Rok B 2016/2017

Wyktady kursoryczne:

. Biblijne podstawy zycia konsekrowanego

. Historia zycia konsekrowanego

. Duchowo$¢ zycia konsekrowanego

. Chrystologia i eklezjologia zycia konsekrowanego

. Prawo zakonne z elementami prawa wyznaniowego

. Psychologia zycia konsekrowanego z elementami pedagogiki
. Zycie modlitwy

. Teologia powotania do zycia konsekrowanego

ONOUTPA, WN

Wyktady monograficzne:
1. Inkulturacja zycia konsekrowanego
2. Maryja a zycie konsekrowane
3. Posoborowe przemiany w zycia konsekrowanego
4. Indywidualne formy zycia konsekrowanego

Wyktadowcami STZK/KTZK sg pracownicy naukowi KUL, UKSW oraz
PWT we Wroctawiu.

Adres oraz wszelkie informacje:

Misjonarze Klaretyni

ul. Wieniawskiego 38

51-611 Wroctaw

tel. 71/348-30-86
zyciekonsekrowane@gmail.com



Dwumiesiecznik ,,Zycie Konsekrowane”

zaprasza na

Rekolekcje i sesje
Jozefa Augustyna SJ

% Fundament Cwiczent duchownych w Domu Rekolek-

cyjnym w Czechowicach-Dziedzicach:
Wokot przebaczenia, w terminach:
29 1IV-4V 2016; 23-28 VIII 2016; 29 XI - 4 XII 2016

< Sesja rekolekcyjna w Centrum Duchowosci w Czesto-

chowie prowadzong wraz z Panem Piotrem Stabkiem,
Swiat ludzkich mysli i uczy¢ wg Ewagriusza
z Pontu, w terminie: 6-8 V 2016

7
X4

» Sesja rekolekcyjna w Domu Rekolekcyjnym w Czecho-
wicach-Dziedzicach:
Maryja najpiekniejszym wzorem medytacji stowa
Bozego i walki wewnetrznej,
w terminie: 30 IX - 2 X 2016

< Rekolekcje dla kaptanéow w Domu Rekolekcyjnym

w Zakopanem Intymnosé i wolnosé¢ w spotkaniu
z Jezusem w terminie: 21-24 XI 2016

% Synteza Cwiczeri duchownych w Domu Rekolekcyjnym

w Czechowicach-Dziedzicach Walka duchowa. O spo-
rze z myslami Ewagriusza z Pontu w terminie:
6-14 XII 2016



