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Od Redakcji

W grudniu minionego roku obchodziliSmy setna roczni-
ce Smierci §w. Alberta Chmielowskiego i bt. Honorata Kozmin-
skiego oraz bl. Karola de Foucauld, a w lutym bt. Klary Ludwiki
Szczesnej. Biezacy rok 2017 zostal ogloszony przez Episkopat
Polski Rokiem Alberta Chmielowskiego, a przez Sejm Rzeczypo-
spolitej zaro6wno Rokiem Alberta Chmielowskiego jak i Honora-
ta Kozminskiego. W tym roku przypadna jeszcze: 100. rocznica
objawien Matki Bozej w Fatimie, 200. rocznica urodzin bt. Ma-
rii Luizy Merkert, oraz 300. rocznica koronacji obrazu Matki Bo-
skiej Czestochowskiej. Siostrom i Braciom Albertynom, siostrom,
kaptanom i braciom wszystkich zgromadzen honorackich, Ma-
lym Siostrom Jezusa i Malym Braciom Jezusa, Siostrom Ser-
cankom i Siostrom Elzbietankom gratulujemy tak wspaniatych
okazji do dziekowania Bogu za wszystkie taski otrzymane przez
dziatalnos¢ na ziemi i wstawiennictwo w niebie ich Zatozycieli
i zyczymy wielu dobrych powolan do stuzby Bogu i KoSciotowi
w szeregach ich wspoélnot.

Swiat nieprzyjaciot Kosciota katolickiego bedzie tymczasem
Swietowal w tym roku jubileusze znamiennych zwyciestw, moze
nie w kazdym przypadku zta nad dobrem, ale na pewno wad nad
cnotami gtownymi. Pie¢set lat temu deficyt wysitkéw w pracy nad
pierwsza i szosta cnota gléwna pewnego augustianskiego mni-
cha przyczynit sie do jego buntu przeciwko nauczaniu Kosciota
i powstania kolejnego niechlubnego podzialu chrzescijanstwa.



Stowo wstepne

Trzysta lat temu dwaj prezbiterianscy duchowni, nie brylujacy
bynajmniej w praktykowaniu dwoch pierwszych cnét gtéwnych,
jednoczac kilka drobnych organizacji wolnomularskich, dopro-
wadzili do powstania pierwszej Wielkiej Lozy i Swiatowego ruchu
masonskiego, dla ktérego kilka lat p6zniej opracowali kluczo-
we zalozenia ideologiczne. Sto lat temu, podczas pierwszej woj-
ny Swiatowej, lider niewielkiej partii bolszewickiej, ktoéra ideowo
nie opowiadatla sie po zadnej stronie konfliktu, za pienigdze nie-
mieckiego sztabu generalnego podjat kilka prob obalenia rosyj-
skiego rzadu, doprowadzit do powstania ateistycznego Zwigzku
Sowieckiego i ekspansji bolszewizmu na calg Europe, cudownie
powstrzymanej nad Wista przez synow odradzajacej sie Rzeczpo-
spolitej, dla ktorych Bog, honor i Ojczyzna nie byly pustym slo-
ganem, ale zbiorem wartosci motywujacych do intensywnej pracy
nad soba i ¢wiczenia sie¢ w cnotach chrzescijanskich.

Zapraszamy w tym roku wszystkich Czytelnikéw do reflek-
sji nad znaczeniem cnét glownych w zyciu konsekrowanym,
a w szczegolnosci do rozwazan nad sposobami ich rozwijania
i praktykowania w naszych konkretnych duchowosciach.

Marek Jezowski CMF
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Marek Jezowski CMF

Lodz
Virtutes principales

Stowa-klucze: cnoty gtéwne, uczynki mitosierdzia, zycie, dobro, prawda, mitos§¢ katechizm

Streszczenie
Poniewaz trzy pierwsze cnoty gléwne maja bezposrednie przetozenia na jakos¢
realizacji sluboéw zakonnych, od skutecznosci wysitkow w ich zdobywaniu i prak-
tykowaniu w okresie poprzedzajacym czas rozeznawania powolania do zycia
w postuszenstwie, ubdstwie i czystosci, w duzej mierze zalezy decyzja podjecia
sie realizacji tego powotania lub jego odrzucenia.

Podczas spotkania ze wspolnotami zakonnymi w Cheongju,
w Korei, papiez Franciszek podkreslil, ze ,niezaleznie od tego, czy
charyzmatem instytutu jest bardziej kontemplacja, czy tez zycie
czynne, [zakonnicy i zakonnice] maja stawac sie «ekspertami» od
Bozego mitosierdzia przez zycie we wspolnocie”!. Miesiac p6zniej,
na nieszpory z kaptanami, klerykami, zakonnikami i zakonni-
cami w katedrze w Tiranie, przygotowal rozwazanie, w ktérym
stwierdzil, ze ,ludzie bardziej niz nauczycieli szukaja swiadkow,
pokornych swiadkow mitosierdzia i czutosci Boga; kaplanow i za-
konnik6éw na wzor Jezusa Dobrego Pasterza, zdolnych przekazy-
wac wszystkim mitosé Chrystusa”. Pot roku pozniej w katedrze
w Neapolu mowit ze smutkiem do duchowienstwa i konsekro-
wanych: ,ZapomnieliSmy dziela milosierdzia. Chcialbym zapytac

1 16 sierpnia 2014: w2.vatican.va/content/francesco/pl/speeches/2014/au-
gust/ documents/papa-francesco_20140816_corea-comunita-religiose.html

221 wrzesnia 2014: w2.vatican.va/content/francesco/pl/speeches/2014 /sep-
tember/ documents/papa-francesco_20140921_albania-celebrazione-vespri.html



Virtutes principales

— nie zrobie tego, ale mialbym ochote to zrobi¢ — poprosi¢ o wy-
mienienie uczynkéw milosierdzia co do ciata i co do duszy. [luz
z nas je zapomnialo! Po powrocie do domu, wezcie katechizm
i przypomnijcie sobie uczynki mitosierdzia”s.

Papiez zapytal o to miesiac pozniej, juz po ogloszeniu bulli
Misericordiae vultus ustanawiajacej Jubileuszowy Rok Mitosier-
dzia, zebranych w auli Pawla VI uczestnikéw kursu formacyjnego
ruchu Cursillos de Cristianidad’. Ich zenujaca niewiedze skomen-
towal kolejne p6t roku podzniej, dwa tygodnie przed rozpoczeciem
Roku Milosierdzia, podczas spotkania z uczestnikami miedzy-
narodowego kongresu zorganizowanego przez Kongregacje Wy-
chowania Katolickiego: ,,Zapraszam pedagogow i wychowawcow
do przemyslenia (...) czternastu dziel mitosierdzia: do zastano-
wienia sie, jak je realizowac¢ w edukacji. Nie prosze o podniesie-
nie reki tych, ktorzy je znaja dobrze na pamiec, nie. Zrobitem to
raz w tej sali: byla pelna, a reke podniosto okoto dwudziestu.

Tymczasem 11 kwietnia 2015 roku Franciszek napisat w bul-
li Misericordiae vultus:

wJest moim goragcym zyczeniem, aby chrzescijanie przemy-
Sleli podczas Jubileuszu uczynki milosierdzia wzgledem cia-
ta i wzgledem ducha. (...) Przepowiadanie Jezusa przedstawia
te uczynki milosierdzia, abysSmy mogli poznac, czy zyjemy jak
Jego uczniowie, czy tez nie. Odkryjmy na nowo uczynki mito-
sierdzia wzgledem ciata: gtlodnych nakarmi¢, spragnionych na-
poi¢, nagich przyodziac, przybyszow w dom przyjac, wiezniow
pocieszac, chorych nawiedzac¢, umartych pogrzebac. I nie zapo-
minamy o uczynkach milosierdzia wzgledem ducha: watpiacym
dobrze radzi¢, nieumiejetnych pouczac, grzeszacych upominac,
strapionych pocieszac, krzywdy cierpliwie znosi¢, urazy chetnie
darowac, modli¢ sie za zywych i umartych.

Nie mozemy uciec od stéw Pana, gdyz to na ich podstawie
bedziemy osadzeni: czy daliSmy jes¢ temu, kto jest glodny, czy

321 marca 2015: w2.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2015/march/
documents/ papa-francesco_20150321_napoli-pompei-incontro-duomo.html

*30 kwietnia 2015: w2.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2015/april/
documents/ papa-francesco_20150430_cursillos-di-cristianita.html

525 listopada 2015: w2.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2015/novem-
ber/ documents/papa-francesco_20151121_congresso-educazione-cattolica.html
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dalismy pi¢ temu, kto jest spragniony, czy przyjeliSmy przybysza
i ubrali nagiego, czy mieliSmy czas, aby by¢ z chorym i z wiez-
niem (por. Mt 25,31-45). Podobnie rowniez zostaniemy zapytani,
czy pomogliSmy wyjsS¢ z watpliwosci, ktore sprawiaja, ze cztowiek
zaczyna sie bac, i ktore staja sie zrodlem samotnosci; czy byli-
Smy zdolni do przezwyciezenia ignorancji, w ktorej zyja miliony
0sob, a przede wszystkim dzieci pozbawione koniecznej pomo-
cy, aby wyjs¢ z biedy; czy byliSmy blisko tego, kto jest samotny
i ucisniony; czy przebaczyliSmy temu, kto nas obrazit i odrzuci-
liSsmy kazda forme urazéw i nienawisci, ktére prowadza do prze-
mocy; czy byliSmy cierpliwi na wzoér Boga, ktory jest tak bardzo
cierpliwy wobec nas; i wreszcie czy powierzaliSmy Panu na mo-
dlitwie naszych braci i siostry™®.

Mtodziez, ktora papiez Franciszek zachecal w Oredziu na
XXXI Swiatowe Dni Mtodziezy ,,do ponownego odkrycia uczynkéw
mitosierdzia wzgledem ciala i wzgledem duszy”” dawno juz wyje-
chata z Krakowa. Jubileuszowy Rok Milosierdzia, czas szczegol-
nego intensywnego praktykowania stow Jezusa z 25. rozdziatu
Mateuszowej Ewangelii tez juz dobieglt korica, ale przebywajac na
co dzien z mlodzieza i parafianami, trudno pozby¢ sie wrazenia,
ze wiedza na ich temat pozostawia wiele do zyczenia, ze trafnosc
uwag papieza odnosnie do ich znajomosci pozostaje niezmien-
nie aktualna. A przeciez nawet bezbledna ich znajomos¢, rzecz
jasna, nie przektada sie automatycznie na ich praktykowanie!

Tymczasem uczynki milosierdzia sa co prawda bardzo
waznym, ale zaledwie fragmentem nieodzownej dziatalnosci
nasladowcow Jezusa Chrystusa zmierzajacych do krélestwa
niebieskiego. Gdyby rzeczywiscie rozwijali oni w sobie ducho-
wos¢ katolicka, faktycznie zdazali do doskonatosci i ¢wiczyli sie
w cnotach chrzescijanskich, praktykowanie uczynkow mitosier-
dzia nie tylko nie wymagatoby od nich za kazdym razem jakie-
gos szczegolnego wysitku woli, ale bylo naturalnag konsekwencja
¢wiczenia sie w cnotach: w przypadku uczynkéw mitosierdzia co

® Misericordiae vultus 15: w2.vatican.va/content/francesco/pl/bulls/documents/
papa-francesco_bolla_20150411_misericordiae-vultus.html

7 15 sierpnia 2015: w2.vatican.va/content/francesco/pl/messages/youth/do-
cuments/papa-francesco_20150815_messaggio-giovani_2016.html
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Virtutes principales

do ciata przede wszystkim w hojnosci, szczodrosci, dobroczyn-
nosci, bezinteresownosci; w przypadku uczynkéw mitosierdzia
co do duszy przede wszystkim w empatii, wielkodusznosci, la-
godnosci i cierpliwosci.

Dobre uczynki, a posrod nich réwniez uczynki milosierdzia,
nie powinny dla chrzescijan by¢ czyms wyjatkowym, a tym bar-
dziej wynikiem wewnetrznego zmagania sie z wlasnymi stabo-
Sciami (niechecia, uprzedzeniami, lenistwem, pycha i innymi
wadami), lecz przeciwnie, naturalng konsekwencja doskonalo-
nych przez cale zycie postaw, nabytych zdolnosci do spontanicz-
nego swiadczenia dobra, ktére nazywany cnotami:

,Cnoty ludzkie sa trwalymi postawami, stalymi dyspozy-
cjami, habitualnymi przymiotami umystu i woli, ktore reguluja
nasze czyny, porzadkuja nasze uczucia i kieruja naszym poste-
powaniem zgodnie z rozumem i wiara. Zapewniaja one tatwosc,
pewnosc¢ i rados¢ w prowadzeniu zycia moralnie dobrego. Czto-
wiek cnotliwy to ten, ktory dobrowolnie czyni dobro. Cnoty moral-
ne zdobywa sie wysitkami czlowieka. Sq one owocami i zalgzkami
czynow moralnie dobrych; uzdalniaja one wszystkie wtadze czto-
wieka, by doszed! do zjednoczenia z mitoscig Boza™®.

»,Nie mozemy uciec od stow Pana, gdyz to na ich podstawie
bedziemy osadzeni”. Ta papieska konstatacja nawigzuje oczywi-
Scie nie tylko do katalogu uczynkéw mitosierdzia z opisu sadu
ostatecznego. Z pewnoscig dotyczy ona réwniez tekstéw: Mt 5, 38-
48;tk 6,27-35; 10, 25-37; 19, 12-26;J 15, 12-14, a takze Rz 12,
17; Ga 6, 9-10; 1Tes 5, 15; 2Tes 3, 13; 1Tm 6, 17-19; Hbr 13,
16; Jk 2, 14-26; 4, 17; 1P 3, 8-13.17; 4, 19; 3J 11. Protestanc-
kie negowanie koniecznosci dobrych uczynkoéw do znalezienia
sie w gronie zbawionych juz dawno temu zostato jednoznacznie
potepione w Dekrecie o usprawiedliwieniu Soboru Trydenckie-
go, kan. 24: ,Gdyby ktos mowil, ze otrzymanej sprawiedliwosci
nie utrzymuje sie ani nie zwieksza wobec Boga dobrymi uczyn-
kami, ale ze sg one tylko owocami i znakami uzyskanego uspra-
wiedliwienia, a nie takze przyczyna jego wzrostu — niech bedzie
wyklety”; kan. 26: ,,Gdyby ktos mowil, ze sprawiedliwi za dobre

8 Katechizm Ko$ciota Katolickiego, 1084.
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uczynki dokonane w Bogu nie powinni oczekiwac ani mie¢ nadziei
na wieczna nagrode od Boga przez Jego milosierdzie i zastuge Je-
zusa Chrystusa, jesli w czynieniu dobra i przestrzeganiu Bozych
przykazan wytrwali az do konca — niech bedzie wyklety”; kan.
31: ,Gdyby ktos mowil, ze usprawiedliwiony grzeszy, gdy czyni
dobrze ze wzgledu na wieczng nagrode — niech bedzie wyklety™.

W doktrynie katolickiej samo powstrzymywanie sie od ztych
uczynkéw do zbawienia nie wystarczy, podobnie zreszta jak
same dobre uczynki bez Bozej taski!®. Nawet gdyby ktos kon-
sekrowany uparcie nie zagladal do opracowan teologicznych,
to przeciez ta jedna ksiazka, ktora musi otworzy¢ kilka razy
na dzien, przypomni mu o tym, przynajmniej raz w roku, sto-
wami Swietego Benedykta: ,Jesli pragniemy zamieszkac¢ w tym
krélestwie i w Przybytku Panskim, musimy biec droga dobrych
uczynkow, gdyz inng tam sie nie dochodzi” (Reguta, Prolog;
cyt. za Liturgia Godzin, t. 3, s. 1308); stowami swietego Waw-
rzynca: ,Gdy w kontemplacji i powierzeniu sie Bogu zwracamy
swa dusze ku Niemu, czy tez kiedy staramy sie¢ o doskonaltosé
przez wzrost cnot i spetnianie dobrych uczynkéw w stuzbie bliz-
niego, wszystko wykonujmy w ten sposob, aby jedyna pobud-
ka byla milos¢ Chrystusa” (Kazanie 8, W Swieto oczyszczenia
NMP; cyt. za Liturgia Godzin, t. 3, s. 1289); stlowami Swietego
Klemensa: ,Trzeba nam zatem by¢ ochotnym w czynieniu do-
bra (...), abySmy wierzac w Niego calym sercem, unikali leni-
stwa i gnusnosci w pelnieniu dobra” (List do Koryntian; cyt. za
Liturgia Godzin, t. 4, s. 354). OczywiScie zawsze mozna p0jsS¢
na skroty, i zeby nie siega¢ do materialow zbyt trudnych i wy-
szukanych, zajrzec¢ przynajmniej do Katechizmu Kosciola Ka-
tolickiego (135, 208, 678, 679, 682, 1039, 1345, 1697, 1814,
1815, 1821, 1964, 2016, 2516).

Chociaz katechizmowe skrotowce, opracowania w pigutce
dla mniej pracowitych, nie neguja wprost koniecznosci dobrych
uczynkow do zbawienia, to jednak zwlaszcza w posoborowym
potwieczu, staraja sie one przede wszystkim, jesli nie wylacznie,

9 Dekret o usprawiedliwieniu (13.01.1547). Cyt. za Dokumenty Soboréw Powszech-
nych, Krakow 2004, t. 4, s. 315, 317, 319.
19 Tamze, kan. 1, s. 311.
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uformowac w katolikach postawe unikania zta, zamiast czynienia
dobra. Z lakonicznych, bardzo okrojonych katechizmow w ksia-
zeczkach pierwszokomunijnych zniknety katalogi cnét gléwnych,
cho¢ lustrzane wady gtowne (nietrafnie nazywane grzechami) zaj-
muja w nich teraz prawie uprzywilejowana pozycje. By¢ moze
miedzy innymi dlatego w powszechnym przekonaniu do rangi
yrecepty na zbawienie” urosto przestrzeganie zakazow starote-
stamentalnego dekalogu, zas zainteresowanie nowotestamen-
talnymi blogoslawienstwami i uczynkami mitosierdzia zmalato
prawie do zera. Zreszta cale Kazanie na Gorze zajmuje juz tylko
marginalne miejsce w $wiadomosci znacznej liczby chrzescijan,
o pozostalych tekstach ewangelijnych i innych ksiegach Nowe-
go Testamentu nie wspominajac.

Tej wiedzy o cnotach gtéwnych trudno sie doszukaé rowniez
w szkolnych materiatach katechetycznych, a nawet we wspo-
mnianym Katechizmie KosSciota Katolickiego z 1992 roku, w kto-
rym w punkcie 1866 poleca sie przeciez ,porzadkowac wady
wedlug cnoét”. Doniostosci zagadnienia wad nie nalezy oczywiscie
pomniejszac, bo na skutek grzechu pierworodnego wszyscy jeste-
Smy nimi skazeni, ale kwestia zdobywania cnét usposabiajacych
nas do ochotnego wykonywania dobrych uczynkéw jest znacz-
nie wazniejsza. Tymczasem w Katechizmie wytozono jedynie na-
uke o siedmiu wadach (grzechach) gléwnych, zas lustrzanego do
wad katalogu cnot gtownych nawet nie wspomniano. Kiedys byt
on omawiany m.in. w katechizmie Walentego Chrobaka, z ktore-
go uczylo sie co najmniej kilkanascie powojennych rocznikow!!.
Dzisiaj nieliczni katecheci, ktérzy dostrzegaja to niezwykle istot-
ne niedopatrzenie, publikuja w Internecie wtasne katechizmowe
resume dla kandydatow do bierzmowania i pierwszej Komunii,
zawierajace siedem cnoét gtownych!'?. Czy jednak to wystarczy?
Co prawda mlodziez ma alergie na druk na papierze i woli Inter-
net, ale jezeli wpiszecie w Google fraze ,siedem cnét gtéwnych” to
wam znajdzie zaledwie 710 rekordow, tymczasem ,siedem grze-
chow glownych” az 74,7 tys. (105 x wiecej). Wpisujac ,,7” cyfro-

1 Katechizm nauki katolickiej, punkt 214, wyd. 10, Warszawa 1963, s. 107-108.
12 Czasami jednak czwarta cnota (gaudium de bono proximo) ttumaczona jest
w nich jako milos¢.
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wo znajdzie 739 cnot gtownych i1 95,1 tys. grzechow glownych
(128 x wiecej). Tak przynajmniej bylo w grudniu 2016 roku.

W trakcie konsultacji dotyczacej tematyki kolejnych nume-
row naszego dwumiesiecznika na rok 2017, jeden z czlonkow
Rady Programowej dostrzegt zwiazek miedzy nieznajomoscia cnoét
glownych a brakiem powolan zakonnych. Szkoda, ze nie jest to
wiedza powszechna. Przeciez trzy pierwsze cnoty glowne nie tyl-
ko maja bezposrednie przetozenie na jakos¢ realizacji Slubow
zakonnych, ale ewidentnie sg ich najistotniejszymi elementami.
Powinno wiec by¢ oczywiste, ze w duzej mierze od skutecznosci
wysitkow w ich zdobywaniu w okresie poprzedzajacym czas roze-
znawania powotania do zycia w postuszenstwie, ubostwie i czy-
stosci, zalezy decyzja podjecia sie realizacji tego powotania lub
jego zaniechania!s.

e Cho¢ w skrajnych przypadkach mozna sobie wyobrazic ja-
kas forme postuszenstwa bez pokory (wymuszone pod-
porzadkowanie wiezniow, stuzb mundurowych itp.), to
jednak postuszenstwo religijne bez pokory, a tym bardziej
§lub postuszenstwa bez pokory nosi wyrazne znamiona we-
wnetrznej sprzecznosci. Zresztg jakakolwiek koncepcja du-
chowosci zakonnej bez pokory to klasyczny oksymoron.

e Ubodstwo ewangeliczne w Katechizmie Kosciota Katolickie-
go (nr 2833) jest wprost utozsamiane z hojnoscia. Faktycz-
nie o to wlasnie chodzi w tym $lubie: nie o negowanie dobr
materialnych i duchowych jako czegos nieodpowiedniego
lub wrecz zlego, lecz o takie ich uzytkowanie, ktorego pierw-
szorzedng motywacja jest milos¢ blizniego. Bez niej zadne
ubostwo, nawet najbardziej skrajna bieda, nie bedzie cnota
ubostwa.

137 drugiej strony posiadanie tych cnét na okreslonym poziomie ich rozwoju po-
winno by¢ warunkiem przyjmowania kandydatéw do zakonu. Na przyklad w przy-
padku powotania benedyktynskiego, szczegolny akcent potozony jest na pokore.
yPokora byla dla mnichéw zawsze podstawowym kryterium pozwalajacym oceni¢
czyjas$ duchowsq wielkosé. (...) Jest ona znakiem autentycznego przyjecia zasad zy-
cia monastycznego i dlatego jest podstawowym kryterium przyjmowania braci do
wspolnoty”. Wiodzimierz Zatorski, Pokora, Tyniec Wydawnictwo Benedyktynow,
Krakow 2008, s. 74.
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e Podobnie ma sie sprawa z czystoscia, w ktorej nie chodzi
o prosta wstrzemiezliwos¢ seksualna, o rezygnacje z Boze-
go daru rodzicielstwa i malzenstwa, motywowana bardziej
lub mniej szlachetnymi lecz nie ewangelicznymi pobud-
kami, ale o realizacje ewangelicznej cnoty czystosci, kto-
ra musi sie wyraza¢ w duchowej ptodnosci, czystej mitosci,
czulosci, bezinteresownej opiekunczosci, itp.

e Trudno tez wyobrazi¢ sobie autentyczne zycie wspolnotowe
i ewangeliczne braterstwo bez zyczliwoSci, czwartej cno-
ty glownej (gaudium de bono proximo). Jej brak faktycznie
doprowadzit juz do upadku nie jedna wspoélnote zakonna.

e Kazde dazenie do doskonalosci bez solidnej ascezy skazane
jest na porazke, tym bardziej to chrzescijanskie, szczegolnie
zas zakonne. Asceza za$ bez piatej cnoty glownej, wstrze-
miezliwos§ci (umiaru), jest po prostu nie do pomyslenia.

e Kazda, nawet najbardziej kontemplacyjna forma zycia kon-
sekrowanego, ma swoj wymiar apostolski. Zaden apostolat
nie bedzie skuteczny, jezeli jego krzewicielom zabraknie la-
godnosci, szostej cnoty glownej. W przekonaniu nie tylko
Sw. Antoniego Klareta, tagodnosc¢ jest pierwszym i najwaz-
niejszym Srodkiem apostolatu.

e Bez gorliwosci i pracowitosci, siodmej cnoty gtownej, pre-
dzej czy pozniej zabraknie srodkéw utrzymania material-
nego. Niedostatek ten, zwlaszcza gdy niechciany, stanie
sie dos¢ szybko wymoéwka do ograniczenia dziel apostol-
skich lub ich skierowania gléwnie tam, gdzie beda mozliwe
jak najwieksze profity. Jednoczesnie praktykowanie cnoty
ascezy ustgpi miejsca znoszeniu uciazliwego niedostatku,
rywalizacja zajmie miejsce zyczliwosci, skapstwo zastapi
wlasciwa ubéstwu hojnos¢, a pokore wymuszona uleglosé
poleceniom zdesperowanego przelozonego lub ekonoma.
I wcale nie jest powiedziane, ze brak nadmiaru srodkow fi-
nansowych pomoze uchronic realizacje slubu czystosci.

W roku obfitujacym w rozne jubileusze mozna by znalezé

wiele wymowek, zeby — jakkolwiek to zabrzmi — odtozy¢ cnoty na
pozniej. Jednak w nadziei, ze nie wygasla jeszcze atmosfera Roku
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Milosierdzia, w ktérym w sposob szczegolny ktadliSmy akcent na
koniecznos¢ dzialania, na potrzebe spetniania dobrych uczyn-
kow i nie ograniczania duchowego rozwoju do unikania ztego za-
chowania, postanowiliSmy nie odktadac¢ na jutro tego, co mozna
zrobi¢ dzisiaj (podobno juz Hezjod mawial: pnv avafdiiete yua
aup1lo autod 1ou propeite va ravete orjpepa). W kolejnych nume-
rach naszego pisma bedziemy wiec omawiac kolejne cnoty gtow-
ne w rzeczywistosci zycia konsekrowanego. Cnoty rozumiane
pozytywnie, jako nabyte sklonnosci do czynienia dobra. A za-
tem pokora rozumiana nie jako nieSmialos¢, nie-pycha, nie-wy-
wyzszanie sie nad innych, ani tym bardziej cierpietnictwo lub
inna forma ustepliwosci, upokarzania lub ponizania sie, wynika-
jacych z braku akceptacji samego siebie, ale przede wszystkim
szczero$¢, umiejetnos¢ szukania i akceptowania prawdy o sobie
samym, obiektywny autokrytycyzm i wywazony dystans do sa-
mego siebie, nazywany rowniez niezafalszowana skromnoscia.
Cnote hojnosci w zyciu konsekrowanym proponujemy rozu-
miec przede wszystkim jako ofiarnos¢, dobroczynnosé, szczodrosg,
uczynnos¢, bezinteresownos¢ i wielkodusznosc. Cnote czystosci
jako duchowa ptodnosé, czysta mitosc, opiekunczosé, czutoséi em-
patie, chociaz tej ostatniej warto byloby poswieci¢ w przysztym
roku osobny numer (zasluguja na to rowniez wiernos¢, statosc,
goscinnos¢ i inne cnoty nie gtowne, ale w zyciu konsekrowanym
rownie wazne). Cnote zyczliwosci — zgodnie z tacinskim orygina-
lem - jako umiejetnos¢ radowania sie z sukceséw innych, jako
serdecznos¢, wrazliwosc, przychylnosc¢, mniej zas jako utylitar-
na bezkonfliktowos¢ ani tym bardziej pragmatyczng grzecznosc.
Cnote wstrzemiezliwosci jako umiar, umiarkowanie, powsciagli-
wos¢, ale gtownie jako ascetycznosé, zdolnos¢ do radosnej rezy-
gnacji i radosnego podejmowania wyrzeczen (prawdziwy post) na
rzecz innych. Cnote tagodnosci proponujemy rozpatrywac jako wy-
rozumiatosé i uprzejmosé, opanowanie, spokoj i dobrodusznosc.
W cnocie gorliwosci i pracowitosci zastuguja na podkreslenie tak
wazne w zyciu konsekrowanym umiejetnosci jak sumiennosc, sta-
ranno$¢, punktualnosé, systematycznosc i wytrwatosc.
Oczywiscie sg to tylko sugestie. Kazda duchowos¢ zakon-
na ma przeciez swoj zestaw cnét uwazanych za bardziej fun-
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damentalne od innych. ChcielibySmy, aby strony naszego
dwumiesiecznika staty sie w kolejnych numerach forum wymia-
ny doswiadczen w realizacji roznych odcieni duchowosci, w kto-
rych wskazuje sie jako fundamentalne dla danego charyzmatu
praktykowanie jednej, a moze i wiecej cnot gtownych.

Pisanie o cnotach, podobnie jak ich praktykowanie, nie jest
zadaniem tatwym. Cnota gléwna w najbardziej ograniczonym
stopniu poddajaca sie zewnetrznej obserwacji, a tym samym
opisowi, jest omawiana w tym numerze, najwazniejsza w zyciu
konsekrowanym cnota pokory (tareivoppoouvn)*. Trudnosc¢ po-
strzegania pokory wynika z jej natury. Jej podstawowa cecha
jest skrytosé: pokora nie rzuca sie w oczy, dobro realizowane
pod wplywem tej cnoty nikomu sie nie narzuca. Nie narzuca sie
percepcji zewnetrznych obserwatoréw, ale tez osoba ¢wiczaca
sie w pokorze nigdy nie jest zadowolona ze stopnia jej posiada-
nia, albo nawet jest przekonana, ze tej pokory ciagle jej brakuje.
Rozpoznawalnos¢ pokory mozliwa jest raczej na drodze weryfi-
kacji obecnosci innych, pokrewnych cnoét, ktéore wprawdzie nie
sg z pokora tozsame, jednak moga albo swiadczy¢ o jej wystepo-
waniu, albo nawet stanowi¢ warunek jej istnienia.

Cnotg wspolwystepujaca z pokora, a nawet w znacznym
stopniu warunkujaca jej wystepowanie, jest przede wszystkim
skromnosé, powszechnie kojarzona ze slubem czystosci, i w pew-
nym sensie stusznie, bo pomaga zachowac czystos¢, chociaz nie
jest cnota konieczng do praktykowania czystosci. Tutaj cho-
dzi jednak o skromnos¢, ktéra na zewnatrz wyraza sie przede
wszystkim szacunkiem dla innych. A wiec nie wstydliwos¢ lub
brak Smialosci, ktére maja niewiele wspoélnego z cnota pokory,
chociaz czlowiek z natury nieSmialty bedzie czesto postrzegany
jako pokorny. Zaré6wno niesmialos¢ i wstydliwos¢ moga by¢ po-
mocne w zdobywaniu i rozwijaniu cnoty pokory (oraz czystosci),
ale sa to raczej przypadlosci, cechy charakteru mato pozadane
w dazeniu do doskonatosci chrzescijanskiej, w procesie budo-
wania autentycznej duchowosci.

Z odziedziczonych cech charakteru moga w pewnym stopniu
wynikac¢ rowniez skrytosc i uleglosc, ktore jako owoce swiado-

4Dz 20,19; Ef 4,2; Flp 2,3; Kol 2,18.23; 3,12; 1P 5,5.
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mej pracy nad sobg, moga stac sie cnotami, cho¢ ciagle jeszcze
w dos¢ ograniczonym zakresie, gdyz maja one charakter gtow-
nie negatywny — oznaczaja wypracowany nawyk powstrzymy-
wanie sie od czego$, a nie wypracowana sklonnosé¢ do czynienia
dobrych uczynkow.

Taka nabyta sklonnoscia do czynienia dobrych uczynkoéw,
ktora niewatpliwie stanowi o istnieniu lub nie cnoty pokory, jest
umiejetnos¢ poznawania i akceptowania prawdy o samym sobie,
zrownowazony autokrytycyzm, wywazony dystans do samego sie-
bie, oraz umiejetnos¢ podejmowania dziatan wynikajacych z po-
rownania stanu faktycznego z ideatem, do ktorego sie aspiruje.
Zatem cnotg warunkujaca wystepowanie pokory, obok szacun-
ku do innych, jest przede wszystkim szczerosc.

Zilustrujmy na koniec te rozwazania kilkoma przykladami.
O cnocie pokory moze stanowi¢ na przyktad umiejetnosc przyj-
mowania prezentoéw: ich otwieranie przy ofiarodawcy, przychylne
komentowanie trafnosci wyboru, docenianie jakosci, stwierdzanie
przydatnosci i tak dalej. To samo dotyczy umiejetnosci przyjmo-
wania pochwat. Muzyk solista, ktéry po wspaniatym koncercie
i dtugich owacjach mowi: ,bylto gorzej niz podczas prob, réwniez
z mojej winy”, tak naprawde nie okazuje pokory, lecz chwali sie,
ze potrafi znacznie wiecej, w przeciwienstwie do pokornego arty-
sta, ktory powie: ,dziekuje, to byt bardzo udany wystep, jestem
zadowolony, ze wam sie podobato, dziekuje dyrygentowi i orkie-
strze”. Podobnie niewiele wspoélnego z pokorg maja stowa pani
domu ,nie udato mi si¢ tym razem” (w domysle: umiem upiec
znacznie lepsze), chwalonej przez gosci za przygotowane dla nich
niebotycznie smaczne ciasto. Pokorna gospodyni powie raczej:
,Ciesze sie, ze wam smakowato, wyszlo takie jakie chcialam, a na-
wet lepsze niz zwykle”. Rozwijajac wczesniej sformulowang de-
finicje mozna dopowiedziec, ze pokora to nie tylko umiejetnosc
akceptowania prawdy o sobie, ale réwniez komunikowania tej
prawdy innym*®.

15 Wzruszajace przyktady niezwyktej pokory prymasa Wyszynskiego znalez¢é moz-
na m.in. w ksiazce Petera Raina, Stefan Wyszyriski. Prymas Polski, Tom 1, Oficyna
Poetow i Malarzy, Wloctawek 1979. Zob. np. s. 110.
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Summary
Virtutes principales
Since the first three cardinal virtues have direct influence on the realization of
religious vows, the decision to realize the vocation or to reject it largely depends
on the effectiveness of the efforts to obtain and practise them at the time that
precedes considering the vocation to live in obedience, poverty and chastity.
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Tyniec
Szkola pokory

Stowa-klucze: pokora, Bog, zycie, mitos¢, Pan Jezus, prawda, postawa, Benedykt.

Streszczenie
Boga mozemy spotka¢ jedynie w pelnej prawdzie, czyli w prawdzie w wymiarze
egzystencjalnym. Tajemnica naszego grzechu, czyli oddalenia si¢ od Boga, ma
swoje zrodto w klamstwie wyrostym z pychy. Dlatego nauka pokory, postawy
otwarcia na prawde zycia, jest naszym najwazniejszym wewnetrznym wysitkiem.
Pokora i skrucha serca sa najbardziej autentycznymi postawami wobec Boga,
ktorego spotykamy.

Katechizm Kosciota Katolickiego naucza, ze ,pokora jest dys-
pozycja do darmowego przyjecia daru modlitwy” (KKK 2559). Jed-
nak nie tylko modlitwa jest darem. Darem jest cale nasze Zycie,
sami dla siebie jesteSmy darem oraz darem jest to, co w zyciu
spotykamy, szczegolnie ludzie, poczynajac od naszych rodzi-
cow i rodzenstwa. Wszystko jest darem. Dlatego pokora jest ko-
nieczna do prawdziwego zycia. Jezeli w pysze wydaje sie nam,
ze wszystko sie nam nalezy, ze mozemy miec¢ stusznie pretensje
do innych, a zwlaszcza do Boga, ze nie mamy tego, co powinni-
Smy otrzymadé, wchodzimy w falszywa rzeczywistos¢, odcinamy
sie tym samym od tego, co naprawde jest, czyli od zycia. Jedynie
pokora moze nas wprowadzi¢ w zycie, ktore jest prawda, a tym
samym moze nas wprowadzi¢ w prawdziwe spotkanie z Bogiem.

Z tej racji pokora jest zasadniczg postawg potrzebng w zZy-
ciu chrzescijanina, gdyz bez niej nie mozemy zblizy¢ sie do Chry-
stusa, ktory mowi o sobie, ze jest ,droga, prawda i zyciem” (zob.
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J 14,6). Swiety Benedykt poswieca pokorze najdtuzszy rozdziat
Reguty, umieszczony na koncu pierwszej czesci, omawiajacej za-
sadnicze postawy konieczne do bycia mnichem. Rozdzial o poko-
rze jest ich podsumowaniem i zwienczeniem. Wczesniej mowiac
o postluszenstwie, podstawowej cnocie monastycznej, pisze, ze
jest ono ,najprzedniejszym stopniem pokory” (RegBen 5,1). Po-
kora jest fundamentem wszystkich cnot i wartosci, poniewaz bez
niej nie sa one cnotami i wartosciami. Brak pokory sprawia, ze
sg zaprzeczeniem tego, do czego sie odnosza. Pokora, jako we-
wnetrzna dyspozycja bycia w prawdzie, jest postawa umozliwia-
jaca spotkanie Boga. Poza nig nie ma prawdziwego spotkania
z Bogiem. Pokora w praktyce stanowi dla nas droge. Swiety Be-
nedykt, idac za starsza tradycja, wyraza te mysl, postugujac sie
obrazem drabiny:

Ustawiona drabina to nasze zycie na Swiecie, ktére Pan
podnosi ku niebu, gdy serce stanie sie pokorne. Dwoma boczny-
mi zerdziami tej drabiny sa, jak sqdzimy, nasze cialo i dusza,
a wzywajaca nas taska Boza umiescita w nich rézne szczeble
pokory i karnosci zakonnej, po ktérych do géry wstepujemy (Reg-
Ben 7,8n).

Ten obraz ma swoje zalety, ale i wady. Przede wszystkim jest
paradoksalny, bo: ,zstepowanie i wstepowanie oznacza po pro-
stu, iz wynoszac sie, schodzimy w dot, wstepujemy natomiast ku
gorze przez pokore” (RegBen 7,7). Zatem wspinanie si¢ do gory
moze oznaczac¢ w istocie schodzenie w dot. Te przedziwnag dyna-
mike pokory najlepiej ukazuje pokora samego Boga, ktéra naj-
pelniej objawia unizenie sie Chrystusa. Doskonale opisuje to sw.
Pawel w Hymnie o kenozie Chrystusa w drugim rozdziale Listu do
Filipian (Flp 2,6-11). Mamy tam do czynienia z unizeniem i ogo-
loceniem sie Syna Bozego z posiadanej przez Niego chwaly, gdy
przebywal w ,postaci Bozej” i przyjeciem ,postaci stugi” przez to,
ze stal sie Czlowiekiem. Jego unizenie i ogolocenie poszlo jednak
jeszcze dalej, bo unizyl samego siebie, stawszy sie postusznym
az do $mierci — i to $mierci krzyzowej (Flp 2,8). Bylo to absolut-
ne ogotocenie z wszelkiej chwaty, nawet chwaly bohatera umie-
rajacego za swoj narod. Nawet czes¢, jaka trzeba oddac¢ komus,
kto zostal niewinnie skazany, zostala w tej $mierci podwazona,

21



Wtodzimierz Zatorski OSB

bo, jak na to zwrocil uwage w innym miejscu §w. Pawel, przekle-
ty kazdy, ktérego powieszono na drzewie (Ga 3,13). ,Przeklety”,
to znaczy Bog go przeklal! To, wydaje sie, bylo przyczyna bia-
gania Pana Jezusa w Ogrojcu o ,oddalenie tego kielicha”, a po-
tem stalo sie przyczyna catkowitego zalamania sie Jego uczniow.

Jednak tak daleko idace unizenie, pokora az do absolutnego
ogolocenia, stata sie podstawa Jego wywyzszenia. Dalej w hym-
nie czytamy:

Dlatego tez Bog wywyzszyt Go ponad wszystko i dat Mu Imie
ponad wszelkie Imie, aby na Imie Jezusa zgielo sie kazde kola-
no istot niebieskich, ziemskich i podziemnych i aby kazdy jezyk
wyznawad, ze Panem jest Jezus Chrystus na chwate Boga Ojca.

Ten hymn mozna graficznie przedstawi¢ w postaci paraboli,
ktora od nieskonczonosci (postac Boza) zmierza w doét do przyjecia
postaci shugi (wcielenie), dalej jeszcze obniza sie do samego dna
az do samego dna Smierci na krzyzu, ktora byla Smiercia hanieb-
na i do tego ,przekletg przez Boga”, aby nastepnie wzniesc¢ sie do
nieskonczonosci chwaly Pana (,Panem jest Jezus Chrystus”). Ta
parabola najlepiej ilustruje prawde wypowiedziana przez Pana
Jezusa: Kto sie wywyzsza, bedzie ponizony, a kto sie poniza, be-
dzie wywyzszony (Mt 23,12). Oznacza to, ze Bog go ponizy lub
wywyzszy. Dotyczylo to takze Jego wcielonego Syna! Bog dat Mu
Imie ponad wszelkie Imie, czyli wynidst Go ponad wszelkie stwo-
rzenie, aby na Imie Jezusa zgielo sie kazde kolano istot niebie-
skich, ziemskich i podziemnych i aby kazdy jezyk wyznawal,
Ze Panem jest Jezus Chrystus na chwate Boga Ojca (Flp 2,10n).

Imie oznacza istote tego, kto nosi to imie, ale istote od stro-
ny powotania, misji, czy charyzmatu wypelnianego wzgledem in-
nych. Jezus oznacza po hebrajsku ,Jahwe zbawia”. Takie imie
otrzymal Syn Bozy w postaci Czlowieka, czyli w swoim unize-
niu. Poprzez swoje unizenie zbawit, dokonat tego dzieta Bozego —
zbawienia istot wolnych, bo w tym unizeniu zawiera si¢ prawda
o mitosci, mitosci pokornej az do konca. Jedynie Bog jest pokor-
ny, a my jedynie jesteSmy uczniami w szkole pokory. W istocie
pokora jest druga strona mitosci.

Gdyby mitos¢ nie byla pokorna, to mielibySmy do czynienia
z litoscia, swoista laskawoscia kogos wiekszego w stosunku do
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kogos$ mniejszego w sytuacji trudnej dla niego. W litosci jednak
relacja dawcy i obdarowanego sie nie zmienia. Dawca pozosta-
je na swoim poziomie, powyzej obdarowanego i znowu moze go
obdarowac, czyli okazac litos¢. Pokora powoduje, ze milos¢ sta-
je sie jednoczesnie bliskoscia, wejsciem w komunie, braterstwo.
I to wlasnie stalo sie w tajemnicy wcielenia Syna Bozego. Jego
$mier¢ na krzyzu byla wlasciwie konsekwencja Jego zdetermino-
wanej milosci. W pokorze milos¢ staje sie prawdziwie milosier-
dziem, bo respektuje wolnos¢ i godnos¢ obdarowanego.

Aby osiagnac szczyt pokory, nie mozna mie¢ ambicji osig-
gniecia takiego szczytu. Pokora jest absolutnym darem od Boga,
Jedynego pokornego. Dlatego tez nie mozemy Scisle okresli¢, czym
jest pokora. Mozemy natomiast ja rozpoznac po okreslonych ce-
chach, ktore sw. Benedykt wylicza w kolejnych stopniach pokory:

1. bojazn Boza izwiazana z nia pamie¢ na stalg obecnosc
Boga oraz ¢wiczenie sie¢ nieustannie w strazy serca
wolnosc¢ od swiatowych pozadan
catkowite postuszenstwo w imie mitosci Boga
cierpliwos¢ w znoszeniu przeciwienstw i w przesladowaniu
odciecie sie zdecydowane od grzechow i wszelkich ztych
mysli, jakie sie¢ w nas pojawiaja przez wyjawianie ich ojcu
duchowemu

6. skromnos¢, wyzbycie sie checi posiadania czegos wiecej niz
to, co konieczne, oraz swiadomos¢ swojej niedoskonatosci
i braku godnosci
7. unizenie wzgledem innych i zdolnos¢ akceptacji ponizenia
8. wierne trzymanie sie tradycji ojcow, wyzbycie sie ambicji
bycia madrzejszym od poprzednikéow w zyciu duchowym
9. zdolnos¢ milczenia i powstrzymanie sie od gadulstwa
10. powsciagliwos¢ w Smiechu
11. oszczednos¢ w stowach i skromnos¢é w mowieniu
12. nieustanna s$wiadomosé bycia przed Bogiem i pamiec
o wlasnej winie, ktéra przypomina o bojazni Bozej.

gk

Swiety Benedykt, idac za starsza tradycja, nazywa te 12 wy-
mienionych cech stopniami. Samo okreslenie stopien nie jest naj-
szczesliwsze, bo sugeruje, ze np. stopien 7. nastepuje po 6. itd.
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Natomiast trudno by w tych 12 ,stopniach” dopatrywac sie Sci-
slego nastepstwa. Wydaje sie, ze lepiej oddatby graficznie ten po-
rzadek obraz piramidy schodkowej, gdzie pierwszy poziom staje
sie podstawg dla drugiego, a ten z kolei jest podstawsg dla trze-
ciego, itd. Widac¢ bowiem z tej listy, ze nastepne stopnie pokory
wskazuja na kolejne szczegoly w samej postawie pokory.

Niemniej sam obraz drogi i proces postepowania dobrze od-
daja dynamiczna rzeczywistosc, ktérej celem jest pelnia zycia
w milosci:

Przeszedlszy wszystkie owe stopnie pokory, mnich dojdzie
wkrétce do tej mitosci Boga, ktoéra, jako doskonala, usuwa precz
lek (1J 4,18). I co poprzednio tylko z obawy wypetnial, tego
wszystkiego bedzie teraz przestrzegat bez zZadnego trudu, z przy-
zwyczajenia, niejako w sposob naturalny, juz nie ze strachu przed
piektem, lecz z mitosci do Chrystusa, bo nawykt juz do dobrego
i znajduje rado$é w cnocie. Oto, co przez Ducha Swietego zechce
Pan objawié taskawie w studze swoim oczyszczonym z bledow
i grzechow (RegBen 7,67-70).

Wejscie na droge pokory powoduje rozszerzenie sie serca
i wolnos¢ wewnetrzna, ktéra wynika z braku leku o siebie. W mi-
losci nie ma leku, lecz doskonala mitos¢ usuwa lek, poniewaz
lek kojarzy sie z kara. Ten zas, kto sie leka, nie wydoskonalil sie
w milosci (1J 4,18). Nasze ,ja” przestaje nas skupiac¢ na sobie.
W pokorze osiggamy wolnosc¢ od skoncentrowania sie na sobie,
a tym samym zdolnos¢ bycia sobg autentycznie, wejscia we wla-
Sciwg dynamike zycia wyrazajaca sie ,szczerym i bezinteresow-
nym darem z siebie”, czyli mitoscia. W tym zapomnieniu o sobie
i bezinteresownosci mitos¢ i pokora spotykajaq sie, stajac sie jed-
noscia. W Regule sw. Benedykt uczy mitosci przez dbalos¢ o po-
kore w praktycznej postawie. W Prologu pisze: ,,Tacy ludzie, pelni
bojazni Panskiej, nie wpadajg w zarozumiatos¢, gdy widza, ze do-
brze postepuja. Uwazaja bowiem, ze nawet to dobro, jakie w nich
jest, nie z wlasnej ich mocy, lecz od Pana pochodzi. Wielbig za-
tem Pana, ktoéry w nich dziala, i wotajg razem z Prorokiem: Nie
nam, Panie, nie nam, lecz Twemu imieniu daj chwate (Ps 115,1;
113,9). Podobnie i Pawel Apostol nie przypisywat sobie zashugi
z racji swej pracy apostolskiej, lecz mowil: Z taski Bozej jestem
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tym, czym jestem (1Kor 15,10), a kiedy indziej znowu: Kto sie
chlubi, niech sie w Panu chlubi (2Kor 10,17)” (Prol 29-32).

Tylko w pokorze w naszym zyciu prawdziwe staje sie hasto
Sw. Benedykta: ,aby we wszystkim Bég byt uwielbiony” (1P 4,11)
(RegBen 57,9). Nie ma bowiem juz falszywego ,ja”, ktore chce dla
siebie zachowac¢ chwate.

Pokora jest bardzo wazna we wszystkich wymiarach zycia.
Wspomniano juz o konkretnej sytuacji przyjmowania goscii oka-
zywaniu im szacunku. Szacunek nalezy okazywac¢ wszystkim,
nie tylko przetozonym i goSciom, ale bracia powinni nieustannie
¢wiczy¢ sie w szacunku wzajemnym. Bardzo wazny jest szacu-
nek w postawie przetozonych wzgledem braci. Opatowi sw. Bene-
dykt nakazuje: ,Niechaj nienawidzi wad, a mituje braci” (RegBen
64,11). Powinien to by¢ przejaw ich pokory, ktéra jest zasadni-
czym warunkiem wyboru na kazde odpowiedzialne stanowisko
w klasztorze. Bardzo konkretnie sw. Benedykt nakazuje to sza-
farzowi, ktory jest odpowiedzialny za ekonomiczng strone zycia
klasztornego. Dysponowanie stosunkowo duzymi pieniedzmi, jak
na jednego czlowieka, moze wzbudzi¢ w kims§ wyniostos¢, dla-
tego pokora jest czym$ niezbednym: Najwazniejsze zas, by miat
duzo pokory, a kiedy proszacemu nie ma co dac, niech go obda-
rzy w odpowiedzi zyczliwym slowem, jest bowiem napisane: Lep-
sze jest dobre stowo nad dar najlepszy (Syr 18,17). Niech zajmuje
sie wszystkim, co mu zlecit opat, lecz tego, do czego go nie dopu-
Scil, niechaj tknac sie nie o$miela. Przydzielone braciom porcje
positkow niech daje bez jakiejs wyniostosci i bez ociagania, by
nie stac sie¢ im przyczyna upadku, pomny, jaka kara grozi Bog
temu, kto by sie stal powodem grzechu dla jednego z tych ma-
tych (Mt 18,6) (RegBen 31,13-16).

Podobnie jak zalecana jest postawa pokory, tak jednoznacz-
nie odrzucana jest pycha, postawa przeciwna pokorze: ,Nie by¢
pysznym” (RegBen 4,34). Kiedy pojawia sie pycha, to nawet
z duza stratg dla klasztoru, trzeba ja wyeliminowac, jak to sw.
Benedykt zaleca w odniesieniu do wynoszacych sie swoja sztu-
ka rzemieslnikow (zob. RegBen 57,1-3) — o czym juz pisaliSmy.

Pokora umozliwia prawdziwy dialog we wspolnocie. Jezeli gore
biora emocje, zaciemnia sie spojrzenie nie tylko tej osoby, ktora
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ulega emocjom, ale w reakcji na taka postawe budzi sie sprzeciw
i up6r w stuchaczach. Dlatego pokora wypowiedzi nalezy do zasad-
niczej kultury dialogu braterskiego, szczegélnie waznego na wspol-
nych spotkaniach: Bracia za$ powinni wyrazaé swe zdanie z wielkaq
pokora i ulegtosciq. A niech sie nie oSmielaja bronié zuchwale tego,
co im samym wyda sie stuszne (RegBen 3,4). Ale tez opat powinien
wystuchaé wszystkich braci, bo czasem przez ostatniego, miodsze-
go, Bég przemawia do wspdlnoty (zob. RegBen 3,1-3).

Swiety Benedykt sam jest bardzo konsekwentny w pokorze.
Nie tylko jej uczy, ale z ogromna pokora patrzy na swoje dzietlo.
W ostatnim rozdziale Reguly na podsumowanie pisze:

Reguta ta zostala napisana po to, abysmy zachowujac ja
w klasztorach, mogli pokazad, ze postepujemy juz w pewnej mie-
rze w sposéb godny naszego stanu i wilasnie zaczynamy zyé zy-
ciem monastycznym (RegBen 73,1).

Swoja Regutle napisat dla ,poczatkujacych” w zyciu ducho-
wym. | trzeba wlasciwie powiedziecd, ze to pokorne stwierdzenie,
wyrazajace brak jakiejs wielkiej ambicji dokonania czegos wiel-
kiego, stalo sie najlepszym fundamentem prawdziwego wejscia
na droge zycia duchowego. W istocie kazdy z nas pozostaje na
poczatku drogi. Wszelkie wielkie ambicje bardzo tatwo moga nas
zaprowadzi¢ na manowce btedu. Jezeli jednak posiadamy we-
wnetrzne pragnienie wzrostu, to powinnisSmy sie karmic litera-
tura pewna i sprawdzona, a nie nowinkami, nowymi pomystami
na rzeczywistosc¢. Jesli wiec $pieszysz do ojczyzny niebieskiej,
przestrzegaj najpierw z pomocq Chrystusa tej malerikiej Reguly,
ktora pisalismy dla poczatkujacych. A wéwczas, otoczony opie-
ka Bozq, owe wznioste szczyty cnoty i wiedzy, o ktérych wtasnie
wspominaliémy, i ty takze kiedys osiqgniesz! (RegBen 73,8-9).

Warunkiem dojscia do tych szczytéw jest unizenie sie i uzna-
nie, ze nie jest sie madrym samemu z siebie, i rozpoczecie po-
szukiwan u tych, ktérzy przed nami przeszli droge wiary. ,Chciej
by¢ uczniem, a nie mistrzem” — dobrze oddaje zasadniczy wybor,
jakiego powinnismy dokonaé¢ w sobie, aby prawdziwie iS¢ droga
wyznaczona przez Sw. Benedykta.

W tym miejscu warto przypomnie¢ sobie nauke Ewagriusza
z Pontu na temat strategii dzialania duchoéw zta. Méwit on, ze moz-
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na zasadniczo sprowadzi¢ wszystkie do o§miu. Przy czym 6 z nich
dziatla w obszarze naszej irracjonalnej wzglednie zmystowej czesci
duszy, a 2 w racjonalnej. Pokusy rozpoczynaja sie od czesci zmy-
stowej i to od potrzeb najbardziej naturalnych: jedzenie, potrzeba
posiadania czegos i potwierdzenia wlasnej wartosci, ktérym od-
powiadaja namietne mysli: obzarstwo, chciwos¢ i prozna chwala.
Kiedy w nie wpadamy, okazuje sie, ze nie sa one w stanie zaspo-
koi¢ naszych autentycznych potrzeb i pojawia sie¢ w nas rodzaj fru-
stracji powodujacej niezadowolenie i gniew. Ten ostatni kieruje sie
na zewnatrz lub do wewnatrz, co odpowiada gniewowi i smutko-
wi. Kiedy utrwala sie schemat dzialania zgodny z tymi namiet-
nosciami czlowiek wpada w stan chorobowy, ktéry nazywa sie
acedia. Kiedy jednak poprzez ¢wiczenia ascetyczne pokonujemy
acedie i w niej takze wszystkie pozostate duchy zta, osiggamy stan
uciszenia, mala apateje. Wtedy jednak dopiero zaczyna dziatac
z pelna silg préozna chwala. Pojawia sie pragnienie uzyskania po-
twierdzenia naszej wyzszosci od innych, ktérzy nie opanowali na-
mietnych mysli zmystowych. To prowadzi do pychy, najgorszego ze
ztych duchow, ktory niweczy cata dotychczasowa prace duchowa
i powoduje upadek ponizej poziomu, z ktérego cztowiek wyszedt.

Jest to sytuacja faryzeusza w $wiatyni, ktory sie modlit do
Boga wlasciwie domagajac sie uznania swojej porzadnosci: Boze,
dziekuje Ci, ze nie jestem jak inni ludzie... (Lk 18,11). Pan Jezus
nie zakwestionowatl jego prawdomownosci, ale mimo tego stwier-
dzil, ze jego modlitwa nie zostata wystuchana przez Boga. Przy-
czyna byto wywyzszanie sie nad innymi. Dlatego tez tak wazne
jest nieustanne uwazanie sie za ucznia, a nie za mistrza i brak
porownywania sie z innymi, by sie nad nich wywyzszy¢. Jeze-
li juz mamy sie porownywac, to tylko z samym Chrystusem, do
ktorego mamy dazyc.

Pokora jest dla nas czym$ niezmiernie trudnym, bo uderza
wprost w nasza wyniostos¢, pyche, ktéra jest u podstaw nasze-
go grzechu. Dlatego bez pokory nie mozna prawdziwie postapic¢
w zyciu duchowym. Starozytni mnisi, gdy chcieli sprawdzi¢, na
ile ktos jest czlowiekiem duchowym, robili mu test na pokore.
Jezeli ktos nie byt autentycznie duchowym cztowiekiem, nie byt
w stanie takiego testu przejs¢. Pokora jest jedyna droga do Boga.
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Powiedzial abba Antoni: ,Zobaczylem wszystkie sidla nie-
przyjaciela rozpostarte na ziemi, jeknatem wiec i powiedziatem:
«A ktoz sie im wymknie?» I ustyszatem glos mowiacy do mnie:
«Pokora»” [1Apo Antoni 7 (7)]. Swieta Synkletyka powiedziata:
,Jak niemozliwe jest zbudowac¢ statek bez ostrych narzedzi, tak
niemozliwe jest, by czlowiek zbawit sie bez pokory” [2Apo XV 48
(1000)]. Abba Hyperechios powiedzial: ,Drzewo zycia znajduje
sie wysoko. Dosiegnie go pokora mnicha” [2Apo XV 49 (1699)].

Podobnie jedynie w pokorze mozemy zblizy¢ sie do Boga. Jest
to prawda na tyle wazna, ze Pan Jezus przedstawia ja w osobie
tego celnika ze wspomnianej wyzej przypowiesci. Celnik byt czto-
wiekiem moralnie upadlym, typem grzesznika, jednak to on zo-
stat wystuchany przez Boga, a nie pobozny faryzeusz, gdyz stanat
przed Bogiem w skrusze serca, czyli w pokorze (zob. Lk 18,10-14).

Abba Jan Karzel powiedzial, ze pokora jest brama do Boga.
Ojcowie nasi z radoscia weszli do miasta Bozego, bo zniesli wiele
upokorzen. Mowil tez, ze pokora i bojazn Boza przewyzszaja inne
cnoty [2Apo XV 22 (337)]. Abba Aloniusz rzekl, ze pokora jest
ziemia, na ktorej Bog polecil skladac ofiare [2Apo XV 37 (1688)].

Jezeli ktos pokona swoja pyche i stanie sie pokorny, to wla-
Sciwie osiggnal pelne podobienstwo do Boga, bo On jest pokor-
ny. Taki czlowiek staje sie tez podobny do Boga w swoim zyciu
na ziemi przez czystos¢ patrzenia na innych. Opowiadano o abba
Makarym Wielkim, ze stal sie, jak napisano, na ziemi jako Bog:
bo jak Boég ochrania swiat, tak abba Makary ostanial winy lu-
dzi, na ktore patrzyl jakby nie widzac i stuchat o nich jakby nie
slyszac [1Apo Makary Egipcjanin 32 (485)].

Dobrze jest zadac¢ sobie pytanie: Czy poznaliSmy przynaj-
mniej rabek pychy wlasnego serca? Czy zaplakaliSmy kiedys nad
nig? Czy zdajemy sobie sprawe, ze przerasta nas sila naszej py-
chy i bez zdecydowanego otwarcia na taske nie jesteSmy w sta-
nie nauczy¢ sie pokory? Czy potrafimy sie otwiera¢ na prawde
dotyczaca naszego zycia, na trudna prawde o wlasnych stabo-
Sciach i niegodziwosci postepowania? Czy ta prawda wzbudzita
w nas zwykla skromnosc?
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Summary
A school of humility
We are able to meet God only in total truth, i.e. in the existential dimension of
the truth. The mystery of our sin, i.e. our separation from God has its source
in a lie that grows from conceit. This is why learning humility, an attitude of
opening for the truth of life is for us the most important inner effort. Humility
and repentance constitute the most authentic attitude before God, who we meet.
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W dloniach Boga. Pokora w ujeciu karmelu
terezjanskiego

Stowa-klucze: pokora, Bog, prawda, Teresa z Awili, czlowiek, zycie, Jezus, modlitwa, cnota.

Streszczenie

Pokora to chodzenie w prawdzie o sobie jako stworzeniu i o Bogu jako Stwoércy,
w prawdzie o relacji miedzy cztowiekiem i Bogiem, Bogiem ktory unizyt samego
siebie stajac sie cztowiekiem, i czlowiekiem, ktérego Bog ubogaca swoimi taskami.
Pokora w karmelitanskiej szkole duchowosci zakorzeniona jest w kontemplacji
Boga, w odkrywaniu prawdy o Nim na glebokiej modlitwie; za§ kontemplacja
pokornego Boga umozliwia czlowiekowi poznanie prawdy o sobie samym i czyni
podatnym na przenikniecie cnota pokory.

Wyobrazmy sobie przysuniete do siebie dlonie, tak jakby sie
chcialo zaczerpna¢ nimi wody do ugaszenia pragnienia. W tych
dioniach jest jednak zloZzony cztowiek. Naturalnie musi on by¢
niezmiernie maty w stosunku do tego, w ktoérego dloniach spo-
czywa. Jest mu dobrze, czuje sie u siebie. Jego wielki przyjaciel
zaskakuje go troska, poswiecajac mu, chcialoby sie powiedziec,
zbyt duzo uwagi. Calty skupiony jest na nim. Matos¢ pierwszego
w polaczeniu z wielkoscig drugiego stwarza zupelnie nowsa per-
spektywe. Dzieki niej i ten maly zyje bardziej tym, co nalezy do
jego wielkiego towarzysza, niz wlasna ograniczonoscia.

Nakreslony obraz moze by¢ ikong tego, jak rozumiana jest
pokora w Karmelu Terezjanskim. Skoro tak, to zauwazmy od
razu dwie rzeczy. Ze pokora w doswiadczeniu karmelitanskim
nie jest sprawa marginalna, lecz ma znaczenie pierwszorzedne
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oraz ze jest rzeczywistoscig na wskros relacyjna, czyli nie da sie
jej pojac i praktykowaé mocujac sie z soba samym w ramach
ascetycznego ¢wiczenia wlasnej doskonalosci.

Jesli w dwu osobach obecnych w naszym obrazie zobaczy-
my cztowieka i Boga, mozemy bez trudu powiedzie¢, ze obraz ten
przedstawia prawde o cztowieku i Bogu, prawde o byciu stwo-
rzeniem zaleznym od Boga i Stworzycielem, ktory nad wszystkim
ma piecze. Spotkanie sie ze soba pokory i prawdy w tym obra-
zie zastuguje na uwage. Sw. Teresa od Jezusa, zatozycielka Za-
konu Karmelitéw Bosych tak pisze:

Zastanawialam sie ktérego$ dnia nad pytaniem, dlaczego
Pan tak bardzo kocha cnote pokory, i nagle [...] staneta mi przed
oczyma ta racja, ze Bég jest Prawda najwyzsza, a pokora niczym
innym nie jest, tylko chodzeniem w prawdzie'. Pokora jest cho-
dzeniem w prawdzie — oto definicja pokory w Karmelu Terezjan-
skim. Z niej tez wynika wspomniane pierwszorzedne i relacyjne
znaczenie pokory.

Pierwszorzedne znaczenie pokory. Dobrze wiemy, ze Swieta
Matka Teresa, przekonana, ze ,Bog sam wystarcza”, zastyne-
ta w Kosciele z doktryny o rozwoju zycia modlitwy. Sta¢ sie mo-
dlitwa, ktéra ogarnia wszystko w boski sposob, stac sie jedno
z Bogiem w codziennosci, to cel, do ktérego dotarta Teresa i do
ktorego chce cierpliwie prowadzi¢ innych. I ta Mistyczka z Awi-
li opiera swoja pedagogie do zycia modlitwy na trzech cnotach:
mitosci blizniego, wyrzeczeniu i pokorze, o ktérej powie: ,choc ja
wymieniam na koncu, jest przeciez gléwna [sprawa] i inne w so-
bie zamyka™.

Relacyjne znaczenie pokory. W zyciu karmelitanki i karmelity
bosego wszystko zaczyna sie od modlitwy, modlitwy rozumianej
nie jako suma pacierzy, ale jako zycie przenikniete obecnoscia zy-
jacego Pana. I wszystko prowadzi ku dojrzatosci zycia modlitwy,
ktora owocuje coraz wigcksza gorliwoscig apostolska, bo ,chcac
godnie ugosci¢ Pana i zatrzymac Go u siebie, potrzeba, by z Ma-

! Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna, 6, 10, 7.
2 Taz, wiersz Cierpliwo$é zwycieza.
3 Por. Taz, Droga doskonatosci, 4, 4.
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ria Marta zawsze szta w parze”. Jesli w rozwoju zycia modlitwy,
a wiec relacji cztowieka z Bogiem, pokora ma kluczowe znacze-
nie, nie moze pozosta¢ na zewnatrz tej relacji. Sama musi by¢
relacyjna. Oznacza to, ze uczymy sie jej przede wszystkim w re-
lacji, w relacji do Boga.

Na pierwszorzedne i relacyjne znaczenie pokory wskazu-
je takze sw. Teresa od Dzieciatka Jezus, kiedy na krotko przed
$miercia mowi: ,Swietos¢ nie jest w tej lub owej praktyce, polega
ona na usposobieniu serca, ktore sprawia, ze jesteSmy matymi
i pokornymi w objeciach Boga, uznajacymi swg stabos¢ i ufaja-
cymi do zuchwalstwa Jego dobroci ojcowskiej”®.

Przyjrzyjmy sie zatem bardziej z bliska temu, co znaczy by¢
pokornym, co znaczy chodzi¢ w prawdzie. Jest to najpierw cho-
dzenie w prawdzie o Bogu, ktéry jest pokorny, i zaraz potem cho-
dzenie w prawdzie o sobie.

Pokora Boga

Cytowana przed chwila Mala Teresa wyjawia nam, w swojej
Modlitwie o pokore, na czym polega pokora Boga:

O Jezu, gdy bytes pielgrzymem na ziemi powiedziate$:
»Uczcie sie ode Mnie, bo jestem cichy i pokornego serca, a znaj-
dziecie ukojenie dla dusz waszych”. Wszechmocny Wtadco Nie-
bios, [...] przybrates postacé i nature stugi, [...] unizytes sie az do
umywania nég Twoim Apostotom. |[...] , Datem wam przyktad, aby-
Scie i wy tak czynili, jak Ja wam uczynitem. Stuga nie jest wiek-
szy od swego pana... Wiedzaqc to, bedziecie btogostawieni, gdy
wedtug tego czynicé bedziecie” . Wnikam, Panie, w te stowa, kto-
re wyszty z Twego Serca cichego i pokornego i z pomoca Twej ta-
ski chce je zachowywaé.

[...] Nikt, Panie mdj, nie mial tego prawa wzgledem Ciebie,
a jednak bytes postuszny nie tylko Najswietszej Dziewicy i Sw.
Jézefowi, ale i Twoim katom. A teraz w Hostii dopetniasz miary
Twego wyniszczenia. Z jakaqz pokora, o Kréolu chwaly, poddajesz
sie kazdemu kaptanowi, nie czyniqc zadnej réznicy miedzy tymi,

* Taz, Twierdza wewnetrzna, 7, 4, 12.
® Teresa od Dzieciatka Jezus, Novissima verba, 3 sierpnia [1897 r.]
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co Cie mituja, a tymi, co sq obojetni lub zimni w stuzbie Twojej.
Moga przyspieszad czy opozniac godzine Najswietszej Ofiary, Ty
zawsze jeste$ gotowy na ich wezwanie zstepowad z Nieba.

O mdj Umilowany, jakze mi sie przedstawiasz cichym i po-
kornego Serca pod zastona biatej Hostii. By mnie nauczyc¢ poko-
ry, nie mozesz sie juz wiecej unizyce.

To charakterystyczne, ze takze Teresa Wielka, wyraza prawde
o pokorze Boga w kontekscie doswiadczenia modlitwy. Pozostaje
zadziwiona, ze Bog, bedac nieskonczenie wielki jest jednoczesnie
pokorna miltoscig nastawiong na stuzenie nam, na wychodzenie
nam na spotkanie. Na modlitwie, zdajac sobie sprawe z wielko-
Sci Boga, ,ochlonawszy z pierwszego przestrachu, wolno nam
przedstawiac Tobie wszelkie swoje potrzeby i rozmawiac z Toba,
ile sami zechcemy”’. ,Przedstaw sobie Pana stojacego tuz przy
tobie i patrz, z jaka miloscig i jaka pokora raczy ciebie nauczac”
—napisze Mistrzyni zycia duchowego w komentarzu do modlitwy
Ojcze nasz®. A w szerszej perspektywie zauwazy, ze pokora Boga
wyraza sie juz w samym fakcie Wcielenia Syna Bozego?, jak row-
niez w gotowosci na matzenstwo duchowe z cztowiekiem!©.  Ni-
gdy Mu nie dos¢ ponizenia siebie dla nas”!!.

W takim rozumieniu pokory Boga, w ktérym nie ma dla Nie-
go granic, by dotrze¢ z miloscia na niziny czlowieka, Swietej Mat-
ce wtoruje Jan od Krzyza:

Czulosé i szczerosé mitosci, z jaka wszechmocny Ojciec pie-
$ci i wywyzsza dusze pokorng i rozmitowana, dochodzi do tego,
ze [...] naprawde poddaje sie jej, aby ja wywyzszydé, jakby On byt
jej stuga, a ona jego panem. I tak troszczy sie o to, aby jej dogo-
dzié, jakby On byt jej niewolnikiem, a ona Jego Bogiem. Tak gle-
boka jest pokora i stodycz Boga!*?

Powyzsze swiadectwa karmelitanskich doktorow KoSciota
sg jednobrzmiace w stwierdzeniu, ze ujecie pokory w karmeli-

¢ Taz, Modlitwa o pokore utozona dla s. Marty od Jezusa, 16 lipca 1897 r.
" Por. Teresa od Jezusa, Ksiega zycia, 37, 6.

8 Taz, Droga doskonatosci, 26, 1. Zob. réwniez: tamze, 42, 6.

9 Por. tamze, 27, 3; 33, 2. 5.

10 Por. Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna, 5, 4, 3.

"1 Taz, Ksiega fundacji, 3, 13.

12 Jan od Krzyza, Piesn duchowa, 27, 1.
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tanskiej szkole duchowosci ma korzenie teologalne, nie jest zo-
gniskowane na plaszczyznie moralno-ascetycznej; zapuszcza
korzenie w kontemplacji Boga, w odkrywaniu prawdy o Nim na
glebokiej modlitwie. Nie mozna zblizy¢ sie do Boga bez odkrycia
Jego pokory, nie mozna przyja¢ daru Jego bliskosci, jak tylko
w zachwycie nad Jego wielkoScig, ktéra uniza sie, by wywyz-
szy¢ czlowieka. To charakterystyczne, ze prawie wszystkie przy-
toczone tu Swiadectwa Swietych o pokorze Boga pochodza z tych
czesci ich dzietl, ktore traktuja o wyzszych stanach zycia ducho-
wego, czy tez sa Swiadectwami z ostatnich lat ich zycia, kiedy
sami wiedli juz zycie mistyczne. Pokazuje to, jak odkrywanie po-
kory Boga wiaze sie z duchowg dojrzatoscia i jak centralne miej-
sce znajduje w catosci zycia duchowego i mistycznego. Zreszta,
przytoczona juz we wstepie sama definicja pokory, jaka zosta-
wila nam $w. Teresa od Jezusa, jest owocem jednej z task mi-
stycznych, jakiej doznata.

Pokora czlowieka

Cztowiek kontemplujac pokornego Boga, sam zostaje prze-
nikniety coraz pelniej cnota pokory. Trwajac w spotkaniu z Nim
w glebi swego serca, moze chodzi¢ w prawdzie o Nim, a pokora,
przypomnijmy, polega wtasnie — wedtug sw. Teresy od Jezusa —
na chodzeniu w prawdzie. Owocem tej postawy duchowej jest to,
ze prawda o Bogu obecna w nas objawia nam prawde o nas sa-
mych. Chodzenie w prawdzie o sobie takze sklada sie na pokore.

Hiszpanski karmelita bosy, Felix Malax, systematyzuje, ze ta
prawda o sobie ma dwa aspekty. Sa nimi prawda przez uczestnic-
two i prawda wlasna. Ta pierwsza jest wszelkim dobrem, jakie
w nas jest. Dobro, ktére nas wypelnia, jest nam udzielone przez
Jedynego Dobrego, ktérym jest Bog. Widoczne jest juz w darach
natury. Jest nim ,samo stworzenie z catym pieknem i podziwu
godna harmonig, cud bycia cztowiekiem z przynaleznag mu do-
brocia i madroscig”!®. W odro6znieniu od tej pogodnej prawdy, jest
tez i nasza wlasna prawda o nas samych. Tak wyraza sie o niej

13 Por. F. Malax, Humildad, w: Diccionario de Santa Teresa, red. T. Alvarez, Mon-
te Carmelo, Burgos 20062, 338.
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Teresa od Jezusa: ,Nie ma zas prawdy wiekszej nad te, ze sami
z siebie nic nie mamy dobrego, Ze nasza jest tylko nedza i nicosc¢.
Kto tego nie rozumie, ten chodzi w kltamstwie”!*.

Niech nie umknie naszej uwadze uzyte tu przez Teresa sto-
wo: klamstwo. Klamstwo jest przeciwienstwem prawdy. Skoro
tak, to przypisywanie sobie i swoim zastugom jakiegokolwiek do-
bra jest przeciwienstwem pokory i przejawem pychy!®. Jednak
wobec tego stwierdzenia nalezy zachowac ostroznos¢. JesteSmy
tu bowiem o krok od postawy przesadnego unizenia, ktorg chet-
nie przyjmuja niektore ,pobozne dusze”, a ktora shlusznie nazy-
wa sie fatszywa pokorg. Teresa tak sie o niej wyrazi:

Niechaj sie [dusza] nie oszuka pewnaq fatszywaq pokoraq, [...]
ktora na tym polega, ze ktos przez rzekoma pokore nie uznaje
w sobie daréw, jakich Pan mu uzycza [...]. Gdy przez te falszy-
wa pokore wyobraza sobie, ze nie jest godna do posiadania wiel-
kich task [...], leka sie tylko i drzy, aby nie zgrzeszyta préoznym
upodobaniem. Dusza taka pozbawia siebie wszelkiej otuchy i od-
wagi do dobrego'®.

Na pewnym etapie swego zycia Teresa nie unikneta tej nie-
doskonatosci. Powie o tym z perspektywy czasu, ze nie byta to
pokora a matoduszno$c¢'’.

Jak wiec dojrzale przezywac prawde o swojej nedzy i mato-
Sci? Zawsze w polaczeniu ze swiadomoscia pokory Boga, ktory
sie zniza na spotkanie, ktéry sie uniza, by wypelni¢ nas dobrem,
na przekor zhu i brakom, jakie w nas znajduje:

Zrozumiejmy to dobrze i nigdy o tym nie zapominajmy, ze
Bég nam daje taski swoje bez zadnej naszej zastugi, ze zatem
naszq powinnosciq jest dziekowaé za nie Jego Boskiemu Ma-
jestatowi. Bo jes$li nie znamy i nie rozumiemy tego, co od Niego
otrzymujemy, nie zdotamy tez pobudzié siebie do Jego mitoSci.
Jest rzeczq pewna, ze im jasniej dusza uznaje, jak bogata jest
przez taske Boza, pamietajac o tym, jak sama z siebie jest ubo-

14 Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna, 6, 10, 7.

15 Dla §w. Jana od Krzyza pokora duchowa jest cnota, ktdra ,jest przeciwsta-
wieniem pierwszego grzechu gtéwnego, tj. pychy duchowej” (Noc ciemna, 1, 12, 7).

16 Teresa od Jezusa, Ksiega zycia, 10, 4.

7 Por. tamze, 30, 7.
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ga, tym wyzej postapi w cnocie, tym glebiej sie utwierdzi w praw-
dziwej pokorze's.

Teresa pomaga nam zrozumiec¢, ze glebokie doswiadczenie
naszej niewystarczalnosci nie ma nic wspolnego z pesymizmem
prowadzacym do zniechecenia. To samo czyni Jan od Krzyza,
mowiac, ze ci ktérzy sa na drodze duchowego rozwoju ,,z poko-
ra, [pogoda] ducha i z miloscia pelna bojazni Bozej znosza swe
niedoskonatosci. Catla ufnos¢ pokladaja w Bogu”'®. Co wiecej,
przekonanie o wlasnej matosci nie przeszkadza w byciu swiado-
mymi posiadania pokory. Wymowne w tym wzgledzie jest Swia-
dectwo, jakie data o sobie sw. Teresa od Dzieciatka Jezus na
kréotko przed smiercia: ,,Tak, zdaje mi sie, ze jestem pokorna...
Pan Bog pokazuje mi prawde; tak dobrze czuje, iz wszystko od
Niego pochodzi!...”?°

Poznanie siebie

Pokora to chodzenie w prawdzie takze o sobie samym — moéwi
nam doswiadczenie Karmelu Terezjanskiego. JesteSmy o krok od
zagadnienia, ktore jest dzisiaj wielce aktualne. Poznanie siebie.
Zyjemy w epoce duzej uwagi na czlowieka, na jego tajemnice, na
poznanie tego wszystkiego, co kryje sie w czlowieku i co nim kie-
ruje. Wystarczy wspomniec¢ duze zainteresowanie, jakim cieszy
sie psychologia czy socjologia. Wielu podejmuje konkretne kroki
w celu poznania swego wnetrza, pelniejszego zrozumienia siebie.
Karmel Terezjanski ze swoja koncepcja pokory ofiaruje wszyst-
kim pragnacym poznac siebie cenny szlak wedrowki wewnetrzne;j.

Jak wyruszy¢ na ten szlak? Na co potozy¢ akcent? Teresa
od Jezusa poucza swoje mniszki i nas: ,Nigdy nie dojdziemy do
poznania samych siebie, jesli nie staramy si¢ poznac¢ Boga; za-
patrujac sie na wielkos¢ Jego, poznamy nisko$¢ nasza; czystosc
Jego nieskonczona ukaze nam zmazy nasze; patrzac na pokore
Jego, ujrzymy, jak nam daleko do tego, bysmy byty pokornymi”?!.

18 Tamze, 10, 4. Zob. takze: Jan od Krzyza, Noc ciemna, 1, 2, 6-7.

19 Jan od Krzyza, Noc ciemna, 1, 2, 8.

20 Teresa od Dzieciatka Jezus, Novissima verba, 4 sierpnia [1897 r.]|
21 Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna, 1, 2, 9.
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Jest jasne, ze Teresa odnosi sie tutaj do tej prawdy o nas samych,
jaka mamy sami z siebie, bez uczestnictwa w darach, jakie skta-
da w nas Bég. W zacytowanym zdaniu Teresa nie méwi o sta-
nie psychologicznym poczucia nizszosci, jakby chciata hotdowac
falszywej wizji pokory, jaka jest niedocenianie siebie. W rzeczy-
wistosci porusza sie po gtebinach ducha, gdzie poznanie siebie,
swej malosci i niewystarczalnosci, wyzwala wolnos¢ wewnetrz-
na, przynosi akceptacje poznawanego faktycznego stanu rzeczy
i jednoczesnie otwiera rados$nie na dar wypelnienia sie Bogiem
i tym, czym pragnie On cztowieka ubogacic.

Czlowiek nie poznaje tu siebie sam. Jego poznanie siebie
nie ma tez zrédla w innych ludziach, przyjaciotach czy specjali-
stach. Prawde o nim objawia mu sam Chrystus, chocby czynit to
takze przez posrednictwa, bo modlitwa to nie tylko chwile zato-
pienia sie sam na sam z Bogiem, ale to takze, jak juz byta o tym
mowa, zycie przenikniete obecnoscia zyjacego Boga, ktory prze-
mawia poprzez wydarzenia. To wlasnie dzieki temu, Ze o naszej
malosci poucza nas Jezus, nie zalamujemy sie wlasnym ubé-
stwem wewnetrznym. Bo kiedy Bég wypowiada slowo do czlowie-
ka i o czlowieku, nigdy nie czyni tego, by go pograzy¢. Dlatego
Mistrzyni zycia duchowego bedzie zachecata usilnie: ,Podno$my
oczy nasze na Chrystusa, najwyzsze dobro nasze i na swietych
Jego, a tam [...] uszlachetni sie, jak méwitam, umyst nasz i ser-
ce, a poznanie siebie nie bedzie juz maloduszne i trwozliwe”?2.

Takie postawienie sprawy przez Terese oznacza, ze nie na-
lezy zbytnio analizowac¢ wlasnych stabosci i brakéw. ,Ciagle za-
nurzanie sie mysla w blocie nedz naszych nie jest pozyteczne”
— powie wprost Mistyczka z Awili?®. I doda: ,,Gdy ciagle pograzamy
sie w samym tylko rozwazaniu ziemskiej nedzy naszej, strumie-
nie z nas plynace, uczynki nasze, mowie, nigdy nie beda wolne
od metéw i mutu réznych strachéw, matodusznosci i tchérzo-
stwa”?*. W przeciwienistwie do tego, przyjecie poznania siebie
od Chrystusa otwiera, nie zamyka; roztacza perspektywy i jest
duchowo ekspansywne, nie zasklepia czlowieka w sobie odbie-

22 Tamze, 1, 2, 11.
2 Tamze, 1, 2, 10.
2 Tamze.
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rajac mu kreatywnos¢ i wewnetrzng odwage. Teresa powie, ze
niekiedy znakiem tego, Zze to Jezus poucza czlowieka o praw-
dzie o nim samym, moze by¢ fakt, iz poznanie siebie nie bedzie
owocem dluzszej medytacji, a wynikiem odkrycia jakiej§ praw-
dy w jednym momencie?®.

Miguel Angel Diez obrazuje poznanie siebie wlasciwe du-
chowosci terezjanskiej, opisujac jeden z zyciowych zwrotow, jaki
przezyta sw. Teresa od Dziecigtka Jezus?®. Mloda nowicjuszka
w swym zapale nie znala miary, przedkladajac swoje oddanie
sie Jezusowi nad to, ktéorym On ja obdarzal. Prawdopodobnie
w zwigzku z odroczona profesja zakonng powie o swym Oblu-
bienicu: ,Raczej On zmeczy sie, kazac mi czekad, niz ja, oczekujac
na Niego!...”?". Niedtugo pozostanie w poczuciu swej nieztomno-
Sci. Doswiadczy wkrotce, ze nie jest w stanie wykrzesac z sie-
bie zadnego entuzjazmu. ,Moim codziennym chlebem stala sie
oschlosc¢”8.  \Nie rozumiem odprawianych rekolekcji, nie mysle
o niczym, jednym stowem, jestem w bardzo ciemnym podziemiu-
1”29 Przypomni sobie dzigki tej oschlosci, ze ,doskonatos¢ polega
na tym, [...] by by¢ tym, czym On nas chce mieé¢”°, nie na re-
alizowaniu wlasnych wzniostych wizji. Okazuje sie, ze ta, ktora
miala nieztomnie oczekiwac¢ na Oblubienca, zasypia na modli-
twie! Teresa jednak potrafi z dziecieca prostota potaczyc¢ te smut-
na prawde o sobie z prawda o mitosci Boga do niej:

Doprawdy, jakze daleko mi do Swietosci; juz to jedno jest wy-
starczajacym tego dowodem; zamiast cieszyc¢ sie z mojej oschto-
Sci, winnam trapi¢ sie, ze zasypiam (od 7 lat) podczas modlitwy
i dziekczynienia — ale sie nie smuce!... Sadze, ze mate dzieci po-
dobajq sie swoim rodzicom zaréwno wtedy, kiedy $pia, jak i kie-

% Por. Teresa od Jezusa, Droga doskonatosci, 3, 13.

26 Por. Miguel Angel Diez, Humildad, w: Diccionario de Santa Teresa de Lisieux.
Preparado por un equipo de especialistas en Santa Teresa de Lisieux, bajo la direc-
cion de los PP. Tomas Alvarez y Vicente Martinez Blat, ocd., sobre idea y disenio del
P. Fernando Domingo, ocd., Monte Carmelo, Burgos 1997, 314-315.

2" Teresa od Dzieciatka Jezus, List 109. Do siostry Agnieszki od Jezusa, 4 maja
1890 r.

%8 Taz, Rekopis A, 73v.

» Taz, List 112. Do siostry Agnieszki od Jezusa, 1 wrzesnia 1890 r.

30 Taz, Rekopis A, 2v.

38



W dtoniach Boga. Pokora w ujeciu karmelu terezjariskiego

dy nie $pia; mysle tez, ze lekarze, chcqc zrobié operacje, usypiaja
swoich chorych, i ze ,,Pan widzi naszq stabosé i wie, zesSmy proch”
(Ps 102, 14)*.

Dla poznania siebie Karmel Terezjanski proponuje cztowie-
kowi wedrowke Sciezkg prawdy w towarzystwie Jezusa. Wchodze-
nie w glab przyjazni z Nim rozjasnia egzystencje, pozwala pojac
pelniej tajemnice, zagadke, jaka kazdy jest dla siebie. A to po-
znanie siebie jest waznym elementem pokory.

Upokorzenia

Dotychczasowe refleksje przekonuja nas, ze pokora w uje-
ciu Karmelu Terezjanskiego jest cnota o duzym potencjale du-
chowym, powodujaca wzrost cztowieka w dojrzatosci duchowe;.
Niewatpliwie Karmel widzi pokore przede wszystkim jako dar
Bozy. Dlatego tez mogloby sie wydawac, ze pokora jest doswiad-
czeniem na wskros pozytywnym, ze nie ma w niej goryczy. Jed-
nak pedagogia pokory zaklada wejscie w upokorzenie.

Swieta Teresa od Dzieciatka Jezus doznata w przeddzien
swojej pierwszej profesji zakonnej silnej pokusy przeciw wla-
snemu powotlaniu. ,Dostrzegatam cate piekno zycia w Karme-
lu, mimo to szatan wzbudzil we mnie pewnosc¢, ze ono nie jest
dla mnie, ze oszukuje przetozonych, postepujac droga, na ktora
nie jestem powotlana...”*?. Mozemy sobie wyobrazi¢ lek o swoja
przysztosé, jaki odczuwala Teresa przed podjeciem decyzji o po-
rozmawianiu na ten temat z mistrzynia nowicjatu. Ten krok wia-
zal sie z niematym upokorzeniem: ,Wywotatam swoja mistrzynie
i z glebokim zawstydzeniem przedstawilam jej smutny stan mojej
duszy...”3. Efekt tego wejsScia w upokorzenie okazat sie btogosta-
wiony. Siostra Mistrzyni, widzac sytuacje bardziej obiektywnie,
utwierdzita nowicjuszke w powotaniu, co wiecej, Teresa zaswiad-
cza, ze jej watpliwosci zniknely juz w momencie, gdy skonczyta
mowic. Niedhugo potem zalata jg ,rzeka pokoju”*. Wydarzenie to

31 Tamze, 75v — 76r.

32 Teresa od Dzieciatka Jezus, Rekopis A, 76r.
33 Tamze, 76v.

34 Por. tamze.
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pokazuje, ze przyjecie upokorzenia pomnaza pelna pokoju po-
kore, utwierdza w kroczeniu w prawdzie.

Pomiedzy pokora i upokorzeniami zachodzi jednak sprzeze-
nie zwrotne. Zarowno upokorzenia prowadza do wiekszej poko-
ry, jak i pokora usposabia do przyjmowania upokorzen i dobr,
jakie z nimi sie wigza. Mowi o tym Mata Teresa:

Bardzo czesto jesteSmy zmuszeni prosié o rzeczy konieczne,
jesli to jednak czynimy z pokora, [...] postepujemy jak ubodzy,
ktorzy wyciagaja reke, aby otrzymacd to, co jest im niezbedne; nie
dziwiq sie oni, jesli ich prosba zostanie odrzucona, bo od nikogo
nic sie im nie nalezy. Ach! Jakiz pokdj zalewa dusze, gdy wzno-
si sie ponad uczucia naturalne...®®.

Postawa ewangelicznego ubodstwa, ktore pozwala cztowiekowi
cieszy¢ sie prawdziwym bogactwem, jakim jest Bog, rodzi wolnosc¢
wewnetrzna i bezpretensjonalnosé, ktéra jest echem wspomnia-
nego juz terezjanskiego ,Bog sam wystarcza™®. Ta postawa ma
wiele wspolnego z pokora, poniewaz siega do najglebszej praw-
dy o czlowieku, prawdy ontologicznej. Czlowiek jest stworzeniem
i jako stworzenie jest catkowicie zalezny od Stworzyciela. Umiec¢
zy¢ ta prawda na co dzien to powracac¢ do wlasnych korzeni, to
zy¢ w harmonii z soba.

Zakonczenie

Celem niniejszego artykutu bylo zarysowanie specyfiki poj-
mowania w Karmelu Terezjanskim jednej z podstawowych cnoét
chrzescijanskich, jaka jest pokora. Pokora rozumiana jako cho-
dzenie w prawdzie o Bogu i o sobie jawi sie jako cnota, ktéra po-
zwala zaréwno wzrasta¢ w modlitewnej przyjazni z Bogiem, jak
rowniez dojrzewac jako czltowiek i chrzescijanin. Ujmujac rzecz
z innej strony, pokora pomaga by¢ soba w relacji do Boga, do
siebie samych i w konsekwencji do drugich. Ugruntowani w zna-
jomosci siebie samych w sSwietle Boga jesteSmy takze gotowi na
spotkanie w prawdzie z drugimi. Nie bez przyczyny sw. Teresa od
Jezusa wsrod trzech podstawowych cnét dla zycia duchowoscia

% Teresa od Dzieciatka Jezus, Rekopis C, 16v.
% Teresa od Jezusa, wiersz Cierpliwosé zwycieza.
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terezjanska umieszcza i pokore, i mitos¢ blizniego. Prawdziwa
pokora jest nieodzowna na drodze przebéstwienia i jednoczesnie
humanizacji nas samych. Nie zdobywamy jej jednak sami, ale
uczymy sie jej w relacji do Boga, pokladajac w Nim wszelka na-
szg ufnosc i chroniac sie w Jego dloniach z cata nasza matoscia.

Summary
In the hands of God.

Humility in a view of Carmel of St. Therese.
Humility means to know the truth about yourself as a creation and about God as
the Creator, to know the truth about the relations between man and God, God
who humbled himself becoming a man, and man enriched by God with his gifts.
Humility in the Carmelite school of spirituality is entrenched in contemplation
of God, in discovering the truth about Him in deep prayer; consequently, the
contemplation of Humble God enables the man to learn about himself and makes
him open to adopting the virtue of humility.
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Pokora w zyciu osob konsekrowanych
z perspektywy zycia bl. ks. Bronislawa
Markiewicza (1842-1912)

Stowa-klucze: cztowiek, pokora, Bog, zycie, Bronistaw Markiewicz, milos¢, osoba, cnota.

Streszczenie
Cnota pokory dotyczy przede wszystkim rozumu i woli — pozwala widzieé¢ siebie
jako stworzenie zawdzieczajace istnienie Bogu Stworcy, sklania czlowieka do
unizania sie wobec wielko$ci Boga i wobec tego co jest z Boga w kazdym stwo-
rzeniu: umozliwia adekwatna ocena wartosci cztowieka, uzdalnia do stuzenia
bliznim i oddawania im naleznego szacunku.

Pokora w zyciu os6b konsekrowanych wedlug papieza Fran-
ciszka

Aby uswiadomic¢ sobie, gdzie tkwi problem w zrozumieniu
cnoty pokory jako wartosci w zyciu chrzescijan, szczegolnie oso6b
Bogu poswieconych, warto przeanalizowac przemowienie papieza
Franciszka wygloszone 22 grudnia 2014 roku do pracownikow
Kurii Rzymskiej, nieco zbagatelizowane przez sSrodowiska kosciel-
ne, jakoby odnosito sie tylko do ,pracownikow kurii”. Tymcza-
sem porusza ono problemy wielu katolikéw, w tym réwniez osob
konsekrowanych, chociaz wspoélczesny czlowiek nie lubi takiej
mowy. A jest to nauczanie papieza-zakonnika, jezuity, ktorego
osobowos¢ uksztaltowato Zycie zakonne, praktyka pokory uka-
zana przez $w. Ignacego Loyole.
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Papiez Franciszek wymienia 15 choréb, na ktore warto zwro-
ci¢ uwage, by skorygowac swoje chrzescijanskie i zakonne Zycie.
Pierwsza choroba to ,czucie sie nieSmiertelnym, niezastapio-
nym, przy jednoczesnym zaniedbywaniu koniecznej i zwyczajnej
kontroli”. Takim osobom Papiez podpowiada, ze zwykla wizyta
na cmentarzu moze pomoéc nam zobaczyC imiona wielu osob,
z ktorych niektore myslaly, ze sg niesmiertelne, odporne i nie-
zastapione! Jest to choroba bogatego ghupca z Ewangelii, ktory
myslal, ze bedzie zyt zawsze (Lk 12,13-21) i tych, ktorzy prze-
ksztalcili sie w wielkich panéw i uwazajq si¢ za wyzej postawio-
nych niz wszyscy, a nie za postawionych na stuzbie wszystkim.
Wynika to czesto z patologii wladzy, z kompleksu wybranych,
z narcyzmu zafascynowanego wlasnym wyobrazeniem i nie do-
strzegajacego obrazu Boga odci$nietego na twarzy innych ludzi,
zwlaszcza stabszych i bardziej potrzebujacych. Antidotum na te
chorobe jest taska poczucia sie grzesznikiem i wyznania z cate-
go serca: Jestesmy studzy nieuzyteczni. ZrobiliSmy to, co musie-
lismy (por. £k 17,10).

W wielu zakonach i zgromadzeniach istniata praktyka ,,Dnia
Dobrej Smierci”. Wspélczesni zamienili nazwe na ,Dzienn Skupie-
nia”. Co to jest skupienie? Modlitwa bez roztargnienia? Skupiac
sie mozna i pod prysznicem. Natomiast Memento mori (tac. pa-
mietaj o $mierci) to przypomnienie, ze nie da sie unikna¢ Smierci.
Pozdrowienie ,Memento mori” bylo uzywane w literaturze przez
wiele zgromadzen zakonnych, przede wszystkim przez kame-
dutow, kartuzéw i trapistow, jakkolwiek jest to szeroko rozpo-
wszechniona legenda zwiazana z malto znanym ogoélowi zZyciem
klasztorow kontemplacyjnych. Tres¢ tej formuly stanowi argu-
ment przeciwko zbytnim dazeniom ku sprawom przyziemnym,
ktore przemijaja wraz ze Smiercia.

Kolejna choroba os6b Bogu poswieconych wedlug Francisz-
ka jest ,martializm (od §w. Marty)” czyli zbytnie krzatanie sie. Do-
tyczy ono tych, ktorzy zanurzaja sie w pracy, zaniedbujac lepsza
czes$é, tzn. zajecie miejsca u stop Jezusa (por. Lk 10,38-42). Dla-
tego Jezus wezwal swoich uczniow, aby wypoczeli nieco (por. Mk
6,31), poniewaz zaniedbywanie koniecznego wypoczynku prowadzi
do stresu i zdenerwowania. Czas odpoczynku dla tego, kto zakon-
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czyt zlecong mu misje jest konieczny, obowiazkowy i powinien by¢
brany na serio. Nalezy spedzi¢ troche czasu nie tylko z rodzina za-
konna, ale takze z rodzina naturalna, wykorzystac¢ wolny czas na
duchowe i fizyczne dotadowanie; trzeba nauczyc sie tego, o czym
poucza Kohelet, Ze jest czas na kazda rzecz (por. Koh 3,1-15).

Zawsze istnial w historii zakonow problem kontemplaciji
i dziatania. Sg osoby Bogu poswiecone, ktore uciekaja w modli-
twe, w wygodne kleczniki i ciepte kapliczki, by nie widzie¢ tego
swyrzutka” ktoremu nalezy pomoéc. Praktyka zycia zakonnego
Sw. Matki Teresy z Kalkuty jest wymownym znakiem, wyzwa-
niem, dla dzisiejszych oséb konsekrowanych. W wielu wspélno-
tach zakonnych zanikla praktyka tak zwanej ,wspolnej kawy”,
gdzie mozna bylo sobie pogadac ze wspoélnota, dowiedziec sie, co
sie dzieje u mojego brata i siostry. Ale niestety, zawsze braku-
je czasu. Pracoholizm (rzeczywisty i udawany) jest problemem
wspolczesnych wspolnot zakonnych. Przetozeni malo pytaja, ,,co
u ciebie stychac¢?”, a bardziej ,ile zarobiles dla wspélnoty, bySmy
mogli prowadzi¢ dzieta ewangelizacyjne?” Ile pieniedzy mial w kie-
szeni $w. ks. Jan Bosko czy bl. ks. Bronislaw Markiewicz? A jakie
dzieta poczynili? Warto réwniez pamieta¢ o tym, aby zakonnicy
umieli przezywac czas odpoczynku w swojej naturalnej rodzinie.

Papiez Franciszek przywoluje takze chorobe ,zwapnienia”
(skamienienia) umystowego i duchowego. Chodzi o tych, ktérzy
majq serce z kamienia i sg twardego karku (por. Dz 7,51-60),
tych ktorzy po drodze stracili pogode ducha, zywotnos¢ i rzut-
kosé¢, i zastaniajac sie papierami stali sie maszynami od proce-
dur a nie ludzmi Boga (Hbr 3,12). Utrata ludzkiej wrazliwosci
koniecznej do tego, by ptakac z placzacymi i radowac sie z ra-
dosnymi jest niezwykle niebezpieczna! To jest choroba tych, ktoé-
rzy traca dazenia Jezusa (por. Flp 2,5-11), poniewaz ich serce,
wraz z uplywajacym czasem, twardnieje i staje sie niezdolne do
bezwarunkowej mitosci Boga Ojca i blizniego (por. Mt 22,34-40).
Bycie chrzescijaninem, tak naprawde, oznacza posiadanie tych
samych daqzen, ktére mial Jezus Chrystus, tzn. pokory i ofiaro-
wania sie, oderwania od siebie i hojnosci.

Papiez Franciszek 29 listopada 2013 roku spotkat sie ze 120
przetozonymi generalnymi zgromadzen i zakon6éw meskich z ca-
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tego swiata, o czym pisatl jezuicki dwutygodnik ,La Civilta Cat-
tolica”. Papiez przypomniat, ze Kosciét musi pociagaé. Zakonnik
nie moze miec zgorzkniatego serca i skwaszonej miny. Powinien
by¢ czltowiekiem, ktory swym swiadectwem jest zdolny obudzié¢
Swiat. Autentyczne zycie zakonne wywotuje raban rodzacy py-
tania o sens zycia, pociagajacy do Kosciota i dazacy z Ewangelia
na najdalsze krance swiata'. Wydaje sie, ze brakuje w dzisiej-
szych czasach takich osobowosci jak sw. Filip Nereusz, sw. Jan
Bosko, bl. Bronistaw Markiewicz i wielu innych, ktérzy odzna-
czali sie poczuciem humoru, budowali swoje wspolnoty na pe-
dagogice radosci. Nie zapominali przy tym, ze czlowiek jest staby
i grzeszny, ale wskazywali na Srodki nadprzyrodzone, m.in. na
praktykowanie pokory, na modlitwe, sakramenty Swiete, by sie
umacniac na drodze prowadzacej do Swietosci. Dla tych swietych
zycie we wspolnocie nie polegato na tresurze mlodych adeptow
przygotowujacych sie do zycia zakonnego, kaplanskiego, ale na
cierpliwym towarzyszeniu, poshugujac sie metoda wychowawcza
uprzedzajaca, prewencyjna, profilaktyczna. Wskazywali, ze na-
lezy zy¢ w symbiozie z ludzmi, ktérym postuguja.

Warto w tym miejscu przypomniec jeszcze kolejna chorobe: po-
grzebowej twarzy. Chodzi o osoby gburowate i ponure, ktore uwa-
zaja, ze aby by¢ powaznymi nalezy pomalowac twarz melancholia,
surowoscia i traktowac innych — zwlaszcza tych uwazanych za nizej
stojacych —w sposob sztywny, twardy i arogancki. W rzeczywisto-
§ci, surowosc teatralna i sterylny pesymizm czesto sg symptomami
leku i niepewnosci siebie. Apostol musi stara¢ sie, aby by¢ oso-
bg grzeczna, pogodna, entuzjastyczna i radosna, ktora przekazu-
je radosé¢, gdziekolwiek sie znajduje. Serce pelne Boga jest sercem
szczesliwym, ktore promieniuje i zaraza radoscia tych wszystkich,
ktorzy sa wokoto. To widac¢ od razu! Nie tra¢my wiec tego radosne-
go ducha, pelnego humoru nawet autoironicznego, ktéry czyni nas
osobami sympatycznymi nawet w trudnych sytuacjach. Jak do-
brze nam robi spora doza zdrowego poczucia humoru!?

! www.stacja7.pl/papiez-franciszek/potrzebny-raban-zakonnikow (dostep
31.10.2016).

2 www.stacja7.pl/papiez-franciszek /potrzebny-raban-zakonnikow (dostep
31.10.2016).
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Franciszek wskazywat przelozonym generalnym, ze wielkie
zmiany w historii nastepowaly wtedy, kiedy na rzeczywistosc¢ pa-
trzono nie z centrum swoich siedzib, ale z peryferii. Trzeba poznac
rzeczywistos¢ na drodze doswiadczenia; poswieci¢ swoj czas, by
udac sie na peryferie, by poznac¢ prawdziwa sytuacje i zycie ludzi.
Kiedy tak si¢ nie dzieje, istnieje ryzyko, ze zostanie si¢ oderwa-
nym od zycia ideologiem i fundamentalista, a to nie jest zdrowe?®.

W Liscie apostolskim z okazji Roku Zycia Konsekrowanego,
z dnia 21 listopada 2014 roku, papiez Franciszek pisze: ,Ocze-
kuje od was takze tego, o co prosze wszystkich czlonkow Koscio-
la: wyjscia z siebie, aby p6jS¢ na peryferie egzystencjalne. IdZcie
na caty sSwiat — to byly ostatnie stowa, ktore Jezus skierowat do
swoich uczniéw i ktére nadal dzis kieruje do kazdego z nas (por.
Mk 16, 15). Cala ludzkos¢ oczekuje: ludzie ktorzy stracili wszel-
ka nadzieje, rodziny przezywajace trudnosci, porzucone dzieci,
ludzie mtodzi, ktorym zamknieto wszelka przysztos¢, opuszczeni
chorzy i osoby starsze, bogaci nasyceni dobrami i pustka w ser-
cu, mezczyznii kobiety poszukujacy sensu zycia, spragnieni tego,
co boskie...” (nr 4).

Kolejna choroba ktorg wymienia papiez Franciszek to cho-
roba przesadnego planowania i funkcjonalizmu. Kiedy apostot
planuje wszystko bardzo szczegotowo i wierzy, ze przygotowujac
perfekcyjny plan sprawia, iz sprawy skutecznie posuwaja sie do
przodu, staje sie ksiegowym lub kupcem. Nalezy wszystko do-
brze przygotowywac, ale nie ulegajac pokusie wykluczenia i kon-
trolowania wolnosci Ducha Swietego, ktory zawsze jest wiekszy,
bardziej hojny niz wszelkie ludzkie planowanie (por. J 3,8). Wpa-
da sie w te chorobe poniewaz ,zawsze jest tatwiej i wygodniej do-
stosowac sie do wlasnych statycznych i niewzruszonych pozycji.
W rzeczywistosci Kosciél okazuje sie wiernym Duchowi Swiete-
mu, o ile nie préobuje go regulowac¢ i udomawiac... Udomowic
Ducha Swietego (?!)... On jest §wiezoScia, fantazja, nowoscig™.

Na wspomnianym wyzej spotkaniu z przetozonymi general-
nymi, papiez Franciszek powiedzial, ze sila Zycia KosSciola i zy-

3 www.stacja7.pl/papiez-franciszek /potrzebny-raban-zakonnikow (dostep
31.10.2016).
* www.deon.pl/religia/serwis-papieski/aktualnosci (dostep 31.10.2016).
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cia zakonnego nie lezy w precyzyjnie przygotowanych planach
i zdolnosciach organizacyjnych. Dlatego nie nalezy sie martwic
zamykaniem jakich$ dziet apostolskich, bo autentyczny chary-
zmat przetrwa. Nie mozna by¢ sztywno przywiazanym do dziet,
jakie sie prowadzi, tylko raz za razem aktualizowac ,wykaz pe-
ryferii”, na ktore jesteSmy postani, poniewaz nalezy szukac nie
tyle cieptego gniazdka, ile wciaz nowych drog realizacji chary-
zmatu. Niepokoi¢ powinien nasz lek przed podejmowaniem wy-
zwan, jakie Bog przed nami stawia. Bardziej nalezy obawiac sie
popadniecia w zgorzknienie, niz w bledy. Papiez wspomniat tez
o stosowaniu wlasciwego jezyka, szczegbélnie w pracy z mlodzieza.
Zakonnicy powinni pelni¢ funkcje prorokéw, dociera¢ na pery-
ferie i rozswietlac przysztos¢. Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze
papiez Franciszek sprostal temu zadaniu. Jako prorok przema-
wial do mtodych ludzi w Krakowie na Swiatowych Dniach Mto-
dziezy, jezykiem zrozumialym dla wspolczesnej mlodziezy.

W Liscie apostolskim z okazji Roku Zycia Konsekrowanego,
z dnia 21 listopada 2014 roku, papiez Franciszek pisze: ,,Oczeku-
je, ze przebudzicie swiat, bo cecha charakteryzujaca zycie kon-
sekrowane jest proroctwo... Zakonnicy ida za Panem w sposo6b
prorocki. To jest priorytet potrzebny obecnie: bycie prorokami,
ktorzy swiadcza, jak Jezus zyl na tej ziemi... Nigdy zakonnik nie
powinien wyrzec sie proroctwa” (nr 2).

Wszystkie wymienione przez papieza Franciszka choroby
moga by¢ obecne w zyciu os6b poswieconych Bogu: duchowy
alzheimer, rywalizacja i prozna chwatla, schizofrenia egzysten-
cjalna, gadulstwo, szemranie i plotkowanie, ubdstwianie sze-
fow, obojetnosé wobec innych, gromadzenie bogactw, zamkniete
kregi (przynalezno$s¢ do malych grupek, uktadzikéw) oraz cho-
roba zysku doczesnego, ekshibicjonizm, czyli rzucanie kalumnii
na innych wspoéltbraci, aby samemu zaistnie¢, mie¢ wtadze nad
innymi. Ratunkiem dla oséb konsekrowanych pozostaje poko-
ra, ktora pomaga dazy¢ do wyznaczonego nam celu przez Boga:
stuzy¢ Bogu i ludziom we wspolnocie KosSciota.

Jak realizowal te sluzbe bl. ks. Bronislaw Markiewicz, wiel-
ki wychowawca opuszczonej mlodziezy, zalozyciel zgromadzen
S§w. Michata Archaniola?
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Pokora w nauce i zyciu bl. ks. Bronislawa Markiewicza

Bronistaw Bonawentura Markiewicz urodzit sie 13 lipca 1842
roku w Pruchniku koto Jarostawia (Galicja). Pochodzit z wielo-
dzietnej rodziny. Bywaly dni, kiedy w rodzinie brakowato chle-
ba. Po ukonczeniu gimnazjum wstapil do Wyzszego Seminarium
Duchownego w Przemyslu, gdzie studiowat filozofie i teologie,
a takze zdobywatl potrzebna formacje duchowa. Dnia 15 wrze-
Snia 1867 roku otrzymal swiecenia kaptanskie, a nastepnie pra-
cowat jako wikariusz w parafiach Harta i Przemysl.

Po kilkuletniej pracy duszpasterskiej i otrzymaniu zgody
swego biskupa ordynariusza, w roku 1873 ks. Bronistaw rozpo-
czal studia filozoficzne na Uniwersytecie Lwowskim, a nastep-
nie na Uniwersytecie Jagiellonskim w Krakowie. W roku 1876
na polecenie biskupa przerwat studia i objat probostwo: najpierw
w parafii Gaé, a potem w parafii Blazowa (diecezja przemyska).
W roku 1882 zostal powotany na wykladowce homiletykii teologii
pastoralnej w Wyzszym Seminarium Duchownym w Przemyslu.
Owocem jego pracy w seminarium byla ksiazka pt. ,,O0 wymo-
wie kaznodziejskiej”, wydana drukiem w Krakowie w 1898 roku.

Realizujac swoje powotlanie i poszukujac swego miejsca
w Kosciele, 10 listopada 1885 roku ks. Markiewicz opuscit Pol-
ske, udajac sie do Wtoch, gdzie spotkat sie z ks. Janem Bosko
i wstapit do jego Zgromadzenia. Po odbyciu nowicjatu i zlozeniu
Slubow zakonnych pelnit funkcje wychowawcy, wyktadowcy teo-
logii i duszpasterza. Dnia 24 marca 1892 roku powrocit do die-
cezji przemyskiej i zostal proboszczem w parafii Miejsce Piastowe
koto Krosna, gdzie rozwinat dziatalnos¢ wychowawcza i zainicjo-
wal nowe zgromadzenie zakonne, zwane dzisiaj Zgromadzeniem
Sw. Michala Archaniola (Ksieza Michalici i Siostry Michalitki).
Ks. Markiewicz zmart 29 stycznia 1912 roku.

Jakkolwiek ks. Bronistaw nie byl naukowcem, lecz prakty-
kiem, to jednak jego pisma w sposob jasny i praktyczny ukazu-
ja wznioslos¢ chrzescijanskiego wychowania. W pozostawionych
po sobie pismach ukazuje sie on przede wszystkim jako cztowiek
czynu: wychowawca i nauczyciel, ktory wystepuje ze Smiatymi
i oryginalnymi mys$lami, co do przebudowy zycia spoteczno-re-
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ligijnego i wychowania nie tylko jednostek, lecz catego narodu.
Byl inicjatorem wielu przedsiewziec i siewca szlachetnych idei.
Przy calym zaangazowaniu, tytanicznej pracy, nie zapominajac
o wlasnym doskonaleniu, ks. Markiewicz byt czlowiekiem wiel-
kiej wiary, niezachwianej nadziei i ogarniajacej wszystko mitosci
— szczegbOlnie mitosci wychowawczej. Wlasna, wybitna osobo-
woscig pedagoga konca XIX wieku, wypracowal metode wycho-
wawcza, ktora przekazal swojemu zgromadzeniu zakonnemu.
Metoda ta byta oparta na cnocie pokory. Pisal w swoim dziennicz-
ku duchowym: ,,Pogarde cierpliwie znosic, jest to ofiara najwyz-
sza; jest znamieniem nasladowania Pana Jezusa; jest kluczem
do Serca Pana Jezusa. Bez pokory, bez zamilowania upokorzen
nie znajdziesz Pana Jezusa ani modlitwa, ani postem, ani pta-
czem, ani czuwaniem. A wiec pragnac pogardy i cieszy¢ sie sko-
ro przypadnie”®.

Ztozonosc¢ cnoty pokory wywolywala nieporozumienia i kon-
trowersje na jej temat, laczace sie nieraz z usilnym jej zwal-
czaniem. Ten problem porusza ks. Markiewicz i uzasadnia, ze
pokora jako cnota jest trudna do pojecia i zrozumienia jej dogleb-
nie, a jeszcze trudniejsza do praktykowania w codziennym zy-
ciu®. Jest trudna w realizacji dlatego, ze kazdy cztowiek posiada
sklonnosci egocentryczne i nie chce zrezygnowac ze swego ,ja”,
nie rozumie, co to znaczy ,,by¢ w Bogu” i to, ze tylko w Bogu czlo-
wiek poznaje cala prawde o sobie. Pokora pozwala widziec¢ siebie
jako stworzenie zawdzieczajace swoje istnienie Bogu — Stworcy.
Uzdalnia takze czlowieka do stuzenia bliznim, do postuszenstwa
woli Bozej i do oddawania naleznego szacunku poszczegolnym
ludziom, w zaleznosci od ich godnosci i zajmowanego stanowi-
ska. Tym bardziej cnote te staral sie ks. Markiewicz uksztal-
towa¢ w swoich wychowankach, gdyz w niej widzial podstawe
i pomyslnos¢ rozwoju swojego Zgromadzenia, Ojczyzny, Koscio-
ta i catej ludzkosci’.

® B. Markiewicz, Zapiski dotyczace zycia wewnetrznego, ,Nasza Przesztos¢” 54
(1980), s. 93 n.

¢ Por. Tenze, O pokorze, ,Powsciagliwos¢ i Praca” 3 (1899), s. 18.

" Por. Tenze, Zapiski dotyczaqce zycia wewnetrznego, ,Nasza Przeszlo§é” 54
(1980), s. 20.
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Istotne czynniki pokory

Ksigdz Markiewicz w nauce o pokorze nawigazuje do mysli Sw.
Tomasza®, uwazajac, ze cichos¢, czyli tagodnosc¢ i pokora stanowig
podstawe dla caloksztattu norm moralnych Nowego Przymierza.
Lagodnos¢ uzdalnia cztowieka do zgodnego i zyczliwego odno-
szenia sie do innych, a pokora ustawia go w odpowiedniej relacji
do Boga. Pokore definiuje jako cnote chrzescijanska przynalezna
do cnoty powsciagliwosci. Cnota ta powsciaga nieuporzadkowa-
ne przywiazanie do wlasnego wywyzszania sie, sktania czlowieka
do unizania si¢ wobec wielkosci Boga i wobec tego co jest z Boga
w kazdym stworzeniu.

Ksiadz Markiewicz wskazuje na pokore jako na droge do praw-
dziwej wielkosci, ktora nie potrzebuje rozglosu ludzkiego, reklamy,
nie potrzebuje bogactwa ani zaszczytow ziemskich, ani poparcia
u wladzy, lecz cieszy si¢ z tego, ze moze stuzy¢ Bogu i bliznim.
Jako cnota, pokora swoja wielkos¢ i site zawdziecza Bogu. I stad
pycha, ktora jest jej przeciwienstwem, nie moze jej zniwelowac.
Jest ona bezpieczna podstawa wszystkich cnét, adekwatna oceng
wartosci kazdego czlowieka, dyspozycja do otrzymania taski i wa-
runkiem skutecznego udzialu w powszechnym dziele odkupienia
ludzkosci. Jest podstawa rozwoju nie tylko w dziedzinie ducho-
wej, lecz takze w dziedzinie rozwoju spolecznego®.

Ks. Markiewicz nazywa pokore ,moca Chrystusowa”, ktéra od-
mienila i odmienia oblicze ziemi na lepsze. Poskramia ona ducha
ludzkiego, aby catkowicie nie polegal na wlasnych sitach i nie wy-
nosit sie ponad to, co otrzymatl od Boga, a kazdemu czlowiekowi
oddawatl nalezny szacunek, bedac przeswiadczonym o wtasnej sta-
bosci i sktonnosci do grzechu. Dzieki pokorze czlowiekowi tatwiej
jest by¢ przekonanym o tym, ze wszystko, co posiada zawdziecza
Bogu, a jednoczesnie wskazuje mu, jak ma korzystac z wielkich da-
row milosierdzia Bozego. W dalszej nauce o pokorze Markiewicz wy-
réznia dwa podstawowe elementy pokory: rozumowy i wolitywny!'°.

8 Por. Tenze, Moc Chrystusowa — pokora. Przewodnik dla wychowawcéw, Miej-
sce Piastowe 1912, t. II, s. 37.

9 Por. tamze, s. 28 n.

10 Por. B. Markiewicz, O pokorze..., art. cyt., s. 18 n.
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Rozum wiarg oswiecony poznaje, ze czlowiek jest tylko by-
tem przygodnym, a swoje zycie i wszystko, co posiada zawdzie-
cza Bogu. Ani jednej chwili nie mogltby czlowiek zy¢, gdyby go
Bog nie podtrzymywat w istnieniu. Czlowiek poznaje siebie, wi-
dzi, ze jest mniejszym od nicosci, bo jest grzesznikiem. Nicos¢
za$ nigdy nie jest grzechem. Czlowiek pokorny poznaje, ze jest
gorszym nawet od szatana, bo ten tylko raz zgrzeszyt, a cztowiek
obraza Boga ciagle. Uznaje, ze nie ma takiego grzechu, ktorego
by nie mogt popeknic, gdyby go laska Boza nie wspierata'!.

Poznajac swoja przygodnosé, pokora pomaga czlowiekowi
zwracac sie do Boga, uznajac sie za niegodnego stanac przed
Nim, a tym bardziej rozmawiac z Nim. Rozmowe z Bogiem uznaje
za wielki zaszczyt, gdyz wtedy nawiazuje dialog z Tym, komu za-
wdziecza swoje istnienie. To poznanie siebie rodzi obfite owoce:
cztowiek w tym wielkim unizeniu gorliwiej sie modli, nie narze-
ka na to, ze Bog go nie wyshuchuje, lecz nadal sie modli i cier-
pliwie czeka, az sie Bogu spodoba spogladac¢ na niego. Nigdy sie
nie przechwala z powodu swoich dobrych uczynkow, uwazajac,
ze wykonal to, co do niego nalezalo, a bardziej ma na uwadze
swoje grzechy, za ktore zaluje i przeprasza Boga.

Dlatego tez ks. Markiewicz podkresla, ze poznanie siebie
doprowadza cztowieka do stwierdzenia, iz wszystkie dary nad-
przyrodzone i przyrodzone otrzymat od Boga. Te dary, ktérymi
sg m.in. zalety ciata, zdolnosci umystowe, pochodzenie z wyso-
kiego rodu, dobra materialne, pociechy duchowe, a takze czyste
sumienie, wykorzystuje na wieksza chwale Boga i pozytek bliz-
nich, uwazajac, ze jest tylko ich dzierzawca, z ktorych wlodar-
stwa musi zdac¢ rozrachunek przed Bogiem, ktéry jest ich dawca.
Ta swiadomos¢ pozwala mu calg ufnosc¢ potozy¢ w Bogu i prosic
o taske wytrwania w dobrym.

Drugim elementem pokory w nauce ks. Bronistawa jest wola.
Pokora woli oznacza postawe cztowieka wyzwolonego z egoizmu.
Cztowiek moze wtedy prawdziwie sie modli¢, odbywac¢ rézne
¢wiczenia duchowe nie zwazajac na zadne trudnosci. Cztowiek
posiadajacy pokore woli kocha Boga dla Niego samego, kocha

11 Por. tamze.
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cztowieka dla niego samego, a nie dlatego, ze co$ otrzymatl od
nich, bo wtedy kocha dary, ktore otrzymal, a Boga i cztowieka
traktuje przedmiotowo (egoistycznie).

Aby czlowiek wlasciwie kochat Boga i czlowieka, potrzeb-
na jest pokora woli, czyli praca nad poskromieniem egoizmu,
a wysitek powinien by¢ polozony na czysty akt mitosci oparty
na pelnej akceptacji Boga, takiego jakim On jest i czlowieka, ta-
kiego jakim jest, w jego osobowosci, w jego istnieniu, a nie tyl-
ko w jego obrazie. Dlatego tak wazny jest drugi skladnik istoty
pokory — pokora woli.

Pokora rozumu i woli pomaga czlowiekowi zachowac¢ wta-
Sciwe relacje z Bogiem i cztowiekiem. Jako przyklad ks. Markie-
wicz wskazuje sw. Franciszka Serafickiego, ktory mowit: ,Jestem
przekonany z glebi serca, ze gdyby Pan Bog jakiemus zbrodnia-
rzowi wyswiadczyl te taski i dary, ktére mnie dac¢ raczyl, z pew-
noscia 6w cztowiek okazalby sie swojemu Dobroczyncy lepszym
i wdzieczniejszym ode mnie”!2. Czlowiek nie powinien nigdy uwa-
zac sie za lepszego od innych, pogardzajac innymi, gdyz najgorszy
cztowiek, nawet zbrodniarz, moze stac sie za laska Boza najwiek-
szym Swietym. I tutaj jako przyklad stawia ks. Markiewicz sw.
Pawla Apostota, sw. Marie Magdalene i wiele innych swietych,
ktorzy za taska Boza zmienili swoje zycie na lepsze.

Dla kazdego czlowieka najwazniejsza jest jego godnosc. Ta
godnosc przejawia sie takze w ambicji, ktora czasem moze by¢ wy-
goérowana i bardzo niebezpieczna. Czlowiek o wygoérowanej ambi-
cji jest w stanie nawet zabi¢ cztowieka, gdyby ten odwazyt sie go
zniewazac. Dlatego ks. Markiewicz w swojej pedagogice pragnie
te obszary ludzkiej osobowosci ujarzmic i uszlachetni¢. Mozna to
uczynic tylko poprzez pokorne zycie, np. poprzez przyjmowanie
cierpien, upokorzen i zniewag. Jest to pewien Srodek pomocny dla
czlowieka, szczegodlnie, gdy sie go przyjmuje w duchu Chrystu-
sowej pokory, by zapomniec¢ o sobie z milosci do Boga i czlowie-
ka. Czlowiek pokorny zachowuje przy tym pogodne usposobienie
i oddaje wszystkim spotkanym sobie ludziom nalezna czes¢ i sza-
cunek, i to nie tylko stojacym wyzej w hierarchii spolecznej, ale

12 Por. tamze, s. 19.
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rowniez rownym i nizej stojacym od siebie, uwaza sie rowniez za
stuge, a za swoja stuzbe nie zada wzajemnosci; nie oburza si¢ na
innych, nie smuci sie, gdy inni nad niego sie wynosza. Czlowiek
posiadajacy ten wymiar pokory, nie chce rowniez uchodzic¢ za lep-
szego od innych, ani za pokorniejszego; unika jednak zewnetrz-
nych upokorzen, aby nie zaszkodzi¢ stabym w wierze; nigdy nie
mowi o swoich zaletach i sprawach po to, by go chwalono, lecz
zawsze zgodnie ze swoim sumieniem, na ile jest to potrzebne, by
da¢ swiadectwo w prawdzie, dodajac przy tym wzmianke o swo-
ich btedach i stabosciach. Gdy styszy, ze inni moéwia o sobie rze-
czy pochlebne, nie gorszy sie tym i nie podejrzewa ich o préznosg,
uwaza bowiem, ze oni w glebi duszy sa przekonani, iz wszystko
zawdzieczaja Bogu, a nie wlasnym sitom. Dobro drugich uwaza
zawsze za doskonalsze i majace wiecksza wartosc¢ przed Bogiem.

Pokora pomaga takze w prowadzeniu dialogu. W rozmowie
z bliznimi nie obstaje z uporem przy swoim zdaniu, lecz okazuje
szacunek dla pogladow innych, rezygnujac umiejetnie ze swoje-
go zdania, a nawet gdy zajdzie potrzeba, przyznaje racje stronie
przeciwnej. Czlowiek pokorny, to cztowiek dialogu, szacunku
dla drugiego czlowieka. Rezygnuje z wlasnego zdania, gdyz ko-
cha swojego blizniego, tak dalece, ze jesli otrzyma od niego po-
liczek, to nadstawia drugi (por. Mt 5,39).

O takiej milosci pisze w Liscie apostolskim z okazji Roku Zy-
cia Konsekrowanego, z dnia 21 listopada 2014 roku, papiez Fran-
ciszek: ,Musimy tez zapytac, czy Jezus jest naprawde pierwsza
i jedyna miloscia, jak to postanowiliSmy, kiedy zlozyliSmy nasze
§luby. Tylko jesli nig jest, mozemy i musimy kochac¢ w prawdzie
i milosierdziu kazda osobe, ktora spotykamy na naszej drodze,
poniewaz od Niego poznaliSmy, co to jest milos¢ i jak kochac:
bedziemy umieli kochac, bo bedziemy mieli Jego serce” (nr 2).

Ks. Markiewicz zaznacza, ze zewnetrzne ¢wiczenia pokory
sg tylko ,zewnetrzna tuping”. Istota pokory jest o wiele glebsza.
Wynika ona z duchowosci czlowieka, to jest z jego uczué, pra-
gnien, dazen, woli. Te zewnetrzne ¢wiczenia pomagaja jednak do
zachowania wewnetrznej pokory!s.

13 Por. tamze.
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Pokora w ujeciu ks. Markiewicza nawiazuje jeszcze do takiej
wartosci jak prawda, ktoéra jest podstawowa wartosciag w wycho-
waniu czlowieka. Jej przeciwienstwem jest pycha, a ona utoz-
samia sie z klamstwem, hipokryzja, falszem i nieszczeroscia.
Pokora polega wiec na tym, aby uznac to, czym cztowiek jest sam
z siebie, uznac cala prawde, ze czlowiek jest tylko cztowiekiem,
a wiec stworzeniem zaleznym od Boga.

Formacja oparta na pokorze

Wychowanie chrzescijanskie oparte na pokorze, w zakladach
ks. Markiewicza prowadzito do wyrobienia w wychowankach od-
powiedzialnosci i ukochania spoteczenstwa, do pomnazania do-
bra wspoélnego. Wyrabianie u mlodych ludzi odpowiedzialnosci
za ojczyzne uwazal ks. Bronistaw za priorytetowe, tworzac i roz-
budowujac pedagogike chrzescijanska.

Zajmujac sie sprawami spotecznymi, ks. Markiewicz zdawat
sobie sprawe, ze porzadek spoteczny oparty jest na pokorze, a py-
cha, ktéra nazwal ,najniebezpieczniejszg wada”, burzy ten po-
rzadek!*. Dlatego tez poswiecit on nieco uwagi pokorze od strony
spotecznej, jej miejscu i roli w zyciu spotecznym. W tym miejscu
przypomnial scene biblijna z Ksiegi Rodzaju (3,1-24), gdzie pierw-
si rodzice, za podszeptem szatana, zapragneli by¢ rowni Bogu,
uniesli sie pycha i zburzyli porzadek ustanowiony przez Boga.

To pycha — wedtug ks. Bronistawa — doprowadza czlowieka
do tego, ze wynosi sie nad innych przez swoje pochodzenie, ma-
jatek, urode, zdolnosci, a nawet przez swoje cnoty, pogardza-
jac drugim cztowiekiem. Uniesieni pycha ludzie grzesza przeciw
prawdzie i sprawiedliwosci, przyczyniajac sie do przewrotu spo-
lecznego na Swiecie, sprowadzajac na siebie i innych nieszczescie.

Pycha moze wkradac sie takze do zycia Kosciota i burzyc jego
porzadek. Sledzac historie Kos§ciola, ks. Markiewicz zauwaza, ze
u podstaw wszystkich herezji, jakie powstawaly w Kosciele, le-
zalta pycha. Tak bylo z herezja Montana, Tacjana i wielu innych
madrych, poboznych ludzi, ktérzy uniostszy sie pycha odpadli od

4 Por. B. Markiewicz, Najniebezpieczniejsza wada, ,Powsciagliwosc i Praca” 8
(1905), s. 57.
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Kosciola, wprowadzajac btedy, lekcewazac prawa Kosciota nada-
ne mu przez Boga i szerzac ruine duchowa!®. Byt zdania, ze naro-
dy, ktore grzesza pycha wczesniej czy pézniej zging z powierzchni
ziemi, a ich miejsce zajma narody pokorne, powsciagliwe, bo tyl-
ko ludzie pokorni przyczyniaja sie do rozwoju spoteczenstwal®.

Na innym miejscu ks. Bronistaw podkresla, ze szczesliwos¢
doczesna i wieczna narodow zalezy od stopnia pokory ludzi zaj-
mujacych przewodnie stanowiska. Pogarda dla bliznich przez
wyzej stojacych w spoteczenstwie rodzi nienawisé, a ta z kolei roz-
rywa wiezy spoleczne i burzy porzadek ustanowiony przez Boga.
Pokora natomiast wymaga od kazdego czlowieka, aby nie tylko
nie zazdroscil blizniemu jego zalet przyrodzonych, nabytych czy
nadprzyrodzonych, lecz aby sie z nich cieszyl. Opatrznos¢ Boza
wyznacza kazdemu cztowiekowi pewne stanowisko w swiecie: po-
wotuje go do pewnych zadan, ktore cztowiek ma obowiazek spet-
ni¢. Pokora prowadzi wiec ludzi do wspoétdziatania z wola Boza,
do wspolpracy z bliznimi i do wznoszenia gmachu spotecznego,
w ktorym zaprowadza mitosé, jednosé, wspolprace i pokéj. Po-
kora buduje wiec porzadek spoteczny oparty na milosci. Mitos¢
bowiem najscislej wiaze sie z pokora.

Pojecie milos¢ jest pojeciem bardzo wieloznacznym. Mozna
mowic o mitosci jako sposobie istnienia osoby, mitosci jako cno-
cie, czyli sprawnosci moralnej cztowieka, wreszcie o mitosci jako
zasadzie spotecznej, czyli jako sposobie istnienia spoleczenstwa.
Oznacza ona koniecznos¢ spotkania i zjednoczenia wielu osob
w dobru wspélnym, dzieki temu, ze implikuje ono zawsze dobro
osoby. Milos¢ w Scistym tego stowa znaczeniu odnosi sie zawsze
do osoby i ma na uwadze jej dobro. Taka wtasnie mito§¢ ma na
uwadze ks. Markiewicz, kiedy mowi, ze pokora jest cnotg o ,nie-
zmiernej doniostosci” w dziedzinie spotecznej, sprzeciwia sie ona
pysze, ktora rozbija jednos¢ ludzi, zamyka ich w egoistycznym
odosobnieniu i zamyka droge do dobra wspolnego. Z powodu
pychy rozpadaja sie wiezy mitosci spotecznej i powstaja réznego
rodzaju stronnictwa, dochodzi niejednokrotnie do walki o wla-
dze miedzy nimi, gdy jeden drugiego usituje zepchnac z wyzszego

15 Por. Tenze, Pycha, ,Powsciagliwosé i Praca” 6 (1902), s. 45.
16 Por. Tenze, Pycha gubi $wiat, ,Powsciagliwos¢ i Praca” 9 (1905), s. 66.
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stanowiska i zajac je dla siebie. W ten sposob powstaje anarchia
i rozstroj spoteczny!”.

W takiej sytuacji ks. Markiewicz stawia pokore jako jedyne
lekarstwo na to, aby ludzi zjednoczy¢ ze soba wezlem prawdzi-
wej mitosci. Mitos¢ jako zasada spoteczna pozwala cztowiekowi
oddawac nalezny szacunek, zarowno godniejszym od siebie, sto-
jacym wyzej na stanowisku, jak i stojacym nizej. Mito§¢ usposa-
bia czlowieka do oddawania blizniemu przystug, cho¢by nawet
byly one niekiedy ponizajace, nie zadajac odwzajemnienia. Po-
kora kaze miec ciggle przed oczyma przykazanie Boze: ,Bedziesz
mitowat blizniego jak siebie samego” (Mt 22,39) i drugie: ,Przy-
kazanie nowe daje wam, abyscie sie wzajemnie milowali, jak ja
was umitowatem” (J 13,34)!8.

Rowniez papiez Franciszek we wspomnianym wyzej LiScie pi-
sze: ,,Zycie z pasja chwilg obecna oznacza stawanie sie mistrzami
komunii, Sswiadkami i budowniczymi tego projektu komunii, ktory
znajduje sie na szczycie historii czlowieka wedtug Boga. W spote-
czenstwie konfliktu, trudnej koegzystencji réznych kultur, ucisku
wobec najstabszych, nierownosci, jesteSmy wezwani do zaofero-
wania konkretnego wzoru wspolnoty, ktéry poprzez uznanie god-
nosci kazdej osoby oraz dzielenie sie darem, ktory niesie kazdy
z nas, pozwala na zycie w relacjach braterskich”!®.

Ks. Markiewicz przypomina wiec odwieczna prawde, ze Pan
Bog umilowat wszystkich ludzi, stwarzajac ich na obraz i podobien-
stwo swoje i przeznaczajac ich do zycia nadprzyrodzonego. Wszy-
scy ludzie winni sie¢ wzajemnie milowac i wspolnymi sitami dazyc
do wyznaczonego celu przez Opatrznos¢ Boza. Aby osiggnac ten cel,
cztowiek musi wyzuc sie ze ,starego czlowieka”, ktory tylko siebie
i swoje doczesne korzysci uwaza za cel ostateczny, a wiec wyzuc sie
z pychy, a przyoblec sie w ,nowego czlowieka” czyli w Chrystusa,
ktory jest odbiciem pokory i ktéry umitowat wszystkich ludzi, obda-
rzajac ich taska zbawienia i korzystania z sakramentow swietych?°.

17 Por. B. Markiewicz, O pokorze..., art. cyt., s. 18.

'8 Por. tamze.

19 Ojciec Swiety Franciszek, List apostolski z okazji Roku Zycia Konsekrowane-
go (21.11.2014), nr 2.

20 Por. B. Markiewicz, O pokorze..., art. cyt., s. 18.
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Pokora uzdalnia czlowieka do wyswiadczania blizniemu
dobrych uczynkoéw, co do duszy i ciata, jak réwniez pomaga
w dziedzinie duchowej. Uczynki co do ciata powinny byc¢ tak
ukierunkowane, aby blizni osiagnal pozytek duchowy. Ksiedzu
Markiewiczowi nie chodzi o to, aby ludzie mieli wszystkiego pod
dostatkiem, ale zeby osiagneli okreslone cnoty, posiadali w sercu
Boga i wzajemnie sie milowali. Chce, aby byl zachowany porza-
dek Bozy, ktory polega na tym, zeby najpierw szukac cnoty, czyli
Krolestwa Bozego, a potem dopiero débr ziemskich potrzebnych
do egzystencji czlowieka?!. Juz w roku 1898 pisal, ze ,potrzeba
nam wiecej uczynkoéw milosierdzia chrzescijanskiego, aby zapo-
biec nadciagajacemu niebezpieczenstwu ludzkosci i popchnaé
Swiat na szczesliwe tory”?2.

Tak wiec pokora, wedlug ks. Markiewicza, uzdalnia cztowie-
ka do milosci spotecznej, do pomnazania dobra wspolnego. Po-
zwala dojrze¢ dobro w drugim cztowieku, zjednoczy¢ sie z nim
i wspolnie dgazy¢ do dobra nadprzyrodzonego. Jak wielki jest
wplyw pokory na zZycie spoleczne, najlepiej mozna to przedsta-
wic na przyktadzie narodu polskiego. Ksiadz Markiewicz poswie-
caw swoich pismach wiele miejsca pedagogice narodowej, ktora
byla mu bliska i dobrze znana nie tylko z teorii. ale z praktyki,
gdyz byl gorliwym patriota, zyjacym nieustanna troska o losy
swojego narodu. Byla to troska na wskros religijna, kierowana
i normowana wyraznie okreSlonymi przestankami jego wtasnej
oryginalnej teologii narodu. Nie przypomina ona w niczym pol-
skiego mesjanizmu narodowego. Przeciwnie, jest raczej swoiste-
go rodzaju teologia wyzwolenia, prowadzaca swego autora do
caltkowicie realistycznych, niemal pozytywistycznych wnioskow
praktycznych?.

Markiewicz uwazal, ze pokora jest zrodtem wszelkiego dobra
i dzieki niej cztowiek otrzymuje wszystkie inne cnoty. Dlatego pro-
sit wszystkich Polakéw, aby ukochali pokore Chrystusowa, nie

21 Por. Tenze, O porzadku w mitosci blizniego, ,Powsciagliwos¢ i Praca” 3 (1898),
s. 17.

22 Tenze, Mitosierdzie chrzescijariskie najlepszym srodkiem do zazegnania burzy
socjalnej, ,Powsciagliwos¢ i Praca” 1 (1898), s. 5.

% Por. Ks. J. Majka, Prorok, ,Tygodnik Powszechny” 8/34 (1980) s. 1.
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ubiegali sie o wysokie stanowiska, tytuly i pierwsze miejsca, ale
ochotnie szli w zawody w wyswiadczaniu uczynkow milosierdzia
bliznim, zwlaszcza ubogim. Przypominal, ze milowa¢ Ojczyzne
to by¢ stluga wszystkich, a nie ich panem i wladca; ta zas stuz-
ba bliznim uwydatnita sie w Slubach Jana Kazimierza i w Kon-
stytucji 3-go Maja i jest zgodna z wiara katolickg?®.

Pokora jako fundament doskonatosci chrzescijanskiej byta
przedmiotem rozwazan wielkich mistykéw i najwybitniejszych
umystow sredniowiecza. Mowiac o pokorze jako podstawie do-
skonatosci chrzescijanskiej, ks. Bronistaw nie odbiegal od mysli
owych mistykow i myslicieli, ale swoje rozwazania opart gtow-
nie na samym zrodle, jakim jest Pismo §w. Za sw. Pawlem Apo-
stolem (1Kor 3,11-12) wskazuje, ze fundamentem doskonatosci
jest sam Jezus Chrystus. Dlatego czlowiek Zyjacy wiara opar-
ta na pokorze buduje swoja doskonatos¢ na boskim fundamen-
cie, czyli na Jezusie Chrystusie®®. Fundamentem doskonalosci
chrzescijanskiej jest wiec wiara w Jezusa Chrystusa oparta na
pokorze i wyplywajacej stad nadziei i milosci.

Chcac naby¢ cnoty nadprzyrodzone, trzeba zbudowac moc-
ny fundament cnét przyrodzonych, gdyz taska Boza ma za ma-
terial rozumna nature czlowieka i trzeba te nature uzdolni¢ na
przyjecie cnét nadprzyrodzonych. Aby zas nabyc¢ te cnoty, trzeba
miec silng podstawe, ktorg jest pokora. W przeciwnym przypad-
ku, cztowiek z braku pokory nie bedzie mogl poskromic¢ swoich
namietnosci i dajac im upust zniweczy wszystkie swoje talenty
i sily, ktore otrzymal od Boga?¢. Warto w tym miejscu nadmie-
nic, ze o pokorze jako fundamencie doskonalosci chrzescijanskiej
mowili m.in. papieze: Leon XIII, Pius XI, Jan XXIII. Zgodnie z ich
nauka, rowniez §w. Kongregacja Obrzedow, przy okazji dekretow
beatyfikacyjnych i kanonizacyjnych, akcentuje pokore jako fun-
dament wszystkich cnot chrzescijanskich, laczac ja z mitosciag
teologicznag i stopniem chwaly zbawionych w niebie. Im wieksza

24 Por. tamze.

% Por. B. Markiewicz, Z przeméwient wieczornych. O wierze zywej, ,Powsciagli-
wos$c¢ i Praca” 1 (1899), s. 2.

2% Por. Tenze, Dwa najprzedniejsze Zrédta bogactwa i szczescia ludzkiego, ,Po-
wsciagliwo$é i Praca” 1 (1898), s. 1.
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jest pokora czlowieka na ziemi, tym glebsza jest jego mitos¢ Boga
i w tym pelniejsza chwata wieczna zbawionych?’.

Dla ks. Markiewicza doskonalos¢ chrzescijannska polega
przede wszystkim na tym, aby sie odda¢ catkowicie Jezusowi
Chrystusowi jako Jego narzedzie, aby sie z Nim zjednoczy¢ w cier-
pieniu, upokorzeniu. Daje temu wyraz w stowach: , Umartwienie
wewnetrzne i zewnetrzne koniecznie mi potrzebne, nawet ukrzy-
Zowanie ciqgte w dzieri i w nocy. Nie oszczedzaé sie na zadnym
kroku, upokarzaé sie, a potem dziekowac¢ Panu Bogu za te taske.
Wybieraé zawsze to, co przeciwne nizszej czesci duszy i ciatu
mojemu. Trzeba $cigaé ciagle moje a» jako najwiekszego wroga,
nie zatowacé go nigdy, méwié: dobrze mu tak, cieszyé sie z jego
udreczenia i dziekowaé Panu Bogu. Bég z wielkiej mitosci i mito-
sierdzia zsyta kary, nieszczescia i zawstydzenia i niepowodze-
nia na mnie i dla kazdego potrzebne, a zwlaszcza wewnetrzne:
wiec podaje mi sam taskawie, co zapominam i czego zaniedbu-
Jje. Niech bedzie za to na wieki pochwalony. Bede sie unizaé¢ pod
karzaqca prawicq Jego ™28,

Nie tylko dzisiaj, ale takze i za czaséw ks. Markiewicza, wy-
chowywano mlodziez — szczeg6lnie w sferach wyzszych — do tego,
jak uniknac cierpienia. Nie wychowywano do stawienia czota cier-
pieniu i przezwyciezania go ,mocnym charakterem”. Jako wy-
chowawca opuszczonej mtodziezy ks. Markiewicz zaleca usilnie,
aby uczy¢ dzieci cierpie¢, pokonywac trudnosci, powsciagac sie
i pracowac dla Boga i dla ludzi. Odwotuje sie on do przekona-
nia panujacego w Kosciele, ze cierpie¢ z mitosci dla Pana Boga
jest wiekszg taska, niz prorokowac, wskrzesza¢ umartych i czy-
ni¢ cuda. Cierpienie przyjete z mitosci do Chrystusa wyzwala
w czltowieku radosé. Jako przyktad do nasladowania stawia ks.
Markiewicz §wietych. Sw. Jan Bozy kiedy go bito w szpitalu i po-
sadzano, ze postradat zmysly, cieszyl sie, ze mogt cierpiec¢ dla
Chrystusa. Sw. Wawrzyniec pieczony na kracie zelaznej, oddajac
zycie swoje w ofierze Bogu, zartowal z kata stowami: ,Przewroc
sobie pieczen na druga strone, przepal, a potem jedz”.

27 Por. S. Witek, Chrzescijariska idea pokory, ,Homo Dei” 1/37 (1968).
28 B. Markiewicz, Zapiski.., s. 99-100.
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Do takiej doskonalosci zmierzal system wychowawczy ks.
Markiewicza, oparty na powsciagliwosci i pracy. Stosowanie sie
do zasady ,powsciagliwosci i pracy” wymaga od cztowieka za-
parcia sie siebie i ochotnego przyjmowania cierpien zwiazanych
z wypelnieniem jej w codziennym zyciu. Aby wiec cztowiek mogt
zastosowac sie do niej calym sercem, calym swoim zyciem, po-
winien ukochac¢ Chrystusa do tego stopnia, Ze cierpienia i upo-
korzenia beda dla niego radoscia®.

Ta wlasnie nauka o zdobywaniu doskonalosci chrzescijan-
skiej przez pokore, stala sie pedagogia zaktadow wychowawczych
ks. Bronistawa Markiewicza, a takze pedagogia zgromadzen §w.
Michata Archaniota. Daje temu wyraz ks. Bronislaw w liscie
z dnia 14 wrzesnia 1904 roku do swojego wychowanka Jana La-
tuska: ,Zyjemy w chwili bardzo waznej. Pan Bog nas powotal,
abysmy w walny sposob przyczynili sie do przeobrazenia swia-
ta na lepsze. Musimy tedy by¢ takimi, jakimi nas chce mie¢ Pan
Bog stosownie do ustaw naszych, zatwierdzonych przez Kosciél,
a przede wszystkim mamy sie ¢wiczy¢ w stopniach pokory: zno-
si¢ cierpliwie krzyze, potem ochotnie, a nawet mamy wybierac
najciezsze cierpienia i naraza¢ sie na krzywdy najuciazliwsze,
byle tylko ludzie nam je wyrzadzajacy za to grzechu nie mieli.
Kto bedzie z nas pokornym, ten z nami zostanie i przyczyni sie
do wielkiej chwaly Bozej, jaka sie stanie przez nasz zakon (...).
Wielkie przedsiewziecia i dzieta, ktére maja swiat przeksztalci¢
na lepsze, musza wielkie upokorzenia przechodzi¢ i to dtugo, je-
$li maja na diugie lata ludzi przerobi¢. Im wiecej tedy bedziemy
ponizeni, tym Swietniejsze potem odniesiemy zdobycze i zwycie-
stwa. Ja jestem pewny tego, co tutaj pisze. Mamy hasto nowe
i odpowiednie na czasy terazniejsze. Aby je w czyn wprowadzic¢
trzeba wielkich ponizen i pracy olbrzymiej. Za taska Boza zrobi-
my to, czego Pan Bog od nas zgda”®°.

20 Por. Tenze, Najwyzsza madro$é znaé Jezusa krzyzowanego, w: Cwiczenia Du-
chowne, Miejsce Piastowe 1913, s. 189-204.

%0 Archiwum Towarzystwa §w. Michata Archaniola, t. I. Korespondencja i refera-
ty Ks. Br. Markiewicza drukowane jako manuskrypt, 164.
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Zakonczenie

Ks. Markiewicz zakladajac nowe zgromadzenia zakonne,
chcial by¢ blisko ludzi. Czesto pisatl i powtarzal swoim wychowan-
kom, ze maja ,is¢ w lud”, czyli to co méwi dzisiaj papiez Franci-
szek — ,i§¢ na peryferie”, by tam glosi¢ Jezusa, Jego Ewangelie,
by¢ blisko ludzi, stuzy¢ im w prowadzeniu dziel milosierdzia.
Mozna to uczynic¢ tylko wtedy, gdy jego wychowankowie beda
odznaczac sie cnota pokory. Niniejsza refleksja o roli pokory
w zyciu os6b poswieconych Bogu, szczegblnie osob konsekrowa-
nych, w oparciu o nauke i praktyke bl. ks. Bronistawa Markie-
wicza, przeplatana nauczaniem obecnego papieza Franciszka,
moze by¢ punktem wyjscia do otwarcia sie 0osob zyjacych w Ko-
Sciele na nowe problemy (peryferia) zycia, szczeg6lnie zycia ludzi
w Kosciele. Zakonnicy zawsze byli ,przodownikami” nowych idei,
ktore zaowocowaly gleboka reforma Kosciota (Sw. Benedykt, sw.
Franciszek z Asyzu i wielu innych). Ks. Markiewicz zyl na prze-
tomie XIX i XX wieku, czasu wielkich burz spotecznych, zwiaza-
nych z upodleniem czlowieka i przesladowaniem Kosciota. Ten
czas trwa nadal, a upodlanie czlowieka i przesladowanie Koscio-
la przybrato tylko inne formy. Trzy pokolenia pézniej inny ka-
plan, ks. Jan Twardowski, réwniez pisal o pokorze jako cnocie
uniwersalnej, aktualnej w kazdych czasach:

»EBwangelia czesto méwi nam o umniejszaniu Sie, stawaniu
sie dzieckiem, o stuzeniu, ziarnie, ktére ma obumrzed, by wydadé
zycie. Pokora zaczyna sie nie od czlowieka, ale od Pana Boga.
Czesto uciekamy od pokory, jak od czegos$ wstydliwego, umniej-
szajqcego, a przeciez to milosé jest pokorq. Czlowiek, ktory ko-
cha, mysli o drugim, nie o sobie. Potrafi umniejszyc¢ sie, cierpieé
za kogos, czuwad przy nim godzinami, nie zwazajac na siebie.
Pokora nie jest staboscia, ale wielka potega czlowieka, dlatego,
Ze mito$¢é jest potega™!.

3! Elementarz Ksiedza Twardowskiego dla najmtodszego, $redniaka i starszego,
Wydawnictwo Literackie, Krakéw 2000, s. 30.
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Wiara, nadzieja i milos¢ w Swietle systemu
Sw. Jana od Krzyza. Czy mozna zmierzy¢
ich poziom w czlowieku? Cnoty teologalne
w ujeciu interdyscyplinarnym

Stowa-klucze: Bog, cnota, cztowiek, Jan od Krzyza, taska, milos¢, nadzieja, osoba, wiara, zycie.

Streszczenie
Mozliwos¢ badania rozwoju cnét i zaproponowania ich mierzalnych wskaznikow
wymaga wyjscia poza ramy metodologiczne czystej teologii. Aby lepiej zrozumiec¢
sposob dzialania wiary, nadziei i mitosci we wnetrzu czlowieka warto odwolac sie
do bogactwa przemyslen §w. Jana od Krzyza.

Wstep

Zagadnienie cno6t to temat bardzo szeroki. Do jego analizy
mozna podejs¢ przede wszystkim z punktu widzenia teologii, ale
takze innych dziedzin filozoficznych, humanistycznych i spolecz-
nych, takich jak: antropologia, psychologia, pedagogika, czy so-
cjologia. Dodatkowo na gruncie kazdej z nich mozna odnalez¢é
rozne ich rozumienie w zaleznosci od autora. Na te rozbieznosci
maja niewatpliwie wplyw osobiste doswiadczenia zyciowe. Inter-
sujacym zagadnieniem jest to, czy cnoty w ogble mozna badac.
Jesli tak, to jakimi metodami i na gruncie jakich dziedzin na-
ukowych. Jeszcze bardziej podstawowe pytanie dotyczy jednak
tego, jak nalezaloby rozumiec¢ pojecie cnoty.

Ciekawa interpretacje zaprezentowat sw. Jan od Krzyza. Do-
puszcza sie stwierdzenia, ze za posrednictwem cnoét dusza taczy
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sie z Bogiem w swych wladzach. Czasem zarzuca sie §w. Jano-
wi, ze jego system i rozumienie cnot jest bardzo jednostronne
i oparte jedynie na wlasnym doswiadczeniu, ktére niewatpliwie
jest bardzo glebokie. Pojawia sie zatem pokusa przeprowadzenia
analiz, czy w og6le mozliwe jest badanie cnét i zaproponowanie
mierzalnych wskaznikow. Takie analizy nie sa jednak mozliwe
na bazie teologii, ale wymagaja wyjscia poza jej metodologie. Jed-
nak, aby lepiej zrozumie¢ sposob dziatania wiary, nadziei i mitosci
we wnetrzu czlowieka u sw. Jana od Krzyza, niezbedne wydaje
sie najpierw zarysowanie wybranych elementow jego systemu.

Niektorzy kojarza go przede wszystkim z twoérczosci literac-
kiej i doceniaja szczegodlnie jego walory pisarskie. Dzieta, takie
jak ,Piesn duchowa”, czy ,Zywy plomien mitoSci” zapisaty sie na
trwate nie tylko w literaturze hiszpanskiej, ale takze Swiatowe;.
Styl tego autora zachwyca zaro6wno bogactwem formalnym dziet,
jak rowniez bardzo gleboka symbolika i trescia. Jego komenta-
rze teologiczne sa oparte na poematach i stanowig nieodlaczna
czesc ich analizy. Bez odpowiedniego objasnienia czytelnik moze
miec trudnosci ze zrozumieniem niektorych zabiegow stylistycz-
nych, ktore stosuje mistyk. Jeszcze inna grupa ludzi moze znac
sw. Jana bardziej od strony jego teologicznej doktryny. To ona
jest u hiszpanskiego autora fundamentem calej jego twoérczo-
Sci. Mozna nawet stwierdzic¢, ze nie tyle stanowi natchnienie dla
jego dziatalnosci literackiej, co raczej w tejze tworczosci znajdu-
je swoj wyraz. Bogactwo przezy¢ karmelity moze by¢ wyrazone
przede wszystkim jezykiem poezji.

1. Noc ducha

Wsrod pojec, ktore w systemie sw. Jana od Krzyza wysuwaja
sie na pierwszy plan jest noc ciemna. Pojecie to zostalo zaczerp-
niete z pierwszego wersu poematu dziela o tym samym tytule.
Stanowi ono centralna czes¢ calego utworu. Bogactwo przezyc
autora mozna wyczytac juz na podstawie samej struktury utwo-
ru. Poszczegolnym jego wersetom brak regularnosci. Ponadto sw.
Jan rozwija poczatkowa fraze ,pewnej nocy ciemnej” na okoto
dwudziestu stronach. Nie wprowadza przy tym zadnych dodat-
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kowych podziatéw, przez co lektura moze by¢ skomplikowana.
Z tego tez powodu osoby, ktore zajmowaly sie wydaniem dzieta
podzielily je na dwie ksiegi, z czego pierwsza sklada sie z czter-
nastu, a druga z dwudziestu pieciu rozdzialow. Odnalezienie
momentu, w ktérym koniczy sie tematyka nocy zmystow, a roz-
poczyna opis nocy ducha nie powinno stwarzac czytelnikowi pro-
blemu. Podzial na ducha i zmysty jest tutaj bardziej zarysowany
niz np. w ,Drodze na Gore Karmel”.

Spora popularnos¢ ,Nocy ciemnej” moze wynikac ze wzgle-
dow pragmatycznych. Osoby, ktore przezywaja kryzysy i podej-
muja duchowe zmagania majg nadzieje, ze odnajda w nim sposob
na przetrwanie wewnetrznej walki. Dzielo daje bowiem mozli-
wos¢ konfrontacji z sobg samym. Czytelnik moze dostrzec, iz to,
co jest przezywane jako ludzki dramat, bo przeciez subiektyw-
nie doswiadcza sie odrzucenia przez Boga, moze by¢ najprostsza
droga do zjednoczenia z Nim. Dochodzi bowiem do spotkania ze
Stworca, w wyniku ktérego stare metody funkcjonowania czto-
wieka musza obumrzec. Zdaniem hiszpanskiego mistyka czlowiek
wczesniej czy pozniej doswiadczy niewystarczalnosci dotych-
czasowego sposobu funkcjonowania. Psychologia nazwie to we-
wnetrznym konfliktem, czy dezintegracja struktur psychicznych.
Osoba stojaca w obliczu nocy ma ogromna szanse, aby rozwinacé
swoj potencjal. Moze jednak takze swiadomie wycofac sie z tego
stanu. Wowczas odbiera sobie mozliwos¢ dojscia do stanu mi-
stycznego zjednoczenia ze swoim Stworca.

Noc ducha nie jest zjawiskiem, ktére dotyka waska, wybra-
na grupe ludzi, cho¢ tak wlasnie sie powszechnie uwaza. Bog
pragnie, aby kazdy stworzony czlowiek mogl sie z nim zjedno-
czy¢. Droga do tego zjednoczenia moze by¢ wlasnie noc ciemna,
ktora nie jest zjawiskiem niezwyklym ze wzgledu na swoéj prze-
bieg i istote, ale ze wzgledu na niewielka liczbe os6b, ktore przez
ten stan przechodza.

Sw. Jan od Krzyza dokonuje takze pewnej typologii, gdy cho-
dzi o strukture czlowieka oraz oddzialywanie na niego cnoét teo-
logalnych, ktére stanowia srodek do zjednoczenia mistycznego.
Dochodzimy tutaj do syntezy zagadnien zawierajacych sie w re-
lacji natura - laska.
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2. Natura i laska

Osoba dla sw. Jana od Krzyza stanowi tajemnice, ktorej nie
mozna zamknac¢ w prostym opisie, poshlugujac sie nawet jezy-
kiem samej tylko poezji. Nie przySwieca mu wizja scjentystycz-
na, Scisle naukowa. W systemie karmelity czlowieka nie da sie
opisac za pomoca tylko empirycznych fenomenow. Jest on mi-
strzem zachowania zdrowej rownowagi pomiedzy natura czto-
wieka, jego cala sferg cielesno — psychiczna, a taska, ktora na te
nature oddziatuje. Co ciekawe, taska dla sw. Jana nie oznacza
jakiegos abstrakcyjnego daru Stworcy, ale wskazuje na same-
go Chrystusa i jest samym Chrystusem, okreslanym jako Gtlo-
wa wszelkiej taski. Laska i natura to dwie rzeczywistosci, ktore
sie wzajemnie przenikaja, udoskonalaja i obie wplywaja na wy-
bor zyciowego powolania czlowieka'. Natura skazona grzechem
potrzebuje taski. Laska zas bez pozytywnej odpowiedzi ze stro-
ny osoby moze by¢ zmarnowana.

Ludzkie rozumowanie na temat natury i taski bardzo czesto
jest btedne, poniewaz te dwie rzeczywistosci sa jakby oddziela-
ne od siebie, zupelnie tak, jakby jedna i druga nie pochodzity ze
wspolnego zrodla, jakim jest Bog. Takie myslenie jest z pewno-
Scig zwigzane z przypisywaniem tasce waloru transcedentalnego,
ktory tworzy psychiczny dystans i trudnosci w jej pojeciu. Po-
mocne moze okazac sie rozumienie §w. Jana, o ktérym juz wcze-
Sniej wspomniano, ze laska to sam Chrystus. Zycie wedtug taski
nie jest czyms zupelnie odrebnym od tego swiata. To raczej styl
zycia chrzescijanina, ktory przyjmuje i akceptuje w pelni siebie,
swojg nature. Czlowiek rajski zyl z nia zgodnie i przyjmowat ta-
ske od Boga. Grzech przerwatl pierwotny stan doskonatosci, ale
mimo to Stwérca daje czlowiekowi szanse odzyskania harmo-
nii. Bog dopuscil sie mitosnego czynu, jakim byla Smieré¢ Jego
Syna na krzyzu. Zerwana relacja zostaje naprawiona. Sw. Jan
od Krzyza jest zdania, ze obecna w duszy ludzkiej taska jest pod-
stawa do rozwoju Bozej milosci w czlowieku. A zatem stawianie
granicy pomiedzy natura, a laska nie jest stuszne. Czlowiek na

! Por. W. Stinissen, Noc jest mi Swiattem, Krakow 2010, s. 71.
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poczatku swego bytowania zostal obdarzony wielkim zaufaniem
Boga i wyniesiony ponad swoja wlasna nature, przez co statl sie
niejako uczestnikiem Bozej natury?. Pomocne moga okazac sie
w tym miejscu Swiadectwa swietych. Dla wielu z nich to, co nad-
przyrodzone bylo czyms jakby naturalnym. Nadprzyrodzonosc
byla dla nich stalym elementem zycia. Mozna takze spojrzec
na te relacje odwrotnie. Ot6z dla wielu swietych to, co ziemskie
bylo zarazem nadprzyrodzone. W stworzonym sSwiecie dostrze-
gali oni Bozy obraz.

Sw. Jan od Krzyza podaje trzy sposoby obecnosci Stworcy
w czlowieku: w samym dziele stworzenia, poprzez milosne zjed-
noczenie, a takze dzieki tasce. Bytowanie Boga przez taske po-
woduje aktywny rozwoj cztowieka. Zaden system psychologiczny
nie jest w stanie zdziata¢ w osobie zmian, jakie zachodza dzieki
lasce. Aby jednak mogla ona swobodnie dziata¢, cztowiek musi
porzucic sfere zmystowa i wltasne wyobrazenia o Bogu. W prze-
ciwnym razie rozwoj w drodze do Boga ulega fiksacji. Cztowiek
powinien osiggnac stan wewnetrznej wolnosci. W Drodze na Gore
Karmel sw. Jan wyjasnia, ze taska jest tym, co przeprowadza czto-
wieka przez noc ciemna przenoszac go z nizszych stopni na wyz-
sze (DGK I, 17, 4). Doktor Karmelu stwierdza przy tym, ze dwie
ostatecznosci — ludzka i boska, nie moga ze soba wspoétistnieé
bez wczesniejszych dziatan, ktére do tego powiazania przygoto-
wuja. Dlatego tez w typologii §wietego na poczatku spotykamy
sie z czynna noca zmystow, ktora posiada wartos¢ oczyszczaja-
ca. Upodobania zmystowe zostaja tutaj usuniete. Dopiero poz-
niej pojawia sie noc bierna, dla ktérej typowe jest dzialanie Boga
i Jego inicjatywa. Dla karmelity cztowiek stanowi jednos¢ psycho-
fizyczng. Obraz Boga jest wpisany w ludzkie wladze — rozum, pa-
miec i wole. Katechizm KoSciota Katolickiego podaje, ze taska jest
,darmowa pomoca udzielana nam przez Boga, bySmy odpowie-
dzieli na Jego wezwanie: stali si¢ dzieCmi, przybranymi synami,
uczestnikami natury Bozej i zycia wiecznego” (KKK 1996). Jest
to taska przebostwiajaca, ktérej zadaniem jest uleczenie naszej
duszy z grzechu (J 4, 14). Warto zaznaczy¢, ze juz samo przygo-

2 Por. O. R. Stoktosa OCD, Wzrasta¢ w mitosci Bozej. Zagadnienie rozwoju mito-
Sci Bozej w czlowieku wedtug $w. Jana od Krzyza, Krakéow 2011, s. 51.
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towanie cztowieka na dzialanie taski jest dzietem laski. Ona po-
budza i podtrzymuje nasza wole do wspotpracy.

3. Rozum, pamieé, wola

Sw. Jan od Krzyza postuguje sie koncepcja trzech witadz
w cztowieku. Typologia ta pochodzi z systemow neoplatonskich.
Sw. Augustyn zauwaza, ze czlowiek sam moze odkry¢ w sobie
istnienie i dziatanie trzech sfer. Wedlug pézniejszego biskupa
Hippony sa one zwiazane z konkretnymi osobami Tréjcy Swiete;j.
Pamiec jest przypisana do Boga Ojca, poniewaz zachowuje ona
cala przesztosc¢ czlowieka, a takze dzieki niej mozliwe jest plano-
wanie, a wiec zorientowanie ku przysztosci. Rozum jest przypisa-
ny do Syna Bozego. Odbija bowiem w sobie pojecia pochodzace
ze Swiata, podobnie jak Syn jest odzwierciedleniem madrosci
Ojca. Wola czlowieka jest kojarzona z Duchem Swietym, ponie-
waz pomaga nawiazac relacje z Bogiem i ludzmi®.

Sw. Jan dokonuje takze rozréznienia pomiedzy wymieniony-
mi wladzami. Pamie¢ okresla jako magazyn przechowujacy Boze
tajemnice, a takze wydarzenia z wlasnej egzystencji czlowieka.
Specyfika tej wladzy ludzkiej polega na tym, ze nie tylko zawiera
ona realne wydarzenia z przeszltosci, ale takze wszystkie wytwo-
ry wyobrazen czlowieka. W tym ludzkim magazynie znajduje sie
wiec mnostwo nierealnych tresci, ktore jednak w jakims stopniu
wplywajg na zycie czlowieka. Moze sie wrecz okazac, ze pewne
wytwory wyobrazni zinterpretuje jako sytuacje rzeczywiste. Wy-
razny staje si¢ wiec fakt, ze opieranie sie na samej tylko pamie-
ci moze narazi¢ czltowieka na znieksztalcenia poznawcze. Jako
pewna przeciwwage dla tej instancji hiszpanski mistyk podaje
wiec cnote nadziei. Umozliwia ona skupienie pamieci na Bogu.
Chroni osobe przed rozpacza, gdyz pozwala uwolni¢ sie od za-
klamanego swiata ztudzen, na ktérym niejednokrotnie sie opie-
ra. Nadzieja wyrywa ku przysztosci i wyzwala z tego, co mogltoby
nas ograniczac (NCII, 21, 11).

3 Por. M. Zawada OCD, Rola cnét teologalnych na drodze zjednoczenia z Bogiem,
w: J. Gogola OCD, Na drodze zjednoczenia z Bogiem, Krakoéw 2000, s. 203.
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Rozum z kolei jest podporzadkowany cnocie wiary. Stan nocy
ducha powoduje zupelne pozbawienie go mozliwosci funkcjono-
wania. Obraz Boga, jaki cztowiek do tej pory posiadal, okazuje
sie by¢ niewystarczajacy w konfrontacji z nowa rzeczywistoscia,
ktora zastal. Sw. Jan stwierdza, ze wiara zaciemnia rozum i po-
zbawia go mozliwosci pojmowania. Ponadto przygotowuje go na
spotkanie z Boza madroscia (NC II, 21, 12). Naturalny sposéb
jego funkcjonowania zostaje radykalnie zakwestionowany. Droga
do uznania wiary jako cnoty umozliwiajacej lepszy sposob byto-
wania jest bardzo dtuga. Dopiero po wielkiej wewnetrznej walce
osoba jest w stanie uznad, iz oparcie sie na samej tylko wierze
jest taska i droga do mistycznego zjednoczenia z Bogiem.

Wola to wiladza, ktora dla sw. Jana jest potaczona z ego-
izmem. Jej naturalnym dazeniem jest posiadanie réznorakich
stworzen, aby zaspokaja¢ swoje hedonistyczne potrzeby. Po-
winna ona zostac¢ przesigaknieta cnota mitosci. Wéwczas jej uty-
litarystyczne dazenia zostana przeksztalcone w mitos¢ caritas.
Dziatanie cnoty wptywa nie tylko na czes¢ wolitywna czlowieka,
ale takze na cala sfere afektywna. Wowczas nawet uczucia zo-
staja zwrocone ku Stworcy (NC II, 21, 10-11).

4. Cnoty teologalne

Zastanawia¢ moze kwestia, na jakiej zasadzie cnota teolo-
galna jest polaczona z dang wladzg w czlowieku. Co sprawia, ze
pamiec¢, rozum i wola sa podatne akurat na dzialanie konkret-
nej cnoty. Sw. Jan od krzyza ttumaczy, ze kazda z cnét istnieje
w innej wladzy na zasadzie pewnego habitus. Mozna je rozu-
miec¢, jako pewne uzdolnienia duszy. Wladze w czlowieku na-
lezy rozumiec¢ jako podmiot, w ktéorym umiejscawia sie cnota.
Ona z kolei stanowi nadprzyrodzony przedmiot konkretnej wla-
dzy. Odnoszenie kazdej cnoty do tychze tylko wtadz bytoby zbyt
duzym uproszczeniem.

Oddzialywanie cnét na czlowieka jest tez widoczne w in-
nych obszarach, np. w zmystach. To, ze sw. Jan zaproponowat
przedstawiona typologie nie jest nowoscia w teologii, poniewaz
taki podziat byl juz wczesniej wykorzystywany. Nowosc jego sys-
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temu polega na tym, ze to potaczenie cnot z wtadzami stano-
wi centralng czeS¢ jego systemu. Hiszpanski mistyk stwierdza:
,Irzy cnoty teologiczne: wiara, nadzieja i mitos¢, dotyczace bez-
posrednio wspomnianych wtadz jako ich wlasciwe przedmio-
ty nadprzyrodzone, za posrednictwem, ktorych dusza taczy sie
z Bogiem w swych wladzach, sprawiaja proznie i ciemnos¢, kaz-
da w odpowiadajacej sobie wladzy” (por. DGK II, 6, 1). Zabieg,
jaki zachodzi w czlowieku jest niezwykle interesujacy. Najpierw
cztowiek zostaje uwolniony od dotychczasowego dziatania wladz,
az w koncu dochodzi do wyswobodzenia nawet z samych wtadz.
W dalszej czesci swoich rozwazan sw. Jan wyjasnia relacje wla-
dza - cnota. Thumaczy, ze konkretna wladza styka sie z cnota na
bazie jednakowego rodzaju dokonywania aktow. Kazda z wladz
posiada inna jakosciowo zdolnos¢ do otwierania sie na Boze dzia-
lanie. Ostatecznie mozna nawet moéwi¢ o pewnego rodzaju sca-
leniu sie wladzy i cnoty. Karol Wojtyta analizujac zagadnienie
wiary w dzietach §w. Jana od Krzyza zauwaza, ze cnota teologal-
na ma zdolnos¢ przenikniecia wladzy, a nastepnie oddziatywa-
nia w niej, aby doprowadzi¢ do zjednoczenia®*. Skoro zostalo juz
stwierdzone, ze kazda z cnét ma w czlowieku do spetnienia spe-
cyficzne zadania, przeanalizujemy teraz ich oddzialywanie bar-
dziej szczegdtowo.

5. Wiara

Miejsce cnoty wiary w teologii jest niezwykle istotne. Wy-
powiadalo sie o niej nie tylko wielu doktoréow Kosciota czy
przedstawicieli Urzedu Nauczycielskiego. Jej analiza byla tak-
ze podejmowana przez wielkich myslicieli. Blaise Pascal zauwa-
za, ze wiara nie jest efektem ludzkiego rozumowania, ale darem
Boga. Jego zdaniem Boza inicjatywa jest tym, co odréznia wia-
re chrzescijanska od innych systemoéw religijnych, w ktérych
jest ona traktowana jako jeden z elementéw doktryny, do ktére-
go trzeba dojs¢ o wlasnych silach intelektualnych. B. Pascal nie
neguje staran ludzkiego rozumu, ale dostrzega jego niewystar-

* Por. K. Wojtyta, Zagadnienie wiary w dzietach sw. Jana od Krzyza, Krakow
1990, s. 50.
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czalnos¢. Ponadto podkresla role natchnien, ktore w chrzescijan-
stwie sa niezbedne. Kieruje znaczacy apel: ,Na prozno, o ludzie,
szukacie w sobie samych lekarstwa na swoje niedole. Cata wa-
sza wiedza moze tylko osiagnac poznanie, ze nie w sobie samych
znajdziecie prawde i dobro. (...) Jesli sie was jednoczy z Bogiem,
to przez laske, nie z natury”.

Cnota wiary pomaga intelektowi, aby przyjmowal prawdy
objawione. Zacheta ta nie wynika jednak z oczywistosci tych
prawd, gdyz sa one zazwyczaj niemozliwe do przyjecia dzieki sa-
memu tylko rozumowi. Tym, co sklania do ich zasymilowania
jest Bozy autorytet®. Wiare okresla sie takze jako wyzszy zmyst,
ktory reaguje na wrazenia niedostepne innym receptorom czto-
wieka. Odbior pewnych wrazen i interpretacja rzeczywistosci
moze okazac sie znieksztalcona lub nawet zupelnie btedna, je-
sli bedziemy probowali przyswajac je tylko rozumem®. Przykla-
dem moze by¢ chociazby zjawisko cudu, ktére interpretowane
wylacznie na poziomie rozumowym nie doprowadzi do mitowa-
nia Stwoércy. Poznanie prawd objawionych jest o tyle trudne, ze
wymaga od cztowieka przyjecia postawy pokory i uznania swojej
niewystarczalnosci. Doskonaly i nieomylny jest tylko Boég, dla-
tego tresci, o ktorych nas poucza sa pewne. Pokusy przeciwko
wierze moga spotkac¢ kazdego, poniewaz wynika to z ograniczo-
nosci ludzkiego intelektu. Przyjmuje on jednak prawdy za pewne
dzieki ingerencji woli. Sw. Tomasz sformutowat opinie, ze wia-
ra to akt intelektu, ktéry zgadza sie na poznanie prawdy dzie-
ki woli, ktora porusza Boza taska. Doktor Anielski stwierdza, iz
,wiara jest sprawnoscia umystu, ktora stanowi w nas poczatek
zycia wiecznego, powodujac, ze intelekt uznaje za prawdziwe to,
co niejawne”. Ten akt intelektu, ktory godzi sie na uznanie Ob-
jawienia i przewyzsza mozliwosci poznawcze czlowieka ma war-
tos¢ duchowa. Jest forma uwielbienia Boga, poniewaz ukazuje
wielkie zaufanie Jego autorytetowi.

Z powyzszych rozwazan wida¢ wyraznie, ze rozum opieraja-
cy sie wylacznie na sobie nie jest w stanie zjednoczy¢ sie z Bo-

® Por. A. Marchetti OCD, Zarys teologii zycia duchowego, Krakow 1996, s. 114.
6 Zob. R. Garrigou-Lagrange OP, Trzy okresy zycia wewnetrznego wstepem do
zycia w niebie, Poznan 1960-1962, t. 1, s. 49.
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giem. Sw. Jan od Krzyza dostrzega wielka niewystarczalnos§é tej
wladzy, ale pociesza jednoczesnie, Zze w stanie jego zaciemnie-
nia, w stanie nocy, jest ukryty sam Bog. Doktor Mistyczny po-
stuguje sie bardzo wymownym obrazem dla opisu funkcji wiary
w czlowieku. Stosuje poréwnanie do swiecy, ktora plonie osa-
dzona na §wieczniku w ciemnym miejscu. Swiecznik ten sym-
bolizuje rozum, ukazany jako podstawa i fundament wiary. Sw.
Pawel wskazuje wiare jako konieczny warunek tego, by Chry-
stus mogt zamieszkac¢ w sercach wspolnoty wiernych (Ef 3, 17).
Wiare mozna tez rozumiec jako swiatto chwaty, ktore otrzymamy
w niebie. Tam cnota nie bedzie juz potrzebna, poniewaz w pelni
ujrzymy to, co tu na ziemi ,widzimy” oczami wiary.

Sw. Jan od Krzyza wyraza opinie, iz cnota wiary spetnia waz-
na funkcje w obronie przed szatanem. Mistyk zauwaza, ze demon
moze mie¢ wladze nad dusza na tyle, na ile jest ona przywiazana
do jakis rzeczy doczesnych (por. DGK I, 2, 2). Charakterystyczna
cecha wiary jest to, ze wynosi ona z zasadzek szatanskich, a na-
wet z siebie samej. Dusza oslonieta ciemnoscia wiary jest jakby
niewidoczna dla szatana’. Sw. Piotr Apostot radzi, aby opierac
sie demonowi bedac umocnionym w wierze (1 P 5, 9). Wiara sku-
pia w sobie dwie pozornie sprzeczne wlasciwosci. Z jednej strony
wywoluje ciemnosé, z drugiej darzy czlowieka swiatlem. Nauczy-
ciele duchowi ttumacza to faktem swiatta tak duzego, ze az za-
ciemniajacego dotychczasowe widzenie.

Wsrod zarzutow, ktore niektoérzy kieruja pod adresem $w.
Jana od Krzyza mozna znalez¢ stwierdzenie, ze jego system zbyt
mocno opiera sie na pojeciach abstrakcyjnych, ktéra maja nie-
wiele wspolnego z rzeczywistoscia. Nalezy jednak dostrzec wyraz-
ne odniesienie §w. Jana do Pisma Swietego. W jednym ze swoich
dziet pisze on: ,O wiaro mego Oblubienca Chrystusa! Gdybys mo-
gla te prawdy zakryte o mym Oblubienicu, ktére wlewasz w ma
dusze, mroczne i ciemne (...) ukaza¢ mi juz w jasnosci” (PD 12,
2). Odniesienie wiary do Osoby Jezusa Chrystusa jest tu wyraz-
ne. W innym miejscu mistyk stwierdza, ze rozkochuje sie On
w cztowieku, ktory robi postepy na drodze wiary. Gdy zauwaza-

" Por. M. Zawada OCD, Rola cnét teologalnych, dz. cyt., s. 211.
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my, ze zaczynamy pozwala¢ swojemu rozumowi na kierowanie sie
wiarg to oznaka, Ze stajemy sie juz zdolni do przekraczania sa-
mych siebie®. To przeksztalcanie nie jest jednak procesem przy-
jemnym. Stopniowa zmiana wlasnego ja w boskie Ty powoduje
rozdarcie i kryzys.

Kierowanie sie w zyciu wiarg to nie akt jednorazowy, ale uj-
mowanie wszystkich swoich sadéw i odczu¢ w duchu tej cno-
ty®. Powolujac sie na $§w. Tomasza Garrigou-Lagrange podaje,
ze wiara to akt prosty ze swojej natury. Czlowiek powinien po-
znawaC Boga przez pryzmat tej cnoty, wowczas nie bedzie on
tylko obiektem ludzkich projekcji, ale bedzie odbierany w kon-
tekscie tajemnic Jego zycia. Takze na siebie cztowiek powinien
patrzec¢ oczami wiary. Wtedy latwiej byloby mu uswiadomic so-
bie wielos¢ daréw, ktore otrzymat na chrzcie swietym. Niestety
nasze patrzenie na siebie i innych jest znieksztalcone przez py-
che, egoizm, zazdrosc.

Zagadnienie wiary jest niezwykle szerokie. Nie sposob wy-
czerpa¢ wszystkich jej wlasciwosci. Obok nadziei i mitoSci jest
ona Srodkiem prowadzacym do zjednoczenia z Bogiem. Jan Pa-
wel II pisal: ,Wiara polaczona z miltoScia i nadzieja prowadzi do
poufatego i radosnego poznania, ktore nazywamy doswiadcze-
niem lub odczuciem Boga, Zyciem wiary, chrzescijanska kon-
templacja”1°.

6. Nadzieja

Nadzieja jest powiazana z tymi dobrami, ktére pojawiaja sie
w wierze. Dzieki niej zycie duchowe jest wzbogacone o skladnik
dazenia ku przysztosci. Charakter nadziei ujawnia sie poprzez jej
tres¢. Nadzieja jest potrzebna cztowiekowi, gdyz uzupelnia pewne
jego ograniczenia. Sw. Jan od Krzyza rozumie ja jako zaprosze-
nie ze strony Boga do zjednoczenia i wciaz nowego odkrywania

8 Por. S. Castro OCD, Nasladowanie Chrystusa. Droga do zjednoczenia z Bogiem
w nauczaniu $w. Jana od Krzyza, Krakéw 2013, s. 69.

9 Por. R. Garrigou-Lagrange OP, Trzy okresy zycia wewnetrznego, dz. cyt., t. 2,
s. 167.

10 Por. Jan Pawetl II, List Apostolski Maestro en la fe, 10.
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Jego wielkosci. To, jak postrzega ja mistyk jest zblizone do zna-
czenia nadawanego jej przez teologie tomistyczna, jak réwniez
przez sw. Augustyna. Wedtug Katechizmu Kosciota Katolickiego
nadzieja jest cnota, dzieki ktérej cztowiek pragnie Krolestwa nie-
bieskiego i poktada ufnos¢ w obietnicach Chrystusa. Opiera sie
przy tym na asystencji Ducha Swietego, a nie na sobie samym
(KKK, 1817). Nie pozwala na odczuwanie osamotnienia, ponie-
waz kieruje serce ku zyciu wiecznemu.

Przedmiotem nadziei jest posiadanie Boga, natomiast moty-
wem Jego nieskonczona dobro¢. Powaga tego motywu sprawia,
ze nadzieja to cnota niezawodna. OczywiScie pamiec o grzechach
ludzkich moze zniechecac¢. Jednak zycie nadzieja nie doprowa-
dzi do poczucia beznadziejnosci. Nadzieja posiada w sobie tak-
ze walor motywujacy cztowieka do wytezonej pracy. Kiedy ztozy
sie ja w Bogu, dodaje odwagi do rozpoczynania, podtrzymywa-
nia i doprowadzaniu do konica wielu dziatan. Jesli cztowiek zako-
twiczy swoje nadzieje w zyciu przysztym, wowczas i sfera rzeczy
ziemskich otrzyma odpowiednie proporcje.

Nadzieja ma takze zwiazek z duchowym ubéstwem. Dusza
zostaje dzieki niej odrywana od wielorakich pokus. Skutkiem
dzialania cnoty jest wyciszenie i oddanie sie kierownictwu Du-
cha Swietego. Ztozenie nadziei w rzeczach tego Swiata rodzi wie-
le napiec i lekow o ich utrate, zas zycie ukierunkowane na Boga
daje uczucie bezpieczenstwa (por. DGK, III, 6). Wielka sila na-
dziei jest jej oddzialywanie na wole. Moze by¢ praktykowana na-
wet wtedy, kiedy nie towarzyszy jej zadne uczucie, a nawet gdy
jest ono jej przeciwne. Niektore ze sposobow ¢wiczenia sie w tej
cnocie to czeste rozmyslanie o niebie, powtarzanie aktow strze-
listych, dostrzeganie Bozej pomocy w zyciu, a nie opieranie sie
jedynie na wltasnych wysitkach!!. Zostato juz wspomniane, ze na-
dzieja odnosi sie do tych dobr, ktorych cztowiek jeszcze nie posia-
da. Mistyk stwierdza wiec, ze posiadanie czegokolwiek wyklucza
nadzieje (por. DGK II, 6, 3). Posiadajacy nadzieje odnosi sie do
tych wartosci, ktérych jeszcze nie posiada, cho¢ moze ich juz ja-
kos doswiadczac. Ciekawe wytlumaczenie nadziei jako w pewnym

1 Por. A. Marchetti OCD, Zarys teologii zycia duchowego, dz. cyt., s. 123.
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sensie juz posiadania doébr z nig zwiazanych daje kard. Ratzin-
ger. Odwolyje sie do Listu do Hebrajczykow, do fragmentu: ,Wia-
ra jest poreka rzeczy, ktorych sie spodziewamy, pewnoscia tych,
ktérych nie widzimy” (11, 1). Stowo poreka jest tu jednak ttuma-
czeniem stowa hipostaza, a w dalszych rozwazaniach J. Ratzin-
ger uzywa terminu substantia'?. Takie rozumienie rzuca nowe
Swiatlo na cnote nadziei, ktéra w pewnym sensie jest juz posia-
daniem doébr, ktérych sie spodziewamy, cho¢ jeszcze niedosko-
nale i czeSciowo, majac na wlasnosc¢ raczej ich zalgzek. Pewna
umystowa reprezentacja jest juz obecna w czlowieku.

Nadzieja jest tez okreslana jako cnota nieskonczona, ponie-
waz odnosi sie do Dobra ostatecznego - do Boga, ktéry jest nie-
skonczony. Jest cnota dynamiczna posiadajaca w sobie element
bojazni przed jej utraceniem. Dla sw. Jana od Krzyza nadzieja
ma tez swoje odzwierciedlenie w psychice osoby, ktora odtad nie
boi sie juz nawet Smierci.

Przygladajac sie zyciu dzisiejszego czlowieka mozna odnies¢
wrazenie, ze nie troszczy sie on o dobra wieczne, a skupia si¢ ra-
czej na tych doczesnych, przemijajacych. Nie mozna ich zupet-
nie odrzucacé, poniewaz w pewnym sensie zabezpieczajg one zycie
rodzinne, umozliwiaja rozwéj. Troska o zdobywanie dobr swia-
towych moze przeciez takze by¢ wyrazem milosci blizniego. Na-
lezy jednak dokladac¢ wszelkich wysitkow, aby zdobywanie dobr
nalezacych do rzeczywistosci ziemskiej nie stalo sie dominujace
w dazeniach czlowieka. Powinien on zachowac odpowiednia pro-
porcje swoich motywacji'®. Troska o naszych najblizszych rozu-
miana jedynie jako zabezpieczenie ich codziennosci materialne;j
nie jest szczytem doskonatosci. Dopiero w Panu odkryjemy, ze
rzeczywistym dobrem byto dla nich przyblizanie im Boga i pra-
gnienie zbawienia dla nich.

Niektorzy moga zarzucic, ze nadzieja jest ze swej natury cno-
ta utylitarna, poniewaz wiaze sie z oczekiwaniem dla siebie jakiejs
korzysci. W tym wypadku najwiekszym dobrem, ktory oczekuje
cztowiek jest sam Boég, wiec dodatkowo zostatby On potraktowany

12 Por. J. Ratzinger, Opera Omnia. Zmartwychwstanie i zZycie wieczne, Lublin
2012, s. 32.
13 Por. O. Gabriel, Na drogach zyciu duchowego, Krakéw 1965, s. 103.
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przedmiotowo i sprowadzony do wtasnych potrzeb. Tak rozumia-
na nadzieje trzeba by przeciwstawi¢ mitosci, ktora bardziej jest
kojarzona z bezinteresownoscia. Z pomoca przychodzi nam sw.
Jan od Krzyza. On nie przeciwstawial sobie obu cnét. Stwierdzit
nawet, ze odpowiednio pielegnowana nadzieja pomaga prakty-
kowaniu miloSci i nie jest egoizmem. Doktor Karmelu stwier-
dza: ,Tyle sie od Boga zyskuje, ile sie spodziewa” (NC II, 21, 8).

Ostatnia z cnét teologalnych, majaca wartos¢ jednoczaca
z Bogiem, jest milosc¢.

7. Milos¢

Mitos¢ u sw. Jana od Krzyza nie jest abstrakcjg, uczuciem
skierowanym ku jakiemus nieokreslonemu celowi. Mistyk pod-
kresla czesto, ze cnota ta sklania ku Oblubienicowi, jakim jest
Jezus Chrystus. W ,Piesni duchowej” czytamy: ,Dusza, ktéra
prawdziwie kocha Boga, nie zaniedbuje niczego, co moze zrobic,
by znalez¢ swego Umitlowanego — Syna Bozego” (PD 3, 1). Z ko-
lei w Drodze na Goére Karmel odkrywamy, ze motywem wyjscia
duszy na poszukiwanie Oblubienica jest mitos¢ (por. DGK 14).
W czlowieku dochodzi do stopniowego oczyszczenia z leku, po-
niewaz zauwaza on, ze Bog jest milosScia. Cnota ta w rozumieniu
Sw. Jana nie jest zwigzana z uczuciowoscia. Jest raczej posta-
wa 1 umiejetnoscia poswiecenia wszystkiego dla Stworcy (DGK 11,
S, 7). Jest dynamiczna i wiaze sie z cigglym poszukiwaniem!'.
W ,Zywym plomieniu mitoSci” czytamy, ze pomaga ona milo-
wac Boga nie ze wzgledu na to, co mozna od Niego dostac, ale ze
wzgledu na to, Kim jest (ZPM 3, 82).

Jednym z symboli, ktore okreslaja te cnote jest ogien. Jego
zdolnosc¢ do trawienia coraz to nowych obszaréw i rozprzestrze-
niania sie jest porownywana do zajmowania przez milos¢ kolej-
nych miejsc ludzkiego wnetrza. Katechizm Kosciola Katolickiego
okresla mitos¢ jako cnote teologalna, dzieki ktérej mitujemy Boga
nade wszystko dla Niego samego, a naszych bliznich jak siebie
samych ze wzgledu na mitos¢ Boga” (KKK, 1822). Jezus czyni

4 Por. S. Castro OCD, Nasladowanie Chrystusa, dz. cyt., s. 85.
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z tej cnoty podstawe nowego przykazania. Stanowi ona rezultat
petni Prawa i owoc Ducha. Swiadczy o tym fragment: ,Wytrwaj-
cie w milosci mojej! Jesli bedziecie zachowywac moje przykaza-
nia, bedziecie trwaé¢ w mitosci mojej” (J 15, 9-10). Sw. Jan od
Krzyza uwaza te cnote za uprzywilejowana w stosunku do pozo-
statych. Bég objawil siebie bowiem jako mitos¢, a nie jako wiare,
czy nadzieje. Mistyk okresla wiare jako nogi, ktore kieruja czto-
wieka ku Bogu, ale to mitos¢ jest ukazana jako przewodniczka
(por. PD 1, 11). Sw. Jan dopuszcza sie stwierdzenia, ze bez mi-
losci zadna z cnét nie moze sie podobac¢ Bogu (por. NC II, 21,
10). Milos¢ bowiem wzmacnia wladze duchowe czlowieka, aby
mogt sie on zblizy¢ do Boga prawdziwego, a nie takiego, jakiego
chcialby on widzieé!®.

Jako cnota nadprzyrodzona, mitos¢ sktania cztowieka do
zmiana hierarchii wartosci. Ustawienie mitos$ci na szczycie musi
sie wigzac na poczatku z licznymi lekami'®. Obawy te moga by¢
zwiazane z utrzymaniem pracy zawodowej, czy utrata presti-
zu spolecznego, oddaleniem od przyjaciét. Jak juz zostalo wcze-
Sniej stwierdzone, mitos¢ nie jest skltadowa emocji, cho¢ moze
na sfere afektywna oddziatywacé. Jest postawa i Swiadomym kie-
rowaniem swoimi reakcjami i zachowaniami. W cnocie miltosci
mozna sie wiec ¢wiczy¢. Umacnia sie ona poprzez wzmacnia-
nie aktow woli. I nie chodzi jedynie o wybor dobra, ale o konse-
kwentne jego czynienie.

Postawienie na mitos¢ nie musi jednak by¢ zawsze zwiazane
z lekiem i niezrozumieniem ze strony otoczenia, ani z negatywny-
mi emocjami. Czlowiek moze tez odczuwac przyjemnosc¢ wyply-
wajaca z faktu podazania droga ku Najwyzszemu. Musi jednak
uwazac, aby sie do tych momentéw nie przyzwyczajac i aby nie
staly sie one celem jego dziatlan. Dusza powinna spetniac¢ akty
mitosci nawet wtedy, gdy nie posiada z nich najmniejszego zado-
wolenia!”. Osoba moze ¢wiczy¢ sie w mitosci, moze otwierac sie
na te cnote. Wszelkie praktyki zycia duchowego sa wlasnie ta-

15 Por. N. Cummins, Wprowadzenie do nauki Sw. Jana od Krzyza, Krakéow 1992,
s. 44.

16 Por. M. Zawada OCD, Rola cnét teologalnych, dz. cyt., s. 212.

17 Zob. A. Marchetti OCD, Zarys teologii zycia duchowego, dz. cyt., s. 127.
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kim wzrastaniem. Mozna tu wymieni¢ modlitwe mys$lng, ustna
oraz zycie sakramentalne, wzbudzaé¢ w sobie czeste akty strze-
liste. Akty milosci powinny by¢ poszerzone takze na blizniego.
Woéwczas milosé Boga zostaje rozszerzona. Sw. Tomasz powta-
rzal, ze to Bog jest motywem mitosci blizniego.

Ponadto pomiedzy czlowiekiem a Bogiem istnieje niezwykle
silna relacja. Chrystus moéwi, ze wszystko co czynimy czlowie-
kowi, czynimy Jemu samemu (por. Mt 25, 40). Mitos¢ blizniego,
o ktora chodzi, nie jest latwa. Wymaga czesto calkowitego za-
parcia sie siebie. Nie stara sie ona obnazac¢ winy drugiego czto-
wieka, ale usprawiedliwia¢ go w takim stopniu, w jakim sami
usprawiedliwiamy siebie. Wymaga to dostrzegania raczej pozy-
tywnych, niz negatywnych stron innych. Nie znaczy to oczywi-
Scie, ze tych zlych stron nie ma. Bog nie wymaga, aby nie widzie¢
oczywistego zta. Dlatego zacheca, aby czasem dokonac braterskie-
go upomnienia, kiedy dostrzegamy nadzieje poprawy. To, co jest
najtrudniejsze w relacjach z bliznimi, to umiejetnos¢ przebacza-
nia im. Dzieki przyktadowi Chrystusa, ktéry z krzyza przebacza
katom, ludzkie przebaczenie moze by¢ bezgraniczne. Pomocna
moze okazac sie Swiadomos¢, ze Bog dopuszcza zto jedynie dla
wiekszego dobra'®.

8. Pomiar wiary, nadziei i miloSci - czy to mozliwe?

Zagadnieniem cnot zajmuja sie rozne dziedziny, kazda z za-
chowaniem wlasciwej dla siebie metodologii. Zachwianie tej zasa-
dy powoduje szkody dla nauki, poniewaz prowadzi do wyciggania
btednych wnioskow. Zalozenia kazdego dzialu wiedzy powinny
budzi¢ respekt wobec formutowanych konkluz;ji.

Mozna odnie$¢ wrazenie, ze psychologia przez wiekszosc¢ cza-
su zajmowala sie raczej jedna strona ludzkiego zycia. W nurcie
jej zainteresowan dominowaly zagadnienia choréb, zaburzen, czy
innych zjawisk towarzyszacych ludzkim tragediom. Tymczasem
nauka, ktora zajmuje sie tymi rzeczywistosciami pochodzi z za-
kresu kryminalistyki i okreslana jest jako wiktymologia. Jedna

18 Zob. R. Garrigou-Lagrange OP, Trzy okresy zycia wewnetrznego, dz. cyt., t. 2,
s. 211.
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z 0sob, ktore zauwazyly stronniczosé¢ poznania psychologiczne-
go jest Martin Seligman. Na gruncie tzw. psychologii pozytyw-
nej rozwijal pojecie trwalych wtasciwosci czlowieka, okreslajac
je mianem cnot. Stwierdzil, Ze cnota to najbardziej trwala wita-
Sciwosé, ktora odpowiada za szczescie czlowieka i pomaga mu
w zachowaniu psychicznej rownowagi. M Seligman zauwazyt, iz
na 100 artykutow naukowych tylko jeden porusza zagadnienia
pozytywne, a reszta analizuje choroby i zaburzenia!®. Nie moz-
na lekcewazy¢ znaczenia tych prac, jednak tak duza dyspropor-
cja jest niepokojaca.

Na poczatku rozwazan nalezy zaznaczy¢, ze rozumienie ter-
minu cnota jest inne, niz w teologii. Jest ona okreslana np. jako
yodrebny, skoordynowany system mysli, przekonan, emocjii dzia-
lania (...), ktory trwale umozliwia osobie myslenie i zachowywa-
nie sie tak, ze przynosi to korzysci jej samej i spoteczenstwu”2°.
Wedltug takiego podejscia suma ludzkich cnét tworzy charakter.
Tak rozne definicje sa efektem zajmowania sie tematyka cnét na
gruncie filozofii, psychologii czy teologii. Podane definicje wydaja
sie czynic¢ zagadnienie cnét bardzo ubogie i lokuja je raczej w te-
matyce postaw, przekonan, czy po prostu cech, ktore cztowiek
posiada. Zrozumiatym jest fakt, ze dyscypliny nie teologiczne nie
beda traktowaly wiary, nadziei i milosci jako srodkow do zjed-
noczenia z Bogiem, ale umiejscawianie ich w sferze mysli, emo-
cji, czy przekonan to duze nieporozumienie.

M. Seligman obrat interesujaca metode wyodrebniania cnét.
Po analizie pism, m. in. Arystotelesa, sw. Tomasza, Talmudu,
czy Ksiag Pisma Swietego spostrzegl, ze niezaleznie od miejsca
i czasu powstania tekstow, pomimo nieznacznych réznic istnieja
pewne uniwersalne wartosci. Te szes¢ skatalogowanych cnét to
wedtug M. Seligmana: duchowos¢, wstrzemiezliwos¢, sprawiedli-
wos¢, czlowieczenstwo, odwaga, madros¢. Jak widac, pojecia te
sa bardzo abstrakcyjne. Utrudnia to ich pomiar i rzetelny opis.
Dlatego w wyniku dalszych analiz zostaly wyodrebnione sktado-

19 Por. M. Seligman, Co mozesz zmienié, a czego nie mozesz? Media Rodzina
2000, s. 23.

20 Cyt. za: M. McCullough C.R. Snyder, w: E. Trzebinska, Psychologia pozytyw-
na, Warszawa 2008, s. 68.
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we cnot, ktore mozna poddac opisowi. Owe skladniki nosza na-
zwe sil charakteru. Wyodrebnienie mierzalnego konstruktu jest
niezbedne w naukach empirycznych. M. Seligman na okresle-
nie sily psychicznej wprowadzil termin zaleta, co w Polsce swo-
im znaczeniem zdaje sie obejmowac wiecej ludzkich wlasciwosci,
niz te, ktéore wchodza w sktad wczesniej wyodrebnionych cnét.
Zatem najbardziej uzasadnione wydaje sie by¢ uzywanie termi-
nu sila psychiczna. Wnikliwy czytelnik z pewnoscia zauwazyl,
ze wsrod wyodrebnionych cnét nie ma zadnej z cnoét teologal-
nych. To dlatego, ze zostaly one potraktowane jako sity charak-
teru, czyli psychologiczne przejawy cnoty. Widac¢ zatem bardzo
wyraznie, ze odebrano im nalezne znaczenie.

M. Seligman wyroznil 24 sily charakteru, ktore tworza
6 cnot. Nadzieja i wiara zostaly uznane za przejawy duchowosci,
natomiast mitos¢ potraktowano jako wskaznik cztowieczenstwa.
Zestawienie cnot teologalnych jako podrzednych w stosunku do
duchowosci i czlowieczenstwa budzi naturalny sprzeciw oparty
chociazby na samym doswiadczeniu i subiektywnym odczuciu
cztowieka. Niedowartosciowanie cnét juz na poczatku, w miejscu
okreslenia ich pozycji w hierarchii musi wplynac¢ na ich dalsze
zubozone rozumienie. Dlatego tez przy wykorzystywaniu zapro-
ponowanej klasyfikacji nalezy kierowac¢ sie duza ostroznoscia
i krytycznym spojrzeniem.

9. Badanie poziomu cnét

Do przebadania poziomu wiary, nadziei i milosci mozna po-
stuzy¢ sie w naukach statystycznych kwestionariuszem Cha-
raktery. Skale tego narzedzia posiadajg wysoka rzetelnosc oraz
trafnos¢ czynnikowa. Mozna wiec stwierdzic¢, ze kazda pozycja
w omawianym kwestionariuszu ma wysoki ladunek tylko na ska-
li tej cnoty, ktora ma za zadanie okreslic. Nadzieja jest w nim ro-
zumiana jako optymistyczne nastawienie do swojej przysztosci
oraz wymogow zycia. Wiara to dazenie do celow ostatecznych,
natomiast mitos¢ wyraza sie w szczegolnej relacji do okreslonych
0s6b, dla ktoérych pragniemy dobra. W badaniach wtasnych, prze-
prowadzonych na grupie 57 oséb wykazano, ze cnota najbar-
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dziej pozadang zaréowno u kobiet, jak i u mezczyzn jest mitos¢,
w dalszej kolejnosci wiara, a na konicu nadzieja?!. Pamietac jed-
nak nalezy, ze wyniki te zostaly uzyskane na podstawie pytan,
w ktorych osoby badane mialy odnies¢ wtasne zycie do propo-
nowanych zdan. Uzyskane odpowiedzi mozna wiec interpreto-
wac jako odzwierciedlajace ich rzeczywiste zachowania, ale takze
jako efekt ich myslenia zyczeniowego, co w znacznym stopniu
zmienia interpretacje wynikow.

Poziom cnét, ale tylko w znaczeniu Swieckim mozna badac
zestawiajgc je z innymi narzedziami, ktore dotycza ludzkiej egzy-
stencji. Przykladem moze by¢ chociazby Skala satysfakcji z zy-
cia??. Wowczas mozna dostrzec relacje pomiedzy dana cnota,
a postrzeganiem swojej dotychczasowej egzystencji. Tu z kolei
nadzieja jest cnota wybijajaca sie i korelujaca najsilniej z zado-
woleniem z wlasnego zycia.

10. Rozwijanie cné6t?

Dla dobra spoteczenstwa istotne jest nie tylko to, aby ist-
nieli ludzie zdolni do poswiecenia i wytrwalej pracy, ale przede
wszystkim ludzie prawi, z odpowiednim kregoslupem moral-
nym. Dlatego tez wielu dziataczy spotecznych postuluje, aby
wzmacnia¢ w ludziach poziom cnét, gdyz wplywaja one nie tyl-
ko korzystnie na jakos¢ zycia pojedynczej osoby, ale takze ca-
lych spoleczenstw. Dziatania takie sa czesto ukierunkowane na
osoby mlode. Niektorzy mowig o tzw. optymistycznym stylu my-
Slenia, czy rozwijaniu wtasnych zdolnosci i zainteresowan?. Na-
ukowcy proponuja tez metode Nauczania dla madrosci. Jest ona
skierowana do mlodziezy. Proponuja rozwijanie madrosci wla-
Snie w tym czasie, poniewaz odpowiada to naturalnemu rozwo-
jowi osoby mtodej. Skutki tak rozumianej madrosci objawialyby

2l Dane za: T. Kowalski, Zwiqzek cnét z poczuciem koherencji oraz satysfakcja
z zycia, [maszynopis niepublikowany], Uniwersytet SWPS, Wroctaw 2011, s. 50.

2W skrocie SWLS. To narzedzie przeznaczone do badania indywidualnego i gru-
powego, zaréwno zdrowych, jak i chorych os6b dorostych. Badany odnosi si¢ do 5
stwierdzen i okresla w jakim stopniu odnosi sie ono do jego dotychczasowego zycia.

% Por. M. Seligman, Optymistyczne dziecko, w: E. Trzebinska, Psychologia pozy-
tywna, Warszawa 2008, s. 128.
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sie umiejetnoscia osoby do znalezienia rownowagi pomiedzy jej
zamierzeniami, a skutkami dziatlan. W programie tej metody
mowi sie tez o monitorowaniu wlasnych mysli. Inna metoda to
np. Koto Dzielnosci. Zaklada ona, ze kazdy ma naturalne spo-
soby radzenia sobie z wyzwaniami otoczenia i po prostu chodzi
o to, by ich nie ograniczac. Program ten opiera sie na elementar-
nym podtrzymywaniu dazen mtodego cztowieka poprzez stosowa-
nie nagrod. Jeszcze inna teoria mowi o motywacyjnym modelu
moralnosci. Wynika z niego, ze cztowiek moze postepowac mo-
ralnie, jesli bedzie rozwijal w sobie trzy mechanizmy: empatie,
afiliacje moralng i konstruowal zasady etyczne do réznych sytu-
acji. Stymulujgq one wrazliwo$¢ na drugiego cztowieka oraz ksztal-
tuja umiejetnosc¢ rozpoznawania sytuacji, w ktorych konieczne
jest podejmowanie moralnie trudnych decyz;ji.

Podsumowanie

Jak widac, rozwijanie cnot w naukach nie teologicznych nie
jest satysfakcjonujace dla kogos, kto zrozumiat ich wartos¢ jed-
noczaca z Bogiem. Ponadto wszystkie zaproponowane metody od-
nosza sie raczej do rozumienia nie tyle cnét w sensie teologalnym,
ale do cech czlowieka, ktore po prostu warto wzmacniac. Okresla-
nie ich mianem cnoty moze spowodowac zamieszanie w umys$le
dzisiejszego czlowieka tym bardziej, ze nauki Swieckie okresla-
ja mianem cnoty cos, co jest tylko trwalym sposobem funkcjo-
nowania przynoszacym korzysci cztowiekowi i jego otoczeniu.

Dzi§ czesto podkresla sie roznice wystepujace pomiedzy
teologia, a innymi dziedzinami wiedzy, takZze naukami psycho-
logicznymi. Przed Soborem Watykanskim II zauwazono jednak,
ze brak odpowiedniej wspolpracy miedzy nimi przyniesie szko-
de dla obu stron, poniewaz moga sie one wzajemnie wspierac.
Nauki empiryczne moga oferowac chociazby bogaty zakres po-
jeciowy, natomiast teologia kieruje mysli czlowieka ku rzeczom
przekraczajacym poznanie rozumowe.

Niewatpliwie dzialanie wedtug spojnego systemu aksjolo-
gicznego proponowanego przez nauki Swieckie przyczynia sie do
rozwoju pozytywnych cech w cztowieku. Jednak dopiero wiara,
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nadzieja i mitos¢ przeksztalcaja dotychczasowsa prace ludzkich
wtadz — rozumu, pamieci i woli. Jezykiem psychologii mozna
okresla¢ pewne stany melancholijne, czy depresyjne. Podstawo-
wa réznica miedzy nimi, a zmianami wywotanymi przez cnoty
teologalne jest taka, ze te ostatnie powoduja ostatecznie pozy-
tywne zmiany wewnetrzne, natomiast zaburzenia natury psy-
chicznej same w sobie maja wartos¢ degradujaca.

Poziomu cnoét w czlowieku nie da sie zmierzy¢ stosujac me-
tody znane dzisiejszej empirii. Jest to mozliwe tylko wtedy, gdy
dokonamy redukcji znaczenia cnoty teologalnej do zwyklej cechy
cztowieka przejawiajacej sie w zachowaniu. W takiej jednak sy-
tuacji nalezy bardzo ostroznie formutowac wnioski dokonanych
analiz, aby z wynikow badan dotyczacych samej tylko dziedziny
eksperymentalnej nie przenosi¢ konkluzji na pojecia teologiczne.
Poza strata dla samej nauki, ktéra zostataby obarczona podsta-
wowym bledem metodologicznym, byloby to ze szkoda dla rozwo-
ju duchowego cztowieka, ktory zostatby zdezorientowany przez
nieprecyzyjny jezyk i chybione refleksje konicowe.

Sposéb zachowania osoby jest w znacznej mierze zdetermi-
nowany oczekiwaniami i wzorcami postepowania innych, ktore
staja sie z czasem zinternalizowane i poniekad staja sie moje.
W ten spos6b mozna powiedziec¢, ze owe cnoty w znaczeniu Swiec-
kim sg efektem oddzialywania inicjatywy ludzi, ktorzy stanowia
Srodowisko czlowieka, poczawszy od lat najmtodszych, az do okre-
su poznej starosci, przy czym zdolnos¢ osoby do uwewnetrznia-
nia wartosci jest r6zna w poszczegbolnych okresach jej zycia. Nie
mniej jednak wplyw srodowiska jest tutaj widoczny. Podobnie ma
sie sytuacja z cnotami teologicznymi. Jednak podstawowa roz-
nica lezy w ich zrodle. O ile w omawianych wczesniej cechach,
ktore na wyrost nazywa sie czasem cnotami, inicjatorami sg inni
ludzie, o tyle wiara, nadzieja i mitos¢ maja za Inicjatora same-
go Boga. Jest On nadprzyrodzonym zrédiem i celem cztowieka,
a wiec i §rodki, ktoérymi wyposaza go na droge ku zjednoczeniu
ze soba sg nadprzyrodzone, przekraczajace ludzkie rozumienie.
Stad tez wynika fakt, ze nie sa one mozliwe do prostego prze-
badania i zmierzenia. Proby okreslenia rzeczywistosci jezykiem
ilosciowym mogg wynikac z co raz bardziej widocznej dzisiaj ten-
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dencji do sprowadzania wszystkiego do rzeczowosci, ktéra mozna
objac prostym opisem. O ile metoda ta zdaje egzamin w Swiecie
techniki, ktora rozwija sie w blyskawicznym tempie, o tyle proby
ilosciowego opisu sfery wewnetrznej, raczej doswiadczalnej, sa
niemozliwe. Sukcesy wspoélczesnej nauki rzeczywiscie w znacz-
nym stopniu opierajg sie¢ na takim wtasnie opisie, ale nie moze
on obejmowac kazdej dziedziny rzeczywistosci. A zatem dziata-
nia cnoét teologalnych nie da si¢ obliczy¢, nie da sie tez stworzy¢
na ich podstawie spoleczenstwa, ktore bedzie przyktadem szcze-
§liwego zycia. Dziatanie cnot i w ogoble przezycia religijnego czto-
wieka wymyka sie wszelkim opisom.

Przytoczone powyzej rozwazania zdaja sie broni¢ sw. Jana
od Krzyza, ktéoremu czesto zarzuca sie zbytnie generalizowa-
nie subiektywnego doswiadczenia i tworzenie na jego podsta-
wie calego systemu. Jego przezycia i stan duszy, ktore zawart
w licznych dzietach najlepiej thumacza takie zjawiska, jak noc
zmyslow i ducha w aspekcie czynnym i biernym, czy dzialanie
cnoét na drodze zjednoczenia z Bogiem. Jezyk nauki, sam niewy-
starczajacy ze swej natury, ponadto czesto wynikajacy z checi
ilosciowego opisu charakterystycznego dla dzisiejszego postepu
technicznego, nie jest w stanie oddac istoty i bogactwa zycia du-
chowego czlowieka.

Summary
Faith, hope and love in the light of St. John of the Cross’s system.
Is it possible to measure their level in a human being?
Theological virtues in the light of interdisciplinary sciences.

Doing research into virtues development and proposing their measurable indi-
cators involves going beyond the methodological framework of pure theology. So
as to better understand how faith, hope and love work inside a human being it
is worth recalling a plenitude of reflections by St. John of the Cross.
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Pawlowe metafory chrztu

Stowa-klucze: obrzezanie z Chrystusem, obmycie, opieczetowanie, Smier¢ i zmartwychwstanie
z Chrystusem.

Streszczenie
Nie zajmujac sie szczegolowo znaczeniem chrztu dla Zycia chrzescijanina, Pawet
przedstawia w swoich listach jego ontyczne znaczenie. Chrzest jest dla Pawta
wlaczeniem wierzacego w Chrystusa: chrzest jest obrzezaniem, obmyciem, pie-
czetowaniem, Smiercia i zmartwychwstaniem z Chrystusem.

Czas obchodow 1050-lecia przyjecia chrztu przez wiadce
i lud polski jest zacheta do przedstawienia metafor chrztu wyste-
pujacych w dzietach Apostota Pawla. Wiadomo chrzescijanom,
ze przyjecie chrztu jest podstawa bycia chrzescijaninem, wlacza
do Kosciota, daje laske uswiecajaca, gltadzi grzechy. Pawlowe
spojrzenie na chrzest, wyrazone w jego listach, posiada charak-
ter duchowy. Apostot ukazuje chrzest od strony duchowego, we-
wnetrznego zwiazku wierzacego z Chrystusem.

Charakterystyczne dla Pawla sg okreslenia chrztu, poprzez
ktore pragnie on przekazac jego waznos¢ i znaczenie dla przyj-
mujacych sakrament. Dla Pawla chrzest jest (1) ,zanurzeniem
w Chrystusa”: ,my wszyscy, ktorzySmy otrzymali chrzest zanu-
rzajacy w Chrystusa, zostaliSmy zanurzeni w Jego Smierc¢” (Rz 6,
3). Pawel nazywa takze chrzest (2) ,chrztem w imie Jezusa”, kie-
dy moéwi: ,czyz w imie Pawla zostaliscie ochrzczeni?” (1Kor 1, 13)

Termin ,zanurzy¢” (gr. baptidzo), ktory znaczy ,umyc¢ sie”
uzywany byt takze przy omawianiu rytualnych obmy¢ zydow-
skich. Potem, w czasach apostolskich, w pismach Nowego Te-
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stamentu, w tym w pismach sw. Pawla, stosowano go takze na
okres§lanie chrztu!. ,Zanurzenie w Chrystusa” oznacza zatem
wlaczenie ochrzczonego w dzielo zbawcze Chrystusa?. Drugie
okreslenie chrztu to ,chrzest w imie Jezusa” (1Kor 1, 13). Ozna-
cza ono, ze przez chrzest wierzacy zostaje zltaczony z Jezusem
i przynalezy nie do kogo innego, ale tylko do Jezusa Chrystusa®.

Te dwa okreslenia chrztu: ,zanurzenie w Chrystusa”i ,chrzest
w imie Jezusa” podkreslaja zmiane, jaka zachodzi w duszy neofity
w momencie przyjecia chrztu. Chrzest wlacza w Jezusowe dzieto
zbawienia i jednoczesnie sprawia, ze ochrzczony catkowicie przy-
nalezy do Chrystus. Mozna zatem powiedzie¢, ze dla Pawtla chrzest
jest wlaczeniem w los Chrystusa. Te przemiane chrzcielng ukazu-
ja metafory Pawlowe: obmycie (kapiel) odnawiajace i oczyszczaja-
ce, opieczetowanie Duchem Swietym. Metafory te, jak: obrzezanie
w Chrystusie, Smier¢ i zmartwychwstanie z Chrystusem, przed-
stawione sa ponizej.

1. Chrzest obmyciem oczyszczajacym i odnawiajacym

Pawlowe okreslenie chrztu, podkreslajace znaczenie go dla
jednostki, dla zbiorowosci Kosciota, wprowadzone zostato w tek-
stach trzech listow: 1Kor 6, 11; Ef 5, 26; Tt 3, 5. Tekst pierwszy
(1Kor 6, 11): ,zostaliscie obmyci, uswieceni i usprawiedliwieni
w imie Pana Jezusa Chrystusa i przez Ducha Boga naszego”, jest
podsumowaniem Pawlowych rozwazan nad stanem chrzescijan
i grzesznym zyciem pogan. Bog jest tym, ktéry obmyt z grzechow
przyjmujacych chrzest®. On tez usprawiedliwia i uswieca cztowie-
ka, odnawia zycie moralne ochrzczonego. W obmyciu, uswieca-
niu chrzczonego bierze udziat Duch Swiety, Duch Boga naszego®.

' R. Popowski, Struktura semantyczna neologizméw w listach sw. Pawla z Tar-
su, Lublin 1978.

2 E. Jezierska, Zycie wierzqcego w mysli $w. Pawla, Wroclaw 2008, s. 28-29;
M. Rosik, Pierwszy list do Koryntian, NKB NT VI, Czestochowa 2009, s. 120-121.

3 Tamze, s. 29.

* H. Langkammer, Pierwszy i drugi list do Koryntian (Biblia Lubelska), Lublin
1998, s. 40.

5 E. Jezierska, Zycie wierzqcego w mysli $w. Pawta, Wroctaw 2008, s. 32-33;
H. Langkammer, List do Efezjan (Biblia Lubelska), Lublin 2001, s. 113; M. Rosik,
Pierwszy list do Koryntian, s. 223-224.
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Cel wydania sie Jezusa za Kosciét podkresla tekst Ef 5, 26
w stowach: ,by go (ochrzczonego) uswiecié, oczySciwszy obmy-
ciem woda, ktéremu towarzyszy stowo”. Tekst okresla chrzest
stowami ,obmycie woda” i jednoczesnie akcentuje Scisty zwiazek
chrztu z losem Kosciola®. Natomiast, piszac do swego ucznia Ty-
tusa (Tyt 3, 4), Pawel stwierdza: ,nie ze wzgledu na sprawiedli-
we uczynki, jakie spetniliSmy, lecz z milosierdzia Bozego zbawil
nas przez obmycie odradzajace i odnawiajace w Duchu Swietym”.
W slowach tych zawarty jest program dobroci Boga: obmyciem
odrodzi¢ do nowego zycia i tym samym odnowi¢. To dzieto chrztu
ma dokonac¢ Duch Bozy’. Mozna powiedziec, ze chrzest jednoczy
wiernego z Chrystusem i Duchem Swietym. Bedac odrodzeniem
i odnowieniem, uswieca kazdego wierzacego; tym sam jest czyn-
nikiem nowosci i jednosci w Kosciele®.

2. Chrzest obrzezaniem w Chrystusie

Chrzest uwazany jest przez Pawla w Kol 2, 11-13 za ob-
rzezanie w Chrystusie: ,w Nim tez otrzymaliScie obrzezanie nie
z reki ludzkiej, lecz Chrystusowe obrzezanie, polegajace na wy-
zuciu z ciala grzesznego, jako razem z Nim pogrzebani w chrzcie,
w ktérym tez zostaliScie uwolnieni przez wiare w Boga, ktory
Go wskrzesil”. Chrzest nazwany jest obrzezaniem, rozumianym
jako pogrzebanie z Chrystusem, jako rownoczesnie uwolnienie
z Chrystusem przez wiare w Boga. Chrzest nie jest obrzezaniem
dokonanym reka ludzka, lecz jest to Chrystusowe obrzezanie,
polegajace na wyzbyciu sie ciala grzesznego — wyzuciu sie z cia-
la grzesznego. Chrzest jest nowym zatem obrzezaniem?, ktore ro-
dzi nowe zycie w duszach chrzczonych i rownoczesnie rodzi sie
w Kosciele, w calym nowym Izraelu. Obrzezanie jest pozbyciem
sie grzechu, zarazem znakiem przynaleznosci do ludu Nowego

6 E. Jezierska, Zycie wierzqcego w mysli $w. Pawla, s. 33.

" Tamze, s.33; G. Fitzer, WNT 7, s. 929-954.

8 E. Jezierska, Zycie wierzqcego w mysli $w. Pawla, s. 34.

9 E. Szamanek, List do Galatéw. Ekskurs: Chrzest w rozumieniu Pawla, (PNT
6,2), Poznan 1978,s. 137; B. Adamczewski, List do Filemona i list do Kolosan NKB
NT CCII, Czestochowa 2006, s. 177-185.
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Testamentu — znakiem, ktory wprowadza w Kosciét (Kol 1, 11-13).
List do Kolosan (Kol 2, 13) dodaje: ,czy to niewolni, czy wolni
wszyscy bowiem w jednym Duchu zostaliSmy obdarzeni, aby sta-
nowi¢ jedno Ciato. Czy to Zydzi czy to Grecy, czy to niewolnicy
czy wolni. Wszyscy tez zostaliSmy napojeni jednym Duchem”.
Wystepujacy w tekscie aoryst czasownika ,obdarzeni” wskazuje
na czynnos¢, ktéra juz raz zaistniala. Zatem 1Kol 2, 13 stanowi
jakby uzupetnienie nauki sw. Pawla o chrzcie!®.

3. Chrzest opieczetowaniem Duchem Swietym

Pieczed jest znakiem, ktory potwierdza autentycznosé doku-
mentu, stwierdza jego prawdziwosc¢!!'. Pawlowe teksty okreslaja-
ce chrzest jako opieczetowanie to 2Kor 1, 22; Ef 1, 1. 13-141i 4,
30. W 2Kor 1, 22 sw. Pawel stwierdza, ze Bog ,,opieczetowal nas”
i dat ,zadatek Ducha do naszych serc”™?. W chrzcie dokonuje sie
zbawienie czlowieka. Otrzymuje on udzial w zbawczym dziele
Chrystusa. Zostaje ,opieczetowany” przez Boga. Bog ,wycisnal na
nas pieczec i zostawil zadatek Ducha w sercach naszych” (1Kor
1, 22). Skutkiem ,pieczetowania” w chrzcie jest to, ze ochrzczony
nosiw sobie znak przynaleznosci do Boga, znak, ze jest Jego wla-
snoscia. Ten znak potwierdza takze wartos¢ ochrzczonego. Nad-
to ochrzczony otrzymuje Ducha Swietego jako zadatek catosci,
znak czesci pelni, (szczescia, chwaly, zycia nieSmiertelnego). Duch
jest zatem gwarancja pelnego szczeScia w czasach ostatecznych.

Tekst Ef 1, 13-14, ktory stwierdza: ,zostaliScie opatrzeni pie-
czecia — obiecanym Duchem Swietym”, oznacza jednorazowy, wi-
dzialny znak obecnosci Ducha Swietego, jaki wierzacy otrzymali.
Tekst podkresla skutek otrzymanego chrztu — ,przedptate” szcze-
Scia wiecznego!®. Natomiast trzeci tekst, Ef 4, 30, jest prosba
skierowang przez Pawla do adresatow, by nie zasmucali Ducha

10 G. Fitzer, WNT 7, s. 929-954; S. Zdziarstek, Chrystologia, Krakéw 1997, s. 99-100.

1 G. Fitzer, WNT 7, s. 929-954.

2 Tekst 2 Kor 1,22 i takze Ef 1,13 nie zaznaczaja, czy opieczetowanie dotyczy
chrztu czy bierzmowania. Przyjmujemy, ze dotyczy chrztu. Por. E. Jezierska, Zycie
wierzqcego w mysli $w. Pawla, s. 37.

13 Janowski, Duch Swiety w Nowym Testamencie, Krakéw 1998, s. 112-113.
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Swietego ,ktéry zostal im dany na dzien odkupienia”. Tekst wska-
zuje, ze Duch Swiety, dany na chrzcie, zainteresowany jest do-
prowadzeniem wiernego do zbawienia.

4. Chrzest Smiercia i zmartwychwstaniem z Chrystusem

Pawel uzywa takze na oznaczenie chrztu okreslenia ,zanu-
rzenie w Chrystusa”, w Jego Smier¢. W tekscie Rz 6, 3 czyta-
my, ze wszyscy, ktorzy otrzymali chrzest: ,zostaliSmy zanurzeni
w Jego Smier¢”, w Rz 6, 8: ,umarliSmy razem z Chrystusem”!*.
Pierwszy z tekstéw zawiera dynamiczny przyimek eis (w), ktory
podkresla ruch ku czemus, w przypadku tekstu Rz 6, 3 zanu-
rzenie chrzczonego w Chrystusa. Tekst drugi nacisk ktadzie na
wspolnotowy charakter z Chrystusem w Jego Smierci, w Jego
losie. Duchowa $mier¢ ochrzczonego, choc¢ jest Smiercia sakra-
mentalna, jest Smiercig rzeczywista z wszystkimi konsekwencja-
mi. Ta Smier¢ jest podobna do Smierci Jezusa (Rz 6, 8), chociaz
jest bezkrwawa, duchowa.

Podobienstwo $mierci Jezusa i wiernego dotyczy takze ostat-
niego aktu zycia ziemskiego czlowieka, mianowicie pogrzebania.
Pawetl pisze (,zostalem razem z Nim pogrzebany” (Rz 6, 4), a takze
ysrazem z Nim pogrzebani w chrzcie” (Kol 2, 12). Woda chrzcielna
jest symbolem Chrystusa, a zanurzenie si¢ w niej wskazuje du-
chowe wejscie w Smier¢ i pogrzebanie Chrystusa. Takie wlacze-
nie sie przez chrzest w zycie i Smier¢ Jezusa jest ,zniszczeniem
ciata grzechu”, ,uwolnieniem z niewoli grzechu, z niewoli prawa”,
ysuwolnieniem z zaleznosci od zywiolow swiata”'®>. W chrzcie wierny
umiera razem z Chrystusem i razem tez z Nim zmartwychwsta-
je: yrazem zostaliSmy wskrzeszeni” (Kol 2, 12), ,bedziemy razem
z Nim ztaczeni w jedno przez podobne zmartwychwstanie” (Rz 6,
5). Zmartwychwstanie Jezusa jest dla Pawla rzeczywistoscia, kto-
ra zrealizuje sie w pelni po paruzji, po wypelnieniu sie czaséw!®.

14 Ga 2,19: Pawet méwi, ze razem z Chrystusem zostat przybity do krzyza.

15 K. Romaniuk, List do Rzymian, (PNT VLI), Poznan 1978, s. 62; P. Althaus, Der
Brief an die Réme, Gréttingen 1978, s. 62; Por. E. Jezierska, Zycie wierzqcego w my-
$li Sw. Pawlta, s. 40-46.

16 B, Adamczewski, dzielo cyt., s. 162-165; E. Jezierska, Zycie wierzqcego w my-
$li Sw. Pawla, s. 46.
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Skutkiem $mierci razem z Chrystusem jest obdarzenie neo-
fity zyciem. Umartszy grzechowi w chrzcie, neofita zyje nowym
zyciem dla Boga w Chrystusie Jezusie” (Rz 6, 11). W chrzcie do-
znal wskrzeszenia, zostal przywrocony do zycia (Kol 2, 14; Ef 2, 5)
powstal z martwych (Kol 3, 1). Jednakze w chrzcie dokonuje sie
nie tylko obmycie z brudu grzechowego, ale ochrzczony zosta-
je takze uswiecony, jakby na nowo oddany Bogu na wlasnosc.
Mozna powiedzieé, ze dzieki sakramentowi chrztu nawigzal sie
nowy stosunek ochrzczonego z Bogiem i Chrystusem. Nawiaza-
ny zostal zwiazek w Smierci z Chrystusem, takze zwiazek w zy-
ciu razem z Chrystusem (,zyja z Nim, w Nim”). Ga 3, 27 powie
to mocniej, ze ,przyodziali sie¢ w Niego, w Chrystusa”!’. Zatem
ochrzczony statl sie ,nowym cztowiekiem” (Kol 3, 10), ,stworzonym
wedtug Boga w sprawiedliwosci i prawdziwej milosci” (Ef 4, 24).

Wszystkie okreslenia chrztu uzywane przez sw. Pawla: ob-
mycie (kapiel), odrodzenie, pieczetowanie Duchem Swietym,
obrzezanie w Chrystusie, $§mier¢ i zmartwychwstanie z Chrystu-
sem, maja pokazac wieloaspektowa przemiane, jaka dokonuje sie
w czltowieku otrzymujacym chrzest. Przemiana ta zmienia wie-
rzacego ontycznie. Wierzacy laczy sie z Chrystusem tak, ze wia-
cza sie w Jego los. Przemiana ta zobowiazuje ochrzczonego do
odpowiedniej postawy w zyciu doczesnym, wymaga takze odpo-
wiedniej aktywnosci w zyciu.

5. Chrzest gwarancja przyszlego zmartwychwstania z Chry-
stusem

Wierzacy ochrzczony otrzymuje gwarancje przyszlego zmar-
twychwstania w Chrystusie. Fakt ten podkreslaja Pawlowe
teksty: Rz 6, 6. 8 i 2Tm 2, 11, podkreslajac réwnoczesnie po-
dobienstwo zmartwychwstania wiernych do zmartwychwsta-
nia Chrystusa. ,Jezeli bowiem przez Smier¢, podobna do Jego
$mierci, zostaliSmy z Nim zlaczeni w jedno, to tak samo bedzie-
my z Nim zlaczeni przez podobne zmartwychwstanie” (Rz 6, 5),
,01t0z, jezeli umarliSmy razem z Chrystusem, wierzymy, ze z Nim

7 Tamze, s. 48.
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rowniez zy¢ bedziemy” (Rz 6, 8). Obydwa teksty zawieraja w pierw-
szej czesSci czasownik w czasie przeszilym, (zostaliSmy zlaczeni,
umarliSmy). A w drugiej czasownik w czasie przysztym (bedzie-
my zlaczeni; zy¢ bedziemy). Przyszte zmartwychwstanie opiera
sie o dokonane rzeczywiste zespolenie wierzacego z Chrystusem
(duchowe zmartwychwstanie), ktére jest warunkiem osiggniecia
przy koncu czaséw pelnego zmartwychwstania.

To przyszte zmartwychwstanie wierzacych Pawel okresla
jako ,podobne” do zmartwychwstania Chrystusa, co znaczy,
ze nie identyczne. Chrystus wskrzeszony zostal przez Ojca, po
krzyzowej Smierci. Natomiast wierzacy beda wskrzeszeni nie dla
wlasnych zastug, lecz na zasadzie lacznosci z Chrystusem, na
zasadzie Jego zadosc¢uczynnej meki i Smierci'®.

Pawlowy list 1Tes 4, 14 ttumaczy adresatom, ze ,jezeli przyj-
ma jako fakt Smierc¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, moga by¢
pewni, ze ci, ktorzy zyja i umierajq dla Pana — dla catego Chry-
stusa — ktorzy w ciagu zycia doczesnego oddaja sie sprawie Pana
— osiagna jak On, dzieki Ojcu, zycie wieczne”?. 2Tm 2, 11 doda-
je: ,Jesli bowiem z Nim wspoétumarlismy, wesp6t z Nim tez zy¢
bedziemy”. Zatem chrzest, ktéry jest duchowa Smiercig z Chry-
stusem, jest zapewnieniem przyszlego zycia z Nim.

Podsumowanie

Mozna zatem powiedziec, ze chrzest, ktory w przekazie Paw-
la jest obmyciem oczyszczajacym i odnawiajacym dla przyjmu-
jacego, obrzezaniem w Chrystusie, opieczetowaniem, $miercia
i zmartwychwstaniem z Chrystusem, ktory Scisle taczy ochrzczo-
nego z Chrystusem podczas ziemskiego zycia, jest zarazem gwa-
rantem przyszlego zmartwychwstania i radosci zycia wiecznego.

18 K. Romaniuk, List do Rzymian (PNTVI. 1), Poznan 1978, s. 53.
19 M. Bednarz, 1-2 list do Tesaloniczan, NKB NY XII, Czestochowa 2007, s. 329-356.
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Summary
St. Paul’s metaphors of baptism
Although he does not precisely explain the meaning of baptism in Christian life,
St. Paul’s letters present ontic meaning of baptism. Baptism is, according to St.
Paul, an inclusion of a believer into Christ; baptism is: circumcision, ablution,
sealing, death and resurrection with Christ.




KONSEKRUWANE
1(123)2017

Wanda Kiolbasa OV

Orzesze

Konsekracja

Stowa-klucze: konsekracja, osoba, biskup, profesja, Kosciél, blogostawienistwo.

Streszczenie
Tekst napisany przez dziewice konsekrowang przypomina réznorodno$¢ pojmo-
wania i realizacji konsekracji w Kosciele katolickim.

Jezyk w sposob naturalny ewoluuje wraz ze zmianami za-
chodzacymiw spoleczenstwach. Rowniez wiele terminow zwiaza-
nych z wiara, zyciem Kosciota sie zmienito lub poszerzylo swoje
znaczenie. Stowem ktorego zakres semantyczny, poszerzyl sie
znacznie w ostatnim czasie jest konsekracja.

W teologii, od XIII wieku za §w. Tomaszem z Akwinu dzielono
sakramentalia na benedictiones constitutive seu consecrationes,
czyli blogoslawienstwa trwale, zmieniajace konstytucje rzeczy
lub osoby, ktore dzi§ nazywamy poswieceniami i konsekracja-
mi oraz na benedictiones invocative, czyli blogostawienstwa przy-
zywajace Bozej taskawosci, tzn. blogostawienstwa rzeczy i osob,
egzorcyzmy, pogrzeb, itp.

W polowie XX w. rozpoczal si¢ proces poszerzania' zakre-
su semantycznego pojecia konsekracja. Dzi§ uzywamy go w roz-

!, Termin consecractio mundi, zostal wprowadzony przez papieza Piusa XII na II
Miedzynarodowym Kongresie Apostolatu Swieckich w 1957 roku. Oznacza on dzia-
tanie o charakterze zbawczym wyrazajace sie w ksztaltowaniu ziemskich rzeczywi-
stosci zgodnie z etosem chrzescijanskim tak, by zmierzaly ku uswiecaniu Swiata”.
J. Misiurek, Konsekracja, konsekracja swiata, w: Encyklopedia Katolicka, tom 9,
Lublin 2002, s. 677.
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nych sytuacjach i w odniesieniu do réznych aktow. Znaczenie

okreslenia: konsekracja jest inne w sformulowaniu konsekro-

wana Hostia niz w sformutowaniu konsekrowana osoba. Warto
wiec podjac refleksje na réoznymi znaczeniami tego okreslenia.

Stowo konsekracja jest uzywane obecnie przynajmnie;j
w trzech znaczeniach:

1. Konsekracja jako dzialanie o charakterze zbawczym wy-
razajace sie w ksztaltowaniu ziemskich rzeczywistosci
zgodnie z etosem chrzescijanskim tak, by zmierzaly ku
uswiecaniu Swiata?. Jest to najszersze z mozliwych znacze-
nie i zawiera w sobie wszystkie pozostale znaczenia.

2. Konsekracja jako akt poswiecenia, ofiarowania Bogu, po-
przez ktory osoby, rzeczy, miejsca zostajg wlaczone w sfere
sacrum, staja sie konsekrowanymi. Na przyktad poprzez po-
Swiecenie budynek kosciota, szaty i naczynia liturgiczne zo-
staja przeznaczone wyltacznie do kultu Bozego. W odniesieniu
do oso6b takimi aktami sa: swiecenia kaptanskie, profesja rad
ewangelicznych oraz benedictiones constitutive seu consecra-
tiones. W tym ostatnim przypadku mamy do czynienia z kon-
sekracja w trzecim najrzadziej uzywanym znaczeniu.

3. Konsekracja jako benedictiones constitutive seu consecra-
tiones, czyli blogostawienstwo trwale ‘ordinatio’, zmienia-
jace konstytucje rzeczy lub osoby, na mocy ktorego osoba
zostaje wlaczona do jednego ze stanéw - ‘ordo’. Kodeks Pra-
wa Kanonicznego zalicza taka konsekracje do grupy sa-
kramentaliow (KPK kan. 1166-1204) i zastrzega prawo jej
dokonywania wylacznie biskupowi: Konsekracji i poSwiecen
moga dokonywaé waznie tylko ci, ktérzy maja sakre biskupiq
... (KPK kan. 1169). Pontyfikal Rzymski zawiera jedynie trzy
takie konsekracje: oleju, dziewic oraz ksieni i opata.

Jan Pawel Il uzywa w Vita consecrata stowa ‘konsekracja’ dla
okreslenia roznych aktow, poprzez ktore cztowiek oddaje sie, po-
Swieca Bogu. Dla Papieza, wydarzeniami, poprzez ktore cztowiek
zostaje wlaczony w SwietoS¢ Boga sa: chrzest i bierzmowanie:
Wszyscy w Kosciele sq konsekrowani przez chrzest i bierzmowa-

2J. Misiurek, Konsekracja, konsekracja Swiata, w: Encyklopedia Katolicka, tom 9,
Lublin 2002, s. 677.
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nie... (VC 31) a takze swiecenia kaptanskie, profesja zakonna,
konsekracja dziewic, ktére... zaktadajq istnienie odrebnego po-
wolania oraz szczegdlnej formy konsekracji, ktéra przygotowuje
do specjalnej misji (VC 31); poprzez te wydarzenia osoby te sta-
ja sie ‘osobami konsekrowanymi’.

W stosunku do poszczegolnych stanéw osob konsekrowa-
nych Papiez uzywa dwoch réznych okreslen: zakonnicy/zakon-
nice konsekruja swoje zycie przez profesje rad ewangelicznych’
(VC 6, 9) a ‘dziewice sa konsekrowane przez biskupa’ (VC 7).
Z tych sformutowan wynika, ze z konsekracja w znaczeniu bene-
dictiones constitutive seu consecrationes (KPK kan. 1169) mamy
do czynienia jedynie w przypadku dziewictwa konsekrowanego.
Nie oznacza to, ze zakonnicy/zakonnice nie sg osobami konse-
krowanymi. W kazdym z tych sposobéw konsekracji (profesja,
konsekracja dziewic) mamy do czynienia z innym aktem inicju-
jacym przynaleznos¢ do grona osob konsekrowanych i inne sa
tez konsekwencje prawne kazdego z nich.

Kazdy z tych stanow jest inny i ma swoje miejsce w Kosciele.

Czy dlatego, ze dziewice nie sktadajg slubu ubéstwa i postu-
szenstwa ich oddanie sie Bogu, ich konsekracja jest niepelna?
Taki poglad jest tak samo bledny, jak uznanie, ze konsekracja
zakonna poprzez profesje rad ewangelicznych jest niepelna, bo
nie udziela jej biskup. Powtoérze jeszcze raz: zakonnik/zakonni-
ca catkowicie i bez reszty oddaje swoje zycie Bogu przez profesje
rad ewangelicznych i jest osoba konsekrowana, mimo iz konse-
kracji tej nie dokonuje biskup; dziewica jest konsekrowana przez
biskupa i jest osobg konsekrowana, mimo iz nie sktada slubu
poshuszenstwa i ubostwa.

Zadnemu z tych dwoéch sposobéw konsekracji niczego nie
brakuje — kazdy jest po prostu inny. Kazdy z nich ma swoja spe-
cyfike, swoja duchowag fizjonomie i konsekwencje prawne.

Profesja wlacza we wspolnote zakonna. Czlonkowie wspolnot
zakonnych przezywaja swoje powotanie w perspektywie ducho-
wosci zakonnej i zalozyciela wspélnoty, Zyja dla samego Boga {(...)
cale swoje zycie oddali na Jego stuzbe, co stanowi jakas$ szcze-
golna konsekracje, ktéra korzeniami siega gleboko w konsekra-
¢je chrztu i pelniej ja wyraza (PC 5).
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Konsekracja taczy w szczegolny sposob dziewice z Biskupem
Ordynariuszem i Diecezja. Swoj charyzmat przezywa ona w lacz-
nosci z Kosciotem lokalnym. Duchowy zwiazek z biskupem or-
dynariuszem i wspolnotg wiernych Kosciota Diecezjalnego jest
ySproprium” tej formy zycia konsekrowanego®. Dziewica zostaje
zaslubiona mistycznie Chrystusowi, Synowi Bozemu ( KPK Kan.
604 § 1). Zaslubiny dokonuyja sie wedtug zatwierdzonego obrzedu
liturgicznego, ktoremu przewodniczy biskup ( KPK Kan. 604 § 1)
dlatego jej milos¢ do Chrystusa przestaje by¢ wylacznie osobi-
sta, wewnetrzng sprawa a nabiera znaczenia eklezjalnego®* — ko-
bieta staje sie persona sacra, wielkim znakiem mitosci Kosciola
do Chrystusa (OCV Wprowadzenie ogélne 1).

Dazenie do tego by obligatoryjnie profesji wieczystej towarzy-
szylo blogostawienstwo biskupa, tak samo jak che¢ zapewnienia
dziewicom w jaki$ sposob chociazby namiastki wspoélnoty, swiad-
czy o niezrozumieniu istoty tych powotan i jest préba upodob-
nienia tych powolan do siebie, nie tylko ze szkoda dla nich, ale
ze szkoda dla catego Kosciota.

O tym czy blogostawienistwo ma range konsekracji (KPK kan.
1169), decyduje ranga liturgiczna obrzedu okreslona w Pontyfi-
kale Rzymskim. Nie kazde blogostawienstwo biskupa jest konse-
kracja w znaczeniu benedictiones constitutive seu consecrationes.

Warto jeszcze pamietac¢ o tym, ze tylko Stolica Apostolska
moze ustanawiaé nowe sakramentalia, autentycznie ttumaczydé
juz istniejace (KPK kan. 1167) oraz o tym, ze tylko Stolicy Apo-
stolskiej rezerwuje sie zatwierdzenie nowych form zycia konse-
krowanego... (KPK kan. 610).

3 Krzysztof Konecki, Tozsamos$é stanu dziewic konsekrowanych, Referat wygto-
szony na Sympozjum poswieconym indywidualnym formom zycia konsekrowane-
go ,Mitowa¢ Sercem Chrystusa”, Pelplin, 8 pazdziernika 2011 r.

4 ,La consacrazione della verginita pué essere fatta in modo privato, cioé non pub-
blico, non visibile. Il valore ontologico é lo stesso. Il contenuto della consacrazione é
lo stesso. Il rapporto é tra la vergine e Dio. Manca pero lintermediazione «consacra-
toriar del vescovo diocesano, cioé della Chiesa. Manca la visibilita e manca il riferi-
mento alla Chiesa particolare”. Francesco Coccopalmerio, L’Ordo Virginum: note di
esegesi del canone 604, w: ,Vita Consactara” 32/5 (1996) s. 532.
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Summary
Consecration
This text, written by a consecrated virgin, presents a variety of insights and
realizations of consecration in the Catholic Church.




KONSEKKOWANE
1(123)2017

Alicja Janiak

Kielce

Milos¢ i konsekracja kobiety

Stowa-klucze: mitos¢, kobieta, Bog, zycie, cztowiek, osoba konsekrowana.

Streszczenie
Kobieta zostata powolana do zycia w milosci, stajac sie zaczynem krélestwa Bozego
tam gdzie zyje, mieszka, dziala i sie uswieca. Mitujaca postawa kobiety konsekro-
wanej przejawia sie w stuzbie drugiemu czlowiekowi we wszystkich obszarach
zycia i dziatania.

Podstawag Bozego dzialania stwoérczego wobec czlowieka
i Swiata jest milos¢, ktoéra jest w Bogu i jest Bogiem samym (por.
1J 4, 8. 16). Dlatego w PiSmie Swietym jest poréwnywana do mi-
tosci rodzicielskiej, ojcowskiej i macierzynskiej, mitosiernej i od-
wiecznej. Przykladem sa stowa Boga skierowane do Jeremiasza:
»sUkochalem cie odwieczna miloScia, dlatego tez podtrzymywatem
dla ciebie taskawos¢” (Jr 31, 3); jak rowniez slowa Jezusa: ,Tak
bowiem Boég umilowatl Swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat,
aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne”
(J 3, 16-18).

Bog stwarzajac kobiete z milosci na obraz swéj i podobien-
stwo (por. Rdz 1, 26-27) wyposazyl ja w zdolnos¢ mitowania, jako
ceche ontologiczna, wbudowana w nature bytu ludzkiego. Dla-
czego milosc¢ jest tak wazna w Zyciu kobiety? Poniewaz zycie nia
i doswiadczanie jej uszczesliwia ja oraz innych. Taka jest natu-
ra ludzkiego zycia i rozwoju. Kobieta jest szczesliwa woéwczas,
gdy sie spetnia w zadaniu miltosci na réznych ptaszczyznach, ale
najbardziej w odniesieniu do oséb: Boga i cztowieka. To ozna-
cza, ze najglebiej przezywa sens wlasnego zycia, gdy kocha. Te
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zaleznosc¢ trafnie okreslit §w. Jan Pawet II stowami, iz ,,czlowiek
nie moze zy¢ bez mitosci. Czlowiek pozostaje dla siebie istotg
niezrozumiala, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi
mu sie Milos¢, jesli nie spotka sie z MiloScia, jesli jej nie dotknie
i nie uczyni w jakis sposob swoja, jesli nie znajdzie w niej zywe-
go uczestnictwa” (Jan Pawel II, Redemptor hominis, 10).

Zasada odniesienia kobiety do siebie i do drugiego czlowie-
ka jest milos¢, ktéra w sposob najbardziej pelny i doskonaty uka-
zat Jezus Chrystus. We wspoltczesnej pedagogice postawa mitosci
okreslana jest mianem ,normy personalistyczne;j”. Po raz pierwszy
pojecia tego uzyt Immanuel Kant, ale oryginalnego znaczenia na-
brato ono w koncepcji Karola Wojtyly!, w zastosowaniu do relacji
miedzyludzkich. Norma ta oznacza, iz wlasciwy sposob ukladania
relacji i budowania wiezi miedzy osobami jest mozliwy tylko w opar-
ciu o mitos¢, jako centralna zasade zycia indywidualnego i spotecz-
nego. Rowniez wskazuje ona na to, iz natura czlowieka jest zycie
mitoscia, wyrazajace sie najwiekszym pragnieniem mitlowania i by-
cia mitowanym. Wzorem jest tutaj milos¢ agape, ktora jest mozliwa
do spelnienia poprzez taske, wspolprace z Bogiem i wychowanie.

Zadanie to w szczegblny sposob zostato postawione przed ko-
bietg, ktora jako stworzenie jest pierwsza w porzadku mitosci (Jan
Pawet II, Mulieris dignitatem, 29). Dlatego tez istotne w niniejszych
rozwazaniach jest przyjrzenie sie kilku kwestiom, ktére chcemy
uczynic przedmiotem niniejszej refleksji, a mianowicie:=czym jest
miltos¢, kim jest kobieta, co jest istotg kobiecosci, czym jest mitosé
w zyciu kobiety konsekrowanej, jaka prace wewnetrzna powinna
ona podjac, aby zdolnos¢ do mitosci przybrata ksztalt postawy mi-
lujacej i aby mitos¢ stala sie podstawa Zycia i dziatania.

Milosé¢ jako dar i zadanie

Mitosc¢ jest rzeczywistoscia duchowa?, psychiczna, zlozona
i wieloaspektowa?®, wiaze sie z najwieksza potrzeba ludzka, jaka

! Por. M. Nowak, Podstawy pedagogiki otwartej, RW KUL, Lublin 2000, s. 319.

2 Por. W. Furmanek, Mito$¢ - zagubiona warto$é wspétczesnej pedagogiki, FO-
SZE, Rzeszow 2011, s. 75.

K. Wojtyta, Mito$éi odpowiedzialnosé, red. T. Styczen, TN KUL, Lublin 2010, s. 69.
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jest bycie kochanym i pragnienie mitowania. Wedlug Gabrie-
la Marcela, francuskiego filozofa, tworcy teorii milosci, mitosé
to pewnego rodzaju podatnos¢ (inklinacja) ontologiczna ujaw-
niajaca sie w relacji do drugiego cztowieka?*, w zdolnosci przyje-
cia drugiej osoby do siebie w sensie duchowym?®. Druga osoba
staje sie dobrem, kims§ waznym, cennym. A milos¢ prawdziwa,
czyli odpowiedzialna, to taka, ktéra cechuje sie¢ upodobaniem
w dobru obiektywnym, wynikajacym z naczelnego moralne-
go nakazu. Przyjecie osoby to podazanie za owym dobrem, kto-
re dokonuje sie w procesie upodobania. Sw. Jan Pawet II, ktory
swoje nauczanie opart na filozofii G. Marcela, stwierdza, ze po-
dobac sie znaczy mniej wiecej tyle, co przedstawiac sie jako pew-
ne dobro®. Upodobanie wiec oznacza, ze podoba mi sie ktos lub
cos, bo przedstawia sie jako dobro. Papiez stwierdza, iz upodo-
banie opiera sie na wrazeniu (elemencie zmystowym), na pozna-
niu (elemencie poznawczym) i na dziataniu wolitywnym (akcie
woli; ,chce”)”. Upodobania jako element zmystowy, poznawczy
powstaja na drodze uczenia sie, na zasadzie pierwszych reakcji
sympatii lub antypatii®. Potaczone z aktem woli, Swiadomej de-
cyzji, staja sie zdolnoscia, wyborem i dziataniem. Mitos¢ dojrza-
la, oparta na tasce jako mitos¢ caritas, zaklada, ze kazda osoba
jest dobrem ze wzgledu na samo jej istnienie®. Stad mozna po-
wiedzie¢, ze mitos¢ jest upodobaniem w dobru, ktore charakte-
ryzuje sie zyczliwoscia wobec drugiego cztowiekal®.

W moralnosci chrzescijanskiej mitos¢ jest fundamentalng
i centralng zasada zycia uczniéow Chrystusa. Aby by¢ swiadkiem
Chrystusa, potrzeba przesycenia zasada mitosci catej moralno-
§ci, wymiaru etyczno-aksjologicznego osoby ludzkiej. Wowczas
moralnos¢ chrzescijanska stanie sie moralnoscia miltosci, tak
jak to ukazywal Mistrz z Nazaretu. Inaczej mozna powiedziec
wspolczesnym jezykiem pedagogicznym, iz czlowiek mitujacy

* 1. Dec, Dlaczego mito$é, PWT, Wroctaw 1998, s. 49.

5 Por. tamze s. 79.

¢ K. Wojtyta, Mitosé i odpowiedzialno$é, dz. cyt., s. 70.

7 Zob. tamze, s. 70.

8 J. Gajda, Oblicza mitosci, WSIP, Warszawa 1993, s. 200.
K. Wojtyta, Mitosc¢ i odpowiedzialno$é, dz. cyt., s. 73-78.
19 Tamze, s. 69.
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posiada osobowos¢ mitujaca, stawiajaca za pierwsze kryterium
oceny czlowieka zasade milosci ewangelicznej. Osoba mitujaca,
a wiec rowniez kobieta to taka osoba, ktéra w swoich motywa-
cjach, dzialaniach kieruje sie najpierw mitoscia, dojrzala, praw-
dziwa, shuzebna, otwarta na Boga i drugiego cztowieka.

Mitos¢ ma dziatanie strukturalne, ktére najglebiej integruje
czlowieka'!. Jako potrzeba wystepuje w postaci pragnienia akcep-
tacji, bezpieczenstwa i przynaleznosci. Spelnienie jej ksztaltuje
wiezi wspolnotowe, daje poczucie wartosci, ksztaltuje tozsamosé.
Potrzeba mitosci jest potrzeba podstawowa, ontologiczna, towa-
rzyszy cztowiekowi przez cate jego zycie. Szczegolny jest tutaj cha-
rakter miloSci rodzicielskiej, poniewaz jest ona bezwarunkowa
i bezinteresowna, dlatego decyduje o harmonijnym rozwoju oso-
by ludzkiej'?. Dziecko, ktore uzyskalo zaspokojenie mitosci na
kazdym etapie swego rozwoju, wkracza w doroste zycie ze zinte-
growana osobowoscia, uzdalniajaca do mitosci'3.

Miltos¢ jako postawa wyraza sie bezinteresowng zyczliwo-
Scia, wyrozumiatoscia, zaufaniem, dobrocia, odpowiedzialnoscia,
umiejetnoscia dzielenia sie z innymi, poSwiecaniem sie dla dru-
giego, przychylnym odniesieniem do Swiata, do drugiego czlo-
wiekal?, pragnieniem szczescia dla najblizszych, troska o narod,
o wlasng ojczyzne!s.

Kobieta obdarowana miloscia

Kobieta jest ta, ktora w szczegolny sposéb jest obdarowa-
na miltoscia przez Boga i wezwana do mitosci, by byla uczenni-
ca, przyjaciotka, wspoélpracownikiem Boga w dziele przywracania
cztowiekowi naleznej godnosci i miejsca w Bozym dziele zbawie-
nia. W tym tez wyraza si¢ jej godnosc. Gdy kobieta doznaje milosci

1 Por. J. Nagorny, Agape i ethos, w: W. Stomka (red.), Mito$¢ w postawie ludz-
kiej, TN KUL, Lublin 1993, s. 165.

12 Por. B. Szymczakiewcz, Mito$¢ a spostrzeganie Swiata w procesie rozwojowym,
w: J. Wlodek-Chronowska (red.), Psychopedagogiczne problemy edukacji dzieci
i mlodziezy. Zagadnienia wybrane, Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagielloniskie-
go, Krakow 1996, s. 68.

13 Zob. tamze, s. 75.

4 Por. M. Lopatkowa, Pedagogika serca, WSiP, Warszawa 1992, s. 30.

15 W. Okon, Nowy stownik pedagogiczny, Zak, Warszawa 2007, s. 124.
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i wzajemnie miluje, staje sie w pelni uczestniczaca. To akty mitosci
decyduja o jej czlowieczenstwie, o przezywaniu wtasnego ,ja” na
sposob Boski i o zdolnosci bycia kobieta we wszelkich relacjach
i odniesieniach osobowych. Takie podejscie do zycia pozwala jej
przezywac wlasna osobe, jako szczegdlng wartoS¢ w oczach Boga.
Ta prawda odnosi sie¢ do wszystkich kobiet i do kazdej z osobna
bez wzgledu na uwarunkowanie kulturowe, w jakich zyje, nieza-
leznie do wtasciwosci duchowych, psychicznych, cielesnych, jak
na przyktad wiek, wyksztalcenie, zdrowie, praca, stan matzenski
czy bezzennosc¢ (Jan Pawel II, Mulieris dignitatem, 29).

W jezyku hebrajskim kobieta jest okreslana charakterystycz-
nym pojeciem nekeva, co oznacza zbiornik wody, wglebienie, czy-
li przestrzen do wypelnienia czyms. Stworzona na obraz Boga,
staje sie podobna do Niego wéwczas, gdy ta jej najglebsza isto-
ta zostaje wypelniona mitoscia. Wowczas jako ikona Boga nosi
w sobie Jego obraz. Staje sie zdolna do rozumienia Boga i czto-
wieka, do bycia posredniczka pomiedzy Bogiem a czlowiekiem.
Upodobnienie do Boga jest mozliwe dzieki pewnym wyjatkowym
cechom ontologicznym kobiety, ktore sw. Jan Pawet II okresla
geniuszem kobiety (zob. Mulieris dignitatem, 29).

Kobieta powotana do tego, aby zy¢ w milosci, otrzymata
w darze wrodzona zdolnos¢ do mitowania i bycia mitowana, co
czyni ja wrazliwg na Boze dzialanie w walce o utrwalanie dobra
w Swiecie. Stad jej szczegolnym zadaniem jest dziatanie inte-
grujace poprzez mitos¢. Wyraza sie to religijna struktura, ktorej
funkcja jest scalanie, jednoczenie, ozywianie i umacnianie. Zyjac
mitoscia jest w stanie przeciwstawic sie ztu moralnemu'é, ochro-
ni¢ i umocni¢ dobro w sobie i w innych. Jej postawa milowania
staje sie zaczynem Krolestwa Bozego, tam gdzie zyje, mieszka,
dziala, uswieca sie.

Nalezy rowniez mie¢ Swiadomos¢, ze to, co jest jej sitg ku do-
bru, moze stac sie tez i silg ku zhu. Gdy kobieta skoncentruje sie
na wlasnym egoizmie, na wtasnych pragnieniach, wykluczajacych
innych, wowczas zatraca wrazliwos¢ na prawdziwa milos¢ a szuka
namiastek, milosci zredukowanej, nieprawdziwej, ktéra jg niszczy

16 P, Evdokimov, Kobieta i zbawienie $wiata, W drodze, Poznan 1991, s. 172.
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i deprawuje. To wlasnie z tego powodu byla kuszona najpierw Ewa
a nie Adam. Najwazniejszy zmyst, 0w geniusz, zostal zdeformowa-
ny, znieksztalcony, uszkodzony, co spowodowalo ostabienie wiezi
i komunii z Bogiem. W konsekwencji doszlo do pojawienia sie spe-
cyficznej niewydolnosci duchowej, wyrazajacej sie brakiem rozwoju
religijnego u kobiety, uniemozliwiajacej integralny rozwaj jej osoby!”.

Geniusz kobiety przejawia sie rowniez wiecksza wrazliwo-
Scig moralna, duchowsa i religijna, poniewaz kobieta zyje bardziej
w §wiecie 0s6b niz rzeczy. Z natury swojej jest bardziej nastawio-
na na relacje osobowe i wiez osobowa, przez co na co dzien dotyka
tajemnicy Boga i czlowieka, a takze tajemnicy dobra i zta!®. Rodze-
nie zycia, bycie darem dla osoby, wiaze si¢ szczegolnie z wlasciwym
kobietom przeswiadczeniem o wartosci ludzkiego zycia i odpowie-
dzialnoScia za nie, z wyjatkowsa intuicja i wyczuciem konkretnych
potrzeb ludzkich, odwaznym radzeniem sobie z przeciwnosciami
zycia, staraniem sie o wzrost i ochrone drugiego, serdeczna pamie-
cia o kazdym zyciu ludzkim, stuzeniem jako kaptanka i straznicz-
ka domowego ogniska'®. W zyciu duchowym geniusz przejawia sie
tym, iz kobieta ktadzie wiekszy nacisk na sfere emocjonalno-afek-
tywna w relacji z Bogiem, na zaangazowanie emocjonalne. Dzie-
ki temu latwiej doswiadcza spotkania z Bogiem jako konkretng
Osoba, co korzystnie wptywa na poglebiong, osobowa, konkret-
na, realna wiez z Bogiem.

Kobieta konsekrowana milos¢ oblubiencza przezywa glebiej
i mocniej jako calozyciowsg relacje z Boskim Oblubiencem. Skta-
nia ja ona do poswiecenia swego zycia Umilowanemu i drugiemu
czlowiekowi w postawie macierzynstwa duchowego. Wowczas ge-
niusz kobiety pozwala otworzy¢ sie na ludzkie zycie, przyjecie go
i wspieranie w rozwoju.

Konsekracja jako odpowiedZ na milos¢

Kobieta jako pierwsza w porzadku mitoscii szczegélnie umi-
lowana moze doskonale realizowa¢ swoje powolanie do konse-

7 Por. tamze, s. 173.

18 Zob. A. Derdziuk, Kobieta pod pregierzem opinii publicznej, w: T. Paszowska
(red.), Mulieris dignitas. Promieniowanie kobiecosci, KUL, Lublin 2009, s. 278.

19 Zob. tamze, s. 278.
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kracji. Bog wybiera i do milosci szczegdlnej, wyjatkowej, ktorej
Oblubiencem staje sie¢ Chrystus. Daje mozliwos¢ osobistego zjed-
noczenia z Bogiem. Ten rodzaj wiezi jest poglebieniem konsekracji
Chrztu i Bierzmowania, otwiera przed kobieta nowa forme rela-
cji z Bogiem, ktéra ma charakter wylaczny, oblubienczy; Chry-
stus staje sie najwazniejszy w zyciu.

Kobieta konsekrowana to osoba, ktéra podejmuje sie profesji
rad ewangelicznych czystosci, ubdstwa, posluszenstwa i sktada
jaw postaci slubow lub przyrzeczen. Do kobiet zyjacych tym sta-
nem zalicza si¢ mniszki, cztonkinie zakonow, instytutéw swiec-
kich, dziewice i wdowy konsekrowane.

Zycie w konsekracji to szczegolny rodzaj wiezi. Gdy jest prze-
zywana w wiernosci, wowczas oblubienica upodabnia sie do swo-
jego Pana i Mistrza. Mitos¢ do Boga i do drugiego cztowieka staje
sie nie tylko pierwszym przykazaniem Dekalogu, ale i najwaz-
niejszym, wyjatkowym zadaniem, ze wzgledu na Boskiego Ob-
lubienca — Chrystusa. Gdy mitos¢ do Boga stanie sie wartoscia
centralng w zyciu kobiety konsekrowanej, wowczas nastepuje
upodobnienie duchowe. Noszac w sobie ikone Boga, ksztaltuje
w sobie osobowos¢ milujaca i staje sie Swiadkiem Bozej mitosci,
obecnosci. Silna oblubiencza miltoscia, moze stac sie matka du-
chowa dla tych, ktorzy szukaja, potrzebuja Chrystusa. Zwlasz-
cza dla tych ktorzy sg stabi, zagubieni, moze obroni¢ zycie przed
duchowym unicestwieniem.

Powotanie do milosci oblubieniczej Boga i do zycia mitoscia
agape wykracza poza naturalne mozliwosci kobiety, bo nie na-
lezy do naturalnych uzdolnien, ale jest wolnym darem Boga?°.
Zycie taka miloscia jest mozliwe, jesli bedzie przezywane nie tyl-
ko jako zobowigzanie, ale jako dar zadany przez Stworce i jako
wartosc. Kobieta konsekrowana, stajac sie matka duchowa, staje
sie nig dla kazdego czlowieka, ktorego Bog stawia na jej drodze.
Milujaca postawa kobiety konsekrowanej przejawia sie stuzba
drugiemu czlowiekowi we wszystkich obszarach zycia i dziata-
nia, podejmowaniu dziatania, troski, ochrony ludzkiego zycia.
Aby zrozumiec te droge, trzeba odwotlac sie do podstawowej mysli

20 J. Nagorny, Agapie i etos, dz. cyt., s. 167.
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chrzescijanskiej antropologii. W konsekracji kobieta potwierdza
siebie jako osobe, czyli te istote, ktorej — jak uczy Sobér Waty-
kanski I w konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes, nr 24)
— Stworca od poczatku chcial dla niej samej, z milosci. Kobie-
ta, odpowiadajac na ten dar miltosci realizuje osobowa wartosc
swojej kobiecosci. Staje sie zarazem darem ,oblubienczym” dla
Boga i ,bezinteresownym darem” dla cztowieka.

Tej decyzji ze strony kobiety nie mozna zrozumie¢ bez odwota-
nia sie do milosci oblubienczej, bo wlasnie dzieki niej kobieta staje
sie darem dla drugiego. Oddanie si¢ na drodze konsekracji nie za-
myka ani nie ogranicza mozliwos$ci mitowania, ale otwiera i jeszcze
bardziej uzdalnia poprzez laske. Zawiera bowiem glebokie ,tak”,
co pozwala na oddanie siebie z mitlosci w spos6b zupelny i niepo-
dzielny dla Boga i dla czlowieka. Duchowe macierzynstwo kobiety
przejawia sie zawsze w sposob bardzo indywidualny, w zaleznosci
od jej uzdolnien, predyspozycji, a takze w zaleznosci od danego
charyzmatu wspélnoty, do ktorej kobieta konsekrowana nalezy.
Moze sie wyrazac jako troska o ludzi potrzebujacych: o chorych,
niepelnosprawnych, opuszczonych, sieroty, starcow, dzieci i mto-
dziez, wiezniéw i — og6lnie biorac — ludzi z ,marginesu”. Kobieta
konsekrowana odnajduje w ten sposéb we wszystkich i w kaz-
dym Oblubienca, za kazdym razem innego, a przeciez tego same-
go, wedle Jego wlasnych stow: ,Wszystko, co uczyniliscie jednemu
z tych... MnieScie uczynili” (Mt 25, 40). Mitos¢ oblubiencza zawie-
ra w sobie szczegblna gotowos¢ przeniesienia jej na wszystkich,
ktorzy znajduja sie w kregu jej dzialania (Jan Pawet II, Mulieris
dignitatem, 21). Istotne jest tutaj wiec na drodze wiary, rozumu,
wiedzy i doswiadczenia poznanie tego daru, charakterystycznego
sposobu mitosci Chrystusa i przyjecia oraz ksztalttowania swojego
sposobu mitlowania w oparciu o wzor mitosci Syna Cztowieczego.

W uksztattowaniu postawy mitujacej istotnych jest kilka ele-
mentow, do ktérych nalezy zaliczy¢: wlasne doswiadczenie mito-
Sci, wzor zachowan wyniesionych z domu rodzinnego, znajomos¢
siebie, akceptowanie wlasnej kobiecosci, osobowa wiez z Chry-
stusem Oblubiencem, rozumienie Jego zasady milosci.

Czym charakteryzuje sie postawa mitujaca? Oté6z wyroznia
ja bezwarunkowa akceptacja osoby, otwarcie sie na nia, co jest
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widoczne nie tylko mowie, ale przede wszystkim w przestrzeni
pozawerbalnej, w zachowaniu ciata: usmiech, wlasciwe spojrze-
nie, umiejetnos¢ stuchania, patrzenia, cieplo emocjonalne wy-
nikajace z nastawienia, styl komunikowania sie prosty, ciepty,
serdeczny, nawet styl ubierania sie estetyczny, prosty, kobiecy.
Tak cztowiek jest skonstruowany, ze pozawerbalnie, czesto pod-
Swiadomie wyczuwa, kto go akceptuje, a kto nie, komu moze za-
ufac, i komu moze zawierzy¢ swoje cztowieczenstwo. Przyjecie
cztowieka, okazanie mu zyczliwosci, zaczyna sie od nastawienia
osoby do osoby, dlatego potrzeba pracy wewnetrznej, by obiekty-
wizowac subiektywne odczucia, wrazenia. W tej pracy potrzebna
jest taska, modlitwa, prosba o pomoc, o mitos¢ Bozg do drugiego
czlowieka (por. KKK 1827) i praca konkretna na rzecz drugiego.

Wydaje sie, ze tak rozumiana realizacja zadania geniuszu ko-
biecego w zyciu konsekrowanym pomaga bardziej rozumiec¢ wila-
sna kondycje, ksztaltowacé w sobie osobowos¢ integralna, co ma
istotne znaczenie dla tozsamosci osoby?!. Rozw6j mitosci wigze
sie Scisle z jakoscia zycia duchowego, religijnego, z intensywno-
Scig relacji z Bogiem?2. To znaczy, ze osoba rozwijajac sie w zy-
ciu wewnetrznym coraz bardziej zdobywa zdolnos¢ i moznosé
mitlowania Boga, a przez to drugiego cztowieka. Im bardziej in-
tensyfikuje sie zycie wewnetrzne, tym bardziej poteguje sie jego
mitosne oddanie osobowe; im bardziej cztowiek jest zintegrowa-
ny wewnetrznie, gdy uczucia, rozum, wola sg ukierunkowane na
wspolne cele w pragnieniach, tym czlowiek staje sie zdolniejszy
do realizowania mito$ci Bozej i naturalnej?3.

Szczegdlnym wzorem dla kobiety konsekrowanej w ksztal-
towaniu postawy milosci jest Maryja, pierwsza konsekrowana.
W Jej duchowosci doskonale jest widoczne, iz Bog jest mitoscia.
Boza mitos¢ przenika cale Jej zycie, dziatlanie, zachowania, calg
Jej postawe?*. Najpierw koncentruje sie i ukazuje mito$¢ otrzy-

21 Por. K. Burski, Mito$¢é w cielesno-duchowej kondycji cztowieka, w: W. Stomka
(red.), Mito$¢é w postawie ludzkiej, TN KUL, Lublin 1993, s. 256.

22 St. Nowak, Rola mito$ci w rozwoju zycia wewnetrznego, w: W. Stomka (red.),
Mitosé w postawie ludzkiej, TN KUL, Lublin 1993, s. 200.

23 Por. Tamze, s. 201.

2 A. Rybicki, ,Deus caritas est” — w Maryi, w: Bég jest Mitoscia, red. M. Chmie-
lewski, KUL, Lublin 2006, s. 281.
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mywana, doznawang od Boga, a potem dopiero méwi o mitosci
jako wlasnej odpowiedzi Bogu. Maryja jest Ta, ktora doswiad-
cza Boga-Milosci osobowo w zyciu osobistym, intymnym, jako
kobieta z wlasnym wewnetrznym sSwiatem, z wtasna duchowo-
Scia, ludzkimi przezyciami i problemami. Jest kobieta, dla kto-
rej Bog jest MiloScia ze wzgledu na Nig sama, a dopiero potem
z tego wzgledu, ze jest Matka Chrystusa i Matka Kosciota?®. Dla-
tego tez Maryja swoja wiez z Bogiem przezywa na plaszczyznie
osobowej relacji charakteryzujacej sie doswiadczeniem mitosci
Bozej. Dzieki temu staje sie zdolna odpowiedzie¢ na glos Boga
i na potrzeby drugiego czlowieka.

Mitos¢ ztozona przez Boga w serce cztowieka jako dar i za-
danie jest tak zasadniczym powolaniem zycia, ze bez jej urze-
czywistniania w praktyce niemozliwy bylby rozwéj osoby, takze
kobiety konsekrowanej. Niemozliwe byloby podjecie zobowiazan
wynikajacych z konsekracji, ani wlasciwe realizowanie slubow.
Bo bez milosci cztowiek jest nieszczesliwy, odrzucony, skarto-
wacialy duchowo, niezdolny do pelnego zycia. Warto wiec, aby
kazda kobieta, zwlaszcza konsekrowana, pochylata sie nad sen-
sem i wartoScia mitosci, uczyta sie od Maryi, najlepszej Nauczy-
cielki, poniewaz w Niej mitos¢ Boza zatrzymuje zto, nie pozwala
mu dotknac Jej serca?®. Taka jest bowiem Mitos¢ Boga do czlo-
wieka i pelna pokory, mitosci odpowiedz pierwszej konsekrowa-
nej na Boza milosé.

Summary
Love and consecration of woman
Woman was called to living in love by becoming the leave of the Kingdom of God
where she lives, works and becomes a saint. The loving attitude of a consecrat-
ed woman is manifested when she serves the other man in all the areas of life.

% Tamze, s. 281.
2 Tamze, s. 283.
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Streszczenie
Na bazie reguly napisanej przez Karola de Foucauld, siedemnascie lat po jego
Smierci powstalo Zgromadzenie Malych Braci Jezusa, a kolejnych szes¢ lat pozniej
Wspdlnota Matych Siéstr Jezusa. W tym roku przypada setna rocznica tragicznej
Smierci tego wielkiego eremity, krzewiciela duchowosci nazaretanskie;.

Rok 2016 to w Kosciele katolickim przede wszystkim Jubi-
leuszowy Rok Milosierdzia, ale takze — z okazji setnej rocznicy
meczenskiej $mierci — rok poswiecony francuskiemu zakonni-
kowi blogostawionemu Karolowi de Foucauld. Rok fukolianski
trwa od 1 grudnia 2015 do 1 grudnia 2016 roku i obfituje w licz-
ne uroczystosci liturgiczne, sympozja, oraz prezentacje ducho-
wosci i osoby blogostawionego Karola.

Rowniez w naszej Ojczyznie rok fukolianski jest uroczy-
Scie obchodzony. Zostal on otwarty 20 grudnia 2015 r. podczas
uroczystej Mszy sw. pod przewodnictwem biskupa opolskiego
Andrzeja Czai w Opolu. Przez 9 miesiecy, od 1 marca 2016 r.,
kazdego pierwszego dnia miesiaca odprawiana jest nowenna do
bt. Karola. Na Jasnej Gorze, w dniu urodzin blogostawionego za-
planowano nocne czuwanie oraz sesje poswiecone osobie i ducho-
wosci bl. Karola de Foucauld. Czas ten jest rowniez uroczyscie
obchodzony we Francji, zwlaszcza w diecezji Vivers, w potudnio-
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wo-wschodniej czesci kraju. Wszystkie te okolicznosci sktaniajg
do podjecia refleksji nad duchowa sylwetka i spuscizna, ktorg
pozostawil po sobie blogostawiony Karol de Foucauld.

Polski filozof Stefan Swiezawski, razem ze swoja zong Ma-
ria, podobnie jak Jacques i Raisa Maritainowie, przyjat ducho-
wos¢ bl. Karola de Foucauld. Wiele razy mowit i pisat: ,Duchowy
mistrz matych braci, Karol de Foucauld, podkresla mocno funda-
mentalna role Eucharystii, a takze ubostwa zycia, mitosci Zycia
w Nazarecie’, to znaczy zycia ukrytego, malo znanego. Zapomnia-
nego, wyciszonego, co jest uznane za glupie, ciche, zapomnia-
ne”!. Slowa te oddaja istote zycia duchowego btogostawionego,
ktory ciagle inspiruje swoim duchowym bogactwem do glebszej
refleksji i nasladowania jego zycia. Z pewnoscia rok jubileuszowy
moze dostarczy¢ wiele dogodnych okazji, aby duchowos¢ fuko-
lianska na stale zajeta wlasciwe sobie miejsce w zyciu Kosciota.

Karol de Foucauld urodzil sie w dniu 15 wrzesnia 1858 r.
w Strasburgu w arystokratycznej rodzinie. We wczesnych la-
tach mtodzienczych utracit wiare wyniesiona z domu rodzinnego.
W 1879 roku ukonczyt szkole oficerska i odbyt stuzbe wojsko-
wa w Oranie. Zainteresowany kulturg arabska zrezygnowat ze
shuzby i udat sie w podréz naukowa do Maroka. Po powrocie do
Francji w 1886 r., pod wplywem swej kuzynki Marii de Bondy
i ks. Huvelin doznat taski nawrécenia w kosciele §w. Augustyna
w Paryzu. W 1890 r. wstapit do zakonu trapistow i przyjat imie
Maria Alberyk. Podczas pobytu w zakonie zaczyna pisac¢ projek-
ty reguly malych braci Najswietszego Serca Jezusa®.

W 1897 r. poprosit o zwolnienie ze slubow zakonnych i przy-
naleznosci do zakonu trapistow. Po czym wyjechal do Ziemi Swie-
tej, gdzie pod imieniem brat Karol od Jezusa prowadzit gtebokie
zycie kontemplacyjne przy klasztorze siostr klarysek, rownocze-
$nie spelniajac najprostsze postugi dla tej wspolnoty. W 1901 r.
przyjat sakrament kaptanstwa i kilka miesiecy pdézniej wyje-
chal do srodkowej Algierii, osiedlajac sie w pustelni Beni Ab-
bes i postugujac duszpastersko w garnizonach francuskich. Od
1904 r. osiadl na Saharze wsrod Tuaregow, gdzie zatozyl pustel-

1'S. Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odczytany, Poznan 1995, s. 17-18.
2 Por. Male Siostry Jezusa, Droga duchowa Karola de Foucauld, Rzym 2005, s. 1-3.
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nie Tamaurasset i duzo sie modlit, pokutowatl, oddawat sie dtu-
giej adoracji Jezusa-Hostii, pomagal potrzebujacym, pisat liczne
rozwazania, odpisywal na listy i przelozyl Ewangelie na jezyki
tuareski. Ciagle czynil przygotowania do zalozenia wspodlnoty za-
konnej, ktora miata by¢ oparta na duchowosci Swietej Rodziny
z Nazaretu. Pomimo tych wysitkéw nie doczekatl si¢ swoich na-
Sladowcow za zycia®. Dopiero po 20 latach od jego meczenskiej
Smierci, kilku francuskich kaplanow i klerykéw udato sie na Sa-
hare, aby tam w oparciu o regute Karola de Foucauld prowadzic¢
zycie wspoélnotowe. W ten sposéb z czasem powstalo Zgromadze-
nie Matych Braci Jezusa, ktorego pierwszym i dlugoletnim prze-
lozonym byt René Voillaume (1905-2003). Nastepnie w 1939 r.
Magdalena Hutin (1898-1989) data poczatek Zgromadzeniu Ma-
lych Siostr Jezusa.

Z duchowego bogactwa blogostawionego Karola zaczerpneto
wiele wspolnot: Zgromadzenie Matych Bracii Sioéstr od Ewange-
lii, Mate Siostry Serca Jezusowego z Montpellier, Unie Kaptan-
skie czy instytuty swieckie ,Jesus-Caritas” oraz wspélnoty rodzin.
Niektore z nich sg rowniez obecne w Polsce®.

Chociaz Karol de Foucauld prowadzil Zycie pustelnicze na
Saharze, to jednak jego duchowos¢ wzbudzita dos¢ szerokie zain-
teresowanie chrzescijan. Jego pisma, osobowos¢ i zycie znalazto
wielu czytelnikow i nasladowcow. Rozpowszechniana duchowos¢
sktonila do rozpoczecia procesu beatyfikacyjnego, ktoéry na szcze-
blu diecezjalnym zostal zamkniety w 2003 r. w Mediolanie. Na
terenie tejze diecezji miato miejsce cudowne uzdrowienie kobiety
za wstawiennictwem Stugi Bozego, co zostato potwierdzone przez
grono specjalistow medycyny. Beatyfikacja Karola de Foucauld,
ktorej dokonat Benedykt XVI, miata miejsce w dniu 13 listopa-
da 2005 roku w Rzymie.

Ostatni Papieze wysoko cenili osobe, zycie i duchowsg spu-
Scizne bt. Karola. Bl. Pawel VI powiedzial o nim, ze byl wzo-
rem i mistrzem sztuki myslenia, modlitwy i zycia®. Natomiast

% Por. Brat Karol de Foucauld, Umitowane ostatnie miejsce, Krakéw 2011, 2. 27.

* Por. A. Bas, K. Kuzmak, Foucauld Charles de, w: Encyklopedia Katolicka, t. V,
Lublin 1989, 417-418.

5 Por. Brat Moris, Zyé kontemplacja w sercu $wiata, Krakéw 2005, s. 9.
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sw. Jan Pawet II, ktory przyczynit sie do jego beatyfikacji stwier-
dzit, ze jest on zaliczany do tych oséb, ktére wywarly bardzo
wielki wplyw na cale zycie Kosciota przez swiatlo i moc Ducha
Swietego®. Wiele podobnych swiadectw daja ci, ktérzy spotkali
sie z osoba i dzietem jednego z najbardziej niezwyktych ducho-
wych mistrzow ostatnich czasow.

Glowne punkty duchowosci bl. Karola de Foucauld

Juz na poczatku nalezy podkresli¢, ze duchowos¢ ta inspi-
rowana jest ideg zycia pustelniczego, samotnosci, surowej asce-
zy i kontemplacji, co ma prowadzi¢ do zjednoczenia z Bogiem.
Z tego wyplywa duch misyjny i $wiadectwo zycia konsekrowane-
go przez prace fizyczna i wejsScie w relacje ze sSrodowiskiem, do-
stosowujac sie do stylu ludzi ubogich. Praca, zwlaszcza fizyczna,
stanowi gléwne zrodlo utrzymania i jest realizacja slubu ubé-
stwa oraz nasladowania stylu zycia Jezusa w Nazarecie. Jednak
szczegolnym rysem duchowosci fukolianskiej jest Eucharystia,
ktora stanowi centrum i zrédlo zycia duchowego wspolnoty za-
konnej. Bl. Karol de Foucauld czesto pisal, ze Eucharystia to
Jezus. W Swietej Eucharystii jest caty zyjacy umilowany Jezus,
jak byl w domu nazaretanskim, jak byl obecny wsrod apostotow.
Tak samo jest obecny w Najswietszej Eucharystii’.

Duchowos§é Nazaretu

Blogostawiony Karol de Foucauld zawsze podkreslat to, ze
jego powolaniem jest nasladowac Boskiego Mistrza z Nazaretu.
Dlatego postanowit z tajemnicy Nazaretu uczynic¢ prawdziwg for-
me zycia zakonnego. Wyrazat to w stowach, ze Jezus zaprasza,
aby prowadzi¢ zycie na wzor Nazaretu. Mozna wszedzie nasla-
dowac zycie Jezusa w Nazarecie, niezaleznie od tego, gdzie sie
przebywa i co sie robi.

Ojciec Karol de Foucauld po swoim nawroceniu zapragnat
nie tylko nasladowac, ale stac¢ sie drugim Chrystusem. Dlatego

¢ Por. Mala Siostra Jezusa Annie, Brat Karol de Foucauld, Krakéow 2005, s. 8.
7 Por. M. Lafon, Karol de Foucauld, Krakow 1998, s. 93.
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postanowit udaé sie do Ziemi Swietej, aby méc przebywaé w tych
Swietych miejscach. Taki tez byt cel podrézy, o ktorej napisat:
,Przezylem Boze Narodzenie 1888 roku w Betlejem, uczestniczy-
lem w Pasterce i otrzymalem Komunie sw. w Grocie... Slodycz
jakiej doswiadczylem modlac sie w grocie, w ktorej rozbrzmie-
waly glosy Jezusa, Maryi i Jozefa, gdzie czutem ich bliskos¢™.

Nastepnie przybyt do Nazaretu, gdzie odkryt bardzo ubogie
warunki zycia Swietej Rodziny. Dzielil sie swoimi przezyciami,
ktorych doznawal, przemierzajac ulice i miejsca w Nazarecie, po
ktorych chodzit Jezus. Napisal w jednym ze swoich listow: ,Kaz-
dy wie, ze milos¢ w pierwszym rzedzie pobudza do nasladowa-
nia. Nalezato wiec wstapic do takiego zakonu, w ktorym mégtbym
najdokladniej nasladowac Jezusa. Nie czutem powotania, by Go
nasladowac w Jego zyciu publicznym, w gloszeniu Ewangelii. Po-
winienem wiec nasladowac Jego zycie ukryte, pokornego i bied-
nego robotnika z Nazaretu™.

Po wstapieniu do zakonu trapistow, Karol jako brat Maria
Alberyk ijako konwers, podejmowal najpokorniejsze prace fi-
zyczne, pragnac w ten sposéb zyciem modlitwy i pracy upodab-
nia¢ sie do Jezusa, ktory zyt w Nazarecie. Jednak atmosfera
klasztoru nie byla zblizona do tej w Nazarecie. Oczekiwat i szu-
kat wiekszych konkretow, ktére by przypominaly Nazaret z jego
wymogami. Dlatego po siedmiu latach, w roku 1897 opuscit tra-
pistow, aby moc prowadzi¢ zycie blizsze Nazaretowi. Przez trzy
lata prowadzit zycie stuzacego w klasztorze Siéstr Klarysek w Na-
zarecie. Byt bratem Karolem — bez nazwiska. Pracowal w dzien,
a noce spedzal na adoracji Chrystusa Eucharystycznego i medy-
tacji nad Ewangelia. Wszystko to spisywat w swoich notatkach.
W ten sposob Nazaret statl sie jego domem? .

Lata spedzone w Nazarecie stanowity dla brata Karola ro-
dzaj pustyni, gdzie poglebialy sie i krystalizowaly jego pragnie-
nia. ,W glebi duszy marze o jednym — napisat — o czyms bardzo
prostym, malo licznym, a co przypominatoby pierwsze wspélno-
ty z poczatkow Kosciota. Kilka dusz prowadzacych wspolne zycie

8 Mata Siostra Jezusa Annie, Brat Karol de Foucauld, dz. cyt., s. 42.
9 R. Bazin, Charles de Foucauld, Paryz 1921, s. 196.
10 Por. J.F. Six, Karol de Foucauld, Paryz 1973, s. 47.
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Nazaretu, utrzymujacych sie z wlasnej pracy, jak Swieta Rodzi-
na w Nazarecie, realizujacych to zycie w kontemplacji Jezusa”'!.

Podczas rekolekcji przed swieceniami diakonatu i kaptan-
stwa, doznat taski i oSwiecenia duchowego, ze zycie Nazaretu
powinien realizowaé, nie w Ziemi Swietej, ale w najbardziej po-
trzebujacych, opuszczonych i pozbawionych postugi kaptana.
Jednak nie zamierzal podejmowac sie postugi typowo misyjnej
przemierzajac wiele kilometrow, poniewaz mogloby to by¢ sprze-
niewierzeniem sie Bogu. A przeciez to On dat mu powolanie do
zycia ukrytego i cichego na wzor Nazaretu, ktore rowniez na swoj
sposob posiada charakter misyjny!2.

Nasladowanie zycia Jezusa w Nazarecie w rozumieniu Ka-
rola de Foucauld powinno rowniez dotyczy¢ strony zewnetrzne;j:
bez habitu — jak Jezus w Nazarecie, bez klasztoru, bez klauzury
— jak Jezus w Nazarecie, bez zasobow materialnych — jak Jezus
w Nazarecie, we wszystkim — jak Jezus w Nazarecie's.

Jak Jezus w Nazarecie” — te slowa dawno przewijaly sie
przez refleksje, modlitwe, rekolekcje, jako program duchowej
drogi Karola de Foucauld. W ten sposob brat Karol przez wila-
sne zycie i ewolucje swojego powolania doszed! do ,,duchowosci
Nazaretu”, ktéora ma swoje zrodlo i wzoér w osobie Jezusa z Na-
zaretu. Nazaret byl miejscem Wcielenia Syna Bozego, gdzie Je-
zus przezyl najwieksza czeS¢ swojego zycia, gdzie ksztaltowata
sie Jego ludzka osobowosé. W Nazarecie Chrystus pozostal az
do podjecia zbawczej meki.

Duchowos¢ Nazaretu Karola de Foucauld mozna ujac¢ w kil-
ku punktach:

—  glebokie zycie modlitwy,
—  zarliwe pragnienie ciaglego upodabniania si¢ do Jezusa

z Nazaretu,

—  czynna mitos¢ bliznich danego Srodowiska,
— ubogi styl zycia i utrzymanie z pracy witasnych rak!.

1 Por. Mala Siostra Jezusa Annie, Brat Karol de Foucauld, dz. cyt., s. 63.

12 Por, Moris Mausin, Maly Brat Jezusa, Zyé kontemplacjq w sercu $wiata, Kra-
kow 2005, s. 45-46.

13 Por. Matly brat Moris, Brat Karol de Foucauld, Warszawa 2005, s. 150.

4 Por. R. Voillaume, Echa Nazaretu, Krakow 1991, s. 104.
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Ukryte zycie ewangeliczne

Ukryte zycie nazaretanskie, ktore byto idealem duchowym
bt. Karola de Foucauld swoje zrodto miato w przykltadzie Boskie-
go Mistrza i w stronicach Ewangelii. To pragnienie zycia na wzor
Chrystusa przenikato cale zycie Karola, jego modlitwe, mysle-
nie, czym tez dzielil sie ze swoimi bliskimi. W jednym z listow
pisat bardzo wyraznie, ze odkrywa w sobie powolanie do ukry-
tego zycia, ktorego wzor znajduje w Ewangelii. To ukryte zycie
moze nies¢ ze soba ogolocenie, réznorodne trudnosci i ubéstwo?s.

To pragnienie zycia ukrytego byto owocem modlitwy i medy-
tacji podczas przezywania rekolekcji w listopadzie 1897 r. Odda-
wat sie wowczas glebokiej medytacji lektury Ewangelii, zwlaszcza
tych fragmentow, ktére mowia o ukrytym zZyciu Jezusa. A byto
to zycie pokorne, pelne unizenia, anonimowosci, ulegtosci, po-
shuszenstwa swoim rodzicom. Dlatego zapisat postanowienie, ze
pragnie zy¢ tylko zgodnie z powolaniem do nasladowania ukry-
tego zycia Jezusa's.

Jeszcze w innym miejscu bl. Karol napisal: ,Co do mnie,
trzeba mi zawsze szukac ostatniego z ostatnich miejsc, by by¢
tak matym, jak mo6j Mistrz, by kroczy¢ za Nim krok w krok, jak
wierny uczen... Zy¢ w ubostwie, wzgardzie, cierpieniu, samotno-
Sci, opuszczeniu, aby przeby¢ zycie z moim Mistrzem i Bratem,
ktory tak wlasnie przezyt cate zycie i od chwili swoich narodzin
daje mi taki przyktad”'’.

Blogostawiony Karol czesto powtarzal, ze ,chce glosi¢ Ewan-
gelie zyciem” ukrytym, albo tez by¢ ,milczacym glosicielem Ewan-
gelii”, jak Jezus w Nazarecie. Ten charakter zycia ukrytego byt
pragnieniem wiernego upodobnienia do jedynego godnego wzoru
Boskiego Mistrza, aby w ten sposéb choc¢by czesciowo Chrystus
mogl przez nas kontynuowac swoja obecnos¢ w swiecie, podob-
nie jak przebywal w Nazarecie.

Ukryte zycie ewangeliczne bl. Karola przebija w spisanych
rozwazaniach, ktére prowadzit nad tekstami poszczegbdlnych

15 Por. J.F. Six, Karol de Foucauld, dz. cyt., s. 58.
16 Por. K. de Foucauld, Z biegiem czasu, Poznan 2004, s. 78-79.
17 Por. Tenze, Bdg jest Mitoscia, Sandomierz 2000, s. 23.
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Ewangelii. Méwig one o doczesnym zyciu Zbawiciela, a ktore on
stara sie odtwarzac i wcieli¢ w swoje zycie duchowe. Pisat wtedy
miedzy innymi o nauczaniu Chrystusa, ktore przekazuje Ewan-
gelia, o zyciu taska powotania (por. Mt 14, 31). Bt. Karol stwier-
dza, ze wezwanie do nasladowania Mistrza z Nazaretu wymaga
zaufania i pokonywania wszelkich przeszkod, poniewaz Jezus
jest Panem tego, co niemozliwe. Nalezy zatem wiernie iS¢ droga,
na ktéra nas wzywa z catkowitg pokora!'®.

Ewangelia Jezusa byla codziennym chlebem zycia ducho-
wego bl. Karola, o czym sSwiadcza jego stowa pisane: ,Czytac
i nieustannie wczytywac sie w Swietg Ewangelie, by stale miec
w duszy czyny i stowa, i mysli Jezusa, by mysle¢, méwic i czy-
ni¢ jak Jezus, iS¢ za Jego przykladem i Jego nauczaniem, a nie
nasladowac¢ sposobu reagowania swiata, w ktory bardzo szyb-
ko wpadamy na nowo, skoro tylko przestajemy patrze¢ na wzor
Boskiego Mistrza”!®. Ukryte zycie ewangeliczne, praktykowane
przez bl. Karola de Foucauld, stanowiace jego spuscizne ducho-
wa znalazto sie w jego projektach ustawodawstwa dla wspolnot
zakonnych, ktore pragnat zatozyc. Jednak za jego ziemskiego zy-
cia zadna z nich nie powstata. Uksztaltowaly sie dopiero z cza-
sem i kazda z nich pielegnuje i wciela w zycie ukryty styl zycia
ewangelicznego.

Jedynym pragnieniem bl. Karola bylo nasladowanie Jezu-
sa w Jego trzydziestoletnim zyciu ukrytym w Nazarecie. Stad
brala sie jego sila, idee, ktére w sto lat po jego Smierci sg coraz
bardziej rozpowszechnione i wcielane w zycie przez pojedyncze
osoby, ale i przez rézne wspolnoty.

Zycie kontemplacyjne w §wiecie

Powszechnie zycie kontemplacyjne kojarzone jest z odosob-
nieniem od wiru zycia ludzkiego i biegu swiata. Natomiast bt.
Karol de Foucauld swoim zyciem ukazal, ze jest mozliwe by¢ du-
sza kontemplacyjna w sercu swiata. To on dzieki tasce Ducha
Swietego pragnal nasladowa¢ Jezusa milczacego, zatopionego

18 Por. Tenze, Kontemplacja, Warszawa 1993, s. 116.
19 Mata Siostra Jezusa Annie, Brat Karol de Foucauld, dz. cyt., s. 108.
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i zjednoczonego z Bogiem Ojcem. Z zywej medytacji nad Osobag
Zbawiciela rodzita sie nowa droga zycia kontemplacyjnego nie-
zaleznie od okolicznosci zycia.

Karol de Foucauld od czasu swojego nawrocenia az do Smier-
ci byt wierny praktyce kontemplacji, ktora wedtug niego jest istota
zycia ukrytego®. Doswiadczajac doniostosci kontemplacji, dzie-
li sie sugestiami, ktére moga pomoc w praktyce tej formy zycia
duchowego. Podkreslat role sakramentéw, modlitwy, Pisma $§w.,
adoracji i lektury duchowej. Potrzebne sg rowniez postawy, kto-
re utatwig odkrywanie znaczenia kontemplacji. Pierwsza z nich
powinna by¢ uleglos¢ woli Bozej, poniewaz bez postuszenstwa
wobec Boga nie jest mozliwe otwarcie si¢ na przyplyw taski. A to
z kolei zakloca mozliwos¢ doswiadczenia kontemplacji. Nato-
miast cnota milosci stanowi istote kontemplacji, a wiara umoz-
liwia kontemplacje, gdyz oczyma tej cnoty, mozemy juz tutaj na
ziemi dostrzega¢ Boga w Swiecie. ROwniez wazna jest postawa
unizenia sie, ktora polega na nasladowaniu Chrystusa, aby sta-
wac sie matym, cichym i pokornym?!.

Karol de Foucauld stawial sobie pytanie, jaki ma by¢ przed-
miot naszej kontemplacji. Chociaz w wymiarze ziemskim nie
mozemy oglada¢ Boga bezposrednio twarza w twarz, to jednak
mozemy Go widzie¢ w Jego przymiotach i dzietach. Mozemy ogla-
dac¢ Boga przede wszystkim w Jezusie Chrystusie, ktory objawit
Boga Ojca swiatu. Dlatego najbardziej nalezy kontemplowac to, co
Zbawiciel czynil, czego nauczal, a zwlaszcza Jego zbawcze dzietlo.

Blogostawiony Karol zacheca, aby natchnienia do kontem-
placji szukac¢ w lekturze Pisma sw., w ktoérym zawarte sa wszyst-
kie tajemnice Bozego ziemskiego zycia. Stwierdza on rowniez, ze
Jezus nie potrzebuje naszej modlitwy i kontemplacji, ale umoz-
liwia ja nam, aby da¢ nam przyklad do nasladowania. Karol de
Foucauld podkresla, ze Jezus wzywa nas do kontemplacji, czyli
zajmowania sie sprawami nadprzyrodzonymi??.

W ten sposo6b czlowiek ma mozliwosé czerpac z zycia Boze-
go tak dalece, ze juz tutaj na ziemi moze zbliza¢ si¢ do ,szczytu

20 Por. J. Umerle, Kontemplacja wedtug bt. Karola de Foucauld, Poznan 2004, s. 23.
*1 Por. R. Voillaume, Gdzie jest nasza wiara, Krakéw 1975, s. 95.
22 Por. Brat Moris, Zyé kontemplacja w sercu $wiata, dz. cyt., s. 76.
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nieba”. Dlatego nie trzeba obawiac sie, ze modlitwa kontempla-
cyjna moze by¢ jakas forma wygodnictwa czy marnowaniem cza-
su. Prawdziwa kontemplacja zawsze jest silg i natchnieniem dla
Bozego dzialania i nasladowania Boskiego Mistrza. Stopien i po-
ziom praktyki kontemplacji jest sprawdzianem i swiadectwem
poziomu zycia duchowego czlowieka.

Blogostawiony Karol de Foucauld podkreslal, ze kontempla-
cja nie jest oderwaniem sie od otaczajacego Swiata i rzeczywi-
stosci. Kontemplacja tak rozumiana pozwala oceniac¢ prawdziwa
wartosc rzeczy stworzonych. Zachwyt nad stworzeniem powinien
zawsze prowadzi¢ do jeszcze wickszej kontemplacji Jezusa. Ta-
kie kontemplacyjne patrzenie na Swiat pozwala na blizszy kon-
takt obecnosci Bozej, Stworcy czlowieka i kazdego cztowieka?.

Doswiadczajac doniostosci kontemplacji w swoim zyciu, bto-
gostawiony Karol zawsze pragnal, aby byla ona réwniez zbawia-
niem Swiata. Kontemplacyjne zatopienie przed obliczem Boga
lub eucharystyczna obecnoscia Chrystusa nie moze by¢ uciecz-
ka lub izolacja od swiata. Podkreslat wartos¢, a nawet potrzebe
zbawiania Swiata przez kontemplacyjne oredownictwo za swo-
ich bliznich.

Wielkim pragnieniem bl. Karola byla wspoélpraca nad na-
wroceniem i zbawieniem ludéw niechrzescijanskich przez kon-
templacyjne trwanie przed obliczem Boga i swiadectwo zycia. To
zadanie w sposob szczegolny pielegnuja wspodlnoty zakonne zyja-
ce kontemplacja w Swiecie, ktore czerpia z duchowego bogactwa
swojego duchowego ojca. Na tym tez bardzo zalezalo bt. Karo-
lowi, aby pomo6c nam odkry¢ dar kontemplacji, ktéra jest zywa
obecnoscia Boga w glebi nas samych?*.

Eucharystia szczytem modlitwy

Blogostawiony Karol de Foucauld przez pewien czas pobytu
w Tamarasset nie mogt sprawowac Najswietszej Ofiary. Przezy-
wal wowczas wielkie duchowe rozterki. Natomiast jako mitosnik
Eucharystii z wielka radoscia i wdziecznoscia Bogu przyjal po-

* Por. J. Auman, Zarys historii duchowosci, Kielce 1993, s. 314-315.
24 Por. Male Siostry Jezusa, Sladem brata Karola, Rzym 1977, s. 35-36.
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zwolenie na odprawianie Mszy §w. bez ministranta. Zawsze go-
raco pragnat byc¢ Scisle zjednoczony z Jezusem na modlitwie,
zwlaszcza przez kontemplacyjne trwanie przed Jezusem-Hostia.
Dlatego Eucharystia stanowita centrum jego zycia, byla zrodlem
sit duchowych?®.

Zyjac modlitwa, ktora zarazem stanowila potrzebe jego ser-
ca, okreslal ja jako ,patrzenie na Jezusa”, ktory przyciaga nas do
siebie. Powinna sie ona charakteryzowac nadzieja, zawierzeniem,
zarliwoscig i uwielbieniem. Twierdzil tez, ze modlitwa powinna
by¢ dluga w czasie, natomiast krotka w stowach (por. Mt 26, 44).

Blogostawiony Karol de Foucauld, ktéry moze by¢ nazwany
mistrzem modlitwy, w swoim zyciu poswiecatl jej wiele miejsca,
a takze zachecal do niej innych. Dzielil sie rowniez swoimi reflek-
sjami o modlitwie w oparciu o teksty poszczegdlnych Ewangelii,
zwlaszcza Mateusza. W calym cyklu tych rozwazan przebijaja
liczne zachety i wskazowki odnosnie do zycia modlitwy. W jed-
nym z rozwazan porusza bardzo wazna sprawe, stawiajac py-
tanie o to ile czasu nalezy poswiecac¢ kazdego dnia modlitwie?
A udzielajac odpowiedzi, stwierdza, ze zalezy to od wieku, stanu
i powolania cztowieka?®.

Do jeszcze innych wskazowek o modlitwie blogostawione-
go nalezg te, ktére mowia o potrzebie praktykowania cnot, uni-
kaniu wielomoéwstwa, intelektualnych wywodoéow i ulegtosci woli
Bozej. W ten sposob w zyciu cztowieka ksztattuje sie duchowos¢
modlitwy, ktéra staje sie potrzeba serca, a nie jakims zyciowym
obowigzkiem czy nawet ciezarem. On sam nigdy tak nie podcho-
dzit do modlitwy, ale wrecz czynit wielkie wysitki, aby modlitwa
w jego zyciu byta potrzeba serca. Méwil, ze kto przezywa modli-
twe, jak gdyby modlil sie w Nazarecie, moze jak Maryja i Jozef
y,delektowac sie” Jezusem?’.

Blogostawiony Karol utozyt kilka modlitw, aktow strzelistych,
aktow poswiecenia sie, wsrod ktorych najbardziej znany jest akt
oddania si¢ Bogu Ojcu. Dos¢ obszerne refleksje o znaczeniu mo-
dlitwy, w oparciu o zycie i zalecenia Karola de Foucauld, ktéry byt

% Por. J. F. Six, Karol de Foucauld, dz. cyt., s. 85.
% Por. K. de Foucauld, Kontemplacja, dz. cyt., s. 33.
27 Por. J. Umerle, Podrecznik modlitwy Karola de Foucauld, Poznan 2004, s. 47.
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czlowiekiem modlacym sie posrod pustyni, zawart R. Voillaume,
kontynuator jego idei i organizator Malych Braci. Autor pisze
o wlasciwym klimacie modlitwy, etapach na drodze modlitwy,
potrzebie stalosci w modlitwie i rytmie w zyciu modlitwy. Przy-
pomina réwniez, ze cale zycie moze sta¢ sie modlitwa. Jezeli we
wszystkich okolicznosciach zachowujemy wlasciwy stan ducha,
dzieki czemu utrzymujemy ciagla gotowosc¢ do modlitwy?®.

Ciagly wzrost blogostawionego Karola w rozumieniu i prze-
zywaniu modlitwy pomoégl mu w odkrywaniu, jak przezywac Eu-
charystie, ktora jest szczytem wszelkiej modlitwy. Dlatego jego
codziennos¢ oscylowata wokoét Najswietszej Eucharystii, z pie-
tyzmem celebrowat Msze sw., a pozniej przez dlugie godziny ad-
orowal Jezusa-Hostie. Jako milosnik Eucharystii twierdzil, ze
postannictwo Jezusa tkwi w Eucharystii, dlatego milos¢, ktorej
Eucharystia jest znakiem ma pierwszenstwo. Ofiara Mszy sw.
byla osrodkiem jego zycia i nieustannym obcowaniem?°.

Innym wymiarem rozumienia i przezywania Eucharystii
w zyciu blogostawionego bylo okreslanie, ze jest to ,Jezus daja-
cy sie” dla czlowieka i jego zbawienia. W ten sposob spelnia sie
jego zapewnienie: ,Kto spozywa ten chleb, bedzie zytl na wieki”
(J 6, 58). Chrystus w tej mowie wskazuje na siebie, jako na po-
karm w zyciu duchowym tu na ziemi i na przyszte zycie wiecz-
ne®°. Jezus w Eucharystii jest caly obecny, z cialem i z bostwem
jako Boégi cztowiek, dlatego jest godzien naszego uwielbienia pod-
czas adoracji. Czesto o tym pisal w swojej korespondencji, dzie-
lac sie tym przezyciem i zachecajac innych do adoracji. W tym
tonie pisal do jednego z kaptanéw w 1891 r. ,Kochajmy Jezu-
sa, zatraémy sie przed Najswietszym Sakramentem, w nim jest
wszystko, nieskonczonosé, Bog”!. Adoracja Najswietszego Sa-
kramentu byta ulubiong praktyka blogostawionego, stad przypo-
minat, ze Jezus-Hostia oczekuje na nasza obecnos¢. Na adoracji
przed tabernakulum cztowiek uczy sie w szkole Boskiego Mistrza,
rozgrzewa sie duchowo. Twierdzil, ze wszelkie formy pobozno-

28 Por. R. Voillaume, Modli¢ sie, aby zy¢, Poznan 1987, s. 70.

2 Por. J.F. Six, Karol de Foucauld, dz. cyt. s. 85.

3 Por. R. Voillaume, Gdzie jest wasza wiara, dz. cyt., s. 142.

31 Brat Karol de Foucauld, Umitowane ostatnie miejsce, Krakow 2011, s. 235.
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Sci nie maja znaczenia wobec adoracyjnego uwielbienia Jezusa,
ktory wsréd nas przebywa®2.

Blogostawiony Karol de Foucauld, podobnie jak caty Kosciot,
z Najswietsza Eucharystia taczyl nabozenstwo do Najswietszego
Serca Jezusa. Przypominal, ze Najswietsze Serce Jezusa promie-
niuje swoimi taskami z Najswietszej Eucharystii. Jako czciciel pra-
gnal zalozy¢ wspolnote braci i siostr Najswietszego Serca Jezusa,
dla ktorych utozyl projekt Dyrektorium. To wlasnie nabozenstwo
pomoglo mu wejs¢ i zrozumiec¢ tajemnice zbawczej mitosci Boga
do cztowieka. W tym duchu tez jako swoje godto obratl sobie ser-
ce, nad ktéorym umieszczony byt krzyz i stowa Jesus-Caritas®3.

Swoja duchowos¢ Najswietszego Serca Karol de Foucauld wy-
razil w rozwazaniach na temat Bozego Serca, zwlaszcza w opar-
ciu o teksty Ewangelii: J 19, 30-37 iJ 19, 38-20.18. Podobne
refleksje zawierajg liczne modlitwy i akty ofiarowania sie i akty
strzeliste, z ktorych przebija goraca mitos¢ do Serca Zbawicie-
la. Rowniez w jego skromnej kapliczce byl zawieszony obraz Naj-
Swietszego Serca, ktory przypominal mu o tym jedynym zrodle
zycia i Swietosci. Takze na skromnym habicie nosil naszyte serce
z czerwonego materiatu. Ten symbol serca widoczny byt w kore-
spondencji, gdzie na poczatku rysowat jego kontury, a na zakon-
czenie miat zwyczaj pisa¢ — oddany w Sercu Jezusa.

Zakonczenie

Duchowos¢ bt. Karola de Foucauld oparta jest na idei pu-
styni, ktora stwarza dogodna okolicznos¢ do zycia kontempla-
cjii zjednoczenia z Bogiem. Charakteryzuje sie rowniez duchem
misyjnym przez Swiadectwo zycia konsekrowanego, ktére wyra-
za sie ubostwem, praca na wlasne utrzymanie. Kolejna cecha
duchowosci fukolianskiej jest nasladowanie zycia ukrytego Je-
zusa-Hostii. Duchowosc¢ te blogostawiony ksztaltowal w oparciu
o klasykow mistyki chrzescijanskiej, takich jak: P. de Berulle,
Sw. Teresy z Avili, §$w. Jana od Krzyza i §w. Ignacego Loyoli.

%2 Por. J. Umerle, Przewodnik eucharystyczny Karola de Foucauld, Poznan 2005,
s. 27.
% Por. K. de Foucauld, Z biegiem czasu, dz. cyt., s. 111.
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Duchowosé, ktora zapoczatkowal bt. Karol de Foucauld
a ktora wyraza sie zyciem kontemplacyjnym w swiecie, kontynu-
ujq liczni jego nasladowcy wielu wspoélnot zycia konsekrowanego.
Serce z krzyzem i slowa Jesus-Caritas ttumacza, gdzie ksztatto-
wal swoje kaptanskie i zakonne serce. A dokonywalo sie to przez
kontemplacje Najswietszego Serca Boskiego Mistrza z Nazaretu.
Powtarzal i konsekwentnie wypeit: ,Oto sekret mojego zycia: od-
datem swoje serce Jezusowie z Nazaretu, ukrzyzowanemu 1900
lat temu i przez cale moje zycie chce Go nasladowac, na ile mi
to pozwoli moja stabos¢. Pragne w kazdym momencie by¢ tym,
kim On chce, abym byt i postepowal wedlug Jego woli, aby tez
przyniesc jak najwiekszg pocieche Jego Sercu. Jemu powierzam
moja dusze. Cor Jesu Sacratissimum adveniat regnum tuum”*.

Summary
The spiritual way of Charles de Foucauld (1858-1916)
On the basis of the rules written by Charles de Foucauld, seventeen years after
his death the congregation of Little Brothers of Jesus was founded; six years
later the community of the Little Sisters of Jesus was also founded. This year
marks the centenary of the tragic death of this great eremite, nazarethan spirit-
uality propagator.

34 Por. tamze, s. 215.
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Ks. prof. Tadeusz Fitych, Blogoslawiony Ksiadz — Seliger Ka-
plan — Gerhard Hirschfelder, Kudowa Czermna 2016, ss. 151.

W niedziele 19 wrzesnia 2010 r. kard. Joachim Meisner,
arcybiskup Kolonii, w imieniu Ojca §w. Benedykta XVI, oglosit
w katedrze w Munster Shuge Bozego ks. Gerharda Hirschfeldera,
blogostawionym. Po tej beatyfikacji wzroslo zainteresowanie osoba
Blogostawionego, zwlaszcza wsrod historykéw Slaska. Najwiecej
tekstow dotyczacych nowego Blogostawionego wyszlo w ostatnim
czasie spod piéra ks. prof. dr hab. Tadeusza Fitycha, kaptana die-
cezji S$widnickiej, wielkiego mitosnika Ziemi Ktodzkiej. Jako histo-
ryk, przebywajacy w roznych srodowiskach naukowych, zdobyt
rzetelny warsztat naukowy do prowadzenia badan historycznych.
Najwiecej tekstow na temat ks. Hirschfeldera opublikowal w pe-
riodyku ,Ziemia Klodzka”. Wiosna 2016 r. ukazala sie kolejna jego
pozycja ksiazkowa poswiecona sylwetce ks. Hirschfeldera, btogo-
slawionego taczacego trzy narody: niemiecki, czeski i polski. Co
do krwi, ks. Gerhard Hirschfelder byl Niemcem. Jego wyniesienie
do chwaly ottarzy rzucilo nieco blasku na naréd niemiecki, ktory
w latach narodowego socjalizmu byl zniewalany przez ideologie
rzadzacej partii wodza Trzeciej Rzeszy. Beatyfikacja ks. Hirsch-
feldera byla jednym z dowodow na to, ze nie caly narod ulegt tej
ideologii, ze w narodzie niemieckim byli tacy, ktérzy wiernie sta-
li po stronie prawdy i mitosci. Blogostawiony Gerhard Hirschfel-
der zlaczony jest takze z narodem czeskim. Trzeba przypomniec,
ze o6wczesne Hrabstwo Klodzkie, zamieszkate przez Niemcow, ko-
Scielnie nalezalo do arcybiskupstwa praskiego. Stad tez ks. Ger-
hard jako Niemiec byl kaplanem archidiecezji praskiej. Zatem
Kosciot czeski moze sie chlubi¢ wyniesieniem kaptana archidie-
cezji praskiej do chwaly ottarzy. Z bt. Gerhardem Hirschfelderem
czujemy sie zwiazani takze my, Polacy, bowiem ziemia, na ktoérej
urodzil sie i na ktoérej postugiwat ks. Gerhard, jest zamieszkata
dzisiaj przez Polakow. Stad tez takze Polacy przyjeli ks. Gerharda
jako swojego blogostawionego. Zreszta przez akt beatyfikacji 6w
kaptan stat sie wlasnoscia i ozdoba catego Kosciota.

Z zaprezentowanego w ksigzce biogramu zycia naszego Btlo-
gostawionego dowiadujemy sie, ze niemal cale jego zycie byto
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uslane trudnosciami i krzyzami. Byl dzieckiem nieslubnym.
Juz z tego powodu miat klopoty z wstapieniem do seminarium,
a potem ze Swieceniami i prymicjami, ktére nie mogly by¢ uro-
czysScie odprawione. Niczym sie jednak nie zrazal. Byl bardzo wy-
trwaly na drodze swego powotania. Szed! wytrwale do celu. Na
serio potraktowat studia teologiczne na Uniwersytecie Wroctaw-
skim. Niedlugo po swieceniach, gdy zostal wikariuszem w parafii
Sw. Barttomieja w Kudowie Czermnej, zostal mianowany dusz-
pasterzem mlodziezy w calym 6wczesnym Hrabstwie Klodzkim,
czyli w catej Kotlinie Klodzkiej. Zawsze miat czas dla mtodziezy.
Prowadzit solidnie nauczanie katechetyczne. Urzadzal dla mlo-
dziezy i dla dorostych pielgrzymki do sanktuariow maryjnych,
zwlaszcza do Wambierzyc. Bl. Gerhard Hirschfelder zastynat
jako odwazny glosiciel prawdy ewangelicznej. Jego przepowiada-
nie nie byto dla wszystkich przyjemne, nie méwit pod publiczke.
Jako kaznodzieja ks. Gerhard nie stosowal sie do poprawnosci
politycznej. Potrafil otwarcie sprzeciwiac sie polityce nazistow,
ktorzy chcieli zateizowaé¢ mlodziez. Niemieccy ideolodzy, nazi-
Sci, widzieli, ze nie potrafig odciggnac¢ od wiary ludzi dorostych,
starszych, dlatego akcje propagandowa i ateistyczna skierowa-
li na mtodziez. Ks. Hirschfelder jako duszpasterz mlodziezy, nie
udawat, ze tego nie widzi. W tej postawie byt bardzo podobny do
bt. ks. Jerzego Popietuszki. Wielokrotnie upominano go, zeby
przestal sprzeciwiac sie polityce Trzeciej Rzeszy, czyniono mu po-
grozki. Prawdopodobnie w lutym 1941 roku przyczyniono sie do
tragicznej Smierci jego mamy, ktora znaleziono utopiona w Nysie
Klodzkiej. Kaplan pochowatl swoja mame, ale nie przestat glosic¢
prawdy i wytykac bledoéw przeciwnikom Pana Boga i KoSciota.
Powyzsze informacje i wiele innych cennych szczegétow
z zycia bt. Gerharda Hirschfeldera mozna wyczyta¢ w prezento-
wanej tu ksigzce — albumie. Wartos¢ ksiazki powieksza fakt, ze
wszystkie teksty sg zaprezentowane w dwoch jezykach: polskim
i niemieckim, co czyni ja zrozumiala takze dla naszych braci zza
Odry. W ksigzce znajduje sie pokazna liczba unikalnych fotografii
z drogi zyciowej ks. Gerharda a takze zdje¢ z uroczystosci beaty-
fikacyjnej i uroczystosci oraz spotkan pobeatyfikacyjnych. Mamy
takze teksty samego ks. Hirschfeldera, zwlaszcza gleboki tekst
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Drogi Krzyzowej — w jezyku polskim i niemieckim. Ubogaceniem
publikacji jest takze tekst J. Buczyniskiego i P. Farunia: ,,Btogo-
stawiony Ks. Gerhard Hirschfelder patronem uczelni i honoro-
wym obywatelem miast” oraz tekst ks. prof. Tadeusza Fitycha:
yPielgrzymowanie do miejsc kazni i spoczynku bt. ks. Gerharda
Hirchfeldera”. Ksiazke zwiencza ,,Postowie” ks. pratata Romualda
Brudnowskiego, proboszcza parafii p.w. §w. Bartlomieja w Kudo-
wie Czermnej oraz tekst ks. infulata Franza Junga, duszpasterza
dla wiernych z Hrabstwa Klodzkiego oraz Juliana Golaka, preze-
sa Wydawnictwa ,Ziemia Ktodzka”. Waznym dodatkiem jest tak-
ze zalgczona Bibliografia oraz Nota o autorze ksiazki — ks. prof.
dr hab. Tadeuszu Fitychu.

Jako pierwszy biskup diecezji swidnickiej wyrazam wiel-
ka rados¢ z faktu ukazania sie tej ksiazki i kieruje stowa glebo-
kiej i szczerej wdziecznosci wobec Autora publikacji — Ksiedza
Profesora Tadeusza Fitycha. Dziekuje takze Wszystkim, ktorzy
Ksiedza Profesora wspieraja w tym szlachetnym dziele szerzenia
kultu naszego Blogostawionego. Wyrazam nadzieje, ze niniejsza
ksiazka — album, zacheci duchownych i wiernych swieckich do
odwaznego dawania swiadectwa o Chrystusie i Jego KoSciele.

Bp Ignacy Dec



Podyplomowe Studia
Teologii Zycia
Konsekrowanego

i Kurs Teologii

Zycia Konsekrowanego

sq przedsiewzieciem Polskiej Prowincji Misjonarzy Klare-
tynéw oraz Papieskiego Wydziatu Teologicznego (PWT)
we Wroctawiu w zakresie teologii zycia konsekrowane-
go. Jego adresatami sg osoby konsekrowane. W ramach
studiéw podejmowane sg podstawowe zagadnienia do-
tyczace ogdlnej teologii duchowosci, teologii powotania,
konsekracji, misji, teologii $lubdw, charyzmatu, wspodl-
noty, profetycznego wymiaru zycia konsekrowanego,
prawa zakonnego, antropologii zycia konsekrowanego,
formacji na poszczegolnych etapach i inne.

Chetnych, ktérzy nie moga uczestniczy¢ w zajeciach
Studiéw Podyplomowych lub nie chca by¢ zwigzani wy-
mogami uniwersyteckimi, a sq zainteresowani pogte-
bieniem swojej formacji zakonnej, zaréwno na etapach
poczatkowych, jak tez w trakcie trwania formacji perma-
nentnej zapraszamy do uczestniczenia w tych samych
zajeciach w ramach Kursu Teologii Zycia Konsekrowa-
nego.

Zajecia (STZK/KTZK) trwajg 2 lata (cztery semestry)
z czestotliwoscig dwdch spotkan w miesigcu (zazwyczaj
2 i 4 sobota miesigca, jednorazowo po 7 godzin). tacz-
na ilos¢ jednostek w ciggu dwoch lat to ok. 260 godzin
wyktadowych. Uwienczeniem dwuletnich STZK jest zdo-
bycie dyplomu ich ukoniczenia, za$é zakonczenie KTZK
potwierdzane jest stosownym zaswiadczeniem.



Struktura merytoryczna STZK/KTZK
Rok A 2016/2017

Wyktady kursoryczne:

1.
. Historia zycia konsekrowanego

. Duchowos$¢ zycia konsekrowanego

. Chrystologia i eklezjologia zycia konsekrowanego

. Prawo zakonne z elementami prawa wyznaniowego

. Psychologia zycia konsekrowanego z elementami pedagogiki
. Zycie modlitwy

. Teologia powotania do zycia konsekrowanego

oNOULTh~hWN

Biblijne podstawy zycia konsekrowanego

Wyktady monograficzne:

1L
2.
3
4,

Inkulturacja zycia konsekrowanego

Maryja a zycie konsekrowane

Posoborowe przemiany w zycia konsekrowanego
Indywidualne formy zycia konsekrowanego

Rok B 2017/2018

Wyktady kursoryczne:

1.
. Etapy formacji

. Charyzmatyczny wymiar zycia konsekrowanego

. Apostolat instytutéw zycia konsekrowanego

. Zycie konsekrowane w perspektywie teologii moralnej
. Teologia wspdlnoty

. Liturgiczny wymiar zycia konsekrowanego

. Teologia rad ewangelicznych

oNOTULT PR~ WN

Antropologia zycia konsekrowanego

Wyktady monograficzne:

i,
2.
3.
4,

Kierownictwo duchowe

Socjologia zycia konsekrowanego

Wybrane zagadnienia z teologii zycia konsekrowanego
Patrystyczne ujecie zycia konsekrowanego

Wyktadowcami STZK/KTZK sg pracownicy naukowi KUL, UKSW oraz
PWT we Wroctawiu.

Adres oraz wszelkie informacje:

Misjonarze Klaretyni
ul. Wieniawskiego 38
51-611 Wroctaw

tel. 71/348-30-86
psiktzk@gmail.com






