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KONSEKROWANE

Od Redakcji

Prawdopodobnie zdecydowana mniejszos¢ tych, ktorzy wy-
brali zycie konsekrowane, marzy o polepszeniu swego bytu ma-
terialnego, nie zadawalajac sie tym, czym dysponuje wspolnota:
duszna latem i chlodna zima kaplica, niedogrzanymi celami,
letnia woda w kranie, meblami zaatakowanymi przez korniki,
sprzetem kuchennym pamietajacym wczesne lata powojenne
i samochodem z trudem zaliczajacymi przeglady rejestracyjne,
nie wspominajgc juz o starych tasSmach w maszynach do pisa-
nia, najtanszych dtugopisach, znoszonych butach i jeszcze bar-
dziej zniszczonych habitach. Ten optymizm, bardziej niz z wiary,
ze wiekszos¢ z nas bylaby dzisiaj w stanie zaakceptowac takie
warunki bez szemrania, wynika raczej z przekonania, ze takich
wspolnot prawie juz nie ma. Gdyby bowiem chec¢ posiadania lep-
szych débr materialnych blokowata nasza dyspozycyjnos¢ apo-
stolska, przestaniala nam autoteliczne wartosci naszej wiary
i nadprzyrodzony cel naszej konsekracji, musielibySmy przyznac
sie do zapomnienia istoty slubu ubéstwa i nieposiadania tego,
co stanowi meritum cnoty hojnosci — wolnosci od przywigzania
do débr materialnych. Podobna przeszkoda w realizowaniu po-
wolania do zycia konsekrowanego jest zniewalajace uzaleznie-
nie od czasu. Trudno bowiem traktowac¢ powaznie mozliwos¢
praktykowania cnoty hojnosci przez kogos, kto permanentnie
nie ma czasu dla innych, jest zawsze zajety i nie chce, aby mu
przeszkadzano.



Od Redakcji

Wiekszos¢ istotnych elementéw cnoty hojnosci znalez¢ moze-
my w wyznaniu Pawla Apostota, ktore Lukasz Ewangelista odno-
towal w Dziejach Apostolskich: ,Nie pozadatem srebra ani zlota,
ani szaty niczyjej. Sami wiecie, ze te rece zarabialy na potrzeby
moje i moich towarzyszy. We wszystkim pokazatem wam, ze tak
pracujac trzeba wspierac stabych i pamietac o stowach Pana Je-
zusa, ktory powiedzial: Wiecej szczescia jest w dawaniu anizeli
w braniu” (Dz 20, 33-35).

Trafnos¢ przytoczonych przez sw. Pawla stow Jezusa po-
Swiadczaja ludzie zakochani, malzonkowie i rodzice, zwlaszcza
matki. Uczynnos¢ i ofiarnos¢é w relacji do ukochanych oséb jest
dla nich zrodlem wielkiej radosci i szczescia. Popycha ich do tego
bezinteresowna mitos¢ i instynkt rodzicielski, by¢ moze wspoma-
gane oksytocyna lub fenyloetyloamina. Nie oznacza to wszakze,
ze na taka sama hojnosc¢ i wielkodusznos¢ z ich strony moga tez
liczy¢ inni ludzie, ze zrodlem szczescia, o ktéorym mowil sw. Pa-
wel, jest dla nich obdarowywanie samo w sobie, obojetnie kogo.
Do glebokiego osobistego przekonania, ze wiecej szczescia jest
w dawaniu anizeli w braniu, nie wystarczy kochaé¢, ani nawet
by¢ najwierniejszym przyjacielem. Trzeba zdobywac i praktyko-
wac cnote hojnosci, ktéra dzieki wolnosci, jaka daje absolutny
brak przywiazania do débr doczesnych (materialnych, kulturo-
wych i czasu) uzdalnia do bezinteresownej ofiarnosci w stosun-
ku do wszystkich, niezaleznie od pokrewienstwa, przyjazni lub
innych wiezé6w uczuciowych. Rezygnacja z débr, wlasciwa reali-
zacji slubu ubéstwa, przestaje wowczas by¢ ciezarem.

Dziewiatego listopada 2015 roku ukazat sie¢ na tamach ,,Cor-
riere della Sera” krotki nekrolog zapowiadajacy pogrzeb Giu-
seppe Rinaldis, w ktéorym krewni zmartego zapraszali na Msze
Swieta w jego intencji (dwa dni p6zniej). Ogloszenie poprzedzato
epitafium zaczerpniete z powiesci wspotczesnego, malo znane-
go wloskiego pisarza i poety, 75-letniego Bartolomeo Di Mona-
co: ,Amare, vuol dire essere presente a tutte le ore”!. Ta krotka

! JKochaé to bys obecnym w kazdej godzinie”. Di Monaco opublikowal te sen-
tencje — by¢ moze pochodzaca od starszego pét wieku pisarza i dziennikarza Nino
Salvaneschi (1886-1968) — w dwoch réznych tomach: Quattro romanzi, Montuolo
2011, s. 258 i w La scampanata, Cercenasco 2014.
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sentencja wyraza przekonanie piecioro wymienionych z imienia
i wszystkich innych krewnych, ze zmarty ich kochat i zawsze byt
z nimi niezaleznie od okolicznosci, ze zawsze mial dla nich czas.
Moze rowniez oznaczac deklaracje, ze go nigdy nie zapomna i za-
wsze beda nosi¢ w sercu. U nas najpiekniejsza pochwalg zmarte-
go w mowach pogrzebowych, w kazaniach i wspomnieniach bywa
uzywana prawie tak czesto jak w krajach byltego imperium bry-
tyjskiego pochwata: ,On zawsze miat dla nas czas™.

Powiedzie¢ o kims, ze za zycia ,nie skapit czasu”, ze mial
czas dla innych, ze umial by¢ razem w powodzeniu i w nie-
szczesciu, w radosci i w smutku, ze dla gosci miat drzwi zawsze
otwarte i sam chetnie innych odwiedzat — jest wyrazem podziwu
i uznania dla ludzi, ktérzy umieli zachowa¢ w swym zyciu odpo-
wiedni dystans nie tylko do débr materialnych, ale réwniez do
czasu, dobra dzis wyjatkowo deficytowego, na ktorego brak pra-
wie wszyscy narzekamy.

Niektorzy zakonnicy i zakonnice, ktérzy maja permanent-
ny problem z punktualnoscia (spd6zniaja sie do pracy, na positki,
a nawet do kaplicy), czasem odkrywaja w sobie znienacka po-
wolanie misyjne do krajow, gdzie zazwyczaj nie uzywa sie zbyt
czesto zegarka. Wbrew pozorom maja wiele racji marzac o zyciu
w cywilizacjach mniej przywiazanych do chronometru, o ucieczce
od zniewolenia niekonczacym sie wyscigiem z czasem, w ktéorym
czuja sie skazani na przegrana i nie potrafia dltuzej zy¢ w nie-
ustannym stresie.

Ktoz z nas nie potrzebuje wiecej czasu? Kaznodzieja na przy-
gotowanie kazania, katecheta na przygotowanie sie do lekcji,
student na regenerujaca jego umyst rozrywke, doktorant na ba-
dania i przygotowanie rozprawy, profesor na napisanie porzad-
nego artykutu, kontrahent na optacenie faktur, dtuznik na splate
kolejnej raty kredytu, huncwot na poprawe, a grzesznik na na-
wroécenie. Spowiednik tymczasem chce szybciej wyjs¢ z konfesjo-
natu, uczniowie ze szkoly, zolnierze z wojska, chorzy ze szpitala,
a podrozni chea jak najszybciej dotrze¢ do celu. Wszystkim sie
$pieszy i prawie kazdy boryka sie z brakiem czasu. Uzaleznie-

2 He always had time for us.
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nie od czasu jest cecha charakterystyczna naszych czaséw, jest
nowa forma zniewolenia, blizniacza do uzaleznienia od dobr ma-
terialnych.

ZamierzaliSmy w tym numerze przyblizy¢ Czytelnikom kla-
sycznag doktryne o cnocie hojnosci, psychologiczne uwarun-
kowania jej zdobywania i praktykowania, oraz przyktady jej
praktycznej realizacji w zyciu swieckim, duchownym i zakonnym.
Nie do konica nam sie to udato, bynajmniej nie z powodu braku
dyspozycyjnosci zachecanych do podzielenia sie z nami swoja
wiedza i doswiadczeniem autorow, ile z nadmiaru ich obowiaz-
kow i — przepraszam za oksymoron — uwiklania we wszechobec-
ny brak czasu. By¢ moze to wlasnie najlepiej dowodzi waznosci
i aktualnosci podjetego w tym numerze zagadnienia.

Marek Jezowski CMF

Z przykroscia zawiadamiamy, ze zostaliSmy zmuszeni do
podjecia dlugo odkltadanej decyzji o podniesieniu niezmienio-
nej od prawie oSmiu lat ceny naszego dwumiesiecznika, chociaz
w tym czasie systematycznie rosty koszty przygotowania, druku
i dystrybucji. Czynimy to w bardzo niekorzystnym dla nas mo-
mencie, gdy prawie cala prenumerata na biezacy rok zostata juz
wniesiona. Niestety o ostatniej, wprowadzonej 1 lutego 30-pro-
centowej podwyzce cen, Poczta Polska powiadomita nas pismem
wyslanym zaledwie 10 dni wczesniej. Tych, ktorzy zalegaja jesz-
cze z oplata prenumeraty na rok 2017 i wszystkich nowych pre-
numeratorow prosimy o zastosowanie nowych cen: 80 zt wysylka
krajowa i 130 zt wysylka zagraniczna.

Przypominamy rowniez o wprowadzonym jesienig ubiegtego
roku kodzie abonenta. Znajduje si¢ on na karcie adresowej nad
logo naszego pisma, pod adresem redakcji. To kombinacja jede-
nastu liter i cyfr pisanych bez spacji, ktore zostaly przypisane
do konkretnego prenumeratora i skutecznie pomagaja unikac
przykrych pomytek. Pracownicy bankoéw i urzedoéw pocztowych,
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ze wzgledu na ograniczenia liczby znakow w przelewach, stosuja
skroty i opuszczenia. To powoduje liczne problemy z rozpozna-
niem zamawiajacego i jego adresu. Wiele wspolnot zignorowato
nasz apel o zastosowanie kodu i nadal mamy trudnosci z iden-
tyfikacjg kilku wptat, zwlaszcza gdy informacja o nadawcy prze-
lewu ogranicza sie do dtugiej nazwy zgromadzenia, a brak w niej
adresu, nawet nazwy miejscowosci. Bywa ze inna wspélnota tego
samego zgromadzenia, ktéra jeszcze nie dokonata wptlaty lub
zrezygnowala z prenumeraty nie informujac nas o tym, dosta-
je egzemplarze faktycznie optacone przez innag wspoélnote, jesli
omyltkowo, choc¢ bez naszej winy, wytypowalismy ja jako nadaw-
ce otrzymanego przelewu.

Dokonujac wplaty przelewem bankowym prosimy wpisac
ten kod w pierwszym wierszu pola ,tytul wptaty” (lub podobnym,
zalezy od banku), a dopiero po nim nazwisko/nazwe prenume-
ratora i adres do wysytki. Ptacac w urzedzie pocztowym z uzy-
ciem naszego lub podobnego blankietu, prosimy wpisac ten kod
w rubryce ,wptacajacy”.

Redakcja
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Chrzescijanska hojnos¢ w kontekscie drogi
przygotowania paschalnego wedlug
Swietego Leona Wielkiego

Stowa-klucze: hojnos¢, Leon Wielki, Bog, czlowiek, wspdlnota, mitosierdzie, serce.

Streszczenie
Hojnos¢ jako gotowos¢ do obdarowania drugiego czlowieka i zdolnos¢ wyjscia
naprzeciw jego zyciowym potrzebom, nie jest jedynie wynikiem prostego wzrusze-
nia trudnym losem blizniego. Cho¢ kluczowa zasada hojnosci ewangelicznej jest
otwartosc serca, to jednak uzasadnienie postawy hojnosci siega glebiej niz tylko
chwilowe wzruszenie, czy nawet najszczersze poruszenie serca. Nie mozna tez
rozwaza¢ hojnosci jedynie w wymiarze materialnym, gdyz bytoby to zawezeniem
tej chrzescijanskiej postawy, eliminujacym wiele aspektéw relacji miedzyludzkich.

W intuicyjnym ujeciu hojnosci odczuwamy jako konstytutyw-
ny jej element ruch ku drugiej osobie. Hojnos¢ wpisuje sie w ten
wymiar naszych odniesien serca, w ktéorym przekraczamy to, co
nalezy sie drugiemu z prostej sprawiedliwosci, a dajemy cos$ od
siebie, i to dajemy wyraznie wiecej. Uzywajac stow ewangelicz-
nych stosujemy ,miare optywajaca” i ,wsypujemy ja w zanadrze
drugiego cztowieka” (por. Lk 6, 38). W ewangelicznym porzadku
odniesien miedzyludzkich hojnos¢ zajmuje wazne miejsce, gdyz
jej praktykowanie pozwala przekracza¢ moralnos¢ Prawa Stare-
go Testamentu, proponujacego rownowage definiowana przez za-
sade ,,oko za oko, a zab za zab” (por. Wj 21, 23-25).

W Nowym Testamencie wielokrotnie spotykamy teksty
i sytuacje, ktore akcentuja hojnosé. Hojny jest siewca, ktory
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sieje ziarno nie baczac na kwalifikacje gruntu — kazdej ziemi
daje szanse, by przyjeta ziarno Stowa (por. Mk 4, 1-8). Hojny
jest ojciec marnotrawnego syna (por. Lk 15, 11-24), hojny jest
szczegbdlnie sam Jezus rozmnazajacy chleby (por. Mk 6, 34-44)
i pozwalajacy uczniom na cudownie obfity potow (J 21, 5-8).
Wydaje sie, ze w Ewangelii Jezus czeka, by wyjS¢ naprzeciw
potrzebom ludzi sobie wspotczesnym i zaspokoic je w zdecydo-
wanie wiekszej mierze, niz ta, jaka odczuwaja, czy wyobrazaja
sobie w konkretnej sytuacji. Ta gotowos¢ do dawania miara obfi-
ta jest zwiazana z logika Wcielenia. W tej tajemnicy Bog w swoim
Synu wyszed! naprzeciw ludzkiej potrzebie zbawienia, ale zaspo-
koil ja w taki sposéb, ze w Jezusie ,juz staliSmy sie dziecmi Bo-
zymi, a jeszcze sie nie objawilto, czym bedziemy” (por. 1J 3,2).
W Jezusie Bog okazal sie¢ hojny w sposéb przekraczajacy wszel-
kie wyobrazenia. Glebia tej hojnosci dopiero objawi sie w pelni
na koncu czasow.

Bog w historii Zbawienia objawia siebie jako hojnego, jedno-
czesSnie prowokuje czlowieka do przekraczania siebie i do trak-
towania daru ofiarowanego innym jako zasiewu na szczesliwa
wiecznosc. Rok liturgiczny pozwala uobecniac i przezywac naj-
wazniejsze momenty historii Zbawienia z calym ich zbawczym
i pedagogicznym bagazem. Pedagogia roku liturgicznego zawiera
zatem te same akcenty, ktére objawione zostaty w historii Narodu
Wybranego. Ta pedagogia wychodzi naprzeciw pokusie zamknie-
cia sie w postawach egoistycznych — pokusa obecna w kazdym
pokoleniu. Egoizm jest czym$§, co ma moc oddali¢ cztowieka od
Jezusa, bowiem wiara w Niego wymaga statej i konsekwentnie
stosowanej mitosci blizniego.

Od pierwszych wiekéw historii Kosciola uprzywilejowa-
nym momentem zwrécenia sie ku potrzebom drugiego czto-
wieka byl czas przygotowania do Swiat Paschalnych. Osobiste
nawrocenie, powrot do pierwotnej gorliwosci i dbatosci o rela-
cje z Jezusem niesie ze sobg rozbudzenie wrazliwosci na bra-
ta, szczegolnie na tego, kto doswiadcza gtebokiego niedostatku.
Okres przygotowania do Wielkanocy jest wiec uprzywilejowa-
nym kontekstem praktykowania cnoty hojnosci, dzielenia sie
z drugim czlowiekiem tym, co posiadamy w sposob przekra-

13
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czajacy wymagania formalne zaptaty za wykonanag ustuge, czy
okazana pomoc.

Siegajac do swiadectw epoki patrystycznej znajdujemy wielu
wybitnych kaznodziejow i teologéw podejmujacych sie zadania
interpretacji czasu przygotowania do Wielkanocy jako drogi oso-
bistego nawrécenia, powiazanego z odzyskang wrazliwoscia na
drugiego cztowieka i na wspolnote. Waznym swiadkiem zachod-
niej tradycji przezywania Wielkiego Postu jest Sw. Leon I zwany
Wielkim. Posrod wygloszonych przez niego homilii znajdujemy
cykl dwunastu kazan wielkopostnych, ktére skierowat do wier-
nych Kosciota Rzymskiego. Uwaznego czytelnika tekstow sw. Le-
ona zaskoczy¢ moze aktualnos¢ papieskiego nauczania sprzed
ponad tysiaca pieciuset lat. W jego mowach daje sie zauwazyc¢
ogromny nacisk polozony na przygotowanie serca do swietowa-
nia Wielkanocy przez osobista asceze. To dzielo wewnetrznej
przemiany zdaniem Kaznodziei nie wyczerpuje tresci Wielkie-
go Postu, cho¢ zwiazane jest z podejmowaniem cennych aktow
umartwienia. Wyrzeczenia i samoograniczenie powinno iS¢ w pa-
rze z otwarciem na drugiego czlowieka, w przeciwnym razie sa-
moograniczenie zrealizowane w poscie, bedzie jedynie pustym,
bezowocnym ¢wiczeniem wlasnej woli. Praktycznie kazde z dwu-
nastu kazan wielkopostnych sw. Leona I z jednej strony zawie-
ra wskazania do podejmowania réznych aspektéw umartwienia,
z drugiej strony zacheca do hojnosci realizowanej na réznych
ptaszczyznach chrzescijaniskiego zycia.

1. Fundament chrzescijanskiej hojnosci.

W nauczaniu Leona I hojnos$é, jako gotowos¢ do obdarowa-
nia drugiego cztowieka i zdolnos$¢é wyjscia naprzeciw jego zycio-
wym potrzebom, nie jest jedynie wynikiem prostego wzruszenia
trudnym losem blizniego. Uzasadnienie postawy hojnosci sie-
ga glebiej niz tylko chwilowe wzruszenie, czy nawet najszczer-
sze poruszenie serca. Powod, dla ktorego cztowiek otwiera swe
serce i wykracza ponad to, co jest czysta sprawiedliwoscia Pa-
piez odczytuje juz w Starym Testamencie. W Mowie 43 znajdu-
jemy aluzje do opisu stworzenia czlowieka, gdy czytamy, ze nie
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ma godniejszej postawy od tej, w ktoérej cztowiek staje sie na-
Sladowcq swego Stwoérey i zgodnie ze swymi mozliwosciami wy-
konawca Bozego dzieta'. Nasladowanie Stworzyciela znajduje
swoje potwierdzenie w przywolanym cytacie z Ksiegi Kaplan-
skiej — ,Swietymi badzcie, bo Ja jestem swiety!” (Kpt 19, 2), po-
wiazanym z odniesieniem do tekstu ewangelicznego — ,,Badzcie
milosierni jak Ojciec wasz jest miltosierny!” (Lk 6, 36). W obu
tekstach znajduje sie zacheta do realizacji Swietosci w jej prak-
tycznym wymiarze milosierdzia na wzoér swietosci i miltosier-
dzia Boga?. Bog nie tylko jest mitosierny, ale jest sama mitoscia
milosierna. Jesli zatem w taki sposob okreslona zostata tozsa-
mos¢ i natura Boga, to w praktykowaniu milosierdzia przez lu-
dzi jako sposobu upodobnienia do Boga nie ma zadnych granic.
Bezgranicznie mitosierny Bog wzywa czlowieka do postawy mi-
losierdzia nie stawiajacej sobie zadnych ograniczen®. Gdziekol-
wiek Bog znajduje praktykowana mitos¢, tam odnajduje obraz
swojego zmitowania nad czlowiekiem.

Mitos¢ milosierna w kazaniach Leona Wielkiego jest okre-
§leniem, ktore streszcza w sobie czyny, ktore w réznych miej-
scach jego wypowiedzi sa praktycznym wypelnieniem uczynkéw
mitosierdzia. W tym kontekscie mozna zatem uznad, ze pojecia
takie jak charitas, benignitas, misericordia sa synonimami hoj-
nosci — largitas.

Stuchacz wielkopostnego nauczania Leona Wielkiego mog}t-
by czuc¢ sie przynaglony do postawy hojnosci styszac przywo-
ltany z Ewangelii tekst opisujacy bezwarunkowa dobro¢ Boga,
ktory sprawia, ze storice wschodzi na dobrymi i nad zlymi (por.
Mt 5, 45)*.

! Nihil est enim dignius quam ut homo sit sui auctoris imitator, et secundum modum
propriae facultatis, divini sit operis exsecutor. Nam cum aluntur esurientes, vestiuntur
nudi, foventur infirmi, nonne auxilium Dei manus explet ministri, et benignitas servis
munus est Domini? (Sermo 43, 4); [...] qui aliquam dat portionem substantiae suae,
intelligat se ministrum esse misericordiae divinae. (Sermo 49, 6).

2 Vox Dei est: Sancti estote, quia ego sanctus sum (Kpt 19, 2; 20, 7); et vox Domini
est: Estote misericordes, sicut et Pater vester misericors est (Lk 6, 36). (Sermo 45, 2).

3 Si enim dilectio Deus est, nullum habere debet terminum charitas, quia nullo
potest claudi fine Divinitas. (Sermo 48, 3).

* In ipsis quoque eleemosynarum distributionibus, bonitatem Patris caelestis im-
itemur qui solem suum oriri facit super bonos et malos. (Sermo 41, 3).
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Prawda jest, ze realizacja aktow mitosci blizniego znajduje
Swoja inspiracje u os6b wierzacych w sugestiach i nakazach bi-
blijnych. Papiez jednakze idzie krok dalej w rozumieniu chrze-
Scijanskiego dziatania dobroczynnego. Odczytuje to dziatanie nie
tylko jako owoc poruszen serca uformowanego Slowem Bozym.
Spelnianie dziel miltosierdzia jest wynikiem realizacji ludzkiej
natury zgodnie z tym, jak uksztattowatl ja Bog w dziele stworze-
nia. Zdaniem Leona Wielkiego obraz i podobienstwo Boga w zy-
ciu cztowieka spelnia sie wlasnie przez dziela mitosierdzia, przez
owa chrzescijanska hojnosc¢®. Aby czlowiek mogt spelniac sie
w tym dziataniu, by mogl upodobnic¢ sie do Stworcy, On sam,
cho¢ nie potrzebowal w swoim dziataniu Zzadnego posrednika, ani
pomocnika, zdecydowal sie na ograniczenie swej wszechmocy,
by czlowiek mogt stac sie przedtuzeniem Bozej reki w relacji do
drugiego czlowieka, i by mogl drugiemu przyjS¢ z pomoca przez
swoje wlasne zaangazowanie®.

Obok wymiaru wertykalnego ludzkiej hojnosci, ktéry pokazuje
jak bardzo mitosierdzie chrzescijanskie zakorzenione jest w Bogu
i w naturze ludzkiej przez Boga ukonstytuowanej, Leon Wielki pro-
ponuje takze uzasadnienie horyzontalne, ktére odpowiada na py-
tanie, dlaczego chrzescijanie maja by¢ dobrzy dla innych.

W uzasadnieniu praw moralnych, czyli w odpowiedzi na py-
tanie dlaczego byé dobrym Papiez odwoluje sie do zakorzenione-
go juz od dziesiecioleci w teologii pojecia natury, wyprowadzajac
z niego najglebsze konsekwencje. Termin substantia badz natura
stosowany dotychczas w odniesieniu do oséb Boskich lub do rze-
czywistosci Wcielenia Syna Bozego w homiliach Leona I zostaje
odwaznie wprowadzony do nauczania moralnego, prowadzac do
zakorzenienia zasad chrzescijanskich w prawdach dogmatycz-
nych. Dla Papieza dobro¢ chrzescijannska oparta jest na wspol-
nocie natury z tymi, ktérym przychodzi sie z pomoca. Wspoélnota
natury dotyczy wszystkich, takze tych, ktorzy jeszcze nie przyje-

® Forma igitur conversationis fidelium ab exemplo venit operum divinorum, et meri-
to Deus imitationem sui ab eis exigit quos ad imaginem et similitudinem suam fecit.
(Sermo 45, 2).

® Qui cum ad effectus misericordiae suae adiutore non egeat, ita suam omnipo-
tentiam temperavit, ut laboribus hominum per homines subveniret. (Sermo 43, 4).
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li Ewangelii”. W aktach mitosci bliZzniego nalezy zatem szanowac
jednosc¢ natury, przedkladajac ja nad wielko$¢ win popelnionych?.

Papiez jest swiadomy, ze wspolnota Eucharystii, wspélnota
Ciala i Krwi Panskiej buduje posréd chrzescijan szczegolng wiez
porownywalna do nowej tozsamosci i do wspo6lnoty nowej natury.
Stad sugestia, aby ze szczegdlnag wrazliwoscia odnosic sie do po-
trzeb braci i siéstr w wierze®. Cena Krwi Chrystusa pobudza bra-
ci w wierze do wzajemnego wzgledem siebie szacunku. Z jednej
strony jest to wyraz wspoélnej natury odnowionej w Chrystusie,
z drugiej jest to wyraz szacunku dla Krwi Jezusa przelanej jako
cena zbawienia. Okazujac hojnos¢ bratu w wierze zdaniem Pa-
pieza okazuje szacunek Cialu Jezusa Chrystusa, ktérego czast-
ka wszyscy jestesmy.

Kluczowa zasada hojnosci ewangelicznej zrodzonej z odczy-
tania na nowo wspolnoty natury i wspolnoty w Chrystusie, beda-
cej jednoczesnie Swiadoma realizacjg zamystu Bozego wpisanego
w ludzkg nature jest otwartosc serca. Dzieki tej dyspozycji dar
materialny nabiera znaczenia przekraczajacego swojg obiektywna
wartos¢. W nauczaniu Leona Wielkiego hojnos¢, chrzescijanska
milos¢ znajduje swoja miare w ikonie wdowy wrzucajacej grosz
do skarbony $wiatynnej!®. Uboga wdowa przyszla do Swiatyni
z nastawieniem serca, ktére opisuje Ewangelia Lukasza w $pie-
wie aniotow przy narodzeniu Jezusa: ,Chwata na wysokosci Bogu,
a na ziemi pokoj ludziom dobrej woli” (Lk 2, 14). Dobro¢ woli spra-
wia, ze chrzescijanie w duchu skladajg réwnie wazny dar, choc¢

" Etiam illi tamen, qui nondum Evangelium receperunt in suo labore miserandi sunt:
quia in omnibus hominibus naturae est diligenda communio, quae nos etiam iis be-
nignos debet efficere, qui nobis quacumque sunt conditione subiecti. (Sermo 41, 3).

8 Quantaelibet enim existant causae offensionis, ab homine tamen in hominem,
non tam delicti magnitudo quam naturae est cogitanda communio; ut de iudicio quo
alterum iudicat, misericordiam Dei iudicantis obtineat. (Sermo 47, 3).

° Quamuis ergo fidelium praecipue sit adiuvanda pauperitas [...] maxime si eadem
gratia iam renati et eodem sanguinis Christi pretio sunt redempti. (Sermo 41, 3).

10 Latissima enim sunt opera pietatis [...] ut in distributione ellemosynarum non so-
lum divites et abundantes, sed etiam mediocres et pauperes, suas habeant portiones;
et qui largitatis sunt viribus inaequales, mentis tamen effectione sint similes. Nam cum
sub oculis Domini multi in gazophylacio ex opulentia sua multa conferrent, vidua qu-
aedam duos intulit nummeos (Lk 21, 2), et tali Iesu Christi testimonio meruit coronari,
ut in tam parvo muneris modo omnium fuerit collationi digna preferri. (Sermo 44, 2).
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roznig sie miedzy soba zamoznoscig. W ten sposob w realizacji
hojnosci, w spelnianiu dziel milosierdzia swoja wazna czastke
maja nie tylko bogaci, ale takze srednio zamozni i ubodzy. Nie-
rownosc¢ udziatu w obiektywnych kosztach daru nie przekresla
jego wartosci wobec Boga, ktory ocenia wszystko w perspekty-
wie dyspozycji serca, z jaka dar ofiaruje sie blizniemu.

2. Drogi realizacji hojnosci.

Dobrze rozeznany fundament chrzescijaniskiej otwartosci na
blizniego owocujacej hojnoscia prowadzi do konkretnych rozwia-
zan praktycznych. Ojciec Swiety zachowuje sie jak dobry dusz-
pasterz, ktory nie tylko podaje ogélne zasady pozwalajace zyc
w zgodzie z Ewangelia, ale proponuje czytelne decyzje praktycz-
ne. W drodze przygotowania paschalnego dla Leona Wielkiego
Swiatlem staje sie jedna z présb wpisana w modlitwe ,,Ojcze nasz”
— Odpusé nam nasze winy jak i my odpuszczamy naszym wino-
wajcom!'! Zdanie to przywolywane wielokrotnie w cyklu kazan
wielkopostnych najpierw stuzy za og6lna zasade szczegolnej wza-
jemnosci w odpuszczeniu grzechéw. Zgodnie z ta zasada wszelki
grzech spotka sie z milosierdziem Boga, jezeli proszacy o prze-
baczenie sam okaze otwarte serce wobec swego wspoétbratal?,
Czas Wielkiego Postu sprzyja rozeznaniu grzechow i szczegoélne-
mu rachunkowi sumienia. W zwigzku z tym Papiez przypomina,
ze dar przebaczenia grzechow otrzymany od Ojca w niebie powi-
nien zostac przyjety sercem przygotowanym przez te szczegolng
hojnos¢, jaka jest rzeczywiste przebaczenie cudzych win. Leono-
wa refleksja nad modlitwg Panska prowadzi takze do rozumie-
nia przebaczenia bratu w wymiarze konkretnym zapomnienia
doznanej obrazy!'s.

1 Ut illa Dominicae orationis regula fidenter utatur, dicens: “Dimitte nobis debita
nostra sicut et nos dimittimus debitoribus nostris” (Mt 6, 12). (Sermo 39, 5).

12 Nunc saltem conscientiam suam unusquisque cognoscat, et alienis ignoscen-
do delictis, abolitionem suorum obtineat peccatorum. Dicente namque Domino: Si di-
miseritis hominibus peccata eorum, dimittet et vobis Pater vester, qui in caelis est,
delicta vestra (Mt 6, 11; 18, 35; Lk 6, 37). (Sermo 43, 4); Remittamus ut remittatur
nobis. (Sermo 39, 5).

13 Remittantur culpae, |[...] deleantur offensae, pereant ultiones. (Sermo 40, 5) [...]
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Charakterystycznym sformutowaniem, jakim postuguje sie
Papiez jest zacheta do rozwiazania wiezow czy kajdan!*. Z kon-
tekstu, w jakim wyrazenie si¢ znajduje, mozna wywnioskowac,
ze chodzi o to, co wiaze, zniewala na poziomie duchowym, czy
psychicznym w relacjach miedzyludzkich. Mozna to rozumiec
w znaczeniu wybaczenia tego, co w relacji sprawia, ze osoby
nie sa wzgledem siebie wolne. Zacheta skierowana jest pod ad-
resem szczegolnie tych, ktorzy sa pokrzywdzeni, bo to oni maja
w reku klucz do uwolnienia relacji miedzyludzkiej od ciezaru
niesprawiedliwosci przez sam fakt rezygnacji z egzekucji pelnej
sprawiedliwos$ci na poziomie ludzkim. Podobne znaczenie ma
Leonowe okreslenie dotyczace wymazania obrazy i zaniechania
zemsty'®. Proba odptacenia drugiemu zemsta za doswiadczo-
ne krzywdy psychiczne, krzywdzace stowo, pomoéwienia prowa-
dza do wzajemnych krzywd i zranien. Po uptywie czasu trudno
jest rozréznic, kto ma aktualnie racje i kto przekroczyt stusz-
na miare w dochodzeniu sprawiedliwosci. Swiety Leon, znajac
niewatpliwie klimat panujacy we wspolnocie, za ktora byt od-
powiedzialny jako pasterz Kosciola wykorzystuje okazje, by dac
szanse tym, ktorzy moze od lat nie potrafig spojrzec¢ spokojnie na
siebie, by wykorzystujac taske Boga udzielana na czas przygo-
towania paschalnego odstapili od zadawnionych sporéow i pozwo-
lili sobie na wzajemne przebaczenie. Podobnie na wzajemnych
relacjach miedzyludzkich kladzie sie cieniem diug, szczegdlnie
taki, ktory okazuje sie niemozliwy lub bardzo trudny do sptace-
nia. Ojciec Swiety proponuje, by hojno$é chrzescijanskiego ser-
ca wyrazila sie w tym czasie takze przez anulowanie dlugow!e.
Nowy porzadek, jaki powstaje w konsekwencji odnowionych re-
lacji miedzyludzkich ulatwia budowanie nowej relacji z Bogiem.
Papiez ma gleboka swiadomosé, ze nieuzdrowione relacje we
wspolnocie przeszkadzaja w szczerej modlitwie!”, a laska Boza

nunc in istis quadraginta dierum ieiuniis, sollicitioribus vos pietatis operibus expo-
lite, non solum in distribuendis eleemosynis, sed etiam in remittendis offensionibus.
(Sermo 46, 4).

4 Remittantur culpae, vincula solvantur [...]. (Sermo 40, 5).

15 [...]deleantur offensae, pereant ultiones. (Sermo 40, 5).

16 Cessent indictae [...]. (Sermo 42, 6).

17 In istis quadraginta dierum ieiuniis, sollicitioribus vos pietatis operibus expolite
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dociera skuteczniej do serca, ktére ma uporzadkowane odnie-
sienia braterskie.

Szczegblny aspekt nauczania Leona Wielkiego dotyczy zacho-
wania tych, ktorzy zarzadzaja ludzmi. Papiez ma Swiadomosc¢, ze
posrod jego stuchaczy sa ludzie bogaci, a czas Wielkiego Postu jest
dla nich okazja do korekty odniesien wzgledem tych, wobec kto-
rych wykonuja oni wladze. Stad biskupia zacheta, by uszanowac
poddanych i sprawic, by byli traktowani sprawiedliwie. Przedmio-
tem szczegblnego zainteresowania Papieza jest to, aby poddani nie
byli na ten czas doswiadczani wiezieniem, ani nie musieli cierpie¢
w areszcie'®. Jako pasterz Kosciota Leon Wielki stara sie, wptywa-
jac na bogatych ze swej wspolnoty, zadbaé, by czas Wielkanoc-
ny zastal wszystkich w pogodzie ducha, by nikt nie doswiadczat
strapienia wewnetrznego'®. Na ile jest to tylko mozliwe chrzesci-
janie powinni nawzajem zatroszczy¢ sie o odpowiedni klimat we
wspolnocie, okazujac sobie hojnos¢ i otwartosc serca.

Nie moglo takze zabrakna¢ w nauczaniu Leona Wielkiego
odniesien do potrzeb materialnych, jakich doswiadczaja ubodzy
we wspoélnocie. Cho¢ dobroczynnos¢ na plaszczyznie material-
nej narzuca sie spontanicznie, to jednak Papiez nie rezygnuje
z przypomnienia, ze posty i wyrzeczenia dotyczace pokarmu czy
napoju, owocowac powinny hojnoscia w postaci dbatosci o tych,
ktorzy sa glodni, spragnieni, czy doswiadczaja niedostatku ma-
terialnego?°. Tylko powiazanie osobistego postu z postawa hojne;j
jalmuzny sprawia, ze post przynosi duchowe owoce i prowadzi
do przemiany serca.

Wielki Post czerpigc z daréw wystuzonych przez Chrystusa
na krzyzu prowadzi do umocnienia w chrzescijaninie tozsamo-

[...] in remittendis offensionibus et peccatorum reatibus relaxandis: ut conditio quam
inter se et hominem Deus posuit, non resistat orantibus (cfr. Mt 6, 12). (Sermo 46, 4).

18 Servis et his qui vobis subiecti sunt cum aequitate dominamini, nullus eorum
aut claustris crucietur aut vinculis. (Sermo 42, 6); Ne aliquem vincula obstrictum, ne
aliguem habeat carcer inclusum. (Sermo 47, 3).

19 Placido enim atque concordes ad tantam festivitatem decet Dei populos conve-
nire: ut severitas ultionum [...] in Christianorum cordibus mitigetur, quia ad hoc poti-
us intenta debet esse cura sanctorum [...] ne quis moerore tabescat. (Sermo 47, 3).

20 Pauperum gemitus surdo non transeamus auditu, et misericordiam indigenti-
bus prompta benignitate praestemus. (Sermo 39, 6).
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Sci czlowieka nowego. Leon Wielki zaprasza swoich shuchaczy do
zmiany odniesien emocjonalnych. W catej wielkopostnej peda-
gogii jest to niewatpliwie jedno z trudniejszych zadan, a przyje-
te i realizowane z zaangazowaniem rozsiewa rzeczywiscie klimat
czasOw mesjanskich, zapowiadany juz przez prorokéw Starego
Testamentu — ,krowa i niedzwiedzica razem lezec¢ beda; lew, tak
jak wot jadac bedzie stome; dziecko wtozy reke do kryjowki zmii”
(por. Iz 11, 6-9). Swiety Leon wzywa do tego, by zamienié suro-
wos¢ na lagodnosé, gniew na opanowanie, niezgoda zas niech
ustapi miejsca pokojowi?!. Papiez zatroskany jest o to, aby nie
bylo we wspélnocie kogos takiego, kto prosi Boga o przebacze-
nie, a sam nosi w sercu nieuporzadkowany gniew wobec brata.
Nienawis¢ i gniew, jako uczucia najmocniej uderzajace w rela-
cje we wspoélnocie, powinny ulec wyciszeniu??. Najwazniejsze,
aby w miejsce silnych i destrukcyjnych odniesien emocjonal-
nych pojawito sie uczucie zyczliwosci i pokoju. Niech ci, ktorzy
potrafili zabrudzi¢ klimat wspélnoty zloscia, teraz podejma wy-
sitek oczyszczenia go dobrocig??, gdyz Pan jest mitosierny wobec
tych, ktérzy sami innym okazujg mitosierdzie.

3. Skutki postawy hojnosci.

Hojno$é chrzescijanska jest gleboko zakorzeniona i uza-
sadniona w Slowie Bozym. Takie jej umotywowanie niewatpli-
wie wystarcza do jej praktykowania jako wyraznej woli Bozej.
Z praktykowaniem mitosierdzia niezmierzony Bég w swej dobro-
ci zwigzal taski, ktore pozwalaja czlowiekowi patrzec¢ z nadzie-
ja na przysztosc.

Nauczanie Leona Wielkiego dotyczace hojnosci wpisane jest
w kontekst paschalny, stad jako jeden z pierwszych jej owocow
Papiez zaznacza odpuszczenie grzech6w?*. Czyny jalmuzny, ktore

21 Severitas lenitate, indignatio mansuetudine, discordia pace mutetur. (Sermo
42, 6).

22 Mitescat saevitia, mansuescat iracundia, remittant sibi omnes culpas invicem
suas, nec exactor sit vindictae, qui petitor est veniae. (Sermo 43, 4).

2 Aboleantur odia, deficiant simultates, pacis et benevolentiae multiplicetur affec-
tus, et qui potuit malitia pollui, studeant benignitate purgari. (Sermo 45, 4).

2 [...] ut peccata quae aut baptismi aquis, aut poenitentiae lacrymis abluuntur,
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obejmuja — jak zauwazyliSmy juz wczesniej — wiecej mozliwosci
niz tylko uczynki mitosierne co do ciala, maja te btogostawiong
ceche, ze prowokuja Boga do odpowiedzi w postaci udzielenia
przebaczenia grzechow.

Serce uwolnione od ciezaru grzechow staje sie przestrze-
nia, w ktorej rozwija¢ sie moga cnoty chrzescijanskie. W sercu
oczyszczonym z grzechow przez praktykowanie dziel milosier-
dzia latwiej eliminuje sie wady i szybciej uzyskuje sie wzrost
wszelkich postaw ewangelicznych. Jak zauwaza Papiez, prakty-
kowanie cnét chrzescijanskich: wiary, poboznosci, opanowania,
czystosci jalowe jest, jesli nie ma potwierdzenia w caritas — tro-
sce o blizniego bedacego w potrzebie?®. Tylko w czynach mitosci
wysoki poziom obyczajow we wspolnocie wierzacych potwierdza
sie i przynosi owoc.

Nie bez znaczenia jest fakt, ze hojnos¢, na jaka potrafia zdo-
by¢ sie wierzacy chrzescijanie, prowadzi do radosnego przezywa-
nia Swiat Wielkanocnych. Najwazniejszy doroczny chrzescijaniski
obchdd nie powinien zasta¢ nikogo w stanie smutku wywolanego
brakiem milosci wzajemnej we wspolnocie, powaznym niedostat-
kiem materialnym, czy nieuporzadkowanymi relacjami posrod
chrzescijan?®. Papiez ma Swiadomos$¢, ze powazne potraktowa-
nie zaproszenia do hojnego wybaczania i dzielenia si¢ zasobami
materialnymi prowadzi do wlasciwego klimatu w sSwietowaniu
Paschy Pana. Hojnos¢ w perspektywie Wielkanocy jest zrodtem
radosci zaréwno dla obdarowanych, jak i dla darczyncéw, nieza-
leznie od plaszczyzny, na jakiej dar zostanie zrealizowany.

Ostateczna perspektywa milosiernej hojnosci chrzescijan-
skiej przekracza horyzont Swiat Paschalnych. Leon Wielki ujmu-
jejaw swoim nauczaniu jako aktywnosc¢ rodzaca wielka nadzieje
siegajaca rzeczywistosci ostatecznej. Papiez pokazuje, w jaki spo-

etiam eleemosynis deleantur, dicente Scriptura: Sicut aqua exstinguit ignem, ita el-
eemosyna exstinguit peccatum (Ekl 3, 33). (Sermo 49, 6).

% Quamvis enim magnum sit habere fidem rectam sanamque doctrinam, et multa
laude digna circumcisio gulae, lenitas mansuetudinis, puritas castitatis, nudae sunt
tamen omnes sine charitate virtutes, nec potest dici in qualibet morum excellentia
fructuosum quod non dilectionis partus ediderit. (Sermo 48, 3).

% [...] ut sacra festivitas per divinam atque humanam gratiam, omnes laetantes,
omnes habeat innocentes. (Sermo 40, 5).
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s6b dobrod, z jaka traktujemy drugiego czlowieka przygotowuje
dla nas mitosierdzie na Bozym sadzie?’. Leon Wielki przypomina
ewangeliczng prawde moéwiaca o tym, ze uznanie brata za osobe
godng przebaczenia, godna taskawego potraktowania, staje sie
kryterium, wedlug ktérego sami bedziemy osadzeni na koniec
naszego zycia?®. Ten, kto za zycia ziemskiego nie byl mitosier-
nym bratem ten nie zostanie zaliczony do liczby Bozych synow.

4. Aktualnosé¢ nauczania Leona Wielkiego.

Mineto juz pietnascie wiekéw od czasu, gdy z katedry bisku-
pa Rzymu padly stowa, ktorymi zajeliSmy sie tym rozwazaniu.
Mimo uptywajacego czasu nauczanie Leona Wielkiego nie straci-
to na aktualnosci. Zmienit sie kontekst spoteczny, ale nie zmie-
nity sie ludzkie potrzeby i sposoby realizacji chrzescijanskiego
milosierdzia. Nie zmienit sie takze fakt, ze milosierdzie, aby za-
chowac swoj charakter, musi by¢ hojne.

Przyjmujac na nowo nauczanie Leona I uswiadamiamy sobie,
ze odczytanie pojecia hojnosci jedynie w wymiarze materialnym
— chocby z uwzglednieniem pelnej listy uczynkow mitosiernych
co do ciala — staloby sie zawezeniem tej chrzescijanskiej posta-
wy eliminujacym wiele aspektow relacji miedzyludzkich. Cenng
trescia stow Papieza jest prawda o tym, ze mozna, nawet nalezy
by¢ hojnym w wysitku budowania nowych relacji miedzyludz-
kich. Brat czy siostra we wspoélnocie przezywa czesto nie tyle
niedostatek materialny, ile potrzebe zbudowania na nowo mie-
dzyludzkich odniesien. Jakze czesto dzisiaj w Kosciele w Euro-
pie prawdziwym ubéstwem, ktére wola o nasza hojnosg¢, jest stan
nieprzebaczenia czy sytuacja braku empatii. Dzieki zamoznosci
spoleczenstw europejskich sytuacje gtebokiego niedostatku ma-
terialnego zdarzaja sie zdecydowanie rzadziej niz jeszcze kilka-
dziesiat lat temu. Leon Wielki uwrazliwia nas na to, co dzisiaj

27 [...] misericordiam indigentibus prompta benignitate praestemus, ut misericor-
diam in iudicio mereamur invenire. (Sermo 39, 6).

% [...] ut de iudicio quo alterum iudicat, misericordiam Dei iudicantis obtineat.
(Sermo 47, 3); Apud summum enim Patrem, qui non fuerit in charitate fratrum, non
habebitur in numero filiorum. (Sermo 49, 6).
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jest faktycznym wolaniem o hojnosé, a co czasami jest gleboko
ukryte za udawanym usmiechem. Zaskakujaco aktualne okazuje
sie wolanie papieza Leona o nowe relacje miedzy chrzescijanami,
o rezygnacje z dochodzenia racji za wszelkg cene, o zaniechanie
odwetu, ktory potrafi podzieli¢ kazda rodzine i kazdg wspoélnote.
Hojnos¢ jest wyzwaniem takze dla pracodawcow, ktérzy wobec
strukturalnego bezrobocia majg nad pracownikami czasami wla-
dze budzaca lek i wladze te bezwzglednie potrafia wykorzystac,
stawiajac niesprawiedliwe zadania, czy karzac najdrobniejsze po-
tkniecia. Wszystko to ma miejsce mimo tego, ze czesto zaréwno
pracodawca, jak i pracownik sa cztonkami Kosciola i spotykaja
sie na niedzielnej Eucharystii w tej samej wspolnocie.

Leon Wielki, sam wychowany i wyksztatcony na zarzadce ro-
dzinnego majatku, zostajac papiezem nie zagubil swej wiedzy, ale
potaczyt ja z pasterska intuicja i troska o cala wspoélnote. Jego
rozumienie hojnosci obejmuje wszystkie sfery potrzeb ludzkich -
materialne, psychiczne i duchowe. Dzieki tak integralnemu ro-
zumieniu hojnosci jako aspektu chrzescijanskiego mitosierdzia,
nauczanie §w. Leona Wielkiego jest czeScia tradycji Kosciota
w obszarze fundamentéw nauczania moralnego.

Summary
Christian generosity in the context of the paschal
preparation according to St. Leon the Great
Generosity as readiness to gift people and capability to meet their vital
needs is not just only the result of being touched by our brothers and
sisters’ hard life. Although, the openness of the heart is a principle
key of evangelical generosity, the reasons for attitude of generosity
are much serious than a fleeting emotion or even the most honest
movement of the heart. Moreover, generosity must not be considered
only in a material dimension since it would narrow this Christian
attitude and therefore eliminate many aspects of human relations.
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Streszczenie

Klasyczna, scholastyczna interpretacja cnoty hojnosci, postulowala catkowity brak
przywiazania do dobr materialnych, by méc ich uzywaé w petnej wolnosci ducha,
zwlaszcza na zaspokajanie potrzeb innych ludzi. Wspolczesnie, gdy wiekszosc
pracownikéw wynagradzana jest za czas pracy, a nie konkretne produkty, gdy
wiekszos¢ tych produktéw ma charakter kulturowy, duchowy a nie materialny,
gdy pieniadze i tzw. produkty finansowe nie maja realnego pokrycia w dobrach
materialnych, a tak wielu narzeka na brak czasu i stara sie go ,nie marnowac”
dla innych, trzeba rozwazy¢ koniecznosc braku przywiazania do czasu i potrzebe
spontanicznego dzielenia sie nim z innymi.

»,Pewnego dnia, kiedy sw. Franciszek szed! przez miasto, po-
jawit sie przed nim czlowiek opetany przez szatana i zapytat go:
«Jaki jest najgorszy grzech na Swiecie?» Sw. Franciszek odpo-
wiedzial, ze zabdjstwo jest najciezszym grzechem. Lecz demon
odrzekl, ze istnieje jeszcze jeden grzech gorszy niz zabdjstwo.
Swiety nakazal wiec: «W imie Boga powiedz mi, jaki jest gorszy
grzech od zaboéjstwa?» Na co diabel odparl, iz posiadanie dobr,
ktore nalezg do kogo innego jest gorsze od zabdjstwa, gdyz jest to
grzech, ktory posylta do piekta wiecej ludzi niz jakikolwiek inny”?.

Ta anegdota, przekazana nam przez Sw. Bernardyna ze
Sieny, moze sie odnosi¢ do kradziezy, do braku poszanowania

! Bernardyn ze Sieny, De amore irratio, w: Opera omnia, Venice 1591, kazanie
XXVII. Cyt. za Alejandro A. Chafuena, Wiara i wolnosé. Mysl ekonomiczna péZnych
scholastykéw, thum. K. Koehler, B. Walczyna, Warszawa 2007, s. 40.
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wlasnosci prywatnej, do pozadania cudzej wlasnosci, albo do
chciwosci, nieuporzadkowanego przywiazania do débr material-
nych, wady gléwnej przeciwnej cnocie hojnosci. Jednakze, tak jak
doswiadczenie niedostatku moze nie miec nic wspoélnego z reali-
zacja Slubu ubostwa, tak tez nawet po jego ustapieniu, kiedy wa-
runki materialne ulegna znacznej poprawie, samo wspomnienie
doswiadczenia biedy moze skutecznie zniechecac¢ do praktyko-
wania cnoty hojnosci?, poniewaz nie jest ona tym samym co do-
broczynno$é i lito§¢ motywowane empatia, przyjaznia i mitoscia?®.
W praktykowaniu przez zakony i konkretne osoby konsekrowane
dziatalnosci charytatywnej i dziel mitosierdzia, prawdopodobnie
czesciej mamy do czynienia z dobroczynnoscia niz hojnoscia?,
i aby lepiej zrozumie¢ te roznice, musimy najpierw przyjrzec sie
mechanizmom wady przeciwnej hojnosci.

Druga wada gléwna — avaritia

Bywa, ze ktos$ nie dostrzega réznicy miedzy chciwoscia
i skapstwem, traktujac je prawie jak synonimy, a nawet zdarza-
ja sie ludzie, ktorzy nie mieliby nic przeciwko temu, aby prak-
tykowane przez nich sknerstwo inni nazywali oszczednoscia?®.
Oby ich bylo jak najmniej we wspolnotach zakonnych i oby ni-
gdy nie powierzano im funkcji administratora débr doczesnych.
Troche podobnie ma sie rzecz z hojnoscia i szczodroscia, ktore
na dodatek niektérzy myla czasami z praktykowana przez sie-
bie rozrzutnoscia®.

2 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, tom 20, Cnoty spoteczne pokrewne
sprawiedliwosci (2-2, qu. 101-122), ttum. F. W. Bednarski, ,Veritas”, London 1972,
s. 148 (qu. 117, a. 4).

3 Tamze, s. 150 (qu. 117, a. 5).

* Nawet jezeli stowa Jezusa i §w. Pawla faworyzuja raczej to pierwsze rozwiaza-
nie (Lk 6, 27-35; 1Tm 6, 17-19; 2Kor 9, 5-6; Rz 12, 8).

5 Sknerstwo za$ mozna uwazac za synonim skapstwa, cho¢ skapstwo ma pocho-
dzenie prastowianskie (od szczmic — Sciskaé, zbierac), a sknerstwo jest wylacznie
polskie (zaprzeczenie knesac — rozrzucac). Aleksander Brickner, Stownik etymolo-
giczny jezyka polskiego, Krakow 1927, s. 493-494.

® Mianem szczodrosci okresla sie wielka hojno§é na cele publiczne. Hojnosc¢ (od
hoj - obfitos¢) i szczodros¢ (od sztedr, sztedriti — milosierny) maja rézna etymologie.
Aleksander Briickner, Stownik etymologiczny, dz. cyt., s. 172 i 545).
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Pewnego razu Chrystus powiedziat do wielotysiecznych ttu-
mow: ,Uwazajcie i strzezcie sie wszelkiej chciwosci, bo nawet gdy
ktos oplywa we wszystko, zycie jego nie jest zalezne od jego mie-
nia” (Lk 12, 15). Uczynit to po tym, jak pewien mlodzieniec po-
prosit Go, aby nakazatl jego bratu podzieli¢ sie¢ z nim spadkiem.
Rzeczony brat, ktéry wszedl w posiadanie rodzinnego majatku
i nie chcial si¢ nim podzieli¢ z wlasnym bratem, grzeszyl w ten
sposo6b przeciwko elementarnemu poczuciu sprawiedliwosci spo-
tecznej. Grzeszyl skapstwem. Natomiast jego rozgoryczony brat,
ktory chciat zdobyc¢ nalezng mu, jego zdaniem, czes¢ majatku po
rodzicach, stal sie tym samym figura ludzi zabiegajacych o do-
bra materialne z chciwosci.

Takie ustawienie problemu skapstwa i chciwosci moze na-
potkac duzy opoér u oséb, ktére chetnie biora w obrone ewange-
licznych mlodziencow uzalajacych sie na swoich braci (kk 12,
13-15; 15, 25-30). Niektorzy potrzebuja wiele czasu, aby zaak-
ceptowac nauczanie Jezusa, zwlaszcza wtedy, gdy im sie wyda-
je, ze powinno by¢ ono inne. Skarzypyta z dwunastego rozdziatu
Lukaszowej Ewangelii, ktory nie znalazt u Jezusa zrozumienia
dla swoich pretensji do rodzonego brata, i mimowolnie sprowo-
kowat Mistrza do potepienia jego chciwosci, moégt nie zna¢ Kaza-
nia na Gorze i innych upomnien Jezusa dotyczacych braterskich
relacji, ale przeciez my je znamy”’.

Zwyklo sie uwazac, ze skapstwem grzesza gltownie ci, kto-
rzy maja duzo, maja w nadmiarze, a przynajmniej cos posiadaja,
gdyz skapstwo polega przede wszystkim na nieumiejetnosci dzie-
lenia sie posiadanymi dobrami materialnymi z innymi ludzmi,
na takim przywiazaniu do débr materialnych, ktére przestania
wszelkie inne wartosci®. Natomiast chciwoscig na grosz grzesza
zwykle ci, ktorzy zyja w jakims niedostatku, a przynajmniej maja

" ,Kazdy, kto sie gniewa na swego brata, podlega sadowi” (Mt 5, 22-24). ,Czemu
to widzisz drzazge w oku swego brata, a belki we wlasnym oku nie dostrzegasz?”
(Mt 7, 3-5; Lk 6, 41-42). ,Podobnie uczyni wam Ojciec méj niebieski, jezeli kazdy
z was nie przebaczy z serca swemu bratu” (Mt 18, 35).

8 ,0ch, moje kochane ztoto! Moje biedne zloto! Méj drogi przyjacielu! Wydarto mi
ciebie; odkad mi ciebie wydarto, stracitem ma podpore, pocieche, rado§é: wszystko
skonczone dla mnie, nie mam co robié¢ na §wiecie. Bez ciebie zy¢ mi niepodobna”.
Moliére, Skapiec, ttum. T. Boy-Zelenski, akt 4, scena 7
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mniej od innych, zazdroszczg im fortuny i pragng wejS¢ w po-
siadanie podobnych, albo jeszcze wigkszych dobr. Chciwos¢ jest
bowiem nieumiarkowana zadza posiadania®, chorobliwym poza-
daniem bogactw materialnych.

Opowies¢ Galla Anonima o hojnosci kréla Bolestawa II Szczo-
drego, w ktorej obdarowany przez monarche kosztownosciami
biedaczyna mial ich w swej zachtannosci nabrac tak wiele, iz pekt
mu jego ptaszcz wyladowany srebrem i ztotem, z czasem zyskala
drugie zakonczenie. Wedlug Galla ,szczodry krol zerwal ptaszcz
ze swych ramion, dat go biednemu klerykowi zamiast worka na
pieniadze i pomagajac mu, jeszcze wiekszymi kosztownosciami
go obtadowatl. Do tego stopnia bowiem objuczyl kleryka ztotem
i srebrem szczodry krol, ze kleryk wotatl, iz mu kark peknie, je-
sli jeszcze wiecej dolozy. Krol wzrost w stawe, a wzbogacony bie-
dak odszed!”!°. Natomiast w pdzniejszej wersji ludowej znalazto
sie zdecydowane potepienie zachtannosci biedaka: ,Opowiadaja,
ze gdy Bolestaw wyprozniat skarb, rozdajac wszystko co w nim
bylo otaczajacym go panom, obecny przy tym jakis biedak moc-
no wzdychal, mruczac slowa zalu i pragnienia. Spostrzegt to krol,
zdjat z siebie plaszcz, a zarzucajac biedakowi na ramiona, za-
wotal: masz i bierz, wole azebys narzekal na twa niemoc, niz na
brak mej hojnosci. Bratl tez chciwie biedak az sie ugiat i skonat
przygnieciony ciezarem zlota, ktérego uniesc¢ nie moglt’!'.

OczywiScie nic nie stoi na przeszkodzie, aby chciwymi byli
rowniez ci, ktérym nic nie brakuje, zwlaszcza tak zwani nowobo-
gaccy, dorobkiewicze, ktorzy z nedzy i nizin spotecznych weszli
do klasy Sredniej i maja wielkie aspiracje piaé sie coraz wyzej!2.
Zreszta juz Tacyt zauwazyl, ze ,avaritia et arrogantia praecipua
validiorum vitia”!®. Nie jest tez niewyobrazalne skapstwo czto-
wieka ubogiego, ktory obiecuje sobie, ze gdy wreszcie sie dorobi,

9 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, dz. cyt., s. 154 (qu. 118, a. 1).

10 Gallus Anonymus, Kronika polska, ttum. i red. Roman Grodecki, Wroctaw-
-Krakow 1989, s. 52.

1 Juliusz Niemirycz, Dzieje narodu polskiego. Tom 2. Filozofia historyi narodu
polskiego, osnuta na tle dziejow ludzkosci, Krakow 1888, s. 162.

12 Andrzej Manka, Jak o pieniqdzach mysla bogaci i dlaczego biedni robiq btad,
myslac inaczej, Gliwice 2011, s. 134.

13 Chciwosé i bezczelnos§é to gtowne wady moznych”. Tacyt, Dzieje I, 51.
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z nikim sie nie podzieli. ,Znane sa wypadki skapcow umiera-
jacych w krancowym niedostatku i pozostawiajacych po sobie
spory majatek, z ktorego wzdragali sie wzia¢ nawet cokolwiek
na wlasne potrzeby”!*.

Ojciec Feliks Bednarski opisuje mozliwe relacje miedzy skap-
stwem i chciwoscia w nastepujacy sposob: ,Nieuporzadkowane
pozadanie dobr zewnetrznych jest istota wady zwanej chciwoscia,
ktorej zazwyczaj towarzyszy skapstwo, czyli stala nieche¢ do wy-
dawania swych dobr zewnetrznych, a zwlaszcza pieniedzy, tak-
ze wowczas gdy trzeba je wydac¢ w celu zaspokojenia istotnych
potrzeb wlasnych lub innych ludzi. Réznica wiec miedzy chci-
woscia a skapstwem polega na tym, ze chciwy nadmiernie lubi
brac, a skapy nadmiernie nie lubi dawac. Zdarza sie jednak, ze
skapstwo nie towarzyszy chciwosci, a mianowicie gdy ktos nad-
miernie gromadzi bogactwa nie dla samego ich posiadania, ale
dla pofolgowania swej zmystowosci, ambicji lub préznosci. Moz-
na takze by¢ skapym nie bedac chciwym, np. cztowiek, ktory nie
pragnie powiekszy¢ swego majatku, ale takze nie chce ani gro-
sza wydac, jesli tego nie musi uczynic¢”'s.

Gdyby nawet przyjac, ze wiekszos¢ chrzescijan jest wolna
od wady chciwosci, a osobom konsekrowanym prawie wcale sie
to nie zdarza, bo cho¢ moze w teorii mogltyby by¢ chciwe, to jed-
nak w praktyce nie moga by¢ skape, gdyz zyja w ubostwie, zato-
zenie takie raczej na pewno okaze sie przejawem niepoprawnego
optymizmu. W kazdym spoleczenstwie, w kazdej grupie spotecz-
nej i w zyciu duchowym kazdej osoby — jezeli brakuje rzetelnej
pracy nad konkretnymi cnotami, predzej czy pozniej pojawia sie
symptomy przeciwnych im wad. Zrozumiemy to lepiej, gdy uswia-
domimy sobie, ze w czasach wspoélczesnych klasyczna Tomaszo-
wa interpretacja chciwosci ograniczona do dobr materialnych,
a nawet samych tylko symbolizujacych je pieniedzy, musi by¢

14 Feliks Wojciech Bednarski, Objasnienia tlumacza, w: Sw. Tomasz z Akwinu,
Suma teologiczna, dz. cyt., s. 266 (Q. 118.6). Wedlug Ewagriusza z Pontu (ok. 345-
399) chciwecem nie jest ten, kto ma pieniadze, ale ten, kto nieustannie o nich mysli
iich pozada. Natomiast Seneka Starszy twierdzil, ze nie ten jest biedny kto posia-
da mato, lecz ten kto stale pragnie mie¢ wiecej.

15 Feliks Wojciech Bednarski, Objasnienia ttumacza, dz. cyt., s. 262 (Q. 118.1).
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rozszerzona na dobra, ktore jeszcze niedawno nie byly przed-
miotem wymiany gospodarczej i jako takie nie byly uwazane za
przedmiot pozadania, a wiec nie przywiazywano do nich nalez-
nej im, z dzisiejszego punktu widzenia, wartosci. Ale zanim roz-
winiemy ten temat, musimy jeszcze rozwazyc to, co zwigzane jest
z klasyczna interpretacja wady przeciwnej drugiej cnocie gtowne;j.

Podobnie jak w przypadku cnoét gtéwnych, cechg charaktery-
styczna wiekszosci ich lustrzanych wad, a zwlaszcza chciwosci,
jest to, ze nie maja one granic, ze nigdy nie moga by¢ w pelni usa-
tysfakcjonowane. Totez gdy pozadane dobra nie stuza juz wiecej
zaspokajaniu podstawowych potrzeb, staja sie wartoscia sama
w sobie. Nastepuje wowczas absolutyzacja débr materialnych,
a czlowiek staje sie ich niewolnikiem. Ta wyalienowana forma
potrzeby posiadania, chciwosé¢ i skapstwo, zniewalaja czlowie-
ka do ciaglego gromadzenia débr, ktorych faktycznie nigdy nie
bedzie on w stanie zuzytkowac. Ten psychologiczny mechanizm
wyrazaja niektore sentencje: ,chciwemu nigdy dosy¢”!®; ,chciwo-
Sci nie nasyci ani srebro, ani ztoto, ani tez zadza zysku nie ustaje
od nowych zyskow”!”; ,posiadanie rodzi nieustanna cheé posia-
dania wiecej”'®; ,w miare wzrostu bogactw rosnie tez chciwosc¢ —
im wiecej kto ma, tym wiecej pragnie”'?; ,quo plus sunt potae,
plus sitiuntur aquae”®. To ostatnie powiedzenie Francois Rabe-
lais zamienit w stynne ,’appétit vient en mangeant”?!. Skapymi
sg zatem przede wszystkim bogaci, a chciwos¢ przytrafia sie za-
rowno biednym, jak i bogatym, jako ze chciwi biedni, ktorzy sie
wzbogacili, z trudem przestajg by¢ chciwcami.

Skoro katalog wad glownych powstal juz w sSrodowisku Oj-
cow Pustyni, a Scisle okreslone zestawienia wad (zreszta oSmiu

16 Adam Biela, Chciwo$é, w: Encyklopedia Katolicka, tom 3, Lublin 1989, s. 107.

17 Plutarch, O zqdzy bogactwa, w: Moralia, ttum. i oprac. Z. Abramowiczowna,
tom 1, Wroctaw 2005, s. 108.

18 Zofia Abramowiczéwna, w: Plutarch, O zqdzy bogactwa, dz. cyt. s. 103.

19 Owidiusz, Nic, co ludzkie... Aforyzmy, sentencje i przystowia, oprac. H. Ju-
rand, Warszawa 1982, s. 81.

20 Tm wiecej pijesz, tym wieksze masz pragnienie”. Owidiusz, Fasti, [, 215.

21 Apetyt ros$nie w miare jedzenia. Francois Rabelais (1494-1553), francuski le-
karz i pisarz, ex-franciszkanin.
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a nie siedmiu??) znajduja sie juz we wczesnej literaturze mona-
stycznej, przede wszystkim w pismach Ewagriusza z Pontu i Jana
Kasjana, nalezy domniemywac, ze pokusa chciwosci czesto cza-
ita sie u bram muru klasztornego. W 6smym wieku benedyktyn-
ski opat Ambrozy Autpert musial przyznac, nie bez zazenowania,
ze (cytujemy za papiezem Benedyktem XVI): ,zadza zysku, ce-
chujaca bogatych i moznych w spoteczenstwie jego epoki, byta
obecna takze w duszy mnichéw. Dlatego napisatl traktat noszacy
tytut De cupiditate, w ktorym powotujac sie na §w. Pawta Aposto-
ta, na samym poczatku nazywa chciwos¢ korzeniem wszelkiego
zla. Pisze: «Na powierzchni ziemi wyrastaja rozmaite ostre kolce
z roznych korzeni; natomiast w sercu cztowieka uktucia wszyst-
kich wad pochodza z jednego korzenia — z chciwosci»”?®. Ponie-
waz chciwe dazenie do dobr materialnych zawsze idzie w parze
ze zubozeniem relacji miedzyludzkich i spotecznych?*, skapstwo
i chciwosé zakonnikéw musza sie jawic jako cos wyjatkowo od-
razajacego, sprzecznego z ideg braterstwa ewangelicznego i da-
zenia do doskonalosci w nasladowaniu Jezusa Chrystusa. Czym
innym bowiem jest gospodarnos¢ i odpowiedzialna zapobiegli-
wos$¢ o niezbedne dobra dla wspélnoty, a czym innym chciwosé
i nieuporzadkowana zgdza posiadania tego, co nie jest konieczne.

»,Bez watpienia jest rzecza naturalng i sprawiedliwa — na-
uczal sw. Jan Pawet II — aby kazdy, wykorzystujac wlasne ta-
lenty, dazyt do osiagniecia tego, co jest mu do zycia potrzebne.
Jednak przesadna zadza posiadania przeszkadza czlowiekowi
otworzy¢ sie na Stwoérce i na bliznich. Jakze bardzo sa aktualne
w kazdym czasie stowa sw. Pawla do Tymoteusza: «Korzeniem

2 Taotpipapyla, mopveld, ¢dapyupta, Autt, opyrn, akndid, Kevodoxid, Uepnoavia
(obzarstwo, nieczystos$¢, chciwosé, smutek, gniew, zobojetnienie, pycha, zarozu-
mialosg).

% Papiez Benedykt XVI, Srodowa audiencja generalna na Placu Sw. Piotra 22
kwietnia 2009 roku.

24 Wspolczesne powazne kryzysy finansowy i gospodarczy — ktorych zZrodiem
jest z jednej strony stopniowe oddalanie sie cztowieka od Boga i ,blizniego” w chci-
wym dazeniu do dobr materialnych, a z drugiej zubozenie relacji miedzyludzkich
i spotecznych - pobudzity wielu do szukania zadowolenia, szczescia i bezpieczen-
stwa w konsumpcji i w zysku, zdecydowanie wykraczajacych poza logike zdrowe;
gospodarki”. Oredzie papieza Franciszka na Swiatowy Dzieri Pokoju Franciszka
1 stycznia 2014 r., nr 6.
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wszelkiego zta jest chciwos¢ pieniedzy. Za nimi to uganiajac sie,
niektorzy zbtadzili z dala od wiary i sobie samym zadali wiele
cierpien” (1Tm 6, 10)»?5. Gdy do gtosu dochodzi chciwosé, ,pie-
niadz zajmuje w zyciu czlowieka nieadekwatne miejsce do swej
rzeczywistej wartosci i w rezultacie staje sie jego bozkiem”?¢. Fak-
tycznie, Pismo Swiete utozsamia chciwo§é z batwochwalstwem?’
(Kol 3,5; Ef 5,5).

Wedlug sw. Jana Chryzostoma chciwos¢ i zadza pienie-
dzy jest ciemnoscia duszy, a wiec grzechem $miertelnym, gdyz
Slepota duchowa ogarnia cztowieka jedynie na skutek grzechu
Smiertelnego, ktory pozbawia dusze swiatta laski Bozej. Podobny
wniosek mozna wyciagnac¢ z argumentacji §w. Bazylego: ,,Chleb,
ktory ty zatrzymujesz nalezy do glodnego; pieniadze, ktore posia-
dasz, naleza do ubogiego; ubranie, ktore przetrzymujesz, nalezy
do pozbawionego odziezy. Ile razy mozesz dac te rzeczy potrze-
bujacym, a nie dajesz, wyrzadzasz krzywde”?8. Skoro wyrzadza-
nie krzywdy innym jest grzechem sSmiertelnym, gdyz sprzeciwia
sie mitosci blizniego, tym bardziej wszelka inna chciwosc¢ jest
grzechem Smiertelnym. Nieco mniej rygorystycznie podchodzi
do tego zagadnienia sw. Tomasz z Akwinu, ktory uwaza, ze ile-
kro¢ chciwos¢ sprzeciwia sie sprawiedliwosci, ,wowczas zawsze
jest grzechem Smiertelnym z natury swego rodzaju, gdyz wtedy
dochodzi do zabierania i przetrzymywania cudzej rzeczy w spo-
s6b niesprawiedliwy, a to sa grzechy Smiertelne. (...) Chciwosé,
przeciwstawna hojnosci, jest nieopanowanym przywiazaniem do
dobr zewnetrznych. Jesli bedzie to takie przywiazanie, ze ktos
przenosilby te dobra ponad mitos¢ Boga i blizniego, bedac goto-
wym do przekroczenia nakazow tejze mitosci, wowczas chciwos¢

% Przestanie na Wielki Post 2003 papieza Jana Pawta II, z 7 stycznia 2003 r., nr 2.

26 Waldemar Rakocy, Batwochwalstwo, w Marek Chmielewski (red.), Leksykon
duchowosci katolickiej, Lublin-Krakéw 2001, s. 71-72.

27 Zadajcie wiec $mier¢ temu, co jest przyziemne w waszych cztonkach: rozpu-
Scie, nieczystosci, lubieznosci, ztej zadzy i chciwosci, bo ona jest balwochwalstwem”
(Kol 3, 5). ,O tym bowiem badzcie przekonani, ze zaden rozpustnik ani nieczysty,
ani chciwiec — to jest balwochwalca — nie ma dziedzictwa w krélestwie Chrystusa
i Boga” (Ef 5, 5).

8 W tym przypadku mowimy raczej o skapstwie. In Lucam VI, 13. 18. I. P. Mi-
gne, Patrologiae Ursus completus. Series Graeca 31, 278.
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jest grzechem Smiertelnym. Jesli natomiast chciwos¢ nie spa-
da do tego stopnia, tak ze cztowiek mimo nadmiernego ukocha-
nia bogactw, nie przenosi ich ponad mitos¢ Boza i nie odwazylby
sie uczynic co$ przeciw Bogu i blizniemu wowczas chciwos¢ jest
grzechem powszednim”?.

Trzeba bowiem zauwazy¢, ze Sw. Tomasz traktuje chciwosc
jako ,dwojaki brak umiaru w stosunku do bogactw. W pierw-
szym znaczeniu — bezposrednio dotyczy zdobywania i zachowy-
wania bogactw i wystepuje wowczas, gdy ktos zbiera pieniadze
ponad powinnosé, kradnac lub przywtaszczajac sobie cudze rze-
czy; w tym znaczeniu chciwos¢ sprzeciwia sie sprawiedliwosci
(...). W drugim znaczeniu brak umiaru w chciwosci to niewtasci-
we nastawienie wewnetrzne do bogactw, np. gdy ktos nadmier-
nie je kocha, pozada ich lub rozkoszuje sie nimi, chociazby nie
zabieral cudzych rzeczy”*°.

Adam Biela zauwazyl, ze przedmiotem chciwosci — patolo-
gicznej postaci potrzeby posiadania — oprocz bogactwa (pieniedzy,
ziemi) moga by¢ rowniez wtadza, slawa i tym podobne?!. W rze-
czywistosci bowiem mozna réwniez pozadac¢ cudzej wlasnosci,
rozkoszowac sie lub nawet kochac¢ dobra, ktora nie sgq dobrami
materialnymi, i to nawet wtedy, jezeli nie ma mozliwosci ich na-
bycia lub odebrania ich drugiej osobie. Wspélczesnie takie do-
bra bywaja przedmiotem wymiany gospodarczej*?. Wystarczy
pomysle¢ o wiedzy, o technologiach, o doswiadczeniu, o marce,
o dobrym imieniu, o uznaniu, o kontaktach, o znajomosciach,
ale rowniez o zdrowiu, o urodzie, a przede wszystkim o czasie.

2 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, dz. cyt., s. 160 (qu. 118, a. 4).

30 Tamze, s. 157 (qu. 118, a. 3).

31 Adam Biela, Chciwosé, w: Encyklopedia Katolicka, tom 3, Lublin 1989, s. 107.

32 Przewidywat to Franciszek Bacon cztery wieki temu (Nowa Atlantyda, 1626),
piszac o ,kupcach swiatla postepu”, ale idea stala sie faktem dopiero w ubiegtym
stuleciu.
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Druga cnota gléwna - liberalitas

Ojcowie KoSciota, zwlaszcza Bazyli Wielki®® i Ambrozy3*,
wzorujac sie zreszta na Cyceronie®s, zalecali hojnos¢ jako wazna
cnote. ,Nauczali, ze Bég dat niektéorym ludziom wielkie bogac-
twa, aby mogli by¢ hojni i zdobywac przez to zashugi; nie nalezy
od razu rozdac wszystkiego, co sie posiada, ale czynic¢ to w mia-
re potrzeby”3S,

Bolestaw II Szczodry, ten sam, ktory kazat zamordowac swie-
tego biskupa Stanistawa, zabiegal o to, aby uwazano go za kro-
la szczodrego, za kréla hojnego (zobacz wyzej). Juz w czasach
starozytnych wielu wladcow hellenskich i rzymskich zabiegato
o przydomek szczodrego, milosiernego, dobroczyncy lub daw-
cy pokoju®’. I chociaz pojmowano wowczas te cnoty inaczej niz
dzisiaj, to jednak wyczucie, ze lepsze bedzie noszenie po Smier-
ci przydomka wskazujacego na spolecznie wychwalang cnote
niz przeciwng jej wade, bylo bez watpienia korzystne dla mo-
narchy nie tylko po jego Smierci, ale rowniez w czasie jego pa-
nowania, aczkolwiek Niccolo Machiavelli radzit w Ksieciu (1513)
Wawrzyncowi Medyceuszowi, aby jako idealny wladca byl raczej
rozsadnym skapcem niz nierozwaznym szafarzem cnoty hojno-
Sci, co mogloby go doprowadzi¢ do ubdéstwa i uczynic¢ przedmio-
tem wzgardy®®. Nawigzujac do tej siegajacej korzeniami czasow
antycznych praktyki, ktora zaborcy i okupanci stosowali przez
stulecia w naszej sponiewieranej ojczyznie, arcybiskup Marek
Jedraszewski odniést sie kilka lat temu do wspoéliczesnej sytu-
acji spoteczno-politycznej w naszym regionie i zauwazyt, ze row-
niez dzisiaj ,podnosza sie nowi imperatorzy (...). Towarzyszy im

3 Eig 10 pnwov tou katd Aoukav Evayyeldiou, w: J. P. Migne, Patrologiae Cursus
Completus. Series Graeca, tom 31, Paris 1857, s. 251-277, zwt. 261 nn.

3 De officiis ministrorum, w: J. P. Migne, Patrologiae Cursus Completus. Series
Latina, tom 16, Paris 1845, s. 24-102, zwt. 30 nn.

% Marco Tullio Cicerone, De officiis, tom I.

% Antoni Mlotek, Hojnos$é, w: Encyklopedia Katolicka, tom 6, Lublin 1993, s. 1120.

37 Cyceron i Seneka twierdzili, iz cztowiek hojny zastuguje na wysokie uznanie.
Por. Janusz Radwan-Pragltowski, Krzysztof Frysztacki, Spoleczne dzieje pomocy czlo-
wiekowi: od filantropii greckiej do pracy socjalnej, Warszawa 1996, s. 51.

% Rozdz. XVI: O hojnosci i skapstwie.
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ogromna rzesza pochlebcow, ktérzy dowodza, ze (...) sa oni praw-
dziwymi dobroczynicami ludzkosci”°.

Tak oto chciwos¢ i pycha zywota, dwie pierwsze wady gltow-
ne, ktére Jan Apostol uwaza za zrédlo wszelkiego zta (1J 2,16),
sklanialy w przeszlosci i nadal sklaniajg nie jednego cztowieka
do przypisywania sobie, lub swoim mocodawcom, posiadania
cnot lustrzanie przeciwnych wadom, do ktorych przylgneli i kto-
re w rzeczywistosci kultywuja z wielka pieczotowitoscia. Swiety
Jan Pawetl II byt przekonany, ze jedna z bardziej transparentnych
odpowiedzi na materialistyczna zadze posiadania, lekcewazaca
potrzeby i cierpienia stabszych, moze by¢ profesja ewangeliczne-
g0 ubéstwa, przezywana w réznych formach i czesto polaczona
z konkretna dzialalnosScia, szerzaca solidarnos¢ i milosierdzie.
sDoprawdy, narody bardzo wiele zawdzieczaja tym niestrudzo-
nym pracownikom i pracownicom zaangazowanym w dzieta mi-
losierdzia, ktorzy przez swoja wytrwatla, ofiarna stuzbe wniesli
i nadal wnosza znaczny wklad w dzielo humanizacji swiata” —
napisal papiez w adhortacji Vita Consecrata (VC 89).

Tak jak koncepcja postuszenstwa zakonnego bez cnoty po-
kory nosi wyrazne znamiona wewnetrznej sprzecznosci, tak tez
niemozliwa jest realizacja, utozsamianej z hojnoscia, ewangelicz-
nej rady ubostwa (KKK 2833) bez cnoty hojnosci. Tylko ze dzisiaj
wielkoduszna ofiarnos¢, bezinteresowna uczynnosc¢, szczodroscé
i hojnos¢ zakonnikéw i zakonnic nie moze si¢ ograniczac do dzia-
lalnosci charytatywnej, pomocy niesionej cierpiacym ubostwo
materialne i wykluczenie spoleczne.

Czy jednak zakonnicy — chociaz od zawsze zajmowali sie
i zajmuja dobroczynnoscig — moga praktykowac cnote hojnosci,
skoro slubujac i praktykujac ubostwo posiadajg jedynie to, co
jest im absolutnie niezbedne, a wiec dobra, ktérych nie moga sie
pozby¢, ktérymi nie moga swobodnie dysponowac?*® A moze tak
rozumiany Slub ubéstwa, w ktéorym nie ma miejsca na wtasnosé

% Kazanie wygloszone 11 listopada 2013 roku podczas Mszy §w. w kosciele
Sw. Krzyza w Warszawie.

40 Rozdawnictwo brata Jalowca, choé¢ bylo wspanialomysina dobroczynnoscia
motywowana wspotczuciem dla biednych, mialo niewiele wspolnego z cnota hojno-
$ci. Kwiatki Swietego Franciszka z Asyzu, ttum. L. Staff, Warszawa 2000, s. 169.
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prywatna, stoi w sprzecznosci do ubdéstwa zalecanego w blogo-
stawienstwach, czyli do cnoty hojnosci, ktéra przeciez — jak na-
ucza Katechizm — ,wzywa do przekazywania i dzielenia débr (...),
by obfitos¢ u jednych mogta zaradzac potrzebom drugich” (KKK
2833)? Wszak, aby moc przekazywac i dzieli¢, trzeba cos posia-
da¢, a nawet obfitowac, jak sugeruje Katechizm, przywotujac
Drugi List do Koryntian (2Kor 8, 1-15).

Owszem, nie wszedzie praktyka ewangelicznej rady ubéstwa
musi by¢ bardzo rygorystycznie przestrzegana. Czesto prawo we-
wnetrzne dopuszcza nawet posiadanie wlasnosci prywatnej, na
przyktad nabytej w drodze spadku zapisanego juz po zlozeniu
Slubow wieczystych, ale nie pozwala tymi dobrami dysponowac*!,
tymczasem mozliwos$¢ zarzadzania nimi jest jednym z warunkow
praktykowania hojnosci*?.

Hiszpanski dominikanin Domingo de Soto, jeden z najwaz-
niejszych przedstawicieli mysli scholastycznej, profesor teologii
w Salamance, broniac doktryny wyzszosci wlasnosci prywatne;j
nad wlasnoscia wspolng w kontekscie rozwigzywania sporéw
i zla, ktore pojawiajg sie w zyciu spotecznym, oprécz argumen-
tow ekonomicznych przytaczal rowniez argumenty natury mo-
ralnej. Uwazal on, ze tam, gdzie nikt nie posiada nic swojego,
a wszystko jest wspolne, niemozliwe jest praktykowanie cnoty
hojnosci, poniewaz ,ci, ktérzy nic nie maja, nie moga by¢ szczo-
drzy”*3. Z pewnoscia tez zaniknie cnota goscinnosci tam, gdzie
nikt nie bedzie posiadat wtasnego domu.

Majac na uwadze, ze pisat to zakonnik zyjacy we wspoélnocie
dominikanskiej w czasach, kiedy powstajacym zgromadzeniom
zakonnym (klerykom regularnym) Stolica Apostolska generalnie
odmawialta zatwierdzenia nowej reguly (postanowienia Soboru
Lateranskiego IV z 1215 roku), w ktérej nie bytoby przewidzia-
ne praktykowanie zebraczego dominikanskiego ubéstwa, trzeba

41 Por. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 668.

42 Jalmuzny moze udziela¢ kazdy, kto moze dana rzecza jako swoja swobodnie
dysponowac”. Cyprian Jan Wichrowicz, Zarys teologii moralnej w ujeciu tomistycz-
nym, Krakow 2002, 164. Swoboda w rozporzadzaniu dobrami jest jednym z pieciu
warunkow hojnosci. Por. Antoni Mlotek, dz. cyt. s. 1120; Feliks Wojciech Bednar-
ski, dz. cyt. s. 258.

* Domingo de Soto, De iustitia et iure, Madrid 1968, s. 105-106.
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przyjac, ze de Soto miat odpowiednia wiedze i pelng swiadomos¢
gloszonych argumentow.

Podobne poglady gtosit inny przedstawiciel mysli schola-
stycznej, jeden z pierwszych jezuitéw, prawnik i teolog moralno-
$ci Luis de Molina. Réwniez on uwazal, ze w przeciwienstwie do
wlasnosci prywatnej, wlasnos¢ wspoélna jest tylko zrodtem pro-
blemoéw spolecznych. ,Gdyby rzeczy byly wspoélne — pisat — byly-
by zle uprawiane i administrowane. Pojawilby sie¢ niedostatek,
a ludzie walczyliby ze soba o ich konsumpcje i uzycie. Potez-
niejsi nieuchronnie wyzyskiwaliby stabych. Nikt nie bytby zain-
teresowany stuzba dobru wspoélnemu i nikt nie zgodzilby sie na
wykonywanie tych zawodow, ktore wymagaja wickszego wysit-
ku”**. Natomiast ojciec hiszpanskiej scholastyki, dominikanin
Francisco de Vitoria, gloszac przekonanie, ze ,jalmuzny powin-
ny by¢ rozdawane spos$réd prywatnych a nie wspélnych dobr™*®,
stawiat pod wielkim zapytaniem mozliwos¢ nie tylko indywidu-
alnej dobroczynnosci zakonnikow, ale rowniez wspolnotowych
dziet mitosierdzia.

Skoro, jak utrzymywali hiszpanscy scholastycy, ,,cnota mi-
tosci blizniego, szczodros¢, goscinnos¢ i wielkodusznos¢ nie
bylyby mozliwe w Swiecie, w ktérym nie byloby wlasnosci pry-
watnej”*%, a dla takiej wlasnosci nie ma miejsca w slubujacych
ubostwo wspoélnotach zakonnych, problematyczna wydaje sie
wiec mozliwos¢ praktykowania cnoty hojnosci, a jeszcze bardziej
szczodrosci, w dazeniu do doskonatosci poszczegolnych czton-
kow takich wspélnot.

Poniewaz scholastycy swoje poglady rozwijali na bazie pism
Sw. Tomasza z Akwinu, przyjrzyjmy sie zatem nauce o hojno-
Sci doktora anielskiego. Do lektury pism Akwinaty zachecatl tez
usilnie sw. Jan XXIII: ,Jak najgorecej pragniemy, by z kazdym

# Luis de Molina, De iustitia et iure, Moguntiae 1614, De Dominio, kol. 100-101.
Cyt. za Alejandro A. Chafuena, Wiara i wolnosé. Mysl ekonomiczna péZnych schola-
stykéw, thum. K. Koehler, B. Walczyna, Warszawa 2007, s. 48.

* Francisco de Vitoria, De iustitia, Madrid 1934, s. 324. Cyt. za Alejandro A. Cha-
fuena, Wiara i wolno$é. Mysl ekonomiczna péznych scholastykéw, thum. K. Koehler,
B. Walczyna, Warszawa 2007, s. 48.

6 Alejandro A. Chafuena, Wiara i wolnos$é. Mysl ekonomiczna péznych schola-
stykéw, thum. K. Koehler, B. Walczyna, Warszawa 2007, s. 48.
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dniem wzrastala liczba ludzi czerpiacych z dziel Tomasza z Akwi-
nu oswiate i nauke; dotyczy to nie tylko ksiezy i ludzi wielkiej
nauki (...) Wielce tez sobie zyczymy, by ze wzgledu na potrzeby
chrzescijanstwa coraz wiecej wydobywano skarbow z jego wska-
zan”, i zachete te z pewnoscia mozna réwniez skierowac do os6b
konsekrowanych.

Cnote hojnosci Tomasz z Akwinu omawia w dwudziestym
tomie Sumy teologicznej, poswigconym ,cnotom spotecznym po-
krewnym sprawiedliwosci” (2-2, qu. 101-122), w szesciu artyku-
tach kwestii 117. Powolujac sie na autorytet Swietych: Bazylego,
Ambrozego i Augustyna, doktor anielski zastanawia sie nad tym,
dlaczego i jak wazna cnotg jest hojnos¢ oraz co jest jej przedmio-
tem, jaka role odgrywa w hojnosci rozdawnictwo pieniedzy i co
to wszystko ma wspoélnego ze sprawiedliwoscig*®. Cennym uzu-
pelieniem Tomaszowych rozwazan sa ,Objasnienia ttumacza”,
dominikanina ojca Feliksa Wojciecha Bednarskiego, ktory wie-
lokrotnie powotluje sie na autorytet innych autoréw chrzescijan-
skich, a w przypadku tej cnoty na Franciszka Salezego, Pawla
VI, Jacquesa Maritaina, Jacka Woronieckiego i Stanistawa Bel-
cha, a takze socjologa moralnosci Marie Ossowska*°.

Swiety Tomasz rozpatruje cnote hojnosci, podobnie jak wade
chciwosci, wyltacznie w kontekscie dobr materialnych, a szcze-
gb6lnie pieniadza: ,Dobra, ktore jeden czlowiek rozdaje innym,
oznacza sie niekiedy wspolng nazwa pieniedzy (gdyz daja sie spie-
niezy¢). Mozna wiec uznacd je za wiasciwy przedmiot hojnos$ci”s°.
»,Przedmiotem lub tworzywem hojnosci sa pieniadze i wszystko to,
co da sie oceni¢ za pomoca pieniedzy. Wobec tego zas, ze kazda
cnota jest wlasciwym stosunkiem do swego przedmiotu — skoro

47 Allocutio Ioannis Pp. XXIII ad iis qui interfuerunt Conventui V ex Omni Natione,
a Pontificia Academia Thomasiana Romae Coatto, die 16 Septembris 1960, AAS 52
(1960) 821-824.

* Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, dz. cyt., s. 140-152. Oczywiscie warto
zaraz przestudiowac¢ zagadnienie 118 poswiecone chciwos$ci, wadzie glownej prze-
ciwstawnej hojnosci, s. 152-168.

* Tamze, s. 258-262, za$ odnosnie do chciwosci s. 262-267.

%0 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, dz. cyt. s. 144 (qu. 117, a. 2). ,Wedtug
§w. Augustyna — pisze dalej Tomasz — «Wszystko, cokolwiek ludzie maja na ziemi
i nad czym wladaja, zwie si¢ pieniedzmi». Podobnie Arystoteles powiada: «Dobrami
nazywamy tu wszystko, czego warto$¢ mierzy sie pieniedzmi»”. Tamze.
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hojnos¢ jest cnota, jej czynnos¢ powinna odnosic sie do pienie-
dzy. Pieniadze naleza do débr uzytkowych, gdyz wszystkie dobra
zewnetrzne sg przeznaczone do uzytku czlowieka. A wiec wla-
Sciwym aktem hojnosci jest uzytkowanie pieniedzy i majatku”s!.
Lecz nie tylko to. Akwinata skwapliwie dodaje zaraz: ,Cztowiek
cnotliwy nie tylko we wlasciwy sposob postuguje sie tworzywem
lub narzedziem, ale potrafi takze przygotowac nalezyte warunki
dla celowego ich uzycia. (...). Podobnie czlowiek hojny nie tylko
umie uzywac pieniedzy, ale potrafi takze o nie sie postarac i je
przechowywac”s2,

Te ostatnig ceche hojnosci ojciec Feliks Bednarski interpre-
tuje jako umiejetnos¢ oszczedzania, czyli ograniczania wydatkow
do prawdziwie koniecznych, nie robienia niczego w nadmiarze,
nie marnowania rzeczy, zapobiegania niszczeniu, nie wydawa-
nia pieniedzy na rzeczy nietrwate, regularnego odkladania pew-
nej sumy pieniedzy na przewidywane wiecksze wydatki... i dodaje:
»,Oczywiscie celem tak pojetej oszczednosci nie jest bogacenie sie
przez sktadanie grosza, tak jakoby majatek byt ostatecznym celem
pracy czlowieka, ale wydawanie zaoszczedzonych dobr na istotne
potrzeby osobiste i bliznich lub na cele spoteczne”?. Nie powin-
no tez dziwic, ze w klasycznym ujeciu hojnosci przewidziane jest
réwniez oszczedzanie na potrzeby wlasne. Sw. Tomasz przeciez
podkresla, ze cztowiek kierujacy sie hojnoscia nie jest przywia-
zany do pieniedzy, wiec ,nie ma trudnosci w uzyciu ich zaréwno
na wlasne potrzeby, jak i na korzy$¢ innych oraz ku czci Bozej”*.

Piekne swiadectwo takiej wolnosci ducha, takiego braku
przywiazania do dobr materialnych, ktére stanowig istote cnoty
hojnosci, ztozyt Sw. Pawetl w Liscie do Filipian: ,Nie mowie tego
bynajmniej z powodu niedostatku: ja bowiem nauczylem sie wy-
starcza¢ sobie w warunkach, w jakich jestem. Umiem cierpiec¢
biede, umiem i obfitowac. Do wszystkich w ogble warunkow je-
stem zaprawiony: i by¢ sytym, i gtéd cierpiec, obfitowac i dozna-
wac niedostatku” (Flp 4, 11-12).

! Tamze, s. 145 (qu. 117, a. 3).

%2 Tamze, s. 146 (qu. 117, a. 3).

5% Bednarski, dz. cyt. s. 259-260.

% Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, dz. cyt. s. 151-152 (qu. 117, a. 6).
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Co do koniecznosci oszczedzania, Sw. Tomasz ttumaczy ja
nastepujaco: ,Roztropnosé nakazuje strzec pieniedzy, by ich
nie marnowac i nie wydac¢ bezmyslnie. Celowe jednak wydawa-
nie pieniedzy wymaga nie mniejszej roztropnosci niz pozyteczne
ich oszczedzanie, lecz raczej wiekszej, gdyz przy ich wydawaniu
trzeba uwzglednic¢ wiecej okolicznosci, anizeli przy oszczedzaniu,;
wydawanie ma sie tak bowiem do oszczedzania, jak ruch do spo-
czynku. Prawda jest, ze ludzie, ktérzy otrzymali pieniadze zdoby-
te przez innych, hojniej je rozdzielaja. Nie doswiadczyli bowiem
co to bieda. Jesliby tacy tylko z braku tego doswiadczenia roz-
dawali swe dobra, nie posiadaliby jeszcze cnoty hojnosci. Niekie-
dy jednak brak wlasnego doswiadczenia, co to jest bieda, usuwa
jedynie przeszkode hojnosci, i dzieki temu czlowiek chetniej ule-
ga nakazom tej cnoty. Obawa ubéstwa, pochodzaca z wlasnego
doswiadczenia, stanowi niekiedy przeszkode dla hojnego wyda-
wania pieniedzy z trudem zdobytych”®.

Tak prawdopodobnie dzieje sie nie tylko w decyzjach rodzin
i poszczegolnych ludzi, ale réwniez wspoélnot zakonnych i tych
0so6b konsekrowanych, ktére w ofiarnosci i uczynnosci w rela-
cjach z innymi ludzmi, kieruja sie bardziej uczuciem (przyjaznia,
empatia, miloscia), niz cnota hojnosci. Poczawszy od pierwszych
anachoretow (dvaxwpem — oddali¢ sie, wycofac) eremitow (épnpitng
- zyjacy na pustkowiu), ktorzy na pustyni realizowali swoja fuga
mundi, ucieczke od przywigzania do dobr i uciech tego Swiata,
i ¢wiczyli sie w cnotach przeciwnych osmiu demonicznym wa-
dom, przez mnichéw sw. Bazylego, kanonikéw sw. Augustyna,
uczniow sw. Benedykta, wspoétbraci §w. Franciszka, kaznodziei
sw. Dominika, az po wszystkich klerykow regularnych i cztonkow
wiekszosci pézniejszych zgromadzen zakonnych (nie tylko tych
dedykowanych walce z niedostatkiem konkretnych grup spotecz-
nych), wszyscy oni w wiekszej lub mniejszej czesci swej dziatal-
nosci zewnetrznej poswiecali sie walce z ubéstwem materialnym
i wynikajacym stad wykluczeniem spotecznym, docierajac z kon-
kretna pomoca do niezliczonej rzeszy potrzebujacych. Czy to byta
goscinnos¢ dawana pielgrzymom szukajacym Boga w ciszy mu-

% Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, dz. cyt. s. 148 (qu. 117, a. 4).
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row klasztornych, czy schronienie dla poszkodowanych w kle-
skach zywiolowych i wojennych, czy rozdawnictwo zywnosci
w czasach nieurodzaju i migracji wymuszonej réznymi katakli-
zmami, czy opieka medyczna, czy kultura agrarna, czy oswia-
ta dajaca perspektywy finansowej samodzielnosci — wszystko to
bylo i jest realizacja pewnej czesci konkretnych charyzmatoéw,
w ktorych czasem wieksza role odgrywa wielkodusznosé, czasem
ofiarnos¢, czasem dobroczynno$é, czasem altruizm, czasem mi-
tosé blizniego, czasem milos¢ Chrystusa w cierpiacym bliznim,
czasem zawierzenie Bozemu mitosierdziu, a czasem bezgranicz-
ne zawierzenie Bozej opatrznosci.

Jednak nie wszystkie formy Zycie konsekrowanego stawiaja
sobie za cel apostolskie swiadectwo bezwzglednego zawierzenia
Bozej opatrznosci, tak jak zakony zebracze i klerycy regularni
(cho¢ przeciez nie tylko), gdzie potozono akcent na catkowite wy-
zwolenie od przywiazania do jakichkolwiek débr materialnych.
Nie bez przyczyny sw. Tomasz, dominikanin, druga cnote gltow-
na nazywa liberalitas — od liberale, uwalnia¢. Cnota ta — wyjasnia
thumacz Sumy teologicznej— ,uwalniajac cztowieka od tego przy-
wiazania do débr zewnetrznych, pozwala mu na swobodne roz-
porzadzanie nimi zaréwno na wtasne wydatki, jak i na potrzeby
innych. W jezyku polskim nie mamy wyrazu, ktéry by wskazy-
wal na to wyzwolenie od przywiazania do majatku. Idac za ogo-
tem polskich moralistow, w naszym tlumaczeniu poshugujemy
sie wyrazem «hojnosé» jako najblizszym trescia lacinskiemu li-
beralitas™®. Czlowiek niosacy pomoc materialng pod wplywem
tej cnoty nie odczuwa zadnej roéznicy, czy stuzy znajomemu czy
obcemu, przyjacielowi czy nieprzyjacielowi, lecz w kazdym przy-
padku czyni to rownie chetnie i zawsze bezinteresownie.

Wolnosé od przywiazania do dobr nie tylko materialnych
Pewnego razu jeden z moich przyjaciét zapomnial, ktéry

Swiety Jan jest patronem jego wspoétbrata i zadzwonil do niego
z zamiarem zlozenia mu zyczen nie tego dnia co trzeba. ,,Czego

% Feliks Wojciech Bednarski, Objasnienia ttumacza, dz. cyt., s. 258 (Q. 117.1).
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chcesz. Nie mam teraz czasu” — ustyszal na powitanie. ,Juz nic”
— odpart i odlozyl stuchawke.

Niewielu zdaje sobie sprawe z tego, ze w latach 80. Roger
Penrose i Stephen Hawking w spos6b matematyczno-fizyczny,
najbardziej naukowy z mozliwych, zweryfikowali stusznos¢ teo-
rii wielkiego wybuchu, a nawet wiecej: udowodnili, ze zaréwno
materia jak i czas powstaly w pewnym, dajacym sie oszaco-
wac momencie®’, ze — dla wierzacych — Bog jest stworca zarow-
no materii jak i czasu, ze czas jest Bozym darem. Tym bardziej
nie wiedzieli tego tworcy klasycznej nauki o cnocie hojnosci ze
Sw. Tomaszem na czele. Zreszta ScisSle rzecz biorac, nie istnie-
je jeden, odwieczny, ciagly i wspolny wszystkim czas. Kazdy po-
ruszajacy sie obiekt posiada wlasng miare czasu. Ale i tego nie
trzeba wiedziec¢, aby nawet tylko intuicyjnie, zdawac sobie sprawe
z tego, ze kazdy z nas ma swoj wlasny, dany mu od Boga czas.
I ten czas jest nie tyle dany, co zadany.

W liscie pasterskim Episkopatu Polski Swiatlo zycia kon-
sekrowanego na Dzien Zycia Konsekrowanego 2 lutego 2014
roku, biskupi zachecaja mlodziez, ktéra odczuwa powotanie do
zycia konsekrowanego, aby odpowiedziala na nie ,hojnie i wiel-
kodusznie, z radoscia i entuzjazmem”, nie ulegajac przewrotne;j
mentalnosci swiata, wedle ktorej sensem zycia jest bogactwo
i przyjemno$c®®, zas w liScie do kaptanéw Kochaé i stuzyé na
Wielki Czwartek tego samego roku, biskupi przypominaja im, ze
odpowiedz na wybranie do stuzby Jezusowi ,powinna by¢ hojna
i calkowicie bezinteresowna”®. W obu przypadkach postulowa-
na w listach hojnos¢ ma raczej niewiele wspolnego z wolnoscia
od przywiazania do débr materialnych, chyba ze ich redaktor byt
po swiezej lekturze przemoéwienia papieza Franciszka do semina-
rzystéw, nowicjuszek i nowicjuszy z 6 lipca 2013 roku. Chodzi
w nich predzej o brak przywiazania do wspoétczesnych pseudo-

57 Stephen Hawking, Roger Penrose, Natura czasu i przestrzeni, ttum. P. Amster-
damski, Poznan 1996. Stephen Hawking, Krétka historia czasu. Od wielkiego wy-
buchu do czarnych dziur, thum. P. Amsterdamski, Warszawa 1990.

58 Swiatlo zycia konsekrowanego, List pasterskl Episkopatu Polski na Dzien Zy-
cia Konsekrowanego 2 lutego 2014, z 8 pazdziernika 2013 roku.

% Kochaé i stuzyé, List do kaptanow na Wielki Czwartek 2014, z 13 marca 2014
roku.
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wartosci: kultury konsumpcjonizmu, tymczasowosci, nieobo-
wiazkowosci, przyjemnosci, itd., o odrzucenie wszelkich form
uboéstwiania zdrowia, piekna, atrakcyjnosci, seksualnosci, itd.

To wiedza o sposobie przetrwania w niekorzystnych warun-
kach przyrodniczych uczynita z homo cromagnonensis, naszych
bezposrednich przodkéw, dominujacy gatunek w calym znanym
nam wszechswiecie. I byloby bardzo zle, gdyby ktos miat catko-
wicie obojetny stosunek do swego cztowieczenstwa, jak to wbhrew
prawu Bozemu (Rdz 1, 26-29) lansuja i narzucaja innym propa-
gandziSci ekologizmu, dla ktérych zwierzeta i rosliny wazniejsze
sg od zycia ludzkiego. Nie wolno cedowac wtasnego cztowieczen-
stwa i mowi¢ w tym kontekscie o jakiejkolwiek hojnosci. Jednak
inne rodzaje wiedzy, nie cywilizacyjnej lecz kulturowej®°, zwtasz-
cza o znaczeniu militarnym i politycznym, zawsze byly docenia-
ne i dobrze optacane®!, gdy za$§ wyodrebnily sie i udoskonality
rzemioslta, wiedza cechowa, wiedza techniczna i technologiczna
staly sie motorem napedowym postepu i czesto Scisle strzezona
tajemnica, a naruszenie wlasnosci intelektualnej zaczelo pod-
legac¢ surowym karom. Potrzebe dystansu do tego typu wiedzy,
wrecz koniecznos¢ wiaczenia jej w przedmiot cnoty szczodrosci,
widac najlepiej w odniesieniu do wiedzy medycznej i Scisle strze-
zonych technologii farmaceutycznych®?.

60 Zgodnie z rozréznieniem Alfreda Webera (1868-1958), wedtug ktérego cywiliza-
cja to sprawa poznawania porzadku rzeczy wezesniejszego i niezaleznego od ludzkiej
dziatalnosci, odkrywania tego, co juz istnieje jako swiat wspélny calej ludzkosci, kto-
ra stopniowo zdobywa o nim wiedze, powiekszajac tym samym swa zdolnos§¢ radze-
nia sobie z praktycznymi problemami zycia. Cywilizacja to postep rozumu, ze swej
natury uniwersalny i zdolny do przekraczania wszelkich granic. Natomiast kultu-
ra jest domena tworzenia czego$ nowego. Jest pozbawiona odniesienn do wspolnej
dla wszystkich ludzi rzeczywistosci i nie ma charakteru uniwersalnego. Znajduja
w niej wyraz duchowe potrzeby ograniczonej liczby ludzi. Zob. Kulturgeschichte als
Kultursoziologie, Mtinchen 1951.

61 Na przyktad szpiegostwo, wywiad polityczny i gospodarczy.

2 Wystarczy wspomniec polityke cenowa firm farmaceutycznych Martina Shkre-
liego: Retrophin i Turing Pharmaceuticals, ktore podnosit ceny na przejete leki nawet
56-krotnie. Chlubnym wyjatkiem na tym polu byl immunolog prof. Hilary Koprow-
ski z Filadelfii, tworca szczepionki przeciwko wirusowi polio, ktory uzyskat od firmy
farmaceutycznej Wyeth 9 mln dawek szczepionki dla Polski, borykajacej sie w la-
tach 50. XX w. z epidemia choroby Heinego-Medina (liczba zachorowan z 6 tys.
w roku 1958, po zastosowaniu masowych szczepien, zmalata do 30 w roku 1963).
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Pelny brak przywiazania do naleznego szacunku, do wia-
snej chwaly i uznania, niedbanie o tzw. dobre imie i powodze-
nie, slusznie wiazemy bardziej z cnota pokory niz hojnosci, ale
wynikajaca z takiej postawy rezygnacja z przystugujacych praw
autorskich (pozwolenie na nieodptatne publikacje, darmowe wy-
stepy, charytatywne koncerty) bez watpienia bedzie rowniez ak-
tem hojnosci, a nawet szczodrosci.

W czasach Tomasza z Akwinu gospodarka wygladata zupet-
nie inaczej niz dzisiaj. Nie chodzi tylko o stabilnos¢ cen, ktére nie
zmienialy sie przez dziesieciolecia, ani nawet o zupelnie inny ro-
dzaj pozyczek finansowych, ktére mialy charakter konsumpcyjny
a nie inwestycyjny, a co za tym idzie potepienie przez Akwinate
pobierania profitow od pozyczanych pieniedzy. W owczesnej kal-
kulacji wartosci produktu konicowego, bedacego przedmiotem
transakcji, najmniej brano pod uwage czas jego powstawania. Nie
ptacono najemnikowi za czas jego pracy, ale za wykonanie kon-
kretnego zadania. Czas, podobnie jak powietrze (naturalnie czy-
ste) i wode (naturalnie niezanieczyszczona), traktowano jak dobro
ogodlnodostepne. Sama mysl o mozliwosci wystawienia komus ra-
chunku za czas lub podarowania komus$ swojego czasu musia-
la sie wowczas wydawac czyms$ absurdalnym. Dzis jest zupelnie
inaczej nie tylko dlatego, ze wigkszoS¢ pracownikow najemnych
ma umowy nie za wykonanie okreslonego dzieta, chociazby w sys-
temie akordowym, lecz za prace na etat liczony w godzinach, ale
przede wszystkim dlatego, ze zyjemy w niespotykanym dotad
tempie, pracujemy duzo i dtugo, i ciagle nie mamy na nic cza-
su: rodzice na rozmowe z dzie¢mi (ojcowie mniej niz kwadrans
w tygodniu), duchowni i zakonnicy na rozmowe z Bogiem (po-
wazna medytacje, lekture duchowa). Generalnie nie mamy dla
siebie nawzajem czasu. StaliSmy sie niewolnikami czasu, moze
nawet bardziej niz dobr materialnych. To szczegdlny symptom
naszych czasow. Czas stal sie deficytowym towarem podlegaja-
cym wycenie, dajacym sie spieniezy¢ jak inne dobra materialne®

6 Mimo, iz nie wiemy czym jest czas i na pytanie o jego nature mozemy tylko po-
wtorzy¢ za §w. Augustynem: ,Si nemo a me quaerat, scio, si quaerenti explicare ve-
lim, nescio” (Gdy mnie nie pytaja, wiem czym jest czas; kiedy jednak mnie pytaja,
nie potrafie odpowiedziec). Wyznania, ttum. J. Czuj, Krakow 1949, s. 329 (XI, 14).
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i jako taki stal sie przedmiotem wlasciwym cnoty hojnosci row-
niez w doktrynie §w. Tomasza®.

Z drugiej strony pienigdz, za ktory siedem i pét wieku temu,
a nawet jeszcze w latach 70. ubieglego stulecia, mozna bylo na-
by¢ wybrane dobra materialne, bo posiadatl parytet, realne pokry-
cie w zlocie, a zatem w towarach, dzi§ w znakomitej wiekszosci
przypadkow nie ma nawet zadnej postaci fizycznej: pieniadz,
gotowka (bilon i banknoty) stanowia zaledwie utamek odsetka
tego, co wlascicielom kart i kont bankowych sie wydaje, ze po-
siadaja. Sumaryczna wartos¢ produktéw bankowych (papierow
wartosciowych, kredytow, lokat, zawartosci kont, a zwlaszcza
pochodnych papierow wartosciowych®) przekroczyta u progu
tego stulecia rzeczywista wartosS¢ wszystkich produkowanych
dobr, nieruchomosci, ruchomosci, ziemi i potencjalnych surow-
cow w tej ziemi ukrytych. Rodzac sie jesteSmy obciazeni dtugiem
spoteczenstwa, w ktorym przychodzimy na swiat (rodzicow, mia-
sta, gminy, panstwa, zadluzonego ubezpieczyciela), dtugu ktory
ciagle ros$nie i ktéry nigdy nie zostanie sptacony®®. Dopoki pra-
wie wszyscy bankowi wierzyciele wierza w to, ze za zgromadzone
tam wirtualne sumy, cyferki w elektronicznych bazach danych,
sa w stanie naby¢ cos dla siebie i dla innych, ale tego nie robig
lub robia w bardzo ograniczonym zakresie, system ten jeszcze
funkcjonuje, cho¢ nie bez zadyszki. Upadki bankoéw, krachy na
gieldach, kryzysy finansowe na ogromna skale — to tylko wierz-
cholek gory lodowej. Ale jezeli zaledwie kilka procent z nich, na
przyklad poruszonych tragedia wielkiego kataklizmu, postanowi
okazac swa hojnos¢ dokonujac przelewu znacznej czesci posia-
danych zasobow finansowych na cele konsumpcyjne os6b w po-
trzebie, to te ich darowizny okaza sie warte tyle samo co kupony
loterii liczbowej. W najczarniejszych futurystycznych snach, ani
Swietemu Tomaszowi ani innym teologom i moralistom, nigdy
nic takiego nawet na mysl nie przyszto. Dlatego koncepcja cno-

6 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, dz. cyt. s. 144 (qu. 117, a. 2).

% Asset baked securities — ABS. Warto$¢ nominalna samych tylko instrumentéw
pochodnych osiagneta w 2013 roku poziom 700-800 bilionéw USD.

¢ Ujawniony swiatowy dlug publiczny wynosit w potowie 2014 roku 200 bilio-
néw USD (286% rocznej Swiatowe]j produkc;ji).
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ty hojnosci, a zwlaszcza szczodrosci, musi w naszych czasach
ulec powaznej korekcie.

Pie¢ lat temu, w grudniu 2011 roku, odbyla sie Swiatowa
premiera filmu amerykanskiego rezysera Andrew Niccol — In Time
(Wyscig z czasem). Jego akcja rozgrywa sie w niedalekiej przy-
szlosci. Osiggniecia inzynierii genetycznej pozwolily wyelimino-
wac proces starzenia. Ludzie przestaja sie starze¢ w wieku 25
lat. Aby uniknac¢ przeludnienia®’, wprowadzono specjalna regla-
mentacje czasu: kazdy czlowiek konczac 25 lat dostaje doklad-
nie tylko rok do przezycia. Czas ten mozna przedtuzy¢ kupujac
g0, poniewaz mozna go zarabia¢. Mozna tez optacac¢ nim bieza-
ce wydatki i rachunki. Czas jest waluta. Jedyng waluta. Z chwi-
la wyzerowania posiadanego konta, ktorego wartos¢ nieustannie
wyswietla sie na przedramieniu, czlowiek umiera. Jest to futury-
styczna, zdawato by sie absurdalna historia, ktora jednak trafnie
oddaje wiele funkcjonujacych juz dzisiaj mechanizmoéw gospo-
darki i relacji miedzyludzkich. To filmowy odpowiednik powie-
Sci Georga Orwella Nineteen Eighty-Four z 1949 roku, ale warto
nie zapominac, ze pozniejsza rzeczywistos¢ wielokrotnie przeli-
cytowala hiobowe przewidywania autora.

Klasyczna definicja cnoty hojnosci zaktada brak jakiegokol-
wiek przywiazania do dobr materialnych, aby moc je w catkowite;j
wolnosci ducha rozwaznie nabywac¢, administrowac¢ nimi i wy-
dawacd je na shluszne cele wlasne, a zwlaszcza na zaspokajanie,
przez darowizny, potrzeb innych ludzi, lub w przypadku szczo-
drosci, wydawac znaczne sumy glownie na wazne cele publiczne.
Istota hojnosci nie jest filantropijna dobroczynnosé, wielkodusz-

67W 1798 roku pastor Tomasz Malthus oglosit w An Essay on the Principle of Pop-
ulation as It Affects the Future Improvement of Society, with Remarks on the Specula-
tions of Mr. Godwin, M. Condorcet, and Other Writers swoja teorie o nieuchronnym
Swiatowym przeludnieniu. Od 1972 roku ludzkos¢ straszona jest nieuchronnym
koncem naszej cywilizacji w wyniku przeludnienia i wyczerpania zasobéw natural-
nych przez Klub Rzymski, miedzynarodowa organizacje pozarzadowa typu think
tank, zalozong w 1968 roku przez Aurelio Peccei i Aleksandra Kinga, ktéra zapo-
czatkowala i upowszechnila na Zachodzie ideologie ekologizmu oraz szerzace ja
ruchy ekologiczne. Zob. Donella Meadows, Dennis Meadows, Jorgen Randers, Wil-
liam Behrens III, The Limits to Growth, New York 1972 (Granice wzrostu, Warsza-
wa 1973) i pdézniejsze, po kompletnym blamazu zamieszczonych tam hiobowych
przewidywan, korekty tego nierzetelnego, watpliwej jakosci ,naukowego raportu”.

46



Hojno$é nie tylko materialna

na uczynnos¢, bezinteresowna ofiarnosé, ale duchowa wolnos¢
od jakiegokolwiek emocjonalnego przywiazania do débr beda-
cych przedmiotem takiej dobroczynnosci, uczynnosci i ofiarnosci.

Zwariowane tempo zycia, jakie ludzkos¢ zafundowata sobie
w ostatnich czasach sprawilo, ze rzeczywisty lub wyimaginowa-
ny brak czasu uczynit nas jego niewolnikami. Skapimy czasu so-
bie i innym, zaréwno na rzeczy bardzo, jak i mniej wazne, choc¢
trwonimy go rozrzutnie na rzeczy mato albo zupelnie niewazne,
nie umiemy nim oszczednie administrowac z powodu ztego za-
rzadzania i wadliwej organizacji, z braku umiejetnosci planowa-
nia i stabej woli potrzebnej do sumiennej realizacji planéw. Nie
tolerujemy zaniedban i opdznien (oprocz wilasnych). JesteSmy
uzaleznieni od czasu i emocjonalnie bardzo do niego przywiaza-
ni (czy ktos w klasztorze nie nosi zegarka?).

Indeks dhugosci zycia uwazamy za miernik szczesliwosci po-
szczegblnych spoteczenstw, i mimo przestrogi Jezusa® wymy-
§lilismy uporczywa terapie, chcemy zy¢ jak najdtuzej i zyczymy
sobie tego przy kazdej okazji. Czy jesteSmy w stanie uwolnic sie
od tego wszystkiego — od takich przekonan, pragnien i uczuc —
i zarzadzac hojnie naszym czasem bez emocjonalnego przywiaza-
nia do niego, w catkowitej wolnosci ducha, nauczy¢ sie znajdowac
czas dla innych bez strachu, ze go zabraknie, bez wewnetrznego
rozgoryczenia, ale tez bez znuzenia, bez apatii, bez tego wszyst-
kiego co nas stresuje i prowadzi predzej czy pozniej do klasycz-
nej depresji? Nie chodzi o spokdj w swej kwietystycznej formie,
buddyjska biernosé, pasywizm, lekcewazaca postawe w stosun-
ku do siebie i otaczajacego Swiata, ostentacyjne spéznianie sie
na akty wspoélnotowe, albo nawet ich opuszczanie. Przeciwnie,
chodzi wlasnie o aktywne bycie z innymi, aktywne stluchanie
(okazywanie rozmoéwcy nieudawanego zainteresowania), aktyw-
ne czuwanie z innymi (bycie razem po to, zeby by¢ razem, a nie
zeby odby¢ przewidziany w planie dnia akt wspoélnotowy), itd.
Chodzi o to, zeby nigdy wiecej na drzwiach zadnej celi zakonne;j
nie zawista kartka z napisem chwalonym niegdy$ nawet przez

Nie troszczcie sie zbytnio... Kto z was przy calej swej trosce moze chocby
jedna chwile dolozy¢ do wieku swego zycia?... Nie troszczcie sie zbytnio o jutro...”
(Mt 6, 25-34).
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niektorych ojcow duchownych: ,Jesli nie masz nic do roboty, nie
rob tego u mnie”.

W te umiejetnosc¢ dzielenia sie czasem z innymi, wynikaja-
ca z cnoty hojnosci (a nie w wyniku walki wewnetrznej ptynacej
z przekonania o jego marnotrawieniu dla innych) mozna tez chy-
ba wpisa¢ dyspozycje ducha lustrzana do cnoty empatii — umiejet-
nos¢ komunikowania innym, wspotdzielenia z innymi wtasnych,
przede wszystkim dobrych stanéw emocjonalnych: doznan este-
tycznych, wrazliwosci na piekno, satysfakcji, zadowolenia, rado-
Sci. Mozna spontanicznie i naturalnie, bez zadnych kalkulacji,
zaproponowac wspolsiostrze wspolna przechadzke po to tylko,
zeby by¢ razem przez godzine w oderwaniu od codziennych za-
jec i obowiazkow (aby wspolnie spedzi¢ wolny czas), ale mozna
tez wlaczy¢ do tego jeszcze 6w element komunikowania dobrych
emocji: zaproponowac wspolsiostrze wspolna przechadzke, zeby
by¢ przez godzine razem i w tym czasie pokazac jej to, co nie-
dawno wywolalo w nas niezwykte przezycia estetyczne, na przy-
ktad piekno kwitnacych krzewow, mate tabedzie piskleta, nowe
kompozycje kwiatowe w parku, itd.

Nie wkraczamy tutaj bynajmniej w cnote zyczliwosci, kto-
ra jest radoscia z sukcesow innych ludzi, przy pelnym dystansie
i calkowitym braku przywiazania do wlasnych osiagniec¢ i powo-
dzenia. Nie chodzi tez tutaj o cnote dyspozycyjnosci (ta nie jest
cnota glowna), ktora polega na gotowosS¢ niesienia konkretne;j
pomocy, bez oczekiwania jej od innych, lub nawet uwazania, ze
sie nam ona nalezy. Chodzi o to, ze w dzisiejszym Swiecie, prak-
tykujac cnote hojnosci, nie mozemy dtuzej ograniczac sie do do-
skonalenia wolnosci od przywiazania tylko do débr materialnych,
ale musimy rowniez uwzglednic nasz stosunek do pewnych oso-
bistych débr duchowych oraz nieuchwytnego, ale coraz bardziej
cennego czasu.

Jesli odnosnie do koniecznosci tej korekty mamy jeszcze
jakies watpliwosci, zapytajmy samych siebie, ile razy zalac sie
na brak czasu zazdrosciliSmy go innym, ile razy moéwiliSmy do
siebie, a moze tez do innych: ,Chcial(a)bym miec¢ tyle czasu co
on(a)” i w tej subiektywnej ocenie sytuacji widzieliSmy ,obiek-
tywne” uzasadnienie, zeby naszym czasem nie dzieli¢ sie z inny-
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mi. A przeciez najpiekniejsza pochwala zmartego, czy to w mowie
pogrzebowej, czy wywiadach lub pisanych wspomnieniach, po-
zostaje nadal magiczne ,he always had time for us” — on zawsze
miatl dla nas czas.

Summary
Generosity not only material

Classical, scholastic interpretation of virtue of generosity postulated total lack
of any attachment to material goods so as to be able to use them if full spiritual
freedom, particularly in order to meet the needs of other people. Nowadays, when
most workers are paid for their labour time, not for particular products, when
most of those products have cultural and spiritual but not material character,
when money and so called financial products do not have real coverage in mate-
rial goods, when so many people complain about the lack of time and try not to
“waste” it for others, the lack of attachment to time and the need of spontaneous
sharing it with another people should be considered.
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Wroctaw
Cnota hojnosci w zyciu zakonnym

Stowa-klucze: cnota, hojnos¢, dawanie, dar, milos¢, skapstwo, rozrzutnosc.

Streszczenie
Cnota jako idealny umiar w dziataniu, w odniesieniu do hojnosci moze byc
rozpatrywana jako réwnowaga miedzy zamknieciem sie w sobie i w kregu party-
kularnych intereséw, a nieroztropnym rozdawaniem siebie.

1. Cnota a zycie zakonne

Kosciét zawsze postrzegat profesje rad ewangelicznych jako
uprzywilejowana droge do Swietosci. Juz same okreslenia, kto-
rymi jq opisuje — szkota stuzby Panu, szkota mitosci i Swietosci,
droga lub stan doskonalos$ci — wskazuja zaréwno na skutecz-
nosé i bogactwo srodkéw witasciwych dla tej formy zycia ewan-
gelicznego, jak i na szczegdlny wysitek tych, ktérzy je podejmuja
(VC 35). Zycie zakonne bywa nazywane stanem doskonatosci,
ale z pewnoscia nie nalezy myli¢ doskonatosci z perfekcjoni-
zmem. Raczej wigze sie ona z miltoScia i Swietoscia. Droga do jej
osiagniecia jest cnotliwe Zycie. Katechizm Kosciota Katolickiego
mowi, ze celem zycia cnotliwego jest upodobnienie sie do Boga
(KKK 1803). Stad tez w wielu programach formacyjnych poswieca
sie uwage formowaniu cnoét, co shuzy ksztattowaniu charakteru.
Jak zauwaza Zalewski, podstawg klasycznego wychowania jest
ksztaltowanie cnoét (sprawnosci moralnych). Jedna z wielu cnoét
jest hojnosé, ktéra w pewnych aspektach postaram sie przed-
stawic jako droge rozwoju powotania.
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2. Cnota hojnosci — miedzy rozrzutnoscia a skapstwem

Na poczatku tego rozwazania wazne jest usciSlenie pew-
nych pojeé, aby moéc przedstawic zasadnicze tezy. Definicje cno-
ty przyjmuje za Katechizmem Kosciota Katolickiego: Cnota jest
habitualnag i trwalq dyspozycja do czynienia dobra. Pozwala ona
osobie nie tylko wypetniac dobre czyny, ale takze dawaé z siebie
to, co najlepsze. Osoba cnotliwa wszystkimi swoimi siltami zmy-
stowymi i duchowymi dazy do dobra; zabiega o nie i wybiera je
w konkretnych dziataniach (KKK 1803). Sw. Augustyn dodawat,
ze podstawa cnoty jest mitos¢ Boga.

Wielu autoréw wskazuje na to, ze hojnos¢ jest cnota porzad-
kujaca nasze zachowania w kontekscie przywiazania do débr ma-
terialnych. Jednakze mozemy by¢ przeciez hojni w stosunku do
dysponowania naszym czasem, talentami, zdolnosciami. ,Mate-
ria” hojnosci moze by¢ tak naprawde kazdy nasz zasob.

Cnota jest idealnym umiarem w dzialaniu. Wada zas lokuje
sie w skrajnosciach. W przypadku hojnosci bedzie to rozrzutnosc
(nieracjonalne trwonienie zasobow) i skapstwo (nie udostepnia-
nie zasobow nawet w sytuacjach, gdy jest to konieczne).

SKAPSTWO HOJNOSC ROZRZUTNOSC

Czesto stosuje sie rozne racjonalizacje, nazywajac skap-
stwo oszczednoscia, duchem ubdstwa, przezornoscia; rozrzut-
nos¢ myli sie z hojnoscia, szczodroscia, ufnoscia Opatrznosci.
Rozrzutnosc i skapstwo majg wiele wspolnego z wada gléwna,
jaka jest chciwosc.

Dosc¢ tatwo opisac hojnos¢ za pomoca Srodkéw materialnych.
Ale wezmy na przyktlad taki zasob, jak czas i uwaga. W przypad-
ku skapstwa danej osoby, nie mozemy liczy¢, ze sie zaangazu-
je, poswieci czas dla wspoélnoty, nawet jesli to jest konieczne.
Jej sprawy sa wazniejsze i nie ma mowy o dyspozycyjnosci, czy
ofiarnosci. Drugg skrajnosc¢ ilustruje osoba, ktora idgac do swo-
jego obowiazku, napotyka po drodze tak duzo innych oséb wy-
magajacych jej uwagi i pomocy, ze w konsekwencji zaniedbuje
wlasny obowiazek, bo zwyczajnie nie starcza jej czasu. Réwno-
waga miedzy zamknieciem sie w sobie i w kregu partykularnych
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interesow a miedzy nieroztropnym rozdawaniem siebie, jest klu-
czem dojrzatego praktykowania cnoty hojnosci. Tak rozumiana
hojnos¢ buduje zycie wspolne, ma liczne korelacje z radami ubo-
stwa i postuszenstwa, jest wykladnig ewangelicznego apostolatu.

3. Wiecej szczesScia jest w dawaniu anizeli w braniu

Wydawac by sie moglo, ze w hojnosci chodzi przede wszyst-
kim o dawanie. Doswiadczenie pokazuje, ze cnoty lacza sie ze
soba i podstawg wielu z nich jest mitlo§¢. Sama w sobie milosé
jest zarowno dawaniem, jak i braniem (przyjmowaniem). Dar,
zeby mogt by¢ przyjety, musi mie¢ swego adresata (biorce, tego,
ktory przyjmuje). Mozna czasem odnieS¢ wrazenie, ze w wycho-
waniu katolickim akcentuje sie przede wszystkim element da-
wania (kojarzony z altruizmem), przeciwstawiajac go braniu
(ktoremu przypisuje sie konotacje egoizmu). Jednakze Bog, kto-
ry jest pelnia milosci i hojnosci, pokazuje nam, ze milos¢ jest
dawaniem (daje si¢ nam w sakramentach, a zwlaszcza w sakra-
mencie Eucharystii), jak i braniem (przyjmuje dar naszego zycia
w profesji zakonnej). Mozemy by¢ hojni zaréwno w dawaniu, jak
i w przyjmowaniu. Wdzieczny biorca uszczesliwia dawce. Cza-
sem przyjmowanie jest o wiele wazniejszym aspektem ludzkiego
doswiadczenia. Wystarczy popatrze¢ na Zacheusza, ktory zostat
niespodziewanie obdarowany odwiedzinami Jezusa. Stowa Pana
,Dzi$ trzeba mi zatrzymac sie w twoim domu” czynig go innym
cztowiekiem, odmieniaja jego serce, wlewaja radosc¢ i pokoj. ,Dzis
zbawienie stalo sie udzialem tego domu”.

Dlaczego zatem wiecej szczeScia jest w dawaniu anizeli
w braniu? Dawac jest, wbrew pozorom latwiej niz bra¢. Daje, bo
mam, prosze bardzo! O wiele trudniej jest wyciggnac puste rece,
mowiac, daj mi, prosze. Jest to akt pokory. Przyjmowanie da-
row z wdziecznoscia i pokora jest takze wyrazem naszej hojnosci
wzgledem siebie. Rownowaga miedzy dawaniem i braniem bu-
duje pokoj w nas i we wspoélnocie. W przeciwnym wypadku oso-
ba, ktora gtownie daje moze czuc sie wykorzystywana po jakims
czasie lub traktowana niesprawiedliwie. Natomiast ktos, kto z re-
guly bierze, bedzie sie izolowal, czujac nieréwnowage wymiany.
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Zakonczenie

W Konstytucji Soborowej Gaudium et spes czytamy, ze czlo-
wiek bedac jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bég chcial
dla niego samego, nie moze odnalezé sie w petni inaczej jak tyl-
ko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego (GS 24). Méwiac
o powolaniu zakonnym, rowniez mozna je definiowa¢ w katego-
riach daru: (...) niezmienna pozostanie istota tego wyboru, kté-
ry wyraza sie w radykalnym darze z siebie sktadanym z mitoSci
do Pana Jezusa, a w Nim do kazdego czlonka ludzkiej rodziny
(VC 3). Wlasnie ten dar, ktory ztozyliSmy Bogu ze swojego zycia,
zobowigzuje nas do ciaglego rozwoju i formacji. Cnota wymaga
pracy nad soba i otwierania sie na taske Boza. Jest ona czyms$
innym niz dobry nawyk. Nawyk zawiera w sobie pewien auto-
matyzm, jest czeSciowo nieswiadomy. Cnota z kolei jest Swiado-
mym wyborem, cho¢ moze zawiera¢ pewne elementy nawykowe.
Sa one jednak zawsze podporzadkowane rozumowi. Praca nad
hojnoscia wiaze sie wiec ze Swiadomym unikaniem wyzej opisa-
nych skrajnoscii otwieraniem sie na przeptyw dawania i brania.
Wowczas bedziemy wzrasta¢ w mitosci.
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Summary
A virtue of generosity in religious life
Avirtue as a perfect moderation in activity, in relation to generosity can be
considered as a balance between withdrawing and closing oneself in a circle of
particular business, and imprudent sharing out oneself.
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Dar i sztuka rozeznawania powolania

Stowa-klucze: powolanie, rozeznanie/rozeznawanie, cztowiek, Kosciot, charakter, Bog, zycie,
milos¢, dziatanie, rozwoj.

Streszczenie
Dar i charyzmatyczno§¢ powolania nie sa prywatna inicjatywa czlowieka. Jego
rozeznawanie musi odwolywac sie do wymiaru nadprzyrodzonego i uwzgledniaé¢
elementy i Srodki nadprzyrodzone. Niestety psychologizacja duchowosci prowadzi
do zastepowania rozeznawania w wierze i przez wiare systemami psychologiczno-
-terapeutycznymi. Tymczasem rozeznawanie powolania jest procesem, ktéry musi
dokonywac sie przede wszystkim w Swietle taski Bozej i Jego woli wobec powolanego.

We wspolczesnym neomodernistycznym i ponowoczesnym
Swiecie, w ktorym wszystko probuje sie sprowadzi¢ na poziom re-
latywizacji, rozeznawanie powolania staje sie niezwykle trudne,
zarowno dla samego powotanego, jak rowniez dla tych, ktorzy na
mocy urzedu oraz pelnionych funkcji dokonuja weryfikacji tegoz
rozeznania. Podkreslenie w tytule, iz jest to dar wyraznie zazna-
cza, ze nie moze dokonywac sie ono jedynie na poziomie natu-
ralistycznym, ale jest to dar, ktéry cztowiek otrzymuje od Boga.
Jednoczesnie nalezy zauwazy¢, ze mamy do czynienia ze swego
rodzaju sztuka, ktora przede wszystkim dotyczy odpowiedzialnych
oraz formatoréw powotan. Oznacza wlaczenie sie czlowieka i jego
aktywnos¢ we wspolpracy z darem rozeznawania. Rozeznawanie
posiada bardzo szeroki aspekt swojego dziatania. Wlasciwie nale-
zaloby mowic o permanentnym rozeznawaniu na poszczeg6lnych
etapach rozwoju czlowieka oraz formacji kaptanskiej, zakonnej czy
tez malzenskiej. Podjete zagadnienie dotyczy przede wszystkim ro-
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zeznawania na poziomie decyzji podstawowej, tzn. przed przyjeciem
do seminarium czy tez nowicjatu. Mozna wiec uzy¢ sformutowa-
nia, ze jest to etap prerozeznania czy tez rozeznania wstepnego.

1. Biblijno-teologiczne reminiscencje rozeznawania

Samo stowo ,rozeznanie” (gr. dokinadzo Soxipdalw) oznacza
sprawdzenie wartosci czego$ w celu przyjecia badz odrzucenia,
wlasciwa ocene, poddac probie, bada¢. Mamy réwniez okresle-
nie diakrinein — S takpivelv, oznaczajace osadzanie, rozpoznawa-
nie, analizowanie'. Rozeznawanie w sposob bardzo Scisly wigze
sie z powolaniem cztowieka i odwotuje sie takze do rozeznawania
duchowego oraz do rozeznawania duchéw. Te trzy rzeczywistosci
ze sobg wspolistnieja w sposéb bardzo Scisty. W naszej analizie
ograniczymy sie¢ jedynie do rozeznawania powotania.

Siegajac do Pisma Swietego znajdujemy bardzo bogate podsta-
wy, ktore wynikaja zarowno ze Starego, jak rowniez Nowego Testa-
mentu. Zauwazamy, ze jest to rzeczywistos¢, ktéra odnosi sie do
konkretnie wybranego czlowieka, a takze do narodu, ktéry rozpo-
znaje i realizuje powolanie Boga. Warto podkresli¢ tak przelomowe
wydarzenia w tym wzgledzie, jak: rozpoznanie powotania kazde-
go do istnienia (por. Rdz 1, 17; 2, 7), do ,czynienia ziemi podda-
na” (por. Rdz 1, 28, 2, 8.15), wybrania i postannictwa narodu (por.
Wj 19, 5-6; Pwt 6, 4-9). W rozeznaniu powolania konkretnego na-
rodu mamy takze do czynienia z wybraniem, konkretnych osob:
Abraham (por. Rdz 12, 1-4, 15, 1-6), Mojzesz (por (Wj 3, 1-12), Jo-
zue (por. Lb 27, 15-23), Gedeon (por. Sdz 6, 11-24), Eliasz (por. 1Krl
19, 15-21), Amos (por. Am 7, 15), Izajasz (por. 1z 6, 9), Jeremiasz
(por.Jr 1, 7), Ezechiel (por. Ez 3, 1-4), Samuel (por. 3, 1-21). Siega-
jac do Nowego Testamentu mamy do czynienia z bardzo jednoznacz-
nym stwierdzeniem ewangelisty: ,Jezus wyszedl na gore i przywotat
do siebie tych, ktoérych sam chcial” (Mk 3,13-19). Ewangelie poda-
ja katalogi powotanych (por. Mt 10, 1-4; Mk 3, 13-18; £k 6 12-16).
Oprocz tego Chrystus powotuje ,uczniow” (por. Lk 10, 1-12).
W kazdym przypadku mamy do czynienia z odniesieniem Jezusa

! Por. J.K. Miczynski, Rozeznawanie duchowe, w: Encyklopedia katolicka, t. XVII,
Lublin 2012, s. 426.
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Chrystusa, ktére mozemy okresli¢ jako gleboko personalistyczne.
Od strony powolywanych przez Niego mamy do czynienia z bar-
dzo wyraznym rozeznaniem. Taka reakcje odczytujemy w zachowa-
niu Szymona (Piotra) i Andrzeja, Jakuba i Jana (por. Mt 4, 18-22;
Mk 1, 16-20; J 1, 35-42). Pgjscie za Chrystusem z jednoczesnym
pozostawieniem dotychczasowego sposobu zycia posiada u pod-
staw poznanie Jezusa Chrystusa i rozeznanie w Nim. Analogicz-
na sytuacja dotyczy powolania Mateusza (por. Mt 9, 9-13; Mk 2,
13-17; Lk 5, 27-32), Filipa i Natanaela (por. J 1, 43-50). Bardzo
klarowng sytuacja, na ktora powotuje sie takze dokument Papie-
skiego Dzieta Powotan Koscielnych In verbo tuo?, ktéry prezentuje
proces rozeznawania jest wydarzenie w Emaus (por. Lk 24, 13-33).
W takim znaczeniu mozna takze rozpatrywac takie wydarzenia bi-
blijne, jak: uzdrowienie shugi setnika (Por. Mt 8, 5-13; Lk 7, 10),
uzdrowienie niewidomego pod Jerychem (por. Mt 9, 27-31; Mk
10, 46-52), spotkanie w domu Marii i Marty (por. Lk 10, 38-42),
spotkanie w domu Zacheusza (por. Lk 19 1-10), ,znak Jonasza”
(por. Lk 11, 29-32), spotkanie Jezusa z Samarytanksa (por. J 4,
1-42. W tym kontekscie nalezy zauwazy¢ takze sytuacje przeciwna
do zaprezentowanych postaw. Jest nig powotanie ,bogatego mto-
dzienca” (por. Mt 19 16-22; Mk 10 17-22; Lk 18, 18-23).
Zasadniczym elementem zycia czlowieka jest jego dazenie do
zjednoczenia z Bogiem, ktore okreslamy jako powotanie do swie-
tosci. Sobor Watykanski II przyblizyt ten fakt stwierdzajac, ze to
powotanie posiada charakter powszechny?®. Siegajac do podstaw
powolania, stwierdzamy, Ze posiada ono, jak wynika z objawienia
charakter trynitarny, chrystologiczno-chrystocentryczny, pneu-
matologiczny oraz eklezjalny*. Nauka Kosciota wyraza te praw-
de w sposob nastepujacy: ,Chrystus nowy Adam, juz w samym
objawieniu tajemnicy Ojca i Jego mitosci objawia w pelni czlo-
wieka samemu cztowiekowi i okazuje mu najwyzsze powotanie”s.

2 Por. Papieskie Dzieto Powotan Koscielnych. Dokument konicowy Kongresu po-
Swieconego powolaniom do Kaplanstwa i Zycia Konsekrowanego w Europie Nowe
powolania dla nowej Europy (In verbo tuo), (dalej skrot IVT), Rzym 06.01.1998, 36.

® Por KK V.

*D. Wider, Duchowo$é dla wszystkich, Krakow 2001, s. 20.

® Por. KDK 22; Zasady formacji kaptariskiej w Polsce, [red.] K. Klauza, Czesto-
chowa 1999, s. 57. S. Urbanski, Poczatek duchowo$ci inkarnacyjnej - ,gdy jednak
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Sakramentalny chrzest, ktory wprowadza cztowieka w miste-
rium tajemnicy Boga Tréjjedynego, otwiera perspektywe rozwoju
zycia uswiecajacego na drodze powotania kaptanskiego, matzen-
skiego czy tez zakonnego. Realizuje sie¢ ono w KosSciele i poprzez
Kosciotl: ,Podobato sie Bogu uswiecic i zbawic¢ ludzi nie pojedyn-
czo, z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej miedzy nimi wiezi, lecz
uczynic z nich lud, ktory by Go poznawat w prawdzie i zboznie mu
shuzyt®. Z tego wzgledu nie mozna mowic o rozeznawaniu powo-
tania w kontekscie luznego wyboru propozycji Kosciota. Dar po-
wotania, w ktorym cztowiek rozwija sie zostaje odkryty jako laska.
Warto wroci¢ do bardzo znamiennego wskazania wynikajacego
z Ewangelii opisujacej powotanie Dwunastu: ,przywolat do siebie
tych, ktérych sam chcial, a oni przyszli do Niego” (Mk 3, 13). Ozna-
cza to, ze ten dar nie moze by¢ ,zdobyty”, ,zastuzony”, ,wyproszo-
ny”. Jesliw tym ostatnim stwierdzeniu mozemy mowic¢ o pewnym
wplywie czlowieka to dotyczy on wlasciwego odkrycia powotania,
przyjecia oraz pozostania mu wiernym. Dokument In verbo tuo
stwierdza: ,Istota ludzka jest w rzeczywistosci «powotana» do zy-
cia i, gdy zaczyna zy¢, niesie i odnajduje w sobie obraz Tego, kto-
ry ja powotal. Powolanie jest boska propozycja do zrealizowania
sie wedlug tego obrazu i jest jedyne-jednostkowe-niepowtarzalne,
i dlatego taki obraz jest niewyczerpalny”’. Jednoczesnie nalezy za-
uwazy¢ pewna zaleznos¢, ktora wynika z potrzeby swiata, Koscio-
la, a takze czlowieka. Oznacza to, ze r6znorodnosc jest bogactwem
Kosciota w tym wzgledzie, przeciwstawiajac sie unifikacyjnemu

nadeszla pelnia czasu (Ga 4, 4), w: Homo meditans Gdy nadeszla pelnia czasu,
[red.] A.J. Nowak, Lublin 2001, s. 197; A. J. Nowak, Homo religiosus, Lublin 2003,
s. 181-184.

¢ KK 9; Zasady formacji kaptanskiej, dz. cyt., s. Wskazania zawarte w publikacji
stwierdzaja jednoznacznie, powolujac sie na Adhortacje apostolskiej Jana Pawta II
Pastores dabo vobis (Rzym 25.03.1992): ,Kosciét «sam objawia sie jako tajemnica
powolania, jako jasniejace i zywe odbicie Trojcy Przenajswietszej». W rzeczywistosci
Kosciota «lud ztgczony jednoscig Ojca, Syna i Ducha Swietego» zawiera w sobie ta-
jemnice Ojca, ktéry przez nikogo nie powolany ani nie postany (por. Rz 11, 33-35),
wzywa wszystkich, aby swiecili Jego imie i pelnili Jego wole; przechowuje w sobie
tajemnice Syna, ktory przez Ojca jest powolany i postany zwiastowacé wszystkim
Krolestwo Boze, i ktory wzywa wszystkich, by szli za Nim. Kosciol przechowuje ta-
jemnice Ducha Swietego, ktory konsekruje dla misji tych, ktorych Ojciec powotat
za posrednictwem Swego Syna Jezusa Chrystusa»”.

TIVT 13.
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unionizmowi, ktéry jest whrew dziataniu Ducha Swietego. Ta roz-
norodnos¢ daréw i charyzmatow powotaniowych w Kosciele wy-
maga wlasciwego rozeznawania. Dar i taska powolania to jedna
rzeczywistos¢, zas jego wlasciwe poznanie, rozeznanie, przyjecie
i realizacja to kolejna, wynikajaca z pierwszej. Eklezjalny charak-
ter powolania prowadzi do stwierdzenia, ze Kosciél posiada ade-
kwatna wladze i narzedzia do jego poznania, a takze okreslenia
formacji w nim. Nie jest to zatem zadanie jedynie powolanego.
Problem ten szczegodlnie obecnie, w dobie zamieszania aksjolo-
gicznego, wymaga troski Kosciola.

2. Ewangeliczne rozeznawanie

Jak mozemy zauwazy¢, powolanie jest rzeczywistoscig o cha-
rakterze nadprzyrodzonym i jest obdarowaniem czlowieka oraz
jednoczesnym uposazeniem na drodze do zjednoczenia z BogiemS?.
Jednoczesnie nalezy podkresli¢, ze obdarowanym jest czlowiek,
bedacy konkretna osoba fizyczna, posiadajaca strukture psy-
cho-fizyczno-duchowa, zyjaca w konkretnych okolicznosciach
historyczno-spotecznych. Wszystkie te elementy odgrywaja istot-
na role i posiadaja wplyw na charakter rozeznawania powotania.
Jak zostato juz podkreslone, rozeznanie dokonuje si¢ w Kosciele
i dla Kosciota, poniewaz dar i charyzmatycznosc¢ powotania nie sa
prywatna inicjatywa cztowieka. Z tego wzgledu rysuje sie pewna
dwustopniowa perspektywa, ktorej nakreslenie posiada kluczo-
we znaczenie dla podjetego zagadnienia. Rozeznawanie powota-
nia, posiadajacego charakter personalistyczny dotyczy konkretnej
osoby, ktora stara sie odczytac znaki swiadczace o wyborze kon-
kretnej drogi realizacji uswiecajacej woli Boga w jej zyciu. Pierw-
szy element koncentruje sie zatem na indywidualnym rozeznaniu.
Aby nie przerodzilo sie to rozeznanie w indywidualistyczno-su-

8 Por. B. Hume, Light in the Lord, USA Minnesota Collegeville, 1993, s. 26. An-
gielski kardynatl bardzo jednoznacznie podkresla: ,First and foremost we are called
to God’s will and not that of ourselves and others” (...) ,Yesterday there may have
been inadequacies and failures but today Christ renews his call: ‘Follow me. I have
chosen you. I need you’. Who can fail to respond to the thought that God needs our
willing collaboration”, tamze, s. 27.
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biektywistyczne, musi zosta¢ zweryfikowane przez Kosciot. Za-
tem rowniez Kosciél musi posiadac narzedzia, ktére pozwola mu
wlasciwie odczytac, rozeznaé, a nastepnie formowac powotanie
cztowieka. Jednak zar6wno ten wymiar indywidualny rozezna-
wania, jak rowniez eklezjalny musi mie¢ punkt odniesienia. Nie
moze katalogu znakéw powolania ustanawia¢ sam powotany, ale
rowniez Kosciot nie posiada takiej wladzy oraz mozliwosci. War-
to zauwazy¢, ze nie mowimy o rodzeniu powolania i jego two-
rzeniu, ale o jego ,odkrywaniu”. To zastrzezenie jest niezwykle
istotne w perspektywie pastoralnej, poniewaz koncentruje za-
rowno czlowieka, jak rowniez dzialania Kosciola, na wlasciwym
Autorze kazdego powolania. Zasadniczy problem dotyczy zatem
jego wlasciwego odczytania i odkrycia.

W tym kontekscie nalezy wyjasnic jeszcze jeden aspekt. Po-
wolanie, jak zostalo stwierdzone, posiada charakter nadprzyro-
dzony, poniewaz jego zrodlem jest Bog powotujacy cztowieka do
zjednoczenia ze sobg poprzez Jezusa Chrystusa i dzialanie Du-
cha Swietego. Cel powotania posiada réwniez charakter nad-
przyrodzony, poniewaz dotyczy uswiecenia czlowieka na drodze
rozwoju rozeznanego powotania. Na drodze rozwoju Swietosci
postugujemy sie sSrodkami, ktére posiadaja charakter nadprzy-
rodzony, tj. zycie stowem Bozym, ktore jest nadprzyrodzonym ob-
jawieniem, sakramentami Swietymi, taska nadprzyrodzona. Jak
bardzo klarownie podkreslaja teologowie duchowosci, do celu
nadprzyrodzonego, jakim jest Swietos¢, dazy sie na drodze roz-
woju zycia nadprzyrodzonego, ktére przekracza granice porzad-
ku moralnego. Oznacza to, ze uswiecenie nie jest mozliwe jedynie
na poziomie moralnym i naturalistycznym. Nadprzyrodzone Zycie
porzadkuje zycie czlowieka od strony moralnej, ale przede wszyst-
kim rozwija w nim jednoczaca z Bogiem mitos¢. Z tego wzgledu
rozeznawanie musi odwolywac sie do wymiaru nadprzyrodzone-
go i uwzgledniac elementy i Srodki nadprzyrodzone®.

W tym kontekscie bardzo istotne jest wskazanie, ktore wy-
nika z Adhortacji apostolskiej Pastores dabo vobis, w ktorej Jan

° Por. J. Aumann, Spiritual Theology, London 1982, s. 66-71; B. Hume, Light
in the Lord, dz. cyt., s. 25-28 S. Urbanski, Teologia 2Zycia mistycznego, Warszawa
1999, s. 45; J. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, Krakow 2001, s. 21-23.
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Pawetl II stwierdza, ze bardzo istotna rzecza jest poznanie sytu-
acji, przez ktore rozumie wlasciwe odczytanie obrazu sytuacji
spoteczno-kulturowej. Nie jest to jednak wystarczajace. Drugim,
o wiele istotniejszym krokiem jest interpretacja, ktéra uwzglednia
nie tylko aspekty pozytywne i negatywne, ale przede wszystkim
odnosi sie do kryteriow wynikajacych z metody ewangelicznej'®.
Jej istota jest, jak twierdzi, ,Swiatlo i moc Ewangelii zywej, oso-
bowej, ktora jest Jezus Chrystus przez dar Ducha Swietego”!'.
Taka postawa pozwala wlasciwe odczytac przez powotanego ,zna-
ki czasu” w wymiarze jego indywidualnego zycia, jak rowniez te
znaki w otaczajacej rzeczywistosci.

Przechodzac do konkretnych wskazan dotyczacych kryteriow
rozeznawania powolania nalezy stwierdzic¢, ze w sposéb bardzo
0g6lny dzieli sie je na wynikajace z dojrzatosci: duchowej, psy-
chicznej oraz fizycznej. W tych trzech przestrzeniach mozemy za-
uwazyc¢ ogromna ilo§¢ wskazan szczegotowych, ktére powotany
moze rozpoznawac na drodze dojrzewania do decyzji. Warto za-
znaczy¢ i ten fakt nalezy zawsze uwzgledniaé, ze mamy do czy-
nienia z procesem rozpoznawczym. Podjecie decyzji jest owocem
tego procesu i konkretnym aktem. Do niego prowadzi jednak
droga dojrzewania. Konieczne jest takze uwzglednienie zrowno-
wazonego rozwoju powolanego. Oznacza to, ze zaden z wymie-
nionych trzech aspektéw nie moze zosta¢ zdominowany przez
inne. Niestety wspoélczesnosé tak bardzo zaufala ,mocy” i ,moz-
liwosciom” psychologii, ze mamy do czynienia z powaznym za-
grozeniem psychologizacji procesu dojrzewania. Wynika to takze
z ogromnej presji tzw. psychologii agresywnej, ktéra pretenduje
do bycia jedyna wtasciwa droga poznania czlowieka i interpreto-
wania jego zachowan i decyzji. Blad psychologizacji duchowosci,
ktory w tym miejscu objawia sie¢ w sposéb najbardziej ewidentny
polega na probie zastepowania rozeznawania w wierze i poprzez
wiare systemami psychologiczno-terapeutycznymi. Nie oznacza
to, w nalezy catkowicie wyeliminowac te dziedzine, ale nalezy jej
przyznac wtasciwe miejsce i role.

10 Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis (dalej skrot PDV),
Rzym 25.03.1992, 10.
1 Tamze.
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Wspomniany dokument wypracowany przez Papieskie Dzieto
Powotan Koscielnych In verbo tuo, odwolujac sie do ewangeliczne-
go opisu doswiadczenia Emaus, poswieca powazng czes¢ wlasnie
zagadnieniu rozeznawania. Koncentrujac swoja uwage na cha-
rakterze kazdego powotlania, ktore wiaze sie z konsekracja, pod-
kresla znaczenie Swiadomosci samoofiarowania prowadzacej do
bycia darem, wdziecznosci wynikajacej z doswiadczenia mitosci
przezywanej na gruncie wolnosci. W rzeczywistosci, jak stwier-
dza dokument jest to konfrontacja doswiadczenia Boga i Jego
woli z ludzkim ,ja”. Ostatecznie jest to bycie pomiedzy ,teofania
a samoutozsamieniem” przezywanym na gruncie wiary. Prowa-
dzi ono do dojrzalosci okreslanej jako polaczenie ,rozpoznania
chrystologicznego z samopoznaniem antropologicznym”!2.

Bardzo trudno jest przyjac¢ jednoznaczng klasyfikacje kryte-
riow rozeznawania. Trudnos¢ ta wynika przede wszystkim z roz-
nicy doswiadczenia taski wiary, taski powotania oraz charakteru
tegoz powolania. Powolanie do zycia kaptanskiego, malzenskiego
czy tez zakonnego posiada w swojej strukturze inne wymagania
wynikajace z ich charakteru. Oprocz tego nalezy wzia¢ pod uwage
réznice antropologiczne wynikajace z poziomu rozwoju zycia du-
chowego, srodowiska, pochodzenia, wychowania, kultury, a takze
temperamentu i struktury osobowosciowej. Nie mniej jednak, na-
wet ze wzgledow pragmatycznych nalezy wskaza¢ pewne zasadni-
cze kryteria. Taka probe odnajdujemy w In verbo tuo. Dokument
podkresla tréjetapowos¢: rozpoznanie, samorozpoznanie, wybor.
W oparciu o to zalozenie mamy nastepujaca propozycje usyste-
matyzowania. Kazde powotanie posiada swoje zakorzenienie, kto-
re mozemy okresli¢ mianem fundamentu. Na ten aspekt sklada
sie zdolnos¢ podjecia decyzji, ktéra objawia sie umiejetnoscia po-
zostawienia dotychczasowego zycia z jednoczesnym otwarciem na
jego nowos¢, wynikajaca z doswiadczenia Boga. Mozemy u powola-
nego zauwazy¢ odwage oraz determinacje w poswigceniu (czasem
przyjmuje ona bardzo radykalne postaci). Kolejnym elementem jest
glebokie przekonanie o byciu szczesliwym. W ten sposob raczej do-
chodzi do usuwania przeszkod na tej drodze niz ich poszukiwanie

21VT 36.
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czy tez mnozenie. Radykalizm, ktéry rodzi sie w Zyciu powotane-
g0 (czasem jest on niedojrzaly i posiada charakter gleboko ludzki)
prowadzi do odwaznej postawy swiadectwa, ktére w sukcesywnym
otwieraniu na zycie duchowe, staje sie coraz bardziej dojrzate!s.

W o parciu o ten fundament dokument prezentuje kryteria,
ktore ujmuje w czerech grupach:

a. Otwarcie na tajemnice. W tym elemencie uwidacznia sie
otwarcie na Kosciot i jego misterium. Z tego aspektu wynika swo-
ista ciekawo$¢ tajemnicy, glod poznania i otwartos¢ w tym wzgle-
dzie, roztropna dyspozycyjnos¢ powiazana z glebokim zaufaniem
(niekiedy dzieciecym — nie myli¢ z dziecinnym, ktére jest niedoj-
rzaloscia), swiadomos¢ swoich wad i zalet, umiejetnos¢ odczy-
tywania swojej drogi zycia w kontekscie taski powotania. Do tej
grupy zalicza sie takze wdziecznosé, u podstaw ktorej znajduje sie
szlachetnos¢ oraz radykalizm wynikajacy ze $wiadomosci mitosci.

b. Tozsamos$é w powolaniu. Jest to bardzo istotny element
samoswiadomosci, w ktérej powolany poznaje roznice pomiedzy
Ja” aktualnym a ,ja” idealnym. Z niej wynika krytycyzm wobec
siebie oparty na prawdzie. Jak zaznacza dokument jest to odejscie
od zewnetrznosci (cielesnosé), a takze poszukiwania tozsamosci
na poziomie psychicznym (samorealizacja). Istnieje zas gtebokie
ukierunkowanie na plan Boga. Powolany odchodzi od wzorca
stworzonego przez siebie — dyspozycyjnos¢ zewnetrzna i we-
wnetrzna. Nastepuje caloSciowe zaangazowanie (rozum, serce,
wola, emocje) w przyjecie powotania. Kolejna rzecza swiadczaca
0 rozwoju jest przezywanie powotania bardziej jako ,wymagaja-
cego wezwania”, ktére domaga sie poswiecenia, ofiary na rzecz
Boga, blizniego i Kosciota.

c. Plan powolaniowy bogaty wierzaca pamiqtkq. Nalezy
przez to rozumiec¢ wlasciwe podejscie do przesztosci, terazniej-
szosci i przysztosci. W tym miejscu istotne jest zwrocenie uwa-
gi na rozliczenie sie powolanego z przesztoscia i sposob, w jaki
tego dokonuje. Warto takze wzia¢ pod uwage charakter wspo-
mnien i sposob ich interpretacji (nierozliczony zal, narzekanie),
sposob rozliczenia z urazami zycia przesztego.

13 Por. tamze 37.
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d. «Docilibilitas» powolaniowa. Jest to podjecie decyzji, ktora
wymaga wolnosci powotanego i otwartosci na prowadzenie przez
innych. Dokument podkresla swoisty znak, ktoérym jest ,mto-
dos¢” egzystencjalna charakteryzujaca sie gorliwoscia, otwarto-
Scia, ofiarnoscia, otwarciem wspolnotowym. Bardzo wazna rzecza
jest, szczegolnie obecnie, uregulowanie sfery afektywno-seksual-
nej: dojrzatos¢ w postrzeganiu siebie i innych, wolnos¢ afektyw-
na, autonomicznosc¢ i poczucie odpowiedzialnosci w przyjazniach.
Jesli mamy do czynienia z niedoskonatosciami czy nieuporzad-
kowaniem w tej dziedzinie nalezy wzia¢ pod uwage wage pltasz-
czyzny nieporzadku i jej miejsce w zyciu powotanego. Konieczne
jest tu uwzglednienie trzech wymagan: swiadomos¢ powotane-
go, co do zrodia problemu, konieczny jest jego brak zgody na te
rzeczywistosci, umiejetnos¢ panowania i kontroli tejze stabosci.
Na samym koncu dokument umieszcza zasadniczy element, kto-
ry jest raczej punktem wyjscia niz dojscia, a jest nim wiara po-
wolanego. Posiada ona charakter centralny i zasadniczy, ktory
decyduje o wszystkim i wszystkiemu nadaje wlasciwy ksztatt!?.

3. Towarzyszenie formujace oraz wspodlnota weryfikujaca

Zagadnienie dotyczace powolania w sposob bezposredni
dotyka srodowiska, w ktorym ono wyrasta i w sposob szczegol-
ny osoby odpowiedzialnej za duszpasterstwo powotan. Nie jest
rzeczg wlasciwg obcigzac osoby, ktore otrzymaly takie zadanie
w zgromadzeniu czy tez diecezji. ,Zrzucanie” odpowiedzialnosci
za sukcesy w tej dziedzinie na osobe odpowiedzialng Swiadczy
o bardzo wypaczonym patrzeniu na caloksztalt duszpasterstwa
powotan. Nalezy podkresli¢, ze kazda dziedzina dzialalnosci Ko-
Sciota i jego duszpasterstwa znajduje swoje zwiennczenie wlasnie
w duszpasterstwie powotan. Bledem jest rowniez zatrzymywa-
nie si¢ jedynie na danych statystycznych i proba zawtaszczania
sukcesu powotaniowego. Swiadczy to o bardzo naturalistycznym
traktowaniu tej kluczowej przestrzeni taski. Nie mniej jednak ko-
nieczne staje si¢ nakreslenie perspektyw, a takze kierunkéw pra-

4 Por. tamze.
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cy i dzialania w tej dziedzinie. Wspomniany dokument In verbo
tuo, ktory moze by¢ potraktowany jako punkt wyjsciowy nakre-
Sla to zadanie w czterech aspektach: sianie, towarzyszenie, wy-
chowywanie, formowanie!®. Ten ogdlny schemat odwotujac sie
do wydarzen ewangelicznych wskazuje bardzo wyraznie, ze na-
lezy mie¢ swiadomos¢ iz ,rodzenie powotania” posiada charak-
ter procesu.

a. Siew powolaniowy. Podkresla on przede wszystkim otwar-
tos¢ na inicjatywe Boga i prowadzi do tworzenia takich warun-
kow, w ktorych powolania moga sie rozwijac. W tym miejscu
nalezy powtorzy¢ stwierdzenie, ze kazdy rodzaj duszpasterstwa
w swojej istocie ukierunkowany jest na inicjowanie i rozwoj po-
wotan. Mozna powiedziec, ze jest to kreatywna kontemplacyj-
no-aktywna odpowiedz czlowieka na inicjatywe Boga. Prawde te
pokreslit Jan Pawetl II w Recemptionis donum nastepujaco: ,,Po-
wotlanie na droge rad ewangelicznych rodzi sie z wewnetrznego
spotkania z miloscig Chrystusa, ktora jest mitoscia odkupien-
cza. Chrystus wzywa przez te wlasnie swoja odkupiencza mitosc.
W strukturze powotania spotkanie z ta mitoscia staje sie czyms
na wskros osobistym. Kiedy ,Jezus spojrzat i umitowal”, wzywa-
jac kazdego i kazda z Was, drodzy Bracia i Siostry, wowczas ta
Jego miltos¢ odkupienicza zostata skierowana do okreslonej oso-
by, nabierajac zarazem ryséw oblubienczych: stata sie mitosciag
wybrania”!®. Wolny i mitosny wybor przez Boga spotyka sie z mi-
loscig czlowieka, ktora w wolnosci podejmuje dazenie zjednocze-
nia z Nim. Ta prawda musi znajdowac sie u podstaw ,siania”,
poniewaz dotyka samej istoty, ktorg jest umilowanie Boga, zas
z drugiej strony szacunek dla cztowieka powolywanego. Bardzo
istotng rzecz podkreslit w swojej analizie A. Cencini, stwierdza-
jac, ze duszpasterstwo powolaniowe kierowane jest do pewnej
grupy, ale jednoczesnie musi ono by¢ zgoda na prace indywidu-
alng!”. W tym kontekscie nalezy takze podkresli¢ przywotywa-
ne juz wielokrotnie stwierdzenie ze powotanie posiada charakter

15 Por. IVT 33-36.

16 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Redemptionis donum, Rzym 25.03.1984, 3.

17 Por. A. Cencini, Nauka rozeznania powotania, ,Zeszyty formacji duchowej”
40/2008, s. 22.
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eklezjalny, tzn. gleboko wspoélnotowy. Zatem zawsze nalezy miec
Swiadomos¢, ze spelniamy postannictwo Kosciota. Rownie istot-
ne jest zauwazenie caloksztaltu spoleczno-kulturowego, ktory
nie sprzyja obecnie takiemu rodzajowi duszpasterstwa, a moz-
na powiedzie¢, ze stosujac technike cynizmu oraz ironii podej-
muje proby zdyskredytowania wielkoSci powotan.

b. Stanaqd obok znaczy towarzyszyé. Praca i postuga zwiaza-
na z duszpasterstwem powotaniowym w kazdym jego charakte-
rze nie pretenduje do roli kierownika duchowego, a prowadzenie
swoistej dydaktyki, nie moze przyjmowac charakteru indoktry-
nacyjnego, naklaniajacego, a tym bardziej szantazujacego. Nie
mozna tez zgodzi¢ sie na bycie w relacji przyjacielskiej. Wszyst-
kie te formy zacieraja wlasciwy charakter, ktéry wynika z wiary.
Towarzyszacy musi mie¢ Swiadomos¢, Ze uczestniczy w miste-
rium pomiedzy powolujacym Bogiem a powolywanym czlowie-
kiem. Towarzyszy¢ oznacza zatem by¢ obok z motywu wiary
i mitlosci do Boga i czlowieka. Wymaga takze swiadectwa, otwar-
tosci, czujnosci i dyspozycyjnosci w byciu ,narzedziem”. Moz-
na powiedzie¢, ze towarzyszacy sam rozwija swoja duchowosc¢
wlasnie w przestrzeni powotania. Rzeczywiscie mozemy mowic
o ,wpolpowotaniu”, ktore przezywa towarzyszacy. Nie pelni za-
tem zadnej roli nadrzednej. In verbo tuo dodaje, ze wymagana
jest pokora towarzyszacego, ale posiadajaca charakterystycz-
ne cechy, ktore sa niemal bezwzglednie konieczne: inteligentna,
pogodna, odwazna w stuchaniu i mitujaca dialog. Bardzo cenne
jest podkreslenie, ze towarzyszacy musi posiada¢ umiejetnosc
bycia we wlasciwym miejscu w postawie cierpliwego oczekiwa-
nia'®. Wigze sie to z perspektywicznym widzeniem rozwoju po-
wolanego. Generalnie nalezy stwierdzi¢, ze towarzyszenie musi
zawiera¢ umiejetnos¢ wskazywania na Jezusa Chrystusa oraz
pozostawania na drugim planie. A. Cencini proponuje, aby przy-
jac postawe ,starszego brata” czy tez ,starszej siostry”!°. Jest to
jednak pewne splycenie zagadnienia. Nie mozna zapomniec, ze
towarzyszacy postrzegany jest przez powolanego jako ,autory-

18 Por. tamze, 34.
19 Por. A. Cencini, Tre¢ rozeznawania powotania: otwarcie sie na tajemnice, ,,Ze-
szyty formacji duchowej” 40/2008, s. 24.
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tet” i ze wzgledow nadprzyrodzonych nie mozna sprowadzac tej
relacji do zazytosci rodzenstwa.

c. Poméc poznaé prawde czyli wychowywaé. Jest to bardzo
powazny element, poniewaz wskazuje na charakter pedagogicz-
ny dzialania ,powotaniowca”. Ten sposéb dzialania domaga sie
takiego prowadzenia, ktore odstania ,ja” aktualne powotanego,
czyli odkrywa prawde. Nie mozna jednak rozumiec¢ tego dziatania
jako terapeutycznego pogodzenia sie z rzeczywistoscia czy tez nie
moze ono przyjmowac formy ogloszenia prawdy. Jest to proces,
w ktorym formowany ma odkrywac kim jest jako osoba posiada-
jaca wady i zalety w mitlosnym planie Boga. Niestety bardzo cze-
sto proponuje sie w tym miejscu swoista freudowska introspekcije
oparta na psychologii glebi. Jeszcze gorzej, jesli jest to odkrywa-
nie prawdy w kluczu C. G. Junga, z jednoczesnym usprawiedli-
wieniem. Prawda ta mozliwa jest do przyjecia i posiada charakter
kreatywny tylko w Swietle milosci Boga, ktory powotuje ,,pomimo”.
Nawet jesli przyjmiemy psychologizujacy schemat A. Cencinie-
go, ktory jest trzyetapowy: zachowania zewnetrzne, style dziata-
nia, uczucia, to nie rozwigzuje to problemu. Kladzie on nacisk
on wykazywanie niespojnosci w zyciu cztowieka oraz na sposoéb
przejscia od ,ja” aktualnego do ,idealnego” jako rozwdj moral-
ny?°. Wiasciwe wyjscie znajdujemy w dokumencie In verbo tuo,
stwierdzajacym, ze poznanie prawdy domaga sie postrzegania jej
w kontekscie miloSci Boga ze szczeg6lnym uwzglednieniem mo-
dlitwy. To wlasnie modlitwa posiadajaca charakter dialogiczny
jest uprzywilejowanym doswiadczeniem, ktore odstania powota-
nie i nadaje mu dynamike nadprzyrodzona?!.

d. Nadawaé ksztalt czyli formowadé. Ten element jest jak-
by podsumowaniem, ale w rzeczywistosci przenika poprzednie.
Wiasciwie calos¢ procesu nalezy okreslic mianem formacja po-
wotaniowa, ktéra dotyczy zarowno powotanych, jak rowniez od-
powiedzialnych za powolania. Pierwszym Formatorem jest Jezus
Chrystus, poniewaz dynamika rozwoju duchowego cztowieka jest
»pOjSciem za Nim” i ,nasladowaniem Go” (por. Lk 9, 23-25). Do-

20 Por. A. Cencini, Tozsamo$¢é w powotaniu, ,Zeszyty formacji duchowej” 40/2008,
s. 35-37.
21 Por. IVT 35.
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kument stwierdza, ze formacja jest ,,szczytowym momentem pro-
cesu pedagogicznego”?, ale nie mozna tego rozumiec¢ w takich
kategoriach jak A. Cencini stwierdzajacy, ze naklada sie ona na
wlasciwe wychowanie?®. Nie mozna powiedzie¢, w ktorym mo-
mencie powinien nastapi¢ ten przeskok, ale przede wszystkim
nalezy stwierdzi¢, ze formacja jest wychowywaniem, a wycho-
wywanie w duchu ewangelicznym jest formacja. Jest to wzajem-
ne przenikanie sie tych rzeczywistosci. Zasadniczym celem jest
rozpoznanie Jezusa Chrystusa, spotkanie miedzyosobowe czyli
zaistnienie rzeczywistej relacji dynamicznej mitosci, pojecie po-
wotania jako wdziecznosci z jednoczesna dojrzewajaca odpowie-
dzialnoscia. Ten proces formacyjny musi dokonywac sie w Swietle
stowa Bozego, sakramentow, modlitwy, Kosciola. Jak wiec mo-
zemy zauwazycC, wlasciwy ksztalt formacji wymaga od forma-
tora glebokiego zycia duchowego, otwarcia na dziatanie Ducha
Swietego, nadprzyrodzonej wrazliwosci, a takze bardzo szerokiej
wiedzy teologicznej, zwlaszcza z teologii duchowosci, antropolo-
gicznej, socjologicznej, psychologiczne;j.

Do nakreslonego schematu nalezy dodac jeszcze jeden bar-
dzo istotny aspekt. Jest nim dzialanie formacyjne, ktoére prowa-
dzi do rozpoznania powolania w wymiarze indywidualnym oraz
wspolnotowym. Wielokrotnie juz zostat podkreslony wymiar ekle-
zjalny powotania. Apostolstwo powolaniowe jest dziataniem Ko-
Sciota i kazdy kto podejmuje dziatania w tej dziedzinie musi by¢
Swiadomym, ze dziala w Kosciele, dla Kosciota i w imieniu Ko-
Sciota. Jest ono skierowane do konkretnej osoby jako Srodek
i narzedzie wlasciwego wyboru. Z tego wzgledu nalezy zwrécic
uwage na znaki powolania jakie odczytuje powolany, ale tak-
ze musza one by¢ skonfrontowane ze znakami, ktére odczytuje
Kosciot. Wszystko to, co nazywamy predyspozycjami w powola-
niu zostaje objete troska Kosciola. Nie mozna przez to rozumiec
jakies kwalifikacji czy egzaminu, ale rozeznanie powotania oraz
jego perspektyw. Ostatecznie to Kosciét orzeka o przydatnosci do
Swiecen, konsekracji czy sakramentu malzenstwa oraz je spra-

2 1VT 36.
% A. Cencini, Plan pwotaniowy oparty na wdziecznej pamieci, ,Zeszyty formacji
duchowe;j” 40/2008, s. 41.
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wuje. Nie jest to zatem indywidualna czy tez prywatna sprawa.

Z tego wzgledu nalezy zwroéci¢ uwage na:

1. Osoby, ktore chcg podja¢ powolanie z motywow innych niz
wiara. Moze to by¢ proba swoistej emigracji przed proble-
mami osobistymi czy tez rodzinnymi, ucieczka przez ,ztym”
Swiatem;

2. Osoby, ktore blednie odczytuja powolanie — nie posiada-
ja jasnego rozeznania pomiedzy zyciem zakonnym, ka-
ptanskim, malzenskim czy tez w ramach zycia zakonnego
pomiedzy poszczegblnymi jego formami;

3. Powotlania przedwczesne — jest to niedojrzatos¢ religijna, in-
telektualna osobowosciowa, ktora wymaga odtozenia decy-
zji i cierpliwej formacji®*.

Majac na uwadze przytoczone przypadki nalezy uwzglednic
obok rozeznania indywidualnego takze wspoélnotowe. Chodzi za-
tem o kontakt powotanego z konkretna wspoélnota, ktéry umoz-
liwi wzajemne poznanie, poznanie charyzmatu przez kandydata
i niezwykle istotne pierwsze wrazenia. Bardzo cenne jest w tym
kontekscie doswiadczenie wieloletniego mistrza nowicjatu, opata,
a w koncu Kardynata B. Hume’a — benedyktyna. Zwracajac si¢
do nowicjuszy, stwierdzil: ,mam lekkie wrazenie, ze przyszliscie
do nowicjatu bardziej, by nas poddac¢ probie, niz (jak to zwykle
bywa w klasztorze) bySmy my was probie poddawali! Nie chce-
my, byscie byli bezkrytyczni. Nie chcemy, byscie byli «rozzale-
ni», nie zamierzamy udawac¢ wobec was, ze mamy na wszystko
odpowiedz. Nie mamy, bez watpienia zauwazyliscie to”?s.

Rozeznawanie powotlania oraz kryteria, ktore temu stuza
zawsze pozostang kwestia otwarta. Przede wszystkim wynika to
z dynamiki rozwijajacego sie §wiata, a takze adekwatnej do tego
kondycji czlowieka. Rozeznawanie jest procesem, ktéory musi do-
konywac sie przede wszystkim w Swietle laski Bozej i Jego woli

24 Por. K. Dyrek, M. Kozuch, K. Trojan, Powolanie, rozeznanie i rozwdj. Aspekt
psychologiczny, Krakéw 1993, s. 73.

% B. Hume, Searching for God, Ampleforth 2002, s. 45-46. I have a faint impres-
sion that you entered the novitiate to put us to the test rather than (as is usual in
the monastoc life) our putting you to the test! Now, we don’t want you to be uncrit-
ical, We don’t want to be ‘stuffy’. We don’t want to pretend to you that we have all
the answers — we haven’t as no doubt you have noticed”.
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wobec powolanego. Jednoczesnie konieczne staje sie posiadanie
glebokiej i szerokiej wiedzy, ktora umozliwia przyjecie i zasto-
sowanie wlasciwych kryteriow adekwatnych do znakéw czasu.
Jest to zatem misterium, ktore dokonuje sie¢ pomiedzy Bogiem,
powotanym a formatorem, ktéry bedac narzedziem i srodkiem,
jednoczesnie sam musi rozwijac sie¢ duchowo.

Summary
The gift and the art of considering the vocation

Gift and the charism of vocation are not a private initiative of a man.
While discerning the vocation one must refer to supernatural di-
mension and allow for natural means and elements. Unfortunately,
psychologizing the spirituality results in replacing the discernment
in faith with psychological-terapeutic systems, while the discernment
of vocation is a process which must be done, first of all, in the light
of God’s Grace and His will towards the called one.
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Sosnowiec

Seminarium jako miejsce i czas
»zdobywania Serca Jezusa”

Stowa-klucze: Serce Jezusa, serce, mitosé, czlowiek, dar, Bog, twarz, tajemnica, uczen,
Chrystus, droga.

Streszczenie
W dobie wygorowanego indywidualizmu i przesadnej wrazliwosci na wtasna pod-
miotowo$¢, mtodzi ludzie nie potrafia stuchac i nie wiedza, dlaczego maja stuchac.
Kultura wyolbrzymionej podmiotowosci znieksztalcita obraz relacji: mistrz —uczen.
W seminarium, w byciu i w dialogu z braé¢mi, z przetozonymi i z wychowawcami, oso-
ba konsekrowana uczy sie odkrywania drugiego cztowieka i stuzenia mu z mitoscia.

Zdoby¢ Serce Jezusa

Hastlo kolejnego roku akademickiego ,Zdobyé Serce Jezu-
sa” jest niezmiernie inspirujace. Wyznacza droge na sam szczyt
i trafia w istote formacji seminaryjnej. Zwlaszcza nam Sercanom
trzeba sie ,przebi¢” poprzez poetyckos¢ takiego sformulowania
i dotrze¢ do glebi przestania odszyfrowujac jego istote. Ducho-
woS¢ i teologia Najswietszego Jezusowego Serca ma w sobie wiel-
ka glebie!. Implikuje ona bowiem wiele istotnych zagadnien:
filozoficzno-egzystencjalnych, teologicznych oraz duchowych.

Wyrazenie zaczerpniete jest z homilii papieza Franciszka wy-
gloszonej w Sanktuarium Jana Pawtla Il w Krakowie. Oto dtuzszy

! Na szerokie spektrum tej duchowosci wskazuje bardzo trafnie i czytelnie ks.
Leszek Poleszak w dziele: ,Serce Jezusa niezglebione Zrédlo milosci Boga’, Kra-
kow 2008.
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jej fragment: ,,Serce Jezusa zdobywa sie szczerym otwarciem, ser-
cem, ktore potrafi rozpoznaé i optakiwac swoje stabosci, z ufnoscia,
ze wlasnie tam dziataé¢ bedzie Boze milosierdzie. Czego Jezus od
nas oczekuje? Pragnie On serc naprawde konsekrowanych, kté-
re zyja przebaczeniem otrzymanym od Niego, aby je przelewaé ze
wspblczuciem na braci. Jezus poszukuje serc otwartych i delikat-
nych wobec stabych —w zadnym wypadku surowych; serc ulegtych
i przejrzystych, ktére nie udajaq wobec tych, ktérzy maja w Kosciele
zadanie wskazywania drogi. Uczen nie waha sie stawiac sobie py-
tari, ma odwage przezywania watpliwosci i zanoszenia ich Panu,
formatorom i przelozonym, bez kalkulacji i powSsciagliwosci. Wier-
ny uczen dokonuje czujnego i nieustannego rozeznania, wiedzac,
Ze serce trzeba wychowywadé kazdego dnia, poczawszy od uczud,
aby uniknq¢ wszelkiej dwulicowos$ci w postawach i w zyciu™.

Wypowiedz Papieza zawiera co najmniej pie¢ wymiarow i linii
refleksji. Z pewnoscia wnikliwy analityk dopatrzy sie ich o wie-
le wiecej. Postaram sie je jednak zawrze¢ w tych kilku zasadni-
czych punktach:

Po pierwsze: chodzi o poznanie swej ludzkiej kondycji w per-
spektywie Zbawiciela i Jego Milosci (ktérej symbolem jest mito-
sierne Serce): poznanie swej stabosci, nedzy i grzechu a zarazem
potrzeby doznania owocu odkupienia — taski przebaczenia win.

Po drugie: swiadome i upragnione przyjecie przebaczenia,
ktore jest darem Bozego milosierdzia jest zrodlem odnowy oraz
integralnosci ludzkiego serca, we wszystkich jego wymiarach.

Po trzecie: przyjmujac dar Boga Milosiernego, a zarazem dar
nowego serca, tak odnowiony i uswiecony cztowiek (kaptan, za-
konnik, alumn, ale i chrzescijanin w Swiecie) sam staje si¢ darem
dla drugich, dla braci i siostr, takze doswiadczajacych krucho-
Sci ludzkiej egzystencji.

Po czwarte: urabianie, ksztaltowanie i modelowanie swego
ludzkiego serca (jak juz wiemy poczatkowo wielce niedoskonate-
go serca) — dotyka podstaw i celu formacji. Osnowag takiej forma-
cji jest zasadnicza i osobowo-tworcza postawa uczynnej mitosci,
szacunku, wspolczucia — postawa ,,daru z siebie”.

2 Fragment homilii papieza Franciszka wygloszonej w Sanktuarium Jana Paw-
ta IT w Krakowie, w dniu 30 lipca 2016 roku.
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Po piate wreszcie: modelem i celem formacji jest Jezusowe
Boskie Serce. To on wskazuje nam na: ,,delikatnosc¢ i otwartosc¢”,
»przejrzystosc”, ,uczciwosc i prawosc”, autentycznosé¢, komple-
mentarnos¢. To jest owa droga ucznia, ktory siebie powierza
Duchowi Swietemu (On jest Pierwszym w formacji)® oraz swym
wychowawcom, przetozonym, kierownikom duszy.

Nie sposoéb jednak (w krotkim wyktadzie) szczegélowo omo-
wic i analizowac wszystkie powyzsze punkty i aspekty papieskiej
wypowiedzi, zwlaszcza z uwagi na ich zawartos¢ teologiczna, du-
chowa, egzystencjalna i formacyjna.

Hermeneutyka slow Franciszka

Na poczatku warto jednak wskazac na jezyk i sposéb ewan-
gelicznego przekazu papieza Franciszka, ktéry tak mocno doty-
ka ,dramatu cztowieczenstwa”. Mozna stusznie wskazac na jego
egzystencjalizm w opisie kondycji cztowieka, jak i na jego wrazli-
wos¢ analityczng. Taka postawa epistemologiczna zawiera w so-
bie istotne watki metody fenomenologicznej (analityczny opis
fenomenu-istoty) czy metody hermeneutycznej (poszukujqcej ro-
zumienia najgtebszych senséw)*. Wielowymiarowy opis istoty, jak
i poszukiwanie sensu oraz rozumienia w sytuacjach konteksto-
wych, wieloznacznych jest ta wlasnie istotng cecha w papieskiej
refleksji. Jednoczesnie jezyk ten jest czytelny, prosty, konkret-
ny, przejrzysty i uwydatnia bogactwo ludzkich dylematéw, po-
szukiwan oraz zachowan.

Ojciec swiety barwnie, z duzym tadunkiem emocji, a zara-
zem wielowatkowo ukazuje rézne aspekty ludzkiego zycia, owe-
go ,zanurzenia czlowieka w swiat”. W swym nauczaniu mocny
akcent z reguly zawsze kladzie na omawianie sytuacji egzysten-
cjalnej konkretnego cztowieka, danej spolecznosci, jak i calej

® Adhortacja Apostolska Pastores dabo Vobis Jana Pawta II podkresla potrzebe
wspoludziatu kandydata do swiecenn w calym dziele formacji. Dzieki temu jest ona
skuteczna i efektywna: ... skutecznos¢ zbawcza sprawowanej poshugi jest uwarun-
kowana przez wigksza lub mniejsza akceptacje i udzial czlowieka” (tamze, nr 25).

* Fenomenologia i hermeneutyka to bodaj najbardziej dominujace wspétczesnie
kierunki filozofii, majace znaczace zastosowanie rowniez w refleksji teologiczne;j.
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ludzkosci, uwydatniajac calg szeroka game ,bycia cztowiekiem”
zarazem ubogaconym i rozwinietym, jak i tym: zagubionym, pora-
nionym, poszukujacym realizacji bardzo podstawowych potrzeb.
Franciszek podkresla piekno cztowieka, ktore jest nieodwotalnie
udzielone czlowiekowi i krystalizowane w nim przez Milosierne-
go Boga. On niestrudzenie i pieczotowicie szuka cztowieka i wy-
chodzi mu naprzeciw. Bog kochajacy i milosierny poszukuje
cztowieka dla ,niego samego”. Dlatego nalezy wskazac¢ na ten
podstawowy soteriologiczny wymiar relacji Bog — cztowiek, kto-
ry wiaze sie z tajemnica odkupienia.

W cytowanych powyzej stowach papiez Franciszek wskazu-
je na stan ludzkiego serca oraz na rzeczywisto$¢ ksztaltowania
w pelni zintegrowanego serca ludzkiego, ktore przyjmuje Mitos¢,
wzrasta dzieki Mitosci i ofiaruje ja drugim. Ten dar wypltywa z Mi-
losiernego Serca Boga. Niewatpliwie Ojciec §wiety nawigzuje do
stow samego Jezusa: ,uczcie sie ode Mnie, bo jestem cichy i po-
korny sercem” (Mt 11,29). Uczen Chrystusa ma Go nasladowac,
podazac za Nim, ale to On jest Nauczycielem i Wychowawca in-
spirujac wewnetrzng postawe ucznia i pomagajac mu realizowac
ideat Mistrza. On sam, Bog i Cztowiek, ktory ma Serce bedace
skarbnica wszelkich cnét, doskonatosci w stopniu absolutnym
(moéwiqc metaforycznie jezykiem psychologii ma serce w peini zin-
tegrowane). To Jego Bosko-ludzkie Serce, obfite we wszelkie cno-
ty i kochajace do catkowitego daru z siebie — jest zrédlem nowego
serca dla czlowieka i w czlowieku. Nalezy zatem zalozy¢ punkt
wyjscia — tajemnica Serca Chrystusa jest poczatkiem uksztalto-
wania siebie samego, a zatem serca osoby konsekrowanej. Do-
tyczy to jakos wyjatkowo sercanskiej drogi ucznia Jezusa.

Serce Jezusa z perspektywy filozofii Emmanuela Lévinasa

Warto jednak wskazac¢ na okreslone nachylenie metodycz-
ne i epistemologiczne, ktore ksztaltuje wiele nurtow wspotcze-
snej filozofii i teologii. Nauczanie papieskie jest w duzym stopniu
w nich zakorzenione. Szczegdélnym wyrazem tego kulturowego

> Watek ten jest bardzo mocno w nauczaniu Soboru Watykanskiego II (por. Gau-
dium et Spes). Ma on takze mocne akcenty w nauczaniu §w. Jana Pawta II.
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nastawienia jest mysl Emmanuela Lévinasa. Kilka sléw o niej,
w zasadzie o rozumieniu siebie w perspektywie drugiego czto-
wieka, zdobyciu siebie w zaleznosci od poznania tajemnicy in-
nych osé6b czy Osoby.

Emmanuel Lévinas, urodzony 1906 r. w Kownie, to wybit-
ny uczen Husserla i Heideggera. Glowne linie jego filozofii to
geneza zrodel kryzysu europejskiej kultury mysli filozoficznej,
w tym zagadnienia etyczne i antropologiczne. Sfera samej epi-
stemologii, jak i metafizyki, nie sa w stanie temu zaradzi¢. Ta
droga ocalenia tkwi w kontaktach z innymi: poprzez milos¢, przy-
jazn, macierzynstwo, ojcostwo — doswiadczenie twarzy drugie-
go. Czlowiek — poniekad zdobycie go — to ostatecznie tajemnica.
Ale odnajdywanie glebi tej relacji, pozwala nie tylko odszyfrowac
Stwarz drugiego”, ale i zdoby¢ oraz uksztattowac glebie relacji.
Niepowtarzalnos¢ i indywidualnos¢ osoby wymyka sie wszel-
kim systemowym rozwiazaniom. Wartosci etyczne pelnig za-
tem role nadrzedng i kontrolujaca. Czyz nie jest to nawiazanie
do pewnych istotnych intuicji twoércy etyki — Sokratesa? Inny,
drugi cztowiek objawia transcendencje, a raczej pozwala ja od-
krywac. Nie zdobede relacji z nim na podstawie samej ontolo-
gii, ale moge na podlozu egzystencjalnego spotkania i dialogu.
To on broni jego niezaleznosci, wielkosci i tajemnicy. Jednocze-
Snie buduje z nim wiez, relacje, ktora chroni jego podmiotowosc.
Mam udzial w jego wartosciach i horyzontach. Ta relacja nie za-
traca, ani mnie, ani jego (pewien sprzeciw wobec Heideggera).
»Moje Ja” staje sie sobg wowczas, gdy jest oddane innemu, gdy
jest gotowe poswieci¢ mu zycie. W tym kontekscie Lévinas roz-
waza obszernie — zgodnie z metoda fenomenologiczna, z zabar-
wieniem egzystencjalizmu - filozofie ,twarzy”. To ona objawia
tajemnice, ona budzi myslenie prowadzace do trudu przemia-
ny i odpowiedzialnosci. Twarz drugiego mnie interpeluje (ocenia
i wzywa, zaprasza). Wszelki sens rodzi sie w tym spotkaniu, re-
lacji i dzieki niej®. Owa ,filozofia twarzy” czyz nie odzwierciedla
»filozofii serca”? To serce najmocniej manifestuje sie w czynach
milosci, ale i ,poprzez” i ,w” twarzy osoby.

© Por. Lévinas E., Cato$é i nieskoriczono$é. Esej o zewnetrznosci, ttum. Kowalska
A., Warszawa 2002, s. 90-212.
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W perspektywie teologiczno-mistycznej, odkrywanie Ser-
ca i relacja do Serca wyraza owa totalnos¢. Serce Jezusa — ni-
czym ,twarz” w filozofii Lévinasa — jest zrédlem, osnowag i celem
w zdobyciu siebie samego, zawsze w perspektywie Boga i nie-
skonczonej Mitosci. Ta relacja objawia tajemnice i broni indy-
widualnosci, chroni ja i buduje’. I tutaj dotykamy zasadniczej
kwestii w trudzie ,,zdobywania Serca Jezusa” — tajemnicy Odku-
pienia, taski, nawrécenia, pojednania — o czym tak dobitnie mo-
wit papiez Franciszek.

Koniecznos§¢ zostania zdobytym przez Serce Jezusa

Odkupienie jest w swej istocie ,zdobyciem czlowieka przez
Boga” — a zatem czlowiek nie jest ,ujarzmiony” czy ,zniewolony”
przez Niego, ale wyzwolony i do pelnej wolnosci powotany®. Eg-
zystencjalne wyrazenie ,zdobycie” treSciowo odpowiada pojeciu
,odkupienia”. W Chrystusie, przez Jego Misterium Paschalne
Bog dokonat naszego odkupienia. On nas zdobyt dla nas sa-
mych. On nas odszukal, zaopatrzyt, ozywil, oczyscit i nakarmit
— uwydatniajac jezyk ewangeliczny (przypowiesc¢ o ,zagubionej
owcy” czy ,Milosiernym Ojcu”). W Sercu Jezusa ,rozdartym na
krzyzu” czlowiek ma szanse odszyfrowac i odczytac swa wlasna
twarz (a poprzez nia swe serce), pozwala sie prowadzi¢ i uboga-
cac¢ darami miltosierdzia Boga Ojca. Sa to dary nieograniczone
i takie, ktore dotycza wszystkich wymiarow ludzkiej egzystencji.

Wspaniale ukazuje to sw. Pawel. On tego ,zdobycia” przez
Serce Zbawiciela doswiadczyl namacalnie i wyraza je w swym
jakze bogatym i teologicznie dono$nym nauczaniu: ,Zostalem
zdobyty przez Chrystusa Jezusa” (Flp 3,12). Pod Damaszkiem
Szawel ztozyl bron swego Slepego egoizmu, faryzeizmu, polega-
nia na Prawie. Nie mogt oprze¢ sie Temu, kto pokochat go do
tego stopnia, ze oddat za niego zycie. Wiara i spotkanie Boga nie
jest tylko idea, trescia, ale przemieniajacym spotkaniem, siega

7 Warto wspomnie¢, ze z filozofii Lévinasa czerpato wielu myslicieli, teologéw
chrzescijanskich: m.in.: ks. J. Tischner i K. Wojtyla.

8 Dobitnie uwydatnia to §w. Pawel: ,ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus”
(Ga 5,1)
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do wszystkich wymiaréw dramatu czlowieczenstwa. Pawel zo-
stal zdobyty, a tak w rzeczywistosci to sam zdoby! najcenniejszy
skarb. Bog nas zdobywa, abySmy sami zdobywali pelnie, wol-
nos¢ i doskonalosé. Bedac blisko swa taska i mitoscig podaje
nam orez Ducha, ktory wszystko zwycieza. Warto zdoby¢ i ku-
pic te role prawdziwego ,bogactwa”, warto da¢ wszystko, aby tyl-
ko tak by¢ ,zdobytym”.

Jezus, objawiajacy w swym Sercu pelnie Milosiernej mito-
Sci Ojca, wskazuje na te potrzebe bycia zdobytym w swej roz-
mowie z Samarytanka przy studni Jakuba, gdy mowi: ,gdybys$
wiedziata Kim jest Ten, ktory Cie prosi daj mi sie napié, prosila-
bys Go wéwczas a datby Ci wody zywej” (J 4,10)°. Bog nas zdo-
bywa proszac, szukajac i ofiarujac Siebie. Dzielo odkupienia ma
w sobie co$ z niepojetej mowy Boga, aby czlowiek — Jego stwo-
rzenie — zechcial przyjac¢ ten dar, w sposéb wolny. Serce Jezu-
sa objawia i najdoskonalej wyraza i wypowiada 6w ,boski dar”
- ,Bég tak umitowat sSwiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat,
aby kazdy, kto w Niego wierzy nie zginal, ale miat zycie wiecz-
ne” (J 3,16). Ten dar uwidacznia sie¢ w kazdej chwili ziemskie-
go zycia Jezusa i Jego zbawczego postannictwa. Swe apogeum
osigga oczywiscie w tajemnicy paschalnej. On do konca objawia
milosierna Milosé Boga i tajemnice daru, jaki Bog Ojciec skta-
da ludzkosci, jak i calej stworzonej przez siebie rzeczywistosci.
Poprzez 6w dar Bog zdobywa czlowieka, a raczej daje mozliwos¢
samemu czlowiekowi, aby nie obawial sie przyblizy¢ do Boga
i czerpac z Jego niezglebionej boskosci, w ktorej czlowiek be-
dzie mial swoj udzial.

Oto jak bardzo ,otwarte na krzyzu” Serce Jezusa — Zbawi-
ciela wybacza nam i jakby ponownie przywoluje: , przyjdzcie do
Mnie wszyscy, ktorzy utrudzeni jestesScie, a Ja was pokrzepie”.
Odczytujcie siebie (swa twarz, swe serce) w perspektywie Mego
rozdartego z mitoSci Serca. Przyjdzcie przygnieceni swa egzysten-
cja i kalectwem przezywanego czlowieczenstwa. On sam zatem
nas interpeluje i zaprasza do zdobywania i przyblizania sie do

9 Jezus poszukujac realizacji swej egzystencjalnej potrzeby, w rzeczywistosci
pragnie zaspokoi¢ najglebszy gléd czlowieka, jego serca; pragnie odpowiedzie¢ na
ostateczne pragnienia czlowieka.
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Jego niepojetej, i tak konkretnej Mitosci, do czerpania z Jego bo-
skich skarbéw. Pomaga w zdobyciu jednosci — poprzez mitosé —
z Jego Bostwem i pelnia, doskonatoscia czlowieczenstwa.

Sposoby nasladowania miloSci Jezusa

Z tego plynie konkluzja o potrzebie wolnego i Swiadomego
uczestniczenia w tajemnicy swego zbawienia w Chrystusie. Czto-
wiek, w calej swej nedzy i zagubieniu, jest zatem zaproszony przez
samego Boga, aby stanowic o sobie, aby by¢ podmiotem w calym
procesie wzrastania do Bozego zycia i Swietosci — ,Uczcie sie ode
Mnie, bo jestem cichy i pokorny Sercem”. Stowa te uwydatniajq
prawde, jak bardzo Chrystus wzywa swych uczniéw na te droge,
ktora On sam podaza. Ta droga prowadzi wierzacych ku Niemu.
Jest to ,droga serca”, ktora przemienia i rozswietla czlowieka.

Liczne sa wymiary owego zdobywania skarbow ukrytych
w glebinach boskiego Bytu, ktére ofiarowane sa nam w per-
spektywie Chrystusa —Jego Serca, i w Nim sa zrozumialte. Nade
wszystko nalezy do nich modlitwa. To ona wyraza, ksztaltuje
i podtrzymuje jednos¢ z Bogiem. Jest owa podstawowa nisza
warunkujaca ,zdobywanie” boskich daréw i shuzaca jednosci
z sama Miloscig. Bég sam, poprzez dary Ducha Sw. rzuca swe-
go ucznia na ,glebe modlitwy”. Jedynie zapuszczenie w niej ko-
rzeni duszy i serca umozliwia kazdy wzrost w perspektywie Boga
i jest warunkiem nasladowania Chrystusa, przemiany swego zy-
cia oraz owocowania. Korona i szczytem modlitwy i siegania po
Boskie skarby jest Eucharystia. To ona skupia w sobie, ozywia,
karmi kazda forme kultu Boga bedac jednoczesnie najdoskonal-
szg modlitwa wspoélnoty Kosciola. Ona wyraza i uobecnia te jed-
nosc¢ Kosciola ze swym Zbawicielem. W niej odnajduje On swa
moc, jednos¢, swiezos¢. Spotyka sie i jednoczy ze swym Oblu-
biencem. Kosciét oczyszcza i cudownie upieksza w niej swa twarz
— oblicze swych Dzieci. Dzieki Eucharystii i poprzez nia karmi
sie takze kazde indywidualne serce chrzescijanina, serce ucznia
Jezusa. Chrystus jest w niej samag Obecnoscig. Eucharystia jed-
noczy cztowieka najdoskonalej z Bogiem i otwiera na pelna jed-
nosc¢ z bracmi i siostrami. Mozna powiedzie¢ jezykiem Lévinasa
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— sjest twarza samego Boga, w ktorej odnajduje sie twarz czlo-
wieka”. Istotne znaczenie maja na tej drodze takze pozostale sa-
kramenty swiete, kontemplacja Stowa Bozego i wszelkie dzieta
milosierdzia.

W plaszczyznie zycia seminaryjnego ,droga serca”, droga do
nasladowania mitosci Jezusa, jest oczywiscie z samej konieczno-
Scii jego natury droga intelektualna. Wiedza i nauka — studium
filozofii i teologii jest nie tylko zaspakajaniem glodu intelektu-
alnego poznania. Jest warunkiem ,wyrastania” na prawdziwego
ucznia Jezusa, ktory przybliza sie do prawdy o calej rzeczywisto-
Sci, jak i do samej Osobowej Prawdy. Wszystkie zatem wymiary
formacji intelektualnej i zdobywanie wiedzy sa absolutnie ko-
nieczne, aby osoba konsekrowana rozumiala dramat wspotcze-
snego czlowieka, kultury i cywilizacji'®.

Seminarium to jednoczesnie tworcza (,mordercza wrecz”)
praca nad swym charakterem, osobowoscia, nad tajemnicg
swego serca — aby ono zostalo zdobyte, azeby stato sie scalo-
ne, uleczone, integralne — naznaczone dynamika ,daru z siebie”
(poprzez ten dar z siebie najmocniej sie wyraza i dotyka tajem-
nicy integralnosci dzieki i poprzez Milos¢). Ofiara tych zmagan
musi by¢ duszacy czlowieka egocentryzm i jakiekolwiek proby
egzystencji autokreatywnej i autosoteriologicznej, proby zycia
bez Jezusa i z wylgaczeniem postawy stuzby braciom. Pozwala-
jac na ,bycie zdobytym” przez Chrystusa sami bedziemy napet-
nieni Jego darami i bedziemy z Nim i dla Niego ewangelizowac
(zdobywad) drugich.

Nieodzowna w tym zmudnym i wymagajacym procesie jest
pomoc drugich. Wychowawcy, przelozeni, wyktadowcy i forma-
torzy — oni pomagaja alumnom i osobom konsekrowanym od-
czytywac i rozszyfrowywac wszystkie zakamarki potrzebujacej
odkupienia ludzkiej twarzy. Konieczne jest zatem otwarcie sie
na ich obecnos¢, ojcowska milo§é oraz pomoc, nie tylko bier-
ne przyjmowanie tej koniecznosci, ale wrecz poszukiwanie jej.
Wspolczesnie, w dobie kultury internetu i mediéw elektronicz-
nych, w dobie wygérowanego indywidualizmu, przesadnej wrazli-

10 Por. Adhortacja posynodalna Jana Pawta II Pastores dabo Vobis, nr 51-56.
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wosci na swa podmiotowos¢, mtodzi ludzie maja wielka trudnosc¢
stuchac¢ i by¢ prowadzeni. Oni nawet nie potrafig stuchac i nie
wiedza, dlaczego maja stuchac kogo$ starszego, drugiego. Kul-
tura wyolbrzymionej podmiotowosci aczkolwiek znieksztalcita
obraz relacji: mistrz — uczen, tym niemniej bogactwo obecno-
Sci drugich, wspoélna modlitwa, wspolna droga, refleksja pozwa-
la przyja¢ dar milosierdzia oraz ofiarowac¢ drugim poznanie ich
tajemnicy, poniekad ich twarzy. W dialogu i w byciu z bra¢mi,
przetozonymi, wychowawcami — osoba konsekrowana, uczen Je-
zusa uczy sie podstawowej wartosci: odkrywania drugiego czto-
wieka i1 sluzenia mu z mitoScig.

Seminarium jest zatem szczegélnym miejscem i czasem ,zdo-
bywania siebie” w perspektywie Chrystusa. Przyjac¢ Jego dar (od-
kupienia) prowadzi nas zatem do dynamiki daru z siebie. W tym
tkwi klucz do ,,zdobycia skarbow Jezusowego Serca”. Nie mozna
samemu ,zdoby¢ Serca Jezusa”, bo On sam powotal wspolnote
uczniow. ,Dar z siebie” to genotyp serca ludzkiego. I tylko po-
przez ,odkrywanie i odczytywanie twarzy” drugich poznaje i od-
tajemniczam (odkrywam) swa wlasna, zdejmuje wszelkie maski.
Azeby zdoby¢ Serce Jezusa musze jako conditio sine qua non
wpierw pozwoli¢c Mu zdoby¢ moje nedzne serce, zanurzy¢ swa
dusze, swa glebie (postugujac sie jezykiem mistykow) w Nim sa-
mym, dzieki Jego tasce i milosiernej Mitosci.

Krzewienie miloSci Serca Jezusa

Zdobyty przez Serce Jezusa, a zatem rownoczes$nie bedac
cztowiekiem o ,nowym sercu” moge pomagac drugim i glosi¢ ,jak
zostatem zdobyty przez Serce Boga” i jaki skarb nosze w swym
wlasnym sercu. Chrystus mnie nie zawlaszcza, nie niweluje mo-
jej osobowosci, nie rozptywam sie w bezkresie boskiego bytu (tra-
cac swa indywidualnosc¢ i podmiotowos¢ — hinduizm). Ten, ktory
jest sama Miltoscig wypelnia wszystkie szczeliny mego bytu, abym
cieszyl sie pelna integralnoscia oraz indywidualnoscia, harmo-
nia i pieknem. Taki w swej istocie jest 6w Boski Dawca. Zdoby-
ty przez Niego tak naprawde zdobywam wiez z Nim i zdobywam
siebie, klucz do swej tajemnicy i szczescia.
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Jednoczesnie nie mozna — biorac pod uwage nature mitosci
— zatrzymywac mitosci w sobie. Prawdziwa milos¢ nie zamyka si¢
w sobie i nie zamyka serca, ktore ja posiada i nia zyje (przypo-
mina nam to doskonale sw. Teresa od Dzieciatka Jezus). Trzeba
sie nig dzieli¢, trzeba ja rozsiewac. Dziwne to niezmiernie, jak
bardzo istota ewangelicznego przestania spotyka sie z wypraco-
wang w greckim swiecie — platonska i neoplatoriska zasada: ,bo-
num est diffusivum sui”. Dobro pragnie sie udzielac i rozlewac.
Do jego istoty nalezy to, ze sie go przekazuje, szerzy.

Poznanie i afirmacja (cho¢ zawsze niedoskonata) niezgtebio-
nych bogactw Serca Zbawiciela, zdobycie siebie w perspektywie
Milosci Boga prowadzi serce obdarowanego i przemienionego
ucznia do catkowitego ,daru z siebie”. Sercanin, ktéry zdobyt
Serce Jezusa jest gotow poswiecac sie, aby na miare swego wia-
snego zdobycia przyciagnaé¢ drugich do tego Zrédla zycia, mito-
sci i wolnosci. Pragnie zapali¢ 6w ogien, ktéry sam Duch Swiety
rozpala w ludzkich sercach'!, pragnie mowic za sw. Pawlem: ,Ca-
ritas Christi urget nos. Mitos¢é Chrystusa przynagla nas” (2Kor 5,
14). Dawa¢, ofiarowac drugim moze tylko ten, kto posiada realne
dary i cnoty. Wowczas udziela on z bogactwa swego serca. Nemo
dat qui non habet — stad dawac¢ moze tylko ten, kto posiada. Naj-
wazniejszy jest jednak bezinteresowny dar z samego siebie, dar
swego serca, czasu, dar uwagi, wrazliwosci i poswiecenia. I tak
oto powracamy do istoty papieskiego przestania.

Plyna z tego dalsze implikacje dla seminaryjnego zycia — im
wiecej zdobede ze skarbnicy Jezusowego Serca, tym bardziej bede
bogaty, a nastepnie tym owocniej bede czerpat z ,bogactwa Je-
zusowego Serca”. Tym wiecej bede ubogacal ludzi prawdziwym
bogactwem, ,ktérego mél nie zje, ani rdza nie zniszczy” (Mt 6,20).
Pozwalajac sie przemienic¢ przez Milos¢ Chrystusa, bedac zafa-
scynowanym Ta Miloscig, cala swa egzystencja, moge powiedziec,
ze ,zdobylem Serce Jezusa”, a raczej pozwolilem sie zdoby¢. Po
przejsciu tej drogi, doswiadczywszy wszystkich konsekwencji tej
przemiany i zjednoczenia dam z siebie wszystko to, co mozliwe,
aby drugich zdobywac dla Tej Boskiej Mitosci. Sercanin — odszy-

' Uwydatnia to jakze dostownie §w. Pawet w liScie do Rzymian: ,Mito§¢ Boza roz-
lana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktory zostal nam dany” (Rz. 5,5).
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frowujgc mowe twarzy drugiego — pojdzie droga przemieniajacej
mitosci i daru z siebie — bezinteresownego daru z siebie!'?. Jego
serce odczyta na twarzy drugich kazdy bél, oczekiwanie i wota-
nie. Ow bowiem ,dar z samego siebie” najgltebiej definiuje mitos¢
i tajemnice ludzkiej osoby. W twarzy drugich — w wyniku forma-
cji — zobacze (jako uczen Boskiego Serca Jezusowego) wotanie
o milos¢ samego Jezusa, poprzez ,ocieranie wszelkich lez cier-
pien na obliczu brata i siostry” zdobywam dalej Tego, ktory jest
sama i niepojeta Wszechobecnoscia i Mitoscia.

Summary
A seminary as a place and time
of conquering the Heart of Jesus

In the era of excessive individualism and exaggerated sensitivity to one’s own
subjectivity young people are not able to listen and do not know why they have
to listen. The culture of exorbitant subjectivity has deformed the idea of teach-
er — student relationship. In seminary, in relation and dialogue with brothers,
superiors and educators, a consecrated person learns how to discover another
person and how to serve them with love.

12 Tematyka ,daru z siebie” jako sposobu manifestowania sie i przejawiania mi-
tosci autentycznej byla bardzo mocna w nauczaniu Karola Wojtyly, pézniej jako
papieza Jana Pawta II.
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Dariusz Matuszewski
Kalisz

Obraz Kosciola jako Oblubienicy Chrystusa
w Pawlowym Liscie do Efezjan

Stowa-klucze: Chrystus, Kosciol, mitos¢, maz, zona, oblubieniec, malzenstwo, ciato, wierzacy,
wspolnota.

Streszczenie
Zrédtem istnienia i rozwoju Kociota jest mito§é, przy czym mito§é Chrystusa do
swej Oblubienicy juz sie urzeczywistnila, gdyz ofiara krzyzowa juz si¢ dokonala,
Syn Bozy juz oddat swoje zycie za Kosciol, natomiast mitos¢ ludzka ciagle sie re-
alizuje przez nieustanne poswiecenie, zaangazowanie i bezinteresownosé; wszyscy
ludzie powinni z mito$cia stuzy¢ wszystkim i maja to robi¢ najlepiej, jak potrafia.

Rzeczywistos¢ Kosciota zostata przedstawiona w Corpus Pau-
linum miedzy innymi za pomoca réznych obrazow i metafor. Ich
zastosowanie miato zapewne przyczynic sie do tego, aby wierza-
cy lepiej zrozumieli wyjatkowa nature wspolnoty, do ktorej przy-
szlo im naleze¢. W niniejszym artykule zostanie przedstawiony
obraz Kosciota jako Oblubienicy Chrystusa. Obraz ten znajdu-
je sie w Liscie do Efezjan (5, 21-33). Nalezy tutaj wspomnie¢, ze
wielu badaczy uwaza, iz Sw. Pawel nie jest autorem wspomnia-
nego Listu. Pismo to miato powsta¢ w kregu nastepcoéw Aposto-
la. Co wiecej, uwaza sie, ze byto ono skierowane do wielu gmin,
stad ma wymiar powszechny.

Motyw oblubienca i oblubienicy znany byl juz w Starym
Testamencie, ktory przedstawia Boga jako Oblubienca. Jego
Oblubienica-Malzonka sa Izraelici (np. Oz 1-3; Jr 3, 20; Pnp),
Jerozolima (np. Iz 54 ,1-8; 62, 4-5; Jr 2, 2; Ez 16). Natomiast
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w Nowym Testamencie Oblubiencem jest sam Jezus (Mt 22, 2;
25, 1-12; J 3, 29; Ap 19, 7; 21, 9), zas Jego Oblubienica spo-
tecznosc¢ wierzacych (Ap 19, 7; 22, 17), Nowe Jeruzalem (Ap 21,
2.9-10). O zaslubinach Kosciota z Chrystusem znajdziemy kroét-
ka wzmianke w Drugim LiScie do Koryntian. Pawet przedstawit
sie jako ten, ktory posredniczy miedzy Chrystusem a czlonka-
mi gminy w Koryncie: ,Jestem bowiem o was zazdrosny Boska
zazdroScia. Poslubilem was przeciez jednemu mezowi, by was
przedstawi¢ Chrystusowi jako czysta dziewice”™ (2Kor 11, 2).
Jest to nawigzanie do zwyczaju, zgodnie z ktéorym panna mloda
byta przekazywana mezowi przez druzbe lub ojca?. Wbrew sta-
wianym zarzutom, Pawel jest prawdziwym apostoltem Koryntian,
ktory ,przedstawil” (przekazal) ich Chrystusowi-Oblubietricowi,
dlatego czuje sie za nich odpowiedzialny. Poréownuje swojg tro-
ske o Koryntian do ,,Bozej zazdrosci”. Apostot chce, zeby byli oni
wolni od grzechu, nieskalani, a wiec godni Chrystusa.

By¢ moze takze List do Rzymian (7, 1-4) ukazuje Chrystu-
sa, ktory poslubit Kosciél: ,Czyz nie jest wam wiadomo, bracia —
mowie przeciez do tych, co Prawo znaja — ze Prawo ma moc nad
cztowiekiem, dopoki on zyje? Podobnie tez i kobieta zamezna, na
mocy Prawa, zwigzana jest ze swoim mezem, jak dtugo on zyje.
Gdy jednak maz umrze, traci nad nig moc prawo meza. Dlatego to
uchodzi¢ bedzie za cudzotozna, jesli za zZycia swego meza wspotzy-
je z innym mezczyzna. Jesli jednak umrze jej maz, wolna jest od
tego prawa, tak iz nie jest cudzotozna, wspoélzyjac z innym mez-
czyzna. Tak i wy, bracia moi, dzieki cialu Chrystusa umarliscie
dla Prawa, by zlaczy¢ sie z innym — z Tym, ktory powstal z mar-
twych, bySmy zaczeli przynosi¢ owoc Bogu”. Zdaniem J. Kuda-
siewicza fragment ten potaczyl dwie idee: ,panowania Chrystusa

! Cytaty biblijne pochodza z: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w prze-
kladzie z jezykéw oryginalnych, opracowat zespot biblistow polskich z inicjatywy Be-
nedyktynow Tynieckich (Biblia Tysiaclecia), red. nauk. A. Jankowski, Poznan 2003°.

2 A. Jankowski, Do Efezjan, [w:] tegoz, Listy Wiezienne Swietego Pawta. Do Fili-
pian. Do Kolosan. Do Filemona. Do Efezjan. Wstep. Przeklad z oryginatu. Komentarz
(Pismo Swiete Nowego Testamentu, red. E. Dabrowski, F. Gryglewicz, t. 8), Poznan —
Warszawa 1962, s. 485; M.J. Harris, The Second Epistle to the Corinthians. A Com-
mentary on the Greek Text (The New International Greek Testament Commentar),
Grand Rapids 2005, s. 734-737.
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i shuzby wiernych” oraz ,relacji mitosci (na wzér matzenski) mie-
dzy obydwoma partnerami: «wy» (chrzescijanie Rzymu) i «Inny»
(Chrystus)”®. W takim wypadku Kosciét mozna postrzegac jako
Oblubienice, Malzonke, natomiast Chrystusa jako Oblubienca,
Meza. Wedlug innej interpretacji, tekst ten méwi jedynie o pa-
nowaniu Chrystusa i koniecznosci stuzenia Mu*.

1. Chrystus we wspélnocie Oblubienicy-Kosciola (Ef 5, 21-24)

Idea Kosciota-Oblubienicy zostala rozwinieta w Ef 5, 21-33.
Autor Listu do Efezjan wykorzystal znany juz wczesniej motyw
i odpowiednio przystosowal go do swego nauczania.

Fragment (Ef 5, 21-33) znajduje sie¢ w tej czesci Listu Efe-
zjan, ktora zacheca wspodlnote wierzacych, aby w swoim zyciu
wypelniata Boze nakazy (4, 1-6, 20). Jak pokazuje Ef 5, 21 - 6,
9, maja one byc¢ realizowane rowniez na ptaszczyznie zycia do-
mowego, w codziennych kontaktach miedzy mezem a Zona, ro-
dzicami a dzie¢mi, panami a ich niewolnikami. Tekst Ef 5, 21-33
odnosi sie do relacji miedzy malzonkami, okresla, jak winny one
wygladac. Okazuje sie, ze zwigzek miedzy mezem a zona ma od-
wzorowywac relacje, jaka zachodzi miedzy Chrystusem a Jego Ko-
Sciolem Takie postawienie sprawy unaocznia wielkos¢ i godnosé
chrzescijanskiego zycia rodzinnego, czyni z malzenstwa uswie-
conag wspolnote. Nie na darmo przeciez chrzescijanie nazywa-
ni sa ,Swietymi” (Ef 1, 19; 2, 19; 3, 8.18; 4, 12; 5, 2; 6, 15). Co
wiecej, uczestnicza oni w Chrystusowym panowaniu (Ef 2, 5-6)°.

Mozna spojrzec¢ na tekst Ef 4, 21-33 od strony eklezjalne;j.
Wtedy zobaczymy, na czym polega istota wspolnoty Kosciotla,
na czym opieraja sie relacje, jakie zachodza miedzy wierzacymi

% J. Kudasiewicz, Wolnosé od Prawa (Rz 7,1-4) w Swietle historii egzegezy, ,Ana-
lecta Cracoviensia” 27 (19995), s. 213-214, 216.

*J.-N. Aletti, List do Rzymian, [w:] Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swie-
tego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. W.R. Farmer, red. wyd.
pol. W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 1437; J.A. Fitzmyer, List do Rzymian, [w:]
Katolicki komentarz biblijny, red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, red. wyd.
pol. W. Chrostowski, Warszawa 2010, s. 1291.

® H. Langkammer, Teologia Swietego Pawta, Lublin 1994, s. 75.
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a Chrystusem®. W wierszu 21, ktory rozpoczyna omawiany frag-
ment, natrafiamy na znamienne slowa: ,Badzcie sobie wzajem-
nie poddani w bojazni Chrystusowej!”, ktére wyznaczajg dalszy
kierunek wypowiedzi. W tekscie oryginalnym zostal uzyty imie-
stow w mianowniku hypotassomenoi, ktory oznacza: ,bedac pod-
danymi” lub ,bedac podporzadkowani””. Wykorzystany termin
wskazuje na to, ze chodzi tutaj o ,poddanie dobrowolne”®. Grecki
czasownik hypotassé oznacza: ,podporzadkowac sie, poddawac
cos komus, uzaleznia¢ cos od kogos”, ,ulegac, by¢ postusznym
komus™. ,Poddanie” ma dokonywac sie ,w bojazni Chrystuso-
wej”, wyptywac z niej. Zatem owa ,bojazn” okresla charakter
chrzescijanskiego ,poddania”, ,podporzadkowania”. To wlasnie
z powodu Chrystusa nalezy tak sie zachowywac¢. Owa ,bojazn
Chrystusowa” to nie strach, ale gleboka wdzigcznosé i czesé
wzgledem Zbawicielal?, to szacunek wobec Jego Osoby, Jego do-
konan. Biorac to wszystko pod uwage, wierzacy winni odpowied-
nio odnosi¢ sie do siebie. ,Poddanie si¢” wymaga pokory. Syn
Bozy jest najdoskonalszym wzorem stuzenia innym. Przypomi-
na On kazdemu, jak nalezy to czyni¢. Chrystus stuzac, utwo-
rzyt wspolnote Kosciota. Chrzescijanie, stuzac sobie wzajemnie,
umacniaja ja a zarazem nasladuja swojego Mistrza. Wierzacy
oddaja sie¢ Chrystusowi, staja sie Jego wlasnoscia, gdyz wiedza,
kim On jest, co dla nich zrobit i bezgranicznie Mu ufaja.

W kolejnych wierszach autor napisat: ,Zony niechaj beda
poddane swym mezom, jak Panu, bo maz jest glowa Zony, jak
i Chrystus — Glowa Kosciota: On — Zbawca Ciata. Lecz jak Kosci6t
poddany jest Chrystusowi, tak i zony mezom — we wszystkim”
(Ef 2, 22-24). Wiersz 22 zawiera wezwanie: ,Zony niechaj beda

¢ A. Jankowski, Do Efezjan..., s. 479.

" Do Efezjan, [w:] Ewangeliczny Przeklad Interlinearny Biblii, [online]. Dostepne
w Internecie: http://biblia.oblubienica.eu/interlinearny/index/book/10/
chapter/5/verse/21/param/ 1, [dostep: 8 lipca 2016].

8J. Kudasiewicz, Pie$ri nad Piesniami chrze$cijanskiego matzenistwa (Ef 5,21-33),
[w:] U zrédet maqdrosci, red. S. Harezga, Rzeszow 1997, s. 218-219.

° R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu wydany z pet-
na lokalizacja greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasow-
nikowych, Warszawa 1997, s. 630-631.

10 J, Kudasiewicz, Piesn nad Pie$niami..., s. 221.
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poddane swym mezom”. W oryginalnym tekscie zostat uzyty ter-
min hypotassethe (,badzcie poddane, badzcie podporzadkowa-
ne”)!!, co wskazuje, ze ponownie chodzi o dobrowolne poddanie
sie, o ,poddanie si¢ wladzy, wyplywajace z wltasnego przekona-
nia”12. Jan Jedraszek podaje, ze wykorzystany imieslow ma tak-
ze znaczenie: ,«bycie uleglym» «bycie receptywnym» w odbiorze
mitosci”’®. Uwzgledniajac to, wiersz 22 mozna przetlumaczyc¢:
»zony badzcie ulegle swym mezom», to znaczy oddajcie sie im
pod opieke”, co oznacza, ze kobieta ma ,«doznawac», «odbierac
mitosé» od swego meza”!*. Tak wiec ,(...) fizycznie stabsza kobie-
ta chce znalez¢ ochrone w ramionach mezczyzny. Takie opie-
kowanie sie meza (...) to jednak poswiecenie, ofiara, oddawanie
siebie stale i dobrowolnie, bezinteresownie”!s. Jest to, prawdo-
podobnie, odwolanie do Iz 41, 13-14, gdzie Bog ukazany zostat
jako opiekun Narodu Wybranego; w tym wypadku maz ma pelnic
taka role wzgledem swojej zony'®. Uzyty w omawianym wierszu
termin pokazuje, ze nie jest tutaj wymagane bezwzgledne i §le-
pe poshuszenstwo!”. Wiadza Chrystusa nie ogranicza wolnosci
i suwerennosci catej spotecznosci ani poszczegolnych jej osob.
W takim razie zaden chrzescijanin nie powinien naruszac¢ god-
nosci swoich wspotwyznawcow.

Jak mozemy zauwazyc¢, wiersze 22-24, pokazuja relacje, jaka
zachodzi miedzy Chrystusem a wierzacymi. Autor, piszac o Chry-
stusie, nazwat Go ,Panem” (Ef 5, 22). Chodzi tutaj o Chrystu-
sa zmartwychwstaltego i wywyzszonego, Boskiego Pana swiata!®.

1 Do Efezjan, [w:] Ewangeliczny Przektad Interlinearny Biblii, [online]. Dostep-
ne w Internecie:http:/ /biblia.oblubienica.eu/interlinearny/index/book/10/chap-
ter/2/verse/22/param/1, [dostep: 8 lipca 2016].

12 J. Kudasiewicz, , Mezowie mitujcie zony jak Chrystus umitowat Kosciét” (Ef 25-
32), ,Vox Patrum” 8-9 (1985), s. 87.

13 J. Jedraszek, ,Zony badzcie ulegte mezom...”, ,Przewodnik Katolicki” [online],
49 (2011). Dostepne w Internecie:https://www.przewodnik-katolicki.pl/Ar-
chiwum/2011/Przewodnik-Katolicki-492011/Rodzina/Zony-badzcie-ule-
gle-mezom, [dostep: 10 wrzesnia 2016].

4 Tamze.

15 Tamze.

16 Tamze.

17 J. Kudasiewicz, , Mezowie mitujcie zony..., s. 87.

8 A. Nossol, Z. Glaeser, Kyrios, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 10: Krzyszkowski
- Lozay, red. A. Szostek, E. Ziemann, Lublin 2004, kol. 318.
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Wierzacy, przynalezac do Kosciota-Ciata stanowi ,czes¢” Chry-
stusa. Powoduje to, ze wspélnota uczestniczy w skutkach Jego
dokonan, w Jego wladzy. W przytoczonym powyzej tekscie Ko-
Sciét zostal porownany do ,Ciata”. Nalezy przypomnieé, ze jest
to nawigzanie do nauki sw. Pawla, ktory w Pierwszym Liscie do
Koryntian porownal wspoélnote korynckiego Kosciota do ,,Ciata
Chrystusa”. Nauka ta zainspirowatla z kolei autora Listu do Ko-
losan, ktéry rozwinatl ja, dokonujac rozroznienia na Chrystusa
,Glowe” i ,Ciato”!°. Przy czym ,,Glowa” zostata ukazana jako ele-
ment dominujacy w ,,Ciele”. Zdaniem badaczy List do Efezjan na-
wiazuje do Listu do Kolosan. W przytoczonym powyzej wierszu
23 ,Glowa” zostal nazwany Zmartwychwstaty, natomiast wierza-
cy stanowig ,Cialo”. Razem tworzg jeden zywy organizm, ktory
podlega Chrystusowi, poniewaz ,Glowa” jest najwazniejsza jego
czescig?. Chrystus-Glowa rzadzi calym swiatem (Ef 1, 10.20-21),
kieruje Kosciotem (Ef 1, 22-23), laczy ze soba poszczegolne ele-
menty ,Ciata” (Ef 2, 14-17) oraz powoduje jego wzrost (Ef 4, 16).
W wierszu 23 znajdziemy kolejne okreslenie Chrystusa: ,,Zbawca
Ciata” (Ef 5, 23). Syn Bozy zostat tak nazwany, gdyz dzieki Jego
ofierze Koscidl zostal wyzwolony z niewoli zta (w pelni bedzie sie
nim cieszy¢ w przysztosci). Dziatlanie Chrystusa w sposob szcze-
g6lny dotyka cztonkoéw Kosciota. Dostapili oni niezwykltego wy-
niesienia, poniewaz tworza Cialo samego Zbawiciela. Wymienione
okreslenia Syna Bozego stanowia wyjasnienie Jego roli w Koscie-
le. Chrystus jest zarazem jego Wtadca, Krélem, a takze Zbawicie-
lem. Potaczono tutaj idee wladzy z idea unizenia i poSwiecenia?!.

Analizujac Ef 5, 22-24 nalezy zwroci¢ uwage na to, ze au-
tor poréwnat role meza w zwiazku malzenskim do roli Chrystu-
sa w Kosciele. Maz i zona to jeden organizm, w tym wypadku
jest to jakby ,maly Kosciélt”. Glowa jest maz, ktory reprezentu-
je samego Chrystusa (por. 1Kor 11, 3). Mezowi, przez analogie

19 B. Adamczewski, List do Kolosan, [w:] tegoz, List do Filemona. List do Kolosan.
Wstep. Przektad z oryginatu. Komentarz (Nowy Komentarz Biblijny Nowy Testa-
ment, red. A. Paciorek, R. Bartnicki, T. Brzegowy, J. Warzecha, t. 12), Czestocho-
wa 2006, s. 203.

20 J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, thum. W. Szymona, Krakéw 2002,
s. 432-434.

21 J. Stepien, Eklezjologia swietego Pawta, Poznan 1972, s. 252.

89



Dariusz Matuszewski

do Syna Bozego, ,we wszystkim” podlega zona. Na pierwszy rzut
oka moze sie wydawac, ze zona jest catkowicie uzalezniona od
swojego meza. Ale tak nie jest, gdyz sam malzonek, co nalezy
podkresli¢, podlega zupelnie Chrystusowi, ktory ,ogranicza” jego
wladze. Oznacza to, ze, tak naprawde, wszyscy podlegaja i stu-
za wylacznie Chrystusowi. Kazde zachowanie wobec innych jest
zachowaniem wobec Niego samego. Kosciot ,jest poddany Chry-
stusowi we wszystkim” (Ef 5, 24). Tylko Chrystus jest jedynym
i prawdziwym przywoédca spotecznosci wierzacych, ktorzy tylko
Jemu winni absolutne postuszenstwo. Oznacza to, ze sa zobli-
gowani do pelnego przestrzegania Jego nauki, do wypelniania
jej w codziennym zyciu. Warto tutaj podkresli¢, ze wtadza Chry-
stusa wspiera sie na Jego bezgranicznej i ofiarnej mitosci. Chry-
stusowa mitosc¢ jest ponad rzadzeniem, kierowaniem. Cho¢ Jego
wladza jest pelna i absolutna, to nie ma w sobie nic z bezwzgled-
nego przymusu. Wladza Chrystusa jest przepelniona mitoscia do
cztowieka. Chrystus nie jest ciemiezycielem, nie ttamsi czlowieka,
ale liczy sie z dobrem kazdego. Wierzacy winien wiec w relacjach
ze wspolwyznawcami nasladowac swojego Mistrza i odnosic sie
do nich z dobrocia, mitoscig, zrozumieniem. Dotyczy to zwlasz-
cza tych, ktorzy z woli Bozej, stoja na czele ziemskiego Koscio-
la. Wiladza ma wyplywac z miloSci i do niej prowadzi¢. Mozna
dostrzec, ze spotecznos¢ wierzacych przypomina samego Chry-
stusa, co nie powinno dziwi¢, poniewaz sama jest przeciez Jego
Cialem. W Kosciele ,,spotykaja sie”, podobnie jak w Chrystusie??,
dwa ,elementy”: kierowanie i poswiecenie. Kazdy z cztonkéw musi
mie¢ na uwadze dobro innych, gdyz najwazniejsza jest ofiarna
mitos¢, wspoéldzielenie sie sobg dla innych.

2. Milos§¢ Chrystusa zrodlem istnienia i rozwoju Kosciola
(Ef 5, 25-33)

W wierszach 25-27 znajdziemy nastepujace stowa: ,Mezo-
wie mitujcie zony, bo i Chrystus umitowat Kosciot i wydat za nie-
go samego siebie, aby go uswiecic, oczysciwszy obmyciem woda,

22 Tamze.
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ktoremu towarzyszy slowo, aby osobiscie stawic¢ przed sobg Ko-
Sciot jako chwalebny, nie majacy skazy czy zmarszczki, czy cze-
gos podobnego, lecz aby byl swiety i nieskalany”. Jak widzimy,
w wierszu 25 autor wzywa mezoéw, aby ,mitowali zony”. Wzorem
ysmilowania” jest Chrystus. Trzeba jednak podkresli¢, ze istnieje
roznica miedzy mitoscig Chrystusa a mitoscia wierzacych. Poka-
zuja to rozne formy czasownika agapao (,mitowac, kochac”)?3. Me-
zowie maja teraz ,mitowac” (,milujcie” — gr. agapate) swoje zony,
natomiast Jezus juz ,umilowal (égapésen) Kosciol”. W drugim
przypadku autor postuzyl sie aorystem, co pokazuje, ze chodzi
o jednorazowe wydarzenie, ktore miato miejsce w konkretnej rze-
czywistosci historycznej?*. Milo§¢ Chrystusa juz sie zrealizowala,
urzeczywistnita, gdyz ofiara krzyzowa juz sie dokonatla, zas mitos¢
ludzka ciagle ma si¢ realizowac. Bég oczekuje od ludzi nieustan-
nego poswiecenia, zaangazowania, bezinteresownosci. Syn Bozy
juz oddat swoje zycie za Kosciot po to, ,aby go uswiecic¢, oczy-
Sciwszy obmyciem woda, ktéremu towarzyszy slowo” (Ef 5, 27).
Chrystusowe dziatanie dotyczyto catego Kosciola, a wiec wszyst-
kich jego czesci. Poszczegoélni czlonkowie wspolnoty koscielnej
dostepuja ,uswiecenia” podczas chrztu (,obmycie w wodzie”), kto-
ry zakorzeniony jest w ofierze krzyzowej. Owo ,uswiecenie” moz-
na takze rozpatrywac jako proces, ktory rozpoczyna sie podczas
chrztu i zmierza do celu, ktorym jest Chrystus-Glowa (Zatozyciel
Kosciota)?®. Kazdy z cztonkow Kosciota jest poddany uswiecaja-
cemu dziataniu Chrystusa. To On ,uswiecil” Kosciél, poniewaz
chciat ,aby osobiscie stawi¢ przed soba Kosciét jako chwaleb-
ny, nie majacy skazy czy zmarszczki, czy czegos podobnego, lecz
aby byt swiety i nieskalany” (Ef 5, 27). Mozna przypuszczac, ze
w wierszach 26-27 nawigzano do zwyczajow zwigzanych z za-
wieraniem malzenstwa. W takim wypadku w wierszu 26 chodzi
o obmycie narzeczonej przed slubem i zareczyny, zas w wierszu

2 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski..., s. 26.

2+ J. Kudasiewicz, Piesri nad Piesniami..., s. 228-229.

% H. Langkammer, List do Efezjan. Tlumaczenie, wstep i komentarz (Biblia Lu-
belska), Lublin 2001, [w:] Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie
z jezykow oryginalnych (Biblia Lubelska), red. A. Tronina (ST), A. Paciorek (NT), Lu-
blin 1991, s. 112-113.
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27 o przejscie panny mlodej do domu meza?. Chrystus ,oczy-
Scil” Kosciél, ktéry znalazl swoje miejsce przy Oblubiencu i jest
olsniewajaco piekny (nie posiada zadnej ,skazy czy zmarszczki”)
jak dziewicza Oblubienica?’. Inicjatywa nalezy do Syna Bozego,
gdyz to On dziatla?®. Jak widzimy, oczyszczona Oblubienica sta-
la sie godna swego boskiego i Swietego Oblubienca. Dzieje Ko-
Sciota od poczatku do konca zwigzane sa z Chrystusem i Jego
zbawczg ofiara. Bog utworzyt Kosciél, aby ,podzieli¢ sie” z nim
swoja swietoscia, uswieci¢ go, gdyz chce, aby czlowiek stal sie
podobny do Niego. Kosciét jest, jak czytamy, juz teraz ,uswieco-
ny”, i juz ,stangl” przy Chrystusie. Jednak trudno nie zauwa-
zy¢, ze w doczesnym zyciu spotecznosci obecny jest grzech. Nie
ma tutaj sprzecznosci. Dzieki niepowtarzalnej ofierze Chrystu-
sa istnieniu KosSciota nie zagraza zlo, ktére powoduje Smierc
i zniszczenie. Wyzwolenie juz sie dokonato (doswiadczamy jego
skutkow), ale jego pelna i ostateczna realizacja nastapi dopiero
w przysztosci. Uswiecenie rozpoczyna chrzest, ktory nazwany jest
»,kapiela w wodzie”, natomiast ,stowo” interpretuje sie jako ,for-
mute chrzcielng”?. To wlasnie przez chrzest Chrystus ,oczysz-
cza” i wlacza do swojego ,Ciata” — Kosciota.

W wierszach 28-32 znajdziemy nastepujace stowa: ,Mezo-
wie powinni mitowac swoje zony, tak jak wlasne ciato. Kto mituje

% C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, red.
K. Bardski, W. Chrostowski, ttum. Z. Kosciuk, Warszawa 2000, s. 425; A. Wy-
pustek (Zycie rodzinne starozytnych Grekéw, Wroctaw 2007, s. 61-62) pisze, ze
w starozytnej Grecji rytualna kapiel pana mtodego oraz panny mtodej poprzedzata
wesele. Woda do obmycia panny mlodej byta uroczyscie przynoszona wieczorem,
w przeddzien zaslubin.

" E. Szymanek (Wyklad Pisma Swietego Nowego Testamentu, Poznan 1990,
s. 401) wskazuje, iz autor Ef, méwiac o pieknie KosSciota, nawiazywat do wychwala-
jacej piegkno oblubienicy Pnp (4,1-5; 6,1.4-7; 7,2-10) czy tez do fragmentéw przed-
stawiajacych ,chwale Izraela lub Jerozolimy jako oblubienicy Jahwe (por. Iz 61,10;
Lm 2,15; Ba 5,2; Ez 16,9-14)".

28 A. Jankowski, Do Efezjan..., s. 485.

% H. Langkammer, List do Efezjan..., s. 111-112; Zdaniem J. Stepnia (Eklezjolo-
gia $w. Pawla, s. 253) chodzi tutaj o wiare rozumiana jako ,przepowiadanie Chry-
stusowej ewangelii (por. Rz 11,17), ktora nalezy przyja¢ z wiara (Rz 10,13-14)”.
J. Stepien uwaza, iz taka interpretacja wynika z nauki §w. Pawla, w ktorej wiara
i chrzest sa Scisle ze sobg powiazane. Bez wiary nie ma chrztu, a bez chrztu nie ma
wiary (Ga 3,26-27; Kol 2,12; Ef 4,5; Ef 1,13-14).
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sSwojg zone, siebie samego miluje. Przeciez nigdy nikt nie odnosit
sie z nienawiScig do wlasnego ciala, lecz [kazdy] je zywi i piele-
gnuje, jak i Chrystus Kosciétl, bo jesteSmy cztonkami Jego Ciala”.
Malzonkowie sa Scisle ze soba powiazani. Maz winien obdarzac
swojg zone miloscia. A wiec musi troszczy¢ sie o nia, dbac o jej
potrzeby, gdyz czyniac tak dba o samego siebie. Takie zachowanie
jest ze wszech miar rozsadne. Wierzacy, ktérzy wzajemnie oka-
zUja sobie milosé, dzialaja nie tylko na rzecz dobra catej wspol-
noty, ale takze siebie. Zatem dbajac o innych, dbamy zarazem
o siebie. Zachodzi Scista zalezno$¢ miedzy stanem catej wspol-
noty a stanem poszczegolnych wierzacych. Kondycja Kosciola,
a wiec i nasza, w duzej mierze zalezy od nas samych. Chrystus
opiekuje sie Kosciotem, gdyz jest on Jego Ciatem, jakby Nim sa-
mym. I na odwrot, Kosciétl winien okazywac mitos¢ i szacunek
Chrystusowi, gdyz Ten jest jakby nim samym — jego ciatem?°.
Tekst pokazuje, ze Chrystus jest caly czas obecny we wspolno-
cie wierzacych. Jego dzialanie nie zakonczylo Wniebowstapie-
nie. W relacji Chrystus — Kosci6t zachodzi pewne podobienstwo
do zycia rodziny. Kosciot jest jakby dzieckiem Chrystusa, ktore
On ,zywi i pielegnuje”. By¢ moze ,zZywienie” oznacza Euchary-
stie3!. Wladza Chrystusa opiera sie na mitosci, trosce, poswie-
ceniu. Stad uczniowie Chrystusa powinni odnosic¢ si¢ do innych
ludzi z dobrocia, poszanowaniem. Nalezy tutaj pamietac, ze nikt
i nic nie doréwna dokonaniom Syna Bozego. Ludzka milos¢ nie
moze w zaden sposob przewyzszy¢ Jego Boskiej mitosci, ktora
jest niedosciglym wzorcem do nasladowania. Istnieje jeszcze jed-
na roznica: Kosciot nigdy nie przestanie podlegac¢ wladzy Chry-
stusa, gdyz jest ona wieczna, Syn jest przeciez Bogiem (Kosci6t
nie osiagnie statusu Chrystusa, a tym bardziej nigdy nie prze-
wyzszy Go w doskonatosci), w przeciwienstwie do wtadzy rodzi-
cielskiej, ludzkiej, ktora ma swoj kres. W Ef 5, 30 otrzymujemy
wyjasnienie, dlaczego Chrystus opiekuje si¢ Kosciotem. Dzieje

30 J. Klinkowski, Eklezjologia, [w:] Teologia Nowego Testamentu, t. 3: Listy Paw-
towe, Katolickie i List do Hebrajczykéw, red. M. Rosik, Wroctaw 2008, s. 218.

3L E. Szymanek (Wyklad Pisma Swietego..., s. 401) uwaza, ze chodzi tutaj o Eu-
charystie; H. Langkammer (List do Efezjan..., s. 116) stwierdza, ze nie mozna udo-
wodnié, iz rzeczywiscie jest to Eucharystia.
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sie tak, gdyz ,my tworzymy z Nim jedno Cialo”. Zauwazamy, ze
autor uzyl tutaj 1 osoby liczby mnogiej zamiast, jak dotychczas,
3 osoby liczby pojedynczej. Mozliwe, iz chciat w ten sposéb pod-
kresli¢, iz Koscié! to jedno cialo, cho¢ sktada sie ono z wielu ele-
mentow, roznych ludzi®?. Scisle relacje, jakie tacza meza z zona,
potwierdzaja w pelni stowa wiersza 31: ,Dlatego opusci cztowiek
ojca i matke, a potaczy sie z zona swoja, i beda dwoje jednym
cialem”. Autor zacytowat fragment pochodzacy z Ksiegi Rodzaju
(2, 24). Mozemy wnioskowac, ze skoro tak mocno ztaczeni sa ze
soba matzonkowie, to zwiazek Chrystusa z Kosciolem musi by¢
rownie silny. I rzeczywiscie tak jest, gdyz wiersz 32 nazywa go
,wielka tajemnicg”. Chrystus poslubil Kosciét na krzyzu — wte-
dy powstata niezwykta wiez miedzy Synem Bozym a Jego Koscio-
tem*. Jednos¢ miedzy Chrystusem a Jego Cialem — Kos$ciolem
jest tajemnica, podobnie jak niezwykla jednos¢ zony z mezem,
ktorzy cho¢ dwoje, to stanowiag jedno ciato®'. Takie ujecie uka-
zuje, ze relacja Kosciola z Chrystusem nie jest powierzchowna.
Mamy tutaj do czynienia z czyms, co po ludzku jest niewyrazalne,
a nawet niepojmowalne. Nalezy pamietac, ze tak jak maz i zona
zachowuja, mimo nadzwyczajnej bliskosci, swoja autonomie (nie
dokonuje sie zupelne zatracenie odrebnosci osob, ich catkowite
,Stopienie si¢”), tak i miedzy Chrystusem i Jego Kosciolem, nie
ma pelnej tozsamosci. Chrystus i Kosciot to jednosé, jeden orga-
nizm, jednakze inna role speilnia Glowa, inng poszczegolne czton-
ki Ciata. Istnieje jednos¢, ale w pelnej wolnosci i r6znorodnosci.
Nigdy tez zaden z czlonkéw nie stanie sie Glowa. By¢ moze od-
woltanie w wierszu 31 do ksiegi Rodzaju ma jeszcze glebszy sens.
Zacytowane stowa Rdz 2, 24 pochodza z fragmentu opowiadaja-
cego o szczeSciu w rajskim ogrodzie (Rdz 2, 8-25). Czyzby wiec

2 E, Szymanek, Wyklad Pisma Swietego..., s. 401.

3 J. Kudasiewicz, Piesri nad Piesniami..., s. 231-232. Autor pisze, ze poslubienie
oblubienicy dokonatlo sie na krzyzu. Badacz przyjmuje, ze Oblubienica — Kosciét jest
prezentowana nie tylko podczas $mierci Chrystusa i chrztu, ale takze w codzien-
nym zyciu wspélnoty wierzacych. Wedtug J. Kudasiewicza, paruzja bedzie ,ukoro-
nowaniem tej prezentacji Oblubienicy”.

3 P.J. Kobelski, List do Efezjan, [w:] Katolicki komentarz biblijny, red.
A. Fitzmyer, R. E. Brown, R. E. Murphy, red. nauk. wyd. pol. W. Chrostow-
ski, Warszawa 2001, s. 1396.
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Kosciot byl namiastka, poczatkiem przyszlej wiecznej szczesli-
wosci z Bogiem, powrotem do utraconej swietosci? Pojawia sie
jeszcze jedna mysl. Tekst Rdz 2, 24 wykazuje, ze malzenstwo to
zwigzek jednego mezczyzny z jedna kobieta. Mozliwe, iz autor Li-
stu do Efezjan chcial w ten sposéb da¢ do zrozumienia, iz jest
tylko jeden Chrystus i jeden Kosciét (por. 2Kor 11, 5).

Nastepny wiersz wzywa: ,W koncu wiec niechaj takze kaz-
dy z was tak miluje swa zone jak siebie samego! A zona niechaj
sie odnosi ze czcia do swojego meza!” (Ef 5, 33). Mezowie nasla-
dujac Chrystusa — mitujacego i chroniacego swoj Kosciét — maja
mitlowaé swoje zony, a zony maja nasladowacé Kosciot®®, ktory
w pelni jest oddany Chrystusowi. Kosciél, wzorem swojego Zato-
zyciela, z ktorym tworzy jeden ,organizm”, praktykuje wzajemna
mitos¢, przejawiajaca sie poprzez wzajemny szacunek i oddanie,
poswiecenie, wyrozumiatosc.

Podsumowanie

Spolecznos¢ wierzacych zespala z Chrystusem niezwykta
i nadprzyrodzona wiez, dzieki ktérej staja sie¢ oni jednym orga-
nizmem. Kosciét winien by¢ ,poddany” swojemu Tworcy i Panu,
gdyz to On go stworzyl, oddatl za niego swoje zycie i nadal pod-
trzymuje go w istnieniu. To postuszenstwo nie jest Slepe. Przeciw-
nie, chrzescijanin oddaje sie Chrystusowi, gdyz wie i rozumie, ze
tylko On jest jego jedynym Zbawca, ze tylko On jest wiarygodny
(poswiecilt swoje zycie i zmartwychwstatl) i posiada Boski autory-
tet (jest ,Panem”). Postuszenstwo wobec Syna Bozego polega na
wiernosci Chrystusowej Ewangelii. Naczelna zasada postepowa-
nia jest mitos¢. Wzorem jest pelna poswiecenia mitos¢ Chrystu-
sa. Zbawiciel oddat swoje zycie, a teraz opiekuje sie¢ wspolnota,
w ktorej obecny jest takze w sakramentach (chrzest, malzenstwo,
Eucharystia?3¢). Kosci6t stanowi jednos¢ w wielosci, ale pocho-
dzenie, ptec, rozne miejsca zajmowane w strukturze spoleczne;j
i koscielnej nie powinny byc¢ problemem, gdyz i tak wszyscy stu-
zg Jednemu Wtadcy — Zbawicielowi. Chrzest wlacza kazdego we

% E. Szymanek, Wyklad Pisma Swietego..., s. 401.
% H. Langkammer, List do Efezjan..., s. 116.
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wspolnote Kosciola i daje udzial w owocach Chrystusowej ofiary.
Ofiary dokonanej z milosci do cztowieka i catego Swiata. Z tego
powodu wszyscy powinni z mitoscia stuzy¢ wszystkim i maja to
robi¢ najlepiej jak potrafia, odpowiednio do miejsca, w ktorym sie
znajduja, wlasciwie do posiadanych umiejetnosci. Pelnia swie-
tosci nastapi zapewne w czasach ostatecznych.

Summary
A picture of the Church as the Bride of Christ
in the St. Paul’s letter to Ephesians

Love is the source of the existence and development of the Church, wherein
Christ’s love to His Betrothed has already become a fact, because His ultimate
sacrifice has already come to pass, the son of God has already given up His life
for the Church, whereas people’s love still realises itself by continuous sacrificing,
engagement and unselfishness; all the people should serve others with love and
they have to do it as well as they can.
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Hojnos¢ w zyciu duchowym chrzescijanina
w ujeciu biskupa, ktory chcial by¢
zakonnikiem

Stowa-klucze: biskup Antoni Pawtowski, chrzescijanin, cztowiek, duch, hojnosc, Kosciot, Maryija,
uczynnosé, uczynna mitosc, zycie.

Streszczenie

U progu czwartego roku zycia kaplanskiego, mlody ksiadz Antoni Pawlowski,
doktor teologii rozpoczynajacy prace prefekta i wykladowcy w Warszawskim Semi-
narium Metropolitalnym, pragnat wstapic do zakonu ojcow Jezuitow. Uprawiajac
dogmatyke, eklezjologie i mariologie, zglebial jednoczesnie tajniki mistyki. Nawet
po przyjeciu sakry biskupiej nie przestal marzy¢ o zyciu zakonnym. W czasie So-
boru Watykanskiego II poprosit Jana XXIII o pozwolenie na opuszczenie diecezji
i zrealizowanie swego zakonnego powolania.

U podstaw kazdej chrzescijanskiej duchowosci znajduje
sie Boze objawienie wzywajace czlowieka do zycia doskonalego!'.
W szczegolnosci — zdaniem Antoniego Pawlowskiego, biskupa wto-
clawskiego w latach 1950-1968 — ,u podstaw pokory lezy jasne ro-
zeznanie siebie i odpowiednia linia zyciowa. Z tym, zeby za zrodlo
dobra, jakie jest w nas, uznawac Boga i w Jego tasce widzie¢ Zro-
dlo mocy do przeciwstawiania sie zhu™. Bog nie tylko wyposazyt

! Por. J. Misiurek, Zarys historii duchowosci chrzescijarskiej, Lublin 1992, s. 9;
J. Homerski, Zycie wewnetrzne w $wietle starotestamentalnej nauki objawionej, w:
yAteneum Kaplanskie” 84 (1975) s. 397-413; K. Gorski, Duchowo$é chrzescijariska,
Wroctaw 1978, s. 25-28.

2 Cyt. za Leokadia Matunowiczowna, Biskup Antoni Pawtowski. Kaptan, w: B. Bej-
ze (red.), Chrzes$cijanie, tom 2, Warszawa 1976, s. 179.
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cztowieka w akcie stworczym w odpowiednie dary nadprzyrodzone,
aby moégt on odpowiadac¢ na Boze zaproszenie do wspolnoty z soba,
ale takze po jego upadku nie pozostawiajac go samego, dokonat
aktu jeszcze wspanialszego od stworzenia. W swoim Synu, Jezu-
sie Chrystusie wszed! w jeszcze wspanialszy dialog z czlowiekiem
poprzez objawienie wlasnej tajemnicy oraz dzieto odkupienia, jako
najwyzszy przejaw mitosci do cztowieka. To dzieki Jezusowi ludzie
moga stawac sie przybranymi dzie¢mi Boga’. Dzieki lasce uswie-
cajacej w dusze czlowieka zostaje wszczepiona nadprzyrodzona
jakosé¢, ktora sprawia, ze cztowiek w sposob rzeczywisty, choc¢ przy-
padlosciowy, staje sie uczestnikiem natury i zycia Boga. Jest ona
przyczyna przebostwienia czlowieka i wlania w niego nowego stru-
mienia zycia, przenikajacego cala istote ludzka. Skutkiem dziatania
taski uswiecajacej jest udzial w zyciu samego Boga (por. 2P 1,4)*.

Zycie duchowe zaczyna sie od odradzajacego przyjecia go
w sakramencie chrztu swietego. Chrzest jest wlaczeniem czlowie-
ka w niewole mitosci, polegajaca na uznaniu nieprzedawnionych
praw Najwyzszego Wiladcy nieba i ziemi. Chrzest odstania przed
czlowiekiem niewystowione mitosierdzie Ojca Niebieskiego i pocia-
ga go ku sobie niezmierna mito§cia Ducha Swietego. Chrzest jest
konsekracja, z ktorej ptynie catkowite oddanie sie Bogu w zyciu
duchowym przez czlowieka na wieczna stuzbe i ku chwale Tréjcy
Swietej*. W sakramencie tym Boég zawiera z cztowiekiem wieczna
przyjazn. Albowiem w Chrystusie Bog na nowo jednoczy sie z czlo-
wiekiem®. Dlatego sakramentalny chrzest, rozprowadza zycie Boze
w duszach ludzkich. Odmieniajac i zasilajac wnetrze czlowieka,
przyczynia sie do doskonalenia wszystkich jego poczynan, do po-

3 Por. J. Misiurek, Zarys historii duchowosci chrzeScijariskiej, dz. cyt., s. 9.

* Por. A. Marchetti, Zarys teologii zycia duchowego, Krakow 1996, s. 28; K. Gor-
ski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakéw 1986, s. 372-374. i

5 ,Chrzest jest rowniez konsekracja jestestwa ludzkiego ku chwale Tréjcy Swie-
tej”. Duchowos$é maryjna w jej podstawach i przejawach, w: ,Ateneum Kaptanskie”
60 (1960) s. 339; por. Uroczystosci milenijne — Przemdéwienie Sieradz, w: Kazania
i przeméwienia Ksiedza Biskupa prof. dra Antoniego Pawlowskiego wygtoszone w la-
tach 1958-1968, Kalisz 1999, s. 145; Po zakoriczeniu Soboru, w: ,Kronika Diecezji
Wloctawskiej” 1-3/49 (1966) s. 40.

¢ Por. Na $wieto Patrona miodziezy, w: ,Kronika Diecezji Wioctawskiej” 12/46
(1963) s. 284.
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stepu duchowego’. W ten sposob wyposaza kazdego ochrzczonego
w godnos¢ dziecka Bozego. Tutaj otrzymujac uczestnictwo w zy-
ciu Tréjcy Swietej, czlowiek staje sie chrze§cijaninem®.

To uczestnictwo w zyciu Trojjedynego Boga daje cztowiekowi
mozliwosc realizowania Boskiego zycia w jego duszy, dla ktorego
niewystowiona jednos¢ Trzech Osob jest prazréodiem i prawzo-
rem wszelkiej jego duchowej pracy nad sobga’. Takim widocznym
odblaskiem Boskiego dzialania sg rowniez przejawy doczesnej
wspolnoty Kosciota, w ktorej wiele roznorakich poczynan chrze-
Scijanina zestraja sie¢ w jednosS¢ w celu osiagniecia pelni zycia
duchowego!’. Powstajaca we chrzcie komunia miedzy Bogiem
a czlowiekiem wszystko w nim przemienia. Dzielac si¢ swym zy-
ciem, Bog przebostwia stworzenie w glebi jego jestestwa, ponie-
waz to Jego zycie przenika je dogtebnie.

To wewnetrzne zjednoczenie powoduje radykalng przemiane
istnienia. Przebéstwienie wiec cztowieka, przez ktore odtwarza
sie w nim ,obraz Chrystusa” (Rz 8, 2.29), jest prawdziwa jego
przemiang. Wejsé w zycie duchowe oznacza wigc poddanie sie
procesowi przebostwiajacego dziatania Boga. Najglebszy sens
zycia duchowego chrzescijanina polega wiec na dyspozycyjno-
Sci ludzkiego serca, gotowego przyjac przemieniajace dziatanie
Boga''. W ten sposob pomiedzy Bogiem a cztowiekiem powsta-
je wspolnota zycia, dzieki ktorej — jeszcze w sposéb ograniczo-
ny i niedoskonaly — cztowiek moze mitlowac i poznawac¢ Boga
w Nim samym, w tajemnicy Jego wewnetrznego zycia. Skut-

" Por. Przemdwienie do alumnéw o liturgii i brewiarzu, w: ,Kronika Diecezji Wto-
clawskiej” 4-5/47 (1964) s. 112.

8 Por. Oredzie Pasterskie o Roku Wiary, w: ,Kronika Diecezji Wioctawskiej” 11-
12/50 (1967) s. 242-243; por. P. Ogorek, Teologia zycia duchowego, Cz. I — Natura
i $rodki doskonalo$ci chrzescijariskiej, Poznan 1991, 6-8.

9 Por. Przeméwienie na otwarcie Synodu, w: ,Kronika Diecezji Wioctawskiej”
1-3/51 (968) s. 10.

10 Tamze.

1 Por. L. Rocha e Melo, Co to jest duchowo$é?, w: L. Balter (red.), Duchowos$é
chrzedcijanska, Poznan 1995, s. 27-28; S. Witek, Teologia zycia duchowego, Lublin
1986, s. 14-16; 1. Werbinski, Jednosé i wielo$¢ duchowosci, w: W. Stomka (red.),
Teologia duchowosci katolickiej, Lublin 1993, s. 70; C. A. Bernard, Wprowadzenie
do teologii duchowosci, Krakow 1996, s. 17; J. Misiurek, E. Walewander, Zarys hi-
storii duchowosci chrzescijariskiej, w: W. Stomka (red.), Teologia duchowosci kato-
lickiej, Lublin 1993, s. 15.
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kiem uczestnictwa w zyciu Boga jest przybrane synostwo (por.
J 1,12-13)"=.

Ksiadz biskup Antoni Pawlowski jest powszechnie uwazany
za dogmatyka, za mariologa. Byl on gléwnym autorem Memoria-
tu Episkopatu Polski® przedstawionego Ojcu §w. Pawlowi VI, aby
podczas Soboru oglosil Najswietsza Maryje Panne Matka Koscio-
ta4. Jest on takze uwazany za eklezjologa i ekumeniste, zwlaszcza
w sprawach dotyczacych jednosci z Kosciolem Wschodnim. Juz
od pierwszej sesji Soboru Watykanskiego II czynnie uczestniczyt
w dyskusji nad schematem Konstytucji o Kosciele i w pracach nad
Dekretem o ekumenizmie'>. W swoich pismach byl pelen uznania
dla wysitkéw papiezy Jana XXIII i Pawla VI, aby Kosciél stanowit
jedno. Byt peten uznania dla Soboru za czynny udzial obserwa-
toréw innych wyznan. Dostrzegal w tych dazeniach sile bogate;j
w réznorodnosé jednosci katolickiej Kosciota, osadzonej na Pio-
trowej Opoce's. Jeszcze w trakcie soborowej dyskusji nad kolej-
nymi projektami dokumentu o ekumenizmie, biskup Pawtowski
juz w styczniu 1963 roku zorganizowal w swojej diecezji Tydzien
Modlitw o Jednos$¢ Chrzescijan z nabozenstwami w kosciele OO.

12 Por. A. Marchetti, Zarys teologii zycia duchowego, dz. cyt., s. 30.

13 Tre§¢ Memoriatu w jezyku polskim znajduje sie w B. Bejze (red.), W kierunku
prawdy, Warszawa 1976, 122-131.

4 Por. Z. Kraszewski, Biskup Antoni Pawtowski 1903-1968. Teolog, w: B. Bejze
(red.), Chrzescijanie, Warszawa 1976, tom 2, s. 137; Z. Kraszewski, Biskup - teo-
log, ,Ateneum Kaptanskie” 71 (1968) s. 368.

15 W jednym ze swych przeméwien stwierdza: ,Zabieram glos w sprawach, ktére
stanowia w pewnym znaczeniu moja specjalnosé, to jest zagadnienie jednosci ka-
tolickiej, zwlaszcza tych problemoéw, ktore wiaza sie z jednoscia braci odlaczonych
chrzescijanskiego Wschodu”, Po powrocie z Rzymu - z I Sesji Soborowej, w: Kaza-
nia i przemoéwienia Ksiedza Biskupa prof. dra Antoniego Pawlowskiego wygloszone
w latach 1958-1968, Kalisz 1999, s. 37; Przemdwienie z okazji rozpoczecia Trze-
ciej Sesji Soboru Watykariskiego II, w: ,Kronika Diecezji Wloctawskiej” 11-12/47
(1964), s. 260; por. W. Hanc, Ekumeniczny wymiar teologicznej twérczosci biskupa
Antoniego Pawtowskiego, w J. Bagrowicz i inni (red.), W stuzbie KosSciolowi i nauce,
Wtioctawek 1994, 80-88; M. Daczkowski, Misteryjno-organizacyjny wymiar Kosciola
w twdrczosci teologiczno-pastoralnej biskupa Antoniego Pawtowskiego (1903-1968),
Lublin 1988, s. 115.

16 Por. List Pasterski do wiernych po powrocie z Soboru, w: ,Kronika Diecezji Wto-
clawskiej” 2/46 (1963) s. 51; ,Trudno przewidzie¢ w jakim stopniu Sobér zdota po-
sunac¢ sprawe jednosci chrzescijan, sprawe zespolenia sie wszystkich ochrzczonych
z prawdziwym KoSciolem, jednak juz dzisiaj mozna dzigkowac Bogu, ze Sobér dostep-
nie, ujmujaco i w petnej wolnosci ducha przygotowuje takie zjednoczenie.” Tamze, 53.
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Reformatow we Wloclawku oraz ze Msza sw. w obrzadku bizantyj-
sko-stowianskim w Katedrze Wtoctawskiej. Z okazji uroczystosci
Swietych Cyryla i Metodego zarzadzit w catej diecezji, aby niedzie-
la 7 lipca byta dniem modlitw o zjednoczenie chrzescijan.

Ksiadz Pawlowski juz od chwili podjecia funkcji biskupa die-
cezjalnego coraz wyrazniej kierowal sie odpowiedzialnoscia za
chrzescijanskiego ducha powierzonej jego pieczy wiernych!. Juz
w roku 1946, jeszcze za czaséw bycia profesorem teologii Uni-
wersytetu Warszawskiego, mozna dostrzec w jego pracach wy-
razne zainteresowania mistyka'®.

Teologiczne ukierunkowanie dogmatyczne, ani eklezjologia,
ani mariologia, nie zawezaly bynajmniej horyzontu postrzegania
i nauczania biskupa Antoniego. Przeciwnie, ukazaly szeroka wi-
zje zycia duchowego, ktore przeciez zostaje zainicjowane i rozwija
sie dzieki lasce Bozej w przestrzeni Kosciota. Bylo to szczegodlnie
widoczne w czasie zasadniczego powrotu do zrédet, powrotu do
indywidualnej odpowiedzialnosci za Kosciot, ktorego swietos¢ ma
swe zrodto w obecnym w nim Chrystusie, ale rowniez w swietosci
jego cztonkow. Dlatego pasterska troska o §wietos¢ chrzescijan
stala sie glownym zadaniem i podstawowa odpowiedzialnoscia ca-
tego zycia i tworczosci biskupa Pawlowskiego. Oryginalnosc¢ jego
wizji zostata nadto poglebiona wlasnym zyciem wewnetrznym.

sUwazam ze, choc¢ nie jestem zakonnikiem, to jednak po pro-
stu jako chrzescijanin, przy kazdym swym dezyderacie czy pro-
jekcie obowiazany jestem zastanowic sie — juz nie méwie nad tym,
czy on odbiega zbyt daleko od tego, co zostalo powiedziane w Ka-
zaniu na Gorze — ale nad jego praktycznoscia, uzytecznoscia”” —
pisal w obozie pracy w 1943 roku po6zniejszy biskup ordynariusz

17 Por. K. Gorski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, dz. cyt., s. 372-375.

18 W$rdéd moich ostatnich zainteresowan - znalazto sie co$ nowego: mistyka.
Niejednokrotnie stowo to padalo w naszej wymianie zdan. Wiem, ze nie rezonu-
jesz nan tak silnie, jak to moge obserwowac¢ w sobie. Mistyka w praktyce zalezy od
Boga, mnie za$ zainteresowalyby pewne zagadnienia teoretyczne. Tylko jedno na-
suwa mi sie zastrzezenie. Czy w tej dziedzinie jest wskazane snu¢ teorie, nie majac
dla niej pokrycia we wlasnych doznaniach” - List ks. bpa A. Pawlowskiego do Pani
prof. L. Malunowiczéwny, Warszawa, 1 lutego 1946 r.

19 Cyt. za Leokadia Matunowiczéwna, Biskup Antoni Pawtowski. Kaptan, w: B. Bej-
ze (red.), ChrzeScijanie, tom 2, Warszawa 1976, s. 179.
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diecezji wloctawskiej, pochwalajac przypisywany zakonnikom uty-
litaryzm. DwadzieScia lat p6zniej, podczas wizytacji apostolskiej
w Ladzie, mowil, ze kazdy kaptan ,zobowiazany jest kierowac sie
radami ewangelicznymi w swoim zyciu i wshuchiwac sie w to bto-
gostawienistwo Chrystusa, ktére mowi o ubogich duchem, a za-
tem umiejacych nie przywiazywac sie do tego, co zycie jako pewna
wartos¢ w rece mi wkilada, ale umiejacych przede wszystkim oka-
zac sie prawdziwie ofiarnymi, bezinteresownymi, szukajacymi tyl-
ko tego, co jest chwalg Boza i zbawieniem ludzi”?, taczac wyraznie
ewangeliczng rade ubostwa z bezinteresownoscig i hojnoscia.

Jeszcze jako profesor akademicki, w roku 1929, ksiadz Paw-
towski pragnat wstgpi¢ do zakonu ojcow Jezuitow. Brak pozwo-
lenia na opuszczenie diecezji wplynal na decyzje catkowitego
oddania sie Bogu przez posrednictwo Maryi?'. Zostawszy pozniej
biskupem, nadal nie przestal marzyc¢ o zyciu zakonnym. Trzy de-
kady po6zniej, podczas Sesji Il Soboru Watykanskiego zwrécit sie
do Ojca Swietego Jana XXIII o pozwolenie na opuszczenie diece-
zji i zrealizowanie swego powotania zakonnego. Jednakze i tym
razem nie otrzymatl na to pozwolenia®.

Przypomnijmy tym miejscu w wielkim skrocie historie jego
powotania do shuzby w Kosciele. Po uzyskaniu swiadectwa doj-
rzalosci w roku 1921, studiowat nauki matematyczno-przyrod-
nicze na Wydziale Filozoficznym Uniwersytetu Warszawskiego,
bedac jednoczesnie stuchaczem na Wydziale Chemii Politechni-
ki Warszawskiej. Nieco p6zniej odkryt swoje wlasciwe powolanie,
kierujac kroki do Wyzszego Seminarium Duchownego w Warsza-
wie. W roku 1926 otrzymatl swiecenia kaplanskie. Odznaczajac
sie nieprzecietnymi zdolnosciami, w krotkim czasie uzyskat sto-
pienh naukowy doktora w zakresie dogmatyki na podstawie roz-
prawy: ,Dogmat Niepokalanego Poczecia w oswietleniu teologow
rosyjskich”. Po krotkiej pracy wikariuszowskiej, w roku 1929 zo-

20 Przemowienie do kaptanéw 13 lipca 1964 r. Tytuly nie wyrdznione kursywa od-
nosza sie do transkrypcji oryginalnego zapisu magnetofonowego na tasmach prze-
chowywanych w archiwum bpa Antoniego Pawlowskiego.

2! Por. Z. Kraszewski, Biskup — Teolog, dz. cyt., s. 363-370.

22 Por. Stowo pozegnania z kaptanami i wiernymi, w: ,Ateneum Kaptanskie” 71
(1968) s. 353.
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stal prefektem i wykladowca w Warszawskim Seminarium Me-
tropolitalnym. Na podstawie rozprawy ,ldea KoSciota w ujeciu
rosyjskiej teologii i historiozofii” uzyskat w 1935 roku stopien
doktora habilitowanego i docenta®. Rok pozniej zostal profeso-
rem nadzwyczajnym Uniwersytetu im. Stefana Batorego w Wilnie.
Do wybuchu II wojny s§wiatowej prowadzit tam katedre teologii
fundamentalnej. W latach 1939-1942 wyktadat teologie dogma-
tyczna w wilenskim Seminarium. W marcu 1942 roku zostal
aresztowany i przez dwa i p6t roku (do sierpnia 1944) dreczony
w hitlerowskich wiezieniach i obozach: w Wyltkowyszkach na Li-
twie, obozie ciezkiej pracy w Szaltupiu oraz obozie w Poniewiezy*.
Dorobek naukowy z tego okresu ulegt czeSciowemu zniszczeniu.

Po wojnie poczatkowo pracowatl w Wilnie, p6zniej w Biatym-
stoku. W roku 1946 otrzymatl nominacje na profesora zwyczajnego
Wydzialu Teologii Katolickiej Uniwersytetu Warszawskiego. Jed-
noczesnie zostal profesorem, wicerektorem i nieco pozniej rekto-
rem Seminarium Metropolitalnego w Warszawie®. W roku 1950
zostal koadiutorem biskupa wioctawskiego Karola Radonskiego
»,cum iure succesionis”. Po $§mierci biskupa Radonskiego zostat
konsekrowany w Siedlcach 27 grudnia 1952 roku na ordynariu-
sza wloclawskiego. Z powodu do konca niewyjasnionych trudnosci
ingres do diecezji odby! sie dopiero 25 pazdziernika 1953 roku?.

Po objeciu urzedu biskupa wloctawskiego oddat sie bez resz-
ty nowej formie stuzby dla Kosciota, Swiadomie rezygnujac z do-
tychczasowych funkcji i stanowisk naukowych, chociaz nigdy
nie przestal pracowac¢ naukowo?. Okazatl si¢ nie tylko aktywnym
uczestnikiem obrad soborowych, ale takze energicznym realiza-
torem jego uchwat. Juz bowiem w roku 1967 zainicjowal i prze-
prowadzil pierwszy po Soborze w ogole, a w diecezji wloclawskiej

% Por. W. Paczkowski, Badania Biskupa A. Pawtowskiego nad rosyjska teologia
prawostawng, Lublin 1975, 35-40.

24 Por. S. Wyszynski, Przeméwienie zatobne w Opolu, w: ,Kronika Diecezji Wto-
clawskiej” 10-12/51 (1968) s. 224.

% Por. tamze; Z. Kraszewski, Biskup Antoni Pawtowski 1903-1968. Teolog, w:
B. Bejze (red.), ChrzesScijanie, Warszawa 1976, tom 2, s. 135-137.

% B. Cieslak, Biskup Antoni Pawlowski jako pasterz diecezji wtoctawskiej, w:
yStudia Wloctawskie” 2 (1999) s. 319-320.

27 Por. L. Matunowiczéwna, Profesor i biskup, w: ,Wiez” 10/14 (1971) s. 60.
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pierwszy po przeszlo trzywiekowej przerwie Synod Diecezjalny.
Zmarl tragicznie 16 wrzesnia 1968 roku?.

Wizja zycia duchowego chrzescijanina w ujeciu biskupa
Pawlowskiego jest w swych podstawach przede wszystkim wizjq
chrystologiczna. Czlowiek powotany do zycia przez Boga w akcie
stworczym, jest odbiciem Jego podobienstwa®. Stanowia o tym
jego wolnosé, rozumnosé i mitos¢. To wlasnie milosé, ktora jest
zasada zycia w Bogu, jest takze podstawowym powotaniem czto-
wieka®. Stworzony do przyjmowania mitosci Boga oraz zapro-
szony do milowania Boga i blizniego, cztowiek w swej wolnosci
odrzuca Boga i swoje fundamentalne powotanie. Dlatego dzia-
tanie Boga skupia sie na przywroéceniu czlowiekowi pierwotne;j
Swietosci w odkupienczym dziele Syna Bozego. Dzielo Jezusa
Chrystusa realizuje sie przede wszystkim we Wcieleniu.

Tutaj, we Wcieleniu dokonuje sie pierwsze uswiecenie na-
tury cztowieka przez zjednoczenie hipostatyczne z natura Boga
w osobie Chrystusa?®. Akt ten ma kluczowe znaczenie dla kondy-

28 Por. Z. Czajkowski, Sp. Ks. Bp Antoni Pawtowski (2 I 1903-16 IX 1968) wspo-
mnienie po$miertne, w: ,Zycie i Mysl” 18/10 (1968) s. 148; K. Majdanski, Biskup
Antoni Pawlowski 1903-1968. Pasterz Diecezji, w: B. Bejze (red.), ChrzeScijanie,
Warszawa 1976, tom 2, s. 143-151; tenze: Kazanie pogrzebowe we Wloctawku, w:
,Kronika Diecezji Wioclawskiej” 10-12/51 (1968) s. 228-234; tenze: Zycie i $mier¢
Biskupa Wioclawskiego, w: ,Ateneum Kaptanskie” 71 (1968) s. 355-362; L. Ma-
tlunowiczéwna, Biskup Antoni Pawlowski 1903-1968. Kaptan, w: B. Bejze (red.),
Chrzescijanie, Warszawa 1976, tom 2, 153-186; Od Redakcji, Sp. Ks. Biskup Ordy-
nariusz Antoni Pawtowski, w: ,Kronika Diecezji Wloctawskiej” 10-12/51 (1968) s.
218-221; E. Ozorowski, Pawtowski Antoni, w: L. Grzebien (red.), Stownik Polskich
Teologow Katolickich 1918-1981, Warszawa 1983, t. VI, s. 625-628; T. Szafranski,
Miedzy toga a mitrq (rzecz o $p. bpie A. Pawtowskim), w: ,Zycie i Mysl” 20/9 (1970)
s. 55-69; S. Wyszynski, Przeméwienie zatobne w Opolu, dz. cyt., s. 222-226; tenze:
Przemoéwienie zatobne we Wioclawku, w: ,Kronika Diecezji Wtoctawskiej” 10-12/51
(1968) s. 226-228; Z. Zielinski, Pawlowski Antoni, w: Polski Stownik Bibliograficz-
ny, Wroclaw — Krakéw — Gdansk 1980, t. XXV, 488-489.

2 Twoérea Swiata i zbawca cztowieka, Warszawa 1939, s. 59, 65, 83.

30 Por. Niewidzialna strona KoSciota Swigtego, w: ,Kronika Diecezji Wioctawskiej”
12/46 (1963) s. 286-287; Zaprowadzenie , Niedzieli Biblijnej”, w: ,Kronika Diecezji
Wtioctawskiej” 9-10/47 (1964) s. 212.

31 Por. Twérea $wiata i zbawca cztowieka, dz. cyt., s. 139; Konferencje misyjne,
dz. cyt., s. 7. Por. Twérca Swiata i zbawca czlowieka, dz. cyt., s. 149. Po zakoricze-
niu Soboru, dz. cyt., s. 41; Ideowe zalozenia konsekracji maryjnej w oparciu o roz-
dziat VIII Konstytucji o Kosciele, w: ,Ateneum Kaptanskie” 68 (1965) s. 353; por.
P. Ogorek, Mistyka wedlug T. Mertona, Warszawa 1996, s. 89.
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cji duchowej czlowieka: w Jezusie Chrystusie — nowym Adamie,
czlowiek staje sie powotany do uczestnictwa w naturze Boga®. Pel-
nia tego dziela dokonuje sie przez fakt posrednictwa Syna Boze-
g0, ktore polega na wypelnieniu woli Ojca w przebtagalnej ofierze.
Dzielo to rozpoczete przez Jezusa realizuje sie w postaniu Ducha
Swietego®. Owszem, w teologii duchowosci biskupa Pawlowskiego
pole dzialania Ducha Swietego jest wyraznie okrojone, ograniczo-
ne gtownie do poczatkéw dziela odkupienia, w szczegolnosci do
zwiastowania. I chociaz biskup Antoni czesto przypomina o Jego
obecnosci i asystencji w Kosciele, to jednak nie stanowi to jakie-
go$ zwartego i donioslego patrzenia na role Ducha Swietego w zy-
ciu duchowym chrzescijanina. A przeciez to Duch Swiety uswieca
chrzescijanina, ktoéry jest dla Niego swiatynia.

Chrystus dziata przez Ducha Swietego w przestrzeni Koscio-
la, ktory jest Jego Cialem, a dla ktorego On jest Glowa. W tym
Mistycznym Ciele chrzescijanin odnajduje swoje miejsce w Sci-
slej wiezi z Chrystusem, jaka posiada ze wzgledu na Kosciél,
ktory jest ,dopelnieniem” Chrystusa*. Tutaj wyrasta Swietosc
chrzescijanina, ktéra otrzymuje on od Chrystusa-Glowy w sa-
kramencie chrztu sw. Tutaj takze SwietosS¢ ta jest nieustannie
umacniana moca pozostatych znakow sakramentalnych*. W wy-

%2 Por. Zaswiatowa troska Soboru, w: ,Kronika Diecezji Wioctawskiej” 1-3/49
(1966) s. 5; por. M. Chmielewski, Metodologia duchowosci katolickiej, w: W. Stom-
ka (red.), Teologia duchowo$ci katolickiej, Lublin 1993, s. 68.

% Por. Pozegnanie z Seminarium Duchownym przed wyjazdem na II Sesje Soboru
Watykarniskiego Drugiego, w: ,Kronika Diecezji Wloctawskiej” 11/46 (1963) s. 262;
Kazanie na nabozeristwie z okazji koronacji Ojca Sw. Pawla VI, w: ,Kronika Diecezji
Wioctawskiej” 7-8/46 (1963) s. 167; List do uczestnikéw Konferencji Rejonowych, w:
yKronika Diecezji Wloctawskiej” 12/46 (1963) s. 281. Por. Prawostawie a katolicyzm,
w: ,Ateneum Kaptanskie” 26 (1930) s. 4; Niewidzialna strona Kosciola Swietego, dz.
cyt., s. 287; Przeméwienie z okazji rozpoczecia Trzeciej Sesji Soboru Watykariskiego
II, dz. cyt., s. 260; por. I. Werbinski, Duch Swiety a osobowo$é chrzescijariska, w:
S. Urbanski, I. Werbinski (red.), Ze studiéw nad duchowosciq chrzescijariska, War-
szawa 1992, s. 137-138; S. Urbanski, Charakterystyczne cechy wspétczesnej du-
chowosci chrzedcijaniskiej, w: ,Homo Dei” 62 (1994) s. 3-14.

34 Por. Spoteczne warto$ci Kosciota w ujeciu chrze$cijariskiego Wschodu i Zacho-
du, Warszawa 1948, s. 33; Przemdwienie powitalne biskupa Antoniego Pawlowskie-
go, w: ,Kronika Diecezji Wloctawskiej” 8-9/48 (1965) s. 190.

% Por. Spoteczne wartosci Kosciola w ujeciu chrzescijariskiego Wschodu i Za-
chodu, dz. cyt., s. 7; Konferencje misyjne, dz. cyt., s. 7; Wielkosobotnie odnowienie
przyrzeczeni Chrztu $w., w: ,Kronika Diecezji Wloctawskiej” 4-7/49 (1966) s. 143;
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miarze moralnym doskonalos¢ chrzescijanina ma byc¢ osiagal-
na w postuszenstwie Chrystusowi, tak jak Kosciét jest poddany
Chrystusowi. Chrystus staje sie wtedy dla chrzescijanina niewy-
czerpalnym zrodiem wszelkiego dobra. W ten sposob dokonuje
sie proces duchowego wzrostu, doskonalenia sie chrzescijanina.
W ten sposob chrzescijanin wraz z catym Kosciolem ma poglebiac
swojg intymna wspolnote zycia z Chrystusem*. We wspoélnocie
Kosciota, w ktorej wzrasta chrzescijanin, Chrystus jest obecny
w kaptlanach, ktérzy sa duchowymi przewodnikami po drogach
wiary, a ktérym zostala zlecona misja uobecniania Jego zbawczej
tajemnicy. To wlasnie ich postuga sprawia, ze sam Bég uobec-
nia sie w przestrzeni Kosciota i bedac obecny ubogaca chrzesci-
janina wiara, nadzieja i miloscig®.

Wielkie obdarowanie czlowieka ze strony Boga, nie ozna-
cza w czlowieku automatycznego rozbratu ze skutkami grzechu
pierworodnego®. Powinien on w Chrystusie zaro6wno rozpoznac
swoj grzech, jak tez podjac¢ walke ze zlem we wszystkich jego
wymiarach. Do ostatecznego osiagniecia pelni zycia duchowe-
go chrzescijanina nad grzechem osobistym zawsze przyczynia
sie i prowadzi sam Duch Swiety, ktéry z woli Boga jest sprawca
dziela Chrystusowego Odkupienia w Kosciele®. Ksigdz biskup
z niezwykla delikatnoscia wskazuje na wyjatkowo szerokie pola
takiej dzialalnosci w pracy nad soba, wykazujac spora znajo-
mos$¢ ludzkich stabosci, ktore wywotuja dotkliwe skutki moralne
w spoleczenstwie: coraz czestsze morderstwa popelniane przez
mlodocianych, postepujacy alkoholizm, przestepstwa przeciw
ksztaltujacemu sie pod sercem matki nowemu zyciu ludzkiemu,

Ogolnodiecezjalne uroczystosci Tysiaclecia — zapowiedz, w: ,Kronika Diecezji Wto-
ctawskiej” 11-12/49 (1966) s. 241; por. P. Ogorek, Mistyka wedtug T. Mertona, dz.
cyt., s. 94.

% Dogmat Mistycznego Ciata Chrystusa w zyciu Kosciota Pierwotnego, Referat
wygloszony podczas pielgrzymki Wyzszych Przetozonych Zgromadzen Zenskich, Ja-
sna Gora 10 pazdziernika 1957 r.; s. 8.

37 Por. Odezwa w sprawie duszpasterstwa trzezwosci, w: ,Kronika Diecezji Wto-
ctawskiej” 3-4/46 (1963) s. 89.

38 Por. Twérca Swiata i zbawca cztowieka, dz. cyt., s. 91-92.

3 Por. Po powrocie z II sesji Soborowej, w: ,Kronika Diecezji Wioctawskiej”, 1/47
(1964) s. 18; por. L. Bouyer, Wprowadzenie do zycia duchowego, Warszawa 1982,
144-145.
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plaga rozbitych malzenstw, rozwydrzenie obyczajowe, kradzieze,
oszustwa, czy marnotrawstwa, ale takze nagminne przeklenstwa,
niezgody sasiedzkie, brak uczciwosci w sprawach materialnych,
nieposzanowanie mienia spotecznego®.

Walce duchowej z wadami spotecznymi powinien towarzy-
szy¢ wspierajacy wysilek poprzez uczynek pokuty, poprzez ktoé-
ry chrzescijanin daje z siebie jakas ofiare, jakie§ wyrzeczenie
samego siebie, w przelamywaniu wtasnych stabosci ku tym wa-
dom?*. Calg prace duchowsg nad sobg w walce z wadami nalezy
rozpoczac od przelamywania w sobie tego wszystkiego, co jest
slaboscia samego ducha ludzkiego, z ktorego konsekwentnie wy-
plywaja stabosci spoteczne. Chodzi glownie o to, co w chrzesci-
janinie jest niewywigzywaniem sie z zycia wiary. Czyli potrzebny
jest konsekwentny wysitek ascetyczny, by przez wierne wspoétdzia-
lanie z laska na drodze wiary zapewniac zwyciestwo Bozej praw-
dy, mitosci Boga i blizniego w zyciu duchowym chrzescijanina®.

Mozna tez zauwazy¢ w nauczaniu biskupa Pawlowskiego bar-
dzo silnie akcentowang zalezno$¢ miedzy jakoscia wspélnoty Ko-
Sciola a upadkami chrzescijanina, ktére te wspolnote niszcza przez
fakt ich powstawania, oraz ja odbudowuja poprzez akty szczere-
go nawrocenia®. Widac to szczegolnie wyraznie, gdy biskup za-
prasza diecezjan do budowania dzieta Soboru Watykanskiego II
poprzez osobiste nawrocenia. Jednakze w nauczaniu biskupa
Pawtowskiego brak jakiegos szczegbélnego akcentowania potrzeby
bezkompromisowej osobistej walki chrzescijanina z konkretny-
mi pokusami, réwniez wspotczesnego swiata, chociaz sam Chry-

40 Por. Odezwa w sprawie duszpasterstwa trzezwosci, dz. cyt., s. 89. Por. List pa-
sterski o czci Serca Jezusowego, w: ,Kronika Diecezji Wloctawskiej” 7-8/47 (1964)
s. 171; Przeméwienie z okazji rozpoczecia Trzeciej Sesji Soboru Watykariskiego II,
dz. cyt., s. 263; Oddanie Diecezji Matce KoSciola, w: ,Kronika Diecezji Wloctawskie;j”
10/48 (1963) s. 225; Oredzie pasterskie do wiernych, w: ,Kronika Diecezji Wioctaw-
skiej” 7-9/51 (1968) s. 186. Por. Dni Maryjne Diecezji Wioctawskiej — kazanie kori-
cowe, w: ,Kronika Diecezji Wloctawskiej” 11-12/45 (1962) s. 351.

41 Por. tamze.

42 Por. Przemdwienie z okazji rozpoczecia Trzeciej Sesji Soboru Watykariskiego
I, dz. cyt., s. 262.

* Por. Dogmat Mistycznego Ciata Chrystusa w zyciu KoSciola Pierwotnego, dz.
cyt., s. 4; Spoteczne wartosci Kosciola w ujeciu chrzescijariskiego Wschodu i Zacho-
du, dz. cyt., s. 23-24, 34.
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stus podejmowatl taka walke dla zbawienia cztowieka. Wynika to
zapewne z przekonania o wspotodpowiedzialnosci wiernych za ich
zbawienie i koniecznosci wspolnotowego dazenia do doskonatosci
chrzescijanskiej, a wiec nie tylko unikania zta, co przede wszyst-
kim czynienia dobra, pozytywnej pracy nad charakterem i rozwija-
nia cno6t chrzescijanskich, spolecznych nie pomijajac. Posréd nich
jedna z czesciej podnoszonych w nauczaniu biskupa wloctawskiego
jest cnota hojnosci, w jego jezyku okreslana mianem uczynnoSci.

Podczas uroczystosci milenijnych 1000-lecia chrztu Polski,
biskup Pawlowski nawotywatl do ,ksztaltowaniu stosunkoéw spo-
tecznych w oparciu o uczynna i przebaczajaca mitos¢ blizniego™.
Do praktykowania uczynnej mitosci przez kolejne tysiaclecie za-
checatl wiernych podczas koronacji obrazu Matki Bozej Lichen-
skiej®. W Kaliszu, podczas uroczystosci wmurowania kamienia
wegielnego pod nowa Swiatynie przy ul. Polnej, zauwazyl, ze
yoparciem dla wszystkich poczynan religijnych i moralnych wsrod
ludu katolickiego jest Swigtynia wznoszona z materialu doczesne-
g0, strojna tym na co tylko moze si¢ zdoby¢ tworcza wizja arty-
sty architekta, malarza, plastyka czy rzezbiarza, a jednoczesnie
co z siebie moze dac nasza chrzescijanska uczynna ofiarnosé”™.

Kilka lat wczesniej, podczas dnia skupienia na Jasnej Gorze,
prosit kaptanow swojej diecezji, aby w wiernych powierzonych
ich trosce ksztaltowali ducha ofiarnosci?’. Nieco pézniej, podczas
okolicznosciowego kazania z okazji rocznicy konsekracji biskupa
pomocniczego Franciszka Korszynskiego, wielokrotnie podkre-
Slajac wyjatkowe przymioty jego ducha, tak bardzo charaktery-
zujgace sie uczynna mitoscia i wielkodusznoscia w stosunku do
bliznich, wysitkiem i uczynnoscia wobec cztonkéw zgromadzen
zakonnych meskich i zenskich, nie omieszkal rowniez zaakcen-
towac, ze postawa kazdego kaplana powinna by¢ przepojona mi-
loscia i uczynng gorliwoscig w stosunku do wiernych, a starsi

* Przemowienie podczas uroczystosci milenijnych w Kruszwicy 22 czerwca 1966 1.

% Kazanie podczas uroczystosci koronacji obrazu Matki Bozej Lichenskiej
15 sierpnia 1967 r.

46 Kazanie przy poswieceniu fundamentéow i wmurowaniu kamienia wegielnego
w kosciele Opatrznosci Bozej w Kaliszu 23 czerwca 1968 r.

47 Dzien skupienia dla kaptanéw diecezji wtoctawskiej, Jasna Gora 4 kwietnia
1961 r.
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kaptani powinni zawsze chetnie wspomagac¢ mlodszych®. Kaz-
dy wychowawca powinien traktowac¢ podopiecznych nie tylko
w sposob delikatny i taktowny, ale tez ,w sposob pelen serdecz-
nej uczynnosci” i dobroczynnosci®.

Biskup Pawlowski, szukajac wzorow takiej kaptanskiej ofiar-
noscii hojnosci, siegat wielokrotnie do swiadectwa dachauczykow,
posrod ktorych liczna rzesze stanowili kaptani diecezji wloctaw-
skiej z biskupem Michalem Kozalem na czele*, wyniesionym na
oltarze przez Jana Pawtla Il dopiero dwie dekady po $mierci bisku-
pa Antoniego, ale rowniez do przykladow zaczerpnietych z Zycia
konsekrowanego: zaréwno kaptanow (m.in. §w. Stanistawa Pap-
czynskiego), jak i braci zakonnych (zwlaszcza jalmuznikow, m.in.
Sw. Feliksa Priori, brata Tomasza Dybowskiego), podkreslajac ich
niezwykte zaangazowanie w dziatalnos¢ dobroczynng’'. To wlasnie
biskup Pawlowski rozpoczal, na mocy specjalnego indultu pryma-
sa Polski Stefana Wyszynskiego, diecezjalny proces informacyjny
dla stwierdzenia swietosci zycia biskupa Kozala. W wygloszonym
wowczas przemowieniu podkreslil, ze kandydata na oltarze cha-
rakteryzowala ,szczegolnie ofiarna i zyczliwa uczynnos¢ w stosun-
ku do wspoéttowarzyszy niedoli”, ze wyrdznial sie on ,,uczynnoscia
na wszelkie mozliwe sposoby”, ze ,w cierpieniu i w udrece ludz-
kiej, budzit pomiedzy ludzmi ducha zyczliwej uczynnosci, w ktorej
wszystko moze by¢ uzyte jako srodek apostolskiego dziatania™?.

W kazaniu na zakonczenie rekolekcji dziataczy charytatyw-
nych wygloszonym pod koniec lat piecdziesigtych, biskup Paw-
lowski dostrzegl nowe mozliwosci znajdowania sSrodkéw ,aby iS¢
do bliznich i okazywac im swoja uczynnos¢”, ale jednoczes$nie pod-
kreslil, ze ,gdyby nawet tych srodkow byto duzo, to pamietac be-
dziemy zawsze o tym, ze uczynnosc¢ chrzescijannska nie sprowadza

8 Kazanie na XV-lecie konsekracji ks. bpa Franciszka Korszynskiego, Wiocta-
wek 19 czerwca 1961 r.

4 Tamze.

%0 Przeméwienie z okazji 25-lecia meczenstwa kaptanéw w obozie koncentracyj-
nym w Dachau, Lad 23 maja 1967 r. Kazanie w Katedrze wloctawskiej 16 czerw-
ca 1968 r.

5! Przemoéwienie na zakonczenie rekolekcji do kaptanéw 04 lipca 1968 r.

2 Przemowienie na rozpoczecie procesu informacyjnego ks. bpa Michata Koza-
la, Wioctawek 8 pazdziernika 1960 r.
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sie do pomocy zewnetrznej” (...), ze ,nawet wtedy, gdy bedziemy
otrzymywali pomoc zewnetrzna, zdajemy sobie sprawe, ze akcja
mitosierdzia chrzescijanskiego musi sie zaczynac¢ miedzy nami, ze
w parafiach winien by¢ wyrabiany ten duch, by kazda z parafii sta-
wala sie rodzing prawdziwie, w ktorej wzajemna troska obejmowali-
bysmy i potrzeby ludzkie, i dostrzegana nedze, i wszedzie zwracali
sie ze swoim dobrym sercem i ze swoja uczynng pomocs. «Wdo-
wi grosz» ma swoja wymowe w chrzescijanskich zasadach Zycia.
Umiec¢ odjac sobie od ust, by ponies¢ bliznim pomoc zewnetrzna.
(...) Zycze byscie umieli te zasady wyniesione z rekolekcji przetwa-
rza¢ potem na zycie codzienne i niosac bliznim swa uczynna po-
moc pamietali rowniez i o tym, aby kazdy z nas stawat sie darem
ofiarnym, jakim z samego siebie niesiemy Chrystusowi Panu”s.

Koniecznosé posiadania cnoty hojnosci przez pracujacego
nad swa duchowoscia chrzescijanina wylozyt tez biskup Pawlow-
ski w jednym z referatéw poswieconym sensu stricte duchowo-
$ci maryjnej, wygloszonym na Jasnej Gorze jesienia 1960 roku,
w ktorym przedstawit podstawy duchowosci maryjnej, rozwoj du-
cha maryjnego w poszczegolnej jednostce, znaczenie tej ducho-
wosci dla naszych czaséw oraz podkreslit chrystocentrycznosé
ruchu maryjnego. Co prawda ,bardzo wyraziste krystalizowanie
sie duchowosci maryjnej i jej docieranie do coraz szerszych kre-
gow katolickich jest wynikiem réznych czynnikéw” — zauwazyt
ordynariusz wloctawski — to jednak przede wszystkim jest ona
spuscizng wielowiekowej tradycji, ktora na przestrzeni wiekow
rozwijaly glownie zgromadzenia zakonne. Biskup przypomniat
tzw. nasladowanie ,dziesieciu upodoban maryjnych”, czyli cnét
Maryi okreslanych jako ,upodobania” propagowane przez Sw. Jo-
anne de France®, ,prawdziwe nabozenstwo do Najswietszej Maryi
Panny” sw. Ludwika Grignion de Montfort, konsekracje wiernych
Maryi propagowana przez Wilhelma Jézefa Szaminat, kult Nie-
pokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny s§w. Stanistawa
Papczynskiego oraz milosc i czes¢ do Niepokalanej ojca §w. Mak-
symiliana Kolbego®.

% Kazanie do dziataczy charytatywnych, Sieradz 9 lutego 1959 r.
% Referat wygloszony na Jasnej Gorze 9 listopada 1960 r.
%5 Ci ostatni wyniesieni na ottarze juz po Smierci bpa Pawlowskiego.
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~Wydzwiek tego naszego oddania sie Maryi moze by¢ bar-
dzo rozny, moze by¢ synowskie odnoszenie sie do Niej, moze by¢
prawdziwa dziecieca ufnos¢, moga dochodzi¢ do glosu przejawy
konsekracyjnego ujmowania tej sprawy, jakies akcenty rycerskie
czy apostolskie, mozna mowic o stosunku stuzebnym, czy nawet
niewolniczym. W kazdym razie powinno to poSwiecenie sie Maryi
cechowac dobrowolnos¢, calkowitos$c, trwatos¢ a nawet nieodwo-
talnos¢™* — podkreslit biskup Pawlowski. To catkowite oddanie za-
klada nasladowanie bezgranicznej ofiarnosci Maryi i kierowanie
sie dobrocia matczyna w stosunku do innych ludzi. ,W tym cat-
kowitym ofiarowaniu oddajemy siebie Maryi wraz z tymi za dosy¢
uczynnymi, przeblagalnymi i zashugujacymi z naszej strony do-
brymi uczynkami”’. W szczegoélnosci biskup podkreslit koniecz-
nos¢ wychowania mtodych pokolen do ,uczynnosci spotecznej,
do nieustraszonego mestwa, do cennej dyskrecji, do powaznego
traktowania zagadnien zyciowych”*®.

Dostrzegajac potrzebe duchowosci maryjnej w Kosciele na-
szych czasow, charakteryzujaca sie ,,rycerskim natarciem i apo-
stolska gorliwoscia”, biskup Pawlowski podkresla ,koniecznos¢
stawania do Jej dyspozycji szeregow rycerzy nieugietych w me-
stwie, apostotow ofiarnej mitosci”®. Co prawda w swoich pismach
i przemowieniach prawie nie uzywa stéw hojnos¢, szczodrosé czy
altruizm, ale tresc¢ tych terminoéw oddaje postugujac sie wielokrot-
nie pojeciem uczynnosci (czasami z dookresleniem: spoleczna,
chrzescijanska, apostolska, wierna, zarliwa, szlachetna, serdecz-
na) i uczynnej mitosci (lub milosci uczynnej). Méwi tez o uczyn-
nej pomocy, uczynnej gorliwosci i uczynnej ofiarnosci; o ofiarne;j
pracy, ofiarnym poshugiwaniu, ofiarnym poswieceniu i ofiarne;j
miltosci oraz o ofiarnosci (czasami z dookresleniem: bezgraniczna,
czynna, chrzescijanska). Procz tego cnote hojnosci oddaja jesz-
cze w jego pismach pojecia dobroczynnosci i wielkodusznosci.

Jako ze wspomnieliSmy juz na poczatku, ze duchowosc¢
chrzescijanina w ujeciu biskupa Pawlowskiego jest na wskros

% Referat wygloszony na Jasnej Gorze 9 listopada 1960 r.
57 Tamze.
8 Tamze.
% Tamze.
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maryjna, a teraz okazalo sie, ze i w tym kontekscie pojawia sie
w niej koniecznos¢ hojnosci (uczynnosci), jeszcze stow kilka
o maryjnym wymiarze duchowosci chrzescijanskiej. Zdaniem bi-
skupa wloctawskiego, zwienczenie tej duchowosci — akt oddania
sie Maryi, jest jak gdyby wykrystalizowaniem sie w decyzji wie-
rzacego zobowiazan podjetych w sakramencie bierzmowania®.
Stowem, wyrazna i nieodmienna wola Ojca, pociagajacy i tak do-
stepny przyktad Wcielonego Stowa, oczekujaca gotowos¢ Ducha
Swietego sklania wiernych, by swe zycie duchowe i doczesne uf-
nie zwierzali Niepokalanej przez oddanie si¢ Jej na wlasnosc¢ bez
zastrzezen®. Akt oddania sie Maryi jest konsekracja, w ktorej
prowadzi Ona swych czcicieli do jednosci z Jezusem ku chwale
Tréjcy Przenajswietszej2. W duszy czlowieka tak oddanej Maryi,
a przez Nig Bogu, czciciel Maryi jest zdolny praktykowac ogoto-
cenie duchowe, ktére powinno prowadzi¢ do oderwania sie od
dobr ziemskich. Zaczyna cechowac go glebokie zrozumienie, jak
bezcennym skarbem jest moznos¢ wspolcierpienia z Chrystusem
przez znoszenie niepowodzen, podleganie niedomaganiom i cho-
robom, doznawanie krzywd i przykrosci. Wéwczas w glebokiej
pokorze i w niedowierzaniu wlasnej stabosci bedzie wewnetrz-
nie gotowy nawet na meczenstwo®.

Jezeli Bog rozpoczal uswiecenie cztowieka w kluczowym
momencie dziela odkupienia przez obecnos¢ i wspotprace Ma-
ryi, to z cala pewnoscig ma Ona takze swoje szczegolne miejsce
w dziele uswiecania chrzescijanina®. Zajmuje Ona po Chrystu-
sie najwyzsze miejsce w Mistycznym Ciele, a zarazem tak bliskie
wszystkich wiernych, bo jest posredniczka przy jedynym Posred-
niku jako Szafarka i Posredniczka task. Tak wiec jest Ona zwia-
zana bardzo Scisle z Chrystusem, Kosciolem i chrzescijaninem.
Rys maryjny w duchowosci prezentowanej przez biskupa Paw-
lowskiego nalezy do najbardziej rozbudowanych i gleboko zta-

0 Por. tamze, s. 340.

61 Por. tamze, s. 337.

62 Por. Ideowe zalozenia konsekracji maryjnej w oparciu o rozdziat VIII Konsty-
tucji o Kociele, dz. cyt., s. 356.

6 Por. Duchowo$¢ maryjna w jej podstawach i przejawach, dz. cyt., s. 338.

6 Por. Macierzyristwo taski witasciwe Maryi a zycie wspétczesne, w: ,Ateneum
Kaptaniskie” 58 (1959) s. 24.
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czonych z Chrystusem®. Maryja jest tym, kim jest przez fakt
Bozego Macierzynstwa. Zjednoczona z Chrystusem, jest réwniez
tak samo zjednoczona z tajemnicg Kosciota, a zatem szczegolnie
obecna dla zbawienia chrzescijanina. Maryja wiec odgrywa szcze-
g6lng role w ksztaltowaniu zycia duchowego, poniewaz stala sie
zaréwno matka Chrystusa, jak i matka wobec ludzkosci. Jej du-
chowe macierzynstwo potwierdzone na krzyzu wyraza sie szafar-
stwem Bozej taski®. Nie jest Ona sama z siebie zrédlem taski, ale
jest u zrodla, ktorym jest Chrystus. Maryja jest tutaj zaréwno
rozdawczynia laski wiary, nadziei i mitosci, ktére sa niezbedne
do pelni zycia duchowego, jak tez jest pomoca w doprowadza-
niu cztowieka do otrzymania taski przez nawrocenie i wzrasta-
nie w doskonalosci. Prawdziwa zas duchowos$¢ maryjna zaklada
przede wszystkim nasladowanie Maryi w Jej cnotach?, jak tez
przez oddanie sie Jej, ktore jest zaréwno zabezpieczeniem wolno-
Sci chrzescijanina, jak tez Jej duchowa obecnoscia — przyczyna
wzrostu laski w zyciu duchowym chrzescijanina®. Nasladowa-
nie Maryi jest zawsze ostatecznie nasladowaniem samego Chry-
stusa. Obecnos¢ Maryi w zyciu duchowym zabezpiecza swietosc
chrzescijaninowi, ktéra jest owocem dzialania Ducha Swietego
zespolonego z czujng mitoscia Maryi.

Zycie Boze ztozone w chrzescijaninie poprzez postuge Ko-
Sciota jest wielkim darem Boga w Chrystusie. Jednakze wymaga
ono wspolpracy ze strony cztowieka, zaro6wno w wymiarze moral-
nym, jak tez poprzez coraz glebsze zespolenie z Bogiem w pas-
chalnych darach zmartwychwstatlego Pana — w sakramentach
pokuty i Eucharystii®. Tak poglebiane zycie duchowe chrzescija-
nina powinno posiadac¢ réwniez swé6j wymiar kultyczny, poprzez

% Por. J. Misiurek, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, Lublin
1998, t. II, s. 393-398.

 Por. Udziat Maryi w aktualnym szafarstwie task, w: ,Homo Dei” 23 (1960)
s. 506, 510.

67 Por. Duch maryjny w naszej rodzinie, ,Przewodnik Katolicki” 1 (1962) s. 2.

% Duchowos$é maryjna w oparciu o godno$é krélewska NMP, w: ,Ateneum Kaptan-
skie” 62 (1961) s. 117; por. Po zakoriczeniu Soboru, dz. cyt., s. 40.

% Por. List Pasterski o pierwszej Komunii Sw. w: ,Kronika Diecezji Wloctawskiej”
7-8/47 (1964) s. 173. Por. W sprawie jubileuszu soborowego, w: ,Kronika Diecezji
Wioctawskiej” 4-7/49 (1966) s. 133; Wezwanie do szczegdlnej pamieci o uroczysto-
Sciach maryjnych, w: ,Kronika Diecezji Wloclawskiej” 6/45 (1962) s. 166.
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ktory wyraza on czes¢ i uwielbienie wzgledem Boga. Najbardziej
podstawowym wymiarem, w ktérym chrzescijanin oddaje czes¢
Bogu i Nim zyje jest modlitwa, ktéra jest oddechem ludzkiej du-
szy”. Owszem, mozna w tym miejscu odnotowac stabe teoretycz-
ne rozpracowanie teologii modlitwy, ktéore w nauczaniu i pismach
biskupa Pawlowskiego zostalo zredukowane na korzysc¢ czest-
szych zachet do jej praktykowania.

Dazenie do doskonatosci powinno by¢ oparte na zdrowych
podstawach doktrynalnych i biskup Antoni Pawlowski, jako wy-
trawny teolog, doskonale zdawatl sobie z tego sprawe, jednakze
troska pasterska o powierzonych mu wiernych kazata mu wie-
lokrotnie czeSciej zwracac uwage bardziej na aspekt praktyczny
niz teoretyczny. Uczynnosc¢ wiernych, ktora tak czesto wychwalat
i do ktorej usilnie zachecal, a ktéra w jego pismach, kazaniach
i przemowieniach jest odpowiednikiem cnoty hojnosci, nie wy-
maga bynajmniej wnikliwych studiéw teologicznych — wystarczy,
ze jest motywowana mitoscia blizniego ze wzgledu na krélestwo
niebieskie. Nie dziwi zatem, ze biskup wloctawski najczesciej
zachecal do uczynnosci ofiarnej i zarliwej, do miltosci ofiarnej,
a najczesciej do mitosci uczynne;.

Summary
Generosity in spiritual live of a Christian in a view
of a bishop, who had wanted to be a religious.

At the beginning of the fourth year his priestly life, a young priest Antoni
Pawtowski, PhD in theology, beginning his service as an educator and lecturer
in Warsaw Metropolitan Seminary wanted to enter Jesuit Congregation. Apart
from dogmatics, ecclesiology and Mariology he practised mysticism. Even after he
had become a bishop he did not give up his dreams of leading a consecrated life.
During the Second Vatican Council he asked the pope John XXIII for permission
to leave his diocese and realise his vocation to religious life.

0 Por. Zaprowadzenie , Niedzieli Biblijnej”, dz. cyt., s. 212.
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Podyplomowe Studia
Teologii Zycia
Konsekrowanego

I Kurs Teologii

Zycia Konsekrowanego

sq przedsiewzieciem Polskiej Prowincji Misjonarzy Klare-
tynéw oraz Papieskiego Wydziatu Teologicznego (PWT)
we Wroctawiu w zakresie teologii zycia konsekrowane-
go. Jego adresatami sg osoby konsekrowane. W ramach
studiéw podejmowane sg podstawowe zagadnienia do-
tyczace ogdlnej teologii duchowosci, teologii powotania,
konsekracji, misji, teologii $lubdw, charyzmatu, wspodl-
noty, profetycznego wymiaru zycia konsekrowanego,
prawa zakonnego, antropologii zycia konsekrowanego,
formacji na poszczegolnych etapach i inne.

Chetnych, ktérzy nie mogg uczestniczy¢ w zajeciach
Studiéw Podyplomowych lub nie chca by¢ zwigzani wy-
mogami uniwersyteckimi, a sg zainteresowani pogte-
bieniem swojej formacji zakonnej, zaréwno na etapach
poczatkowych, jak tez w trakcie trwania formacji perma-
nentnej zapraszamy do uczestniczenia w tych samych
zajeciach w ramach Kursu Teologii Zycia Konsekrowa-
nego.

Zajecia (STZK/KTZK) trwajg 2 lata (cztery semestry)
z czestotliwoscig dwdch spotkan w miesigcu (zazwyczaj
2 i 4 sobota miesigca, jednorazowo po 7 godzin). tacz-
na ilos¢ jednostek w ciaggu dwoch lat to ok. 260 godzin
wyktadowych. Uwienczeniem dwuletnich STZK jest zdo-
bycie dyplomu ich ukonczenia, za$ zakonczenie KTZK
potwierdzane jest stosownym zaswiadczeniem.



Struktura merytoryczna STZK/KTZK

Rok A 2016/2017
Wyktady kursoryczne:

1.
. Historia zycia konsekrowanego

. Duchowos$¢ zycia konsekrowanego

. Chrystologia i eklezjologia zycia konsekrowanego

. Prawo zakonne z elementami prawa wyznaniowego

. Psychologia zycia konsekrowanego z elementami pedagogiki
. Zycie modlitwy

. Teologia powotania do zycia konsekrowanego

oNOUTh~,WN

Biblijne podstawy zycia konsekrowanego

Wyktady monograficzne:

1L
2.
38
4,

Inkulturacja zycia konsekrowanego

Maryja a zycie konsekrowane

Posoborowe przemiany w zycia konsekrowanego
Indywidualne formy zycia konsekrowanego

Rok B 2017/2018
Wyktady kursoryczne:

1.
. Etapy formacji

. Charyzmatyczny wymiar zycia konsekrowanego

. Apostolat instytutéw zycia konsekrowanego

. Zycie konsekrowane w perspektywie teologii moralnej
. Teologia wspdlnoty

. Liturgiczny wymiar zycia konsekrowanego

. Teologia rad ewangelicznych

oNOULTh~,WN

Antropologia zycia konsekrowanego

Wyktady monograficzne:

i,
2.
3.
4,

Kierownictwo duchowe

Socjologia zycia konsekrowanego

Wybrane zagadnienia z teologii zycia konsekrowanego
Patrystyczne ujecie zycia konsekrowanego

Wyktadowcami STZK/KTZK sg pracownicy naukowi KUL, UKSW oraz
PWT we Wroctawiu.

Adres oraz wszelkie informacje:

Misjonarze Klaretyni
ul. Wieniawskiego 38
51-611 Wroctaw

tel. 71/348-30-86
psiktzk@gmail.com






