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0Od Redakcji

Tak jak istnieje niebezpieczenstwo traktowania cnoty poko-
ry (humilitas spokrewnionej z ewangeliczna rada postuszenstwa)
glownie jako rezygnacji z wlasnej dumy i ambicji oraz unikania
wszelkich przejawow zarozumialtosci i pychy (superbia), a cnoty
hojnosci (liberalitas spokrewnionej z ewangeliczng rada ubostwa)
glownie jako rezygnacji z posiadania oraz unikania wszelkich
przejawow chciwosci i skapstwa (avaritia), tak tez istnieje nie-
bezpieczenstwo traktowania cnoty czystosci (castitas spokrew-
nionej z ewangeliczna rada bezzenstwa) gtownie jako rezygnacji
z malzenstwa i rodzicielstwa oraz unikania wszelkich przejawow
nieczystosci seksualnej (luxuria).

O ile jednak praktykowanie cnoty pokory i cnoty hojnosci
daje sie dos¢ latwo obroéci¢ w kierunku pozytywnej pracy nad
soba, skierowac¢ na wysitek zwiazany ze zdobywaniem kolej-
nych pozytywnych sprawnosci (szczerosci i skromnosci; uczyn-
noscii szczodrosci), o tyle praktykowanie cnoty czystosci wydaje
sie prawie wylacznie zwiazane z negatywna postawa zwalczania
wady, ktora notabene — pomimo istnienia w jezyku polskim po-
zytywnych odpowiednikéw (lubieznos$¢, rozpusta, rozwiazlose,
wyuzdanie) — thumaczymy negatywnym terminem nieczystosc.
Dochodzimy w ten spos6b do btednego kota pojeciowego, w kto-
rym wada polega na braku cnoty (nie-czystosc), a cnota na unika-
niu tak zdefiniowanej wady (nie popelnianie czynoéw nieczystych).

Skoro jednak cnota polega przede wszystkim na zdobywa-
niu, rozwijaniu i praktykowaniu sklonnosci do czynienia dobra,
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a nie na zadowalaniu sie cho¢by nawet stuprocentowo skutecz-
nym unikaniem zta (w tym przypadku popelnianym pod wptywam
wady nieczystosci; w przypadku zas czystosci konsekrowanej wy-
rzekaniu sie dobra, jakim bez watpienia jest rodzicielstwo i mi-
los¢ malzenska), interesuje nas przede wszystkim dobro, ktérego
zdobywanie, rozw6j i doskonalenie stanowi istote praktykowania
cnoty czystosci. Katechizm Kosciota Katolickiego podpowiada,
ze cnota ta rozwija sie gléwnie w przyjazni, utatwia swiadectwo
wiernosci i czutosci Boga, a pod wplywem milosci jawi sie jako
szkota daru z wtasnej osoby (KKK 2346-2347), czyli faktycznie
najdalej posunietej hojnosci, o ile potrafimy wyjs¢ poza material-
na interpretacje tej cnoty. Dostrzezenie blizszego zwiazku trze-
ciej cnoty glownej z druga niz z piata (wstrzemiezliwosc) ulatwia
zrozumienie pozytywnego wymiaru czystosci.

Z powodu istnienia duzego semantycznego podobienstwa
(slub czystosci, cnota czystosci) i przede wszystkim dos¢ cze-
stej, a by¢ moze nawet dominujacej tendencji do negatywnego
interpretowania slubu czystosci jako rezygnacji i wyrzeczenia,
nie byliSmy do konica pewni, czy rowniez przy omawianiu cnoty
czystosci nie zostanie przez kogos wyeksponowany negatywny
aspekt doskonalenia sie w unikaniu nieczystosci. Tymczasem
wszyscy zaproszeni do wspolpracy Autorzy, zglebiajac cnote czy-
stosci, kazdy z innej perspektywy, w odmienny a przy tym bardzo
przejrzysty i przekonujacy sposob, zgodnie podkreslili znaczenie
tego, co stanowi istote calego zagadnienia: czynnej mitosci prak-
tykowanej cata osobowoscia doskonalacych sie w cnocie czystosci
konsekrowanych. JesteSmy im za to bardzo wdzieczni, a Czytel-
nikéw zachecamy do pasjonujacej lektury juz 125. numeru Zy-
cia Konsekrowanego.

Marek Jezowski CMF
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Przemysl

Czystos¢ serca odpowiedzia Bogu

Stowa-klucze: milos¢, Bog, czystosc, cztowiek, serce, cnota, zycie, Chrystus, osoba, dar,
powolanie.

Streszczenie

Bog powotujac do czystosci nie chce ograniczac osoby, ale pragnie jej rozwoju,
aby byta ona czytelnym znakiem i poczatkiem tego, do czego wszyscy sa powolani.
Cnota czystosSci przezywana w duchu ewangelicznym uczy szanowac i rozwijac¢
oblubienczy sens ciata, ktére zostalo odkupione i powotane do tego, by by¢
$wiatynia Ducha Swietego, wyraza sie w bezinteresownej milosci i jest sila, ktéra
ukierunkowuje na dobro. Zyjac w czystosci osoba zachowuje integralnos¢ obec-
nych w niej sit zycia i milosci, ktora zapewnia jej jednos¢ osoby. Kazdy prawdziwie
chrzes$cijanski akt cnoty nie ma innego zrédla i celu niz miltosc.

Stworzony na obraz i podobieristwo Boga czlowiek — z woli
Stworcy — w swoim czlowieczenstwie ma wpisana zdolnos¢ do mi-
losci i wspoélnoty oraz odpowiedzialnos¢ za nie. ,,Gdy Bég stworzyt
czlowieka, na podobienstwo Boga stworzyl go; stworzyt mezczyzne
i niewiaste, poblogostawit ich i dat im nazwe «udzie», wtedy gdy
ich stworzyl” (Rdz 5, 1-2). Mezczyzna i kobieta w rownej mierze zo-
stali obdarowani przez Boga godnoscia osobowa, chociaz na réz-
ny sposob majg wyraza¢ moc i czulg mitos¢é Boga. Powinni uznacé
i przyjac swoja tozsamos¢ plciowa, a takze zréznicowanie i komple-
mentarno$¢ fizyczna, moralna i duchowa, ktére sa ukierunkowane
na dobro i rozw6j Zycia rodzinnego, a w konsekwencji spolecznego.

Plciowos¢ czlowieka ma ogromny wplyw na wszystkie sfe-
ry osoby ludzkiej w jej jednosci duszy i ciala. Szczegdlnie dotyczy
ona uczuciowosci, zdolnosci do mitosci oraz prokreacji, a takze
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umiejetnosci nawiazywania wiezow komunii z drugim czlowiekiem.
Osiggniecie integracji plciowosci w osobie, a w konsekwencji we-
wnetrznej jednosci cztowieka w jego bycie cielesnym i duchowym
oznacza czystos¢. Obejmuje ona integralnosc osoby i integralnosé
daru. Zyjac w czystosci osoba zachowuje integralnosé¢ obecnych
w niej sit zycia i mitosci, ktéra zapewnia jej jednos¢ osoby.
Czystosé jako dar Bozy, laska i owoc Ducha Swietego jest cno-
ta moralna. Domaga sie osiagniecia panowania nad soba, ktére jest
pedagogia ludzkiej wolnosci'. ,Godnos¢ czlowieka wymaga, aby
dziatat ze swiadomego i wolnego wyboru, to znaczy osobowo, od
wewnatrz poruszony i naprowadzony, a nie pod wplywem slepego
popedu wewnetrznego lub tez zgola przymusu zewnetrznego. Taka
za$ wolnosc¢ zdobywa cztowiek, gdy uwalniajac sie od wszelkiej nie-
woli namietnosci, dazy do swojego celu droga wolnego wyboru do-
bra oraz zapewnia sobie skutecznie i pilnie odpowiednie pomoce™.

Powolanie do milosci

Osobowe zycie czlowieka sprowadza sie ostatecznie do mi-
tosci, odstaniajac przede wszystkim jego dialogalna strukture.
Mitosc¢ ukazuje globalnos¢ zycia ludzkiego i jest jedyna struktu-
rg osoby, ktora wyraza ja na sposob integralny i najgtebszy. Na
mitos¢ jako norme personalistyczna zwrocit uwage Karol Wojty-
ta: ,Jesli przykazanie mitosci i mitos¢, ktora jest przedmiotem
tego przykazania, maja posiadac sens, to musimy je oprze¢ na
innej zasadzie niz zasada utylitaryzmu (...). Bedzie to w danym
przypadku zasada i norma personalistyczna. Norma ta jako za-
sada o tresci negatywnej stwierdza, ze osoba jest takim dobrem,
z ktérym nie godzi sie uzywanie, ktére nie moze by¢ uzywane
jako przedmiot uzycia i w tej formie jako srodek do celu. W pa-
rze z tym idzie tres¢ pozytywna normy personalistycznej: osoba
jest takim dobrem, ze wlasciwe i pelnowartosciowe odniesienie
do niej stanowi tylko mitos¢. I te wlasnie pozytywna tres¢ normy
personalistycznej eksponuje przykazanie mitosci™.

! Por. KKK 2331-2335; 2337-2345.
2KDK 17.
3 K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialno$é, Lublin 1986, s. 42.
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Czlowiek nie jest bytem zamknietym, ktory zadowala sie
samym soba. Jest ztaczony z osobowym Bogiem i z tymi, ktoé-
rzy maja osobowa godnos¢. Dialogalna struktura osoby pozwa-
la stwierdzi¢, ze ostateczna zasada tego egzystencjalnego dialogu
jest milos¢. Kto doswiadcza milosci sSwiadomie ten wie, ze jego
pelny rozwoj jest mozliwy tylko dzieki innym. Ze struktury oso-
bowego bytu wynika, ze osoba ma prawo do mitosci, ale jedno-
czesnie jest zobowigzana do milosci innych.

Odczytujac milos¢ w swietle wiary, czyli wypelniajac powo-
lanie do mitosci, chrzescijanin stuzy nie tylko drugiej osobie, ale
nade wszystko Bogu, ktory go do tej mitosci wzywa. Prawdziwa
akceptacja drugiej osoby jako osoby zawsze pomaga cztowiekowi
w tym, aby stal sie on takim, jakim Bog chce, zeby byt. Czlowiek
nie jest samowystarczalny i swoj rozwodj zawdziecza nie temu, ze
jest kochany przez innych, ale przez to, ze swoja mitoS¢ moze
ofiarowac innym®*.

Personalistyczna wizja milosci znajduje swoje dopelnienie
w chrzescijaniskiej tajemnicy zbawienia, o czym $w. Jan Pawet II
napisal w swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis: ,,Czlto-
wiek nie moze zy¢ bez mitosci. Czlowiek pozostaje dla siebie istota
niezrozumiala, jego Zycie jest pozbawione sensu, jesli nie obja-
wi mu sie Milos¢, jesli nie spotka sie z MilosScia, jesli jej nie do-
tknie i nie uczyni w jakis sposéb swoja, jesli nie znajdzie w niej
zywego uczestnictwa. I dlatego wtasnie Chrystus-Odkupiciel (...)
objawia w pelni cztowieka samemu cztowiekowi”.

»,B0g jest mitoscia” (1J 4, 16) i rozlewa swa mitos¢ ,,w ser-
cach naszych przez Ducha Swietego, ktory nam jest dany” (Rz 5,
5), i dlatego pierwszym i najbardziej potrzebnym darem jest mi-
losé, ktora mitujemy Boga ponad wszystko, a blizniego ze wzgle-
du na Boga. Zrédtem milosci Chrystusa-Odkupiciela jest milosé
trynitarna. Syn Bozy w mocy Ducha Swietego petni wole Ojca
i ustanawia Kosciol swiety jako wspolnote wiary, nadziei i mi-

4 Por. J. Nagorny, Postannictwo chrze$cijan w Swiecie, Lublin 1997, s. 212-214.

®RH 10. Do tej mysli z nauczania §w. Jana Pawta Il nawiazuje papiez Franciszek
- jak i do wielu innych dotyczacych tego zagadnienia — w posynodalnej Adhortacji
Apostolskiej Amoris laetitia (161).
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tosci, poprzez ktory prawda i taska rozlewa sie na wszystkich®.
W Kosciele wierzacy maja czyni¢ prawde w mitosci, ktora jedynie
umozliwia nawracanie i uswiecanie siebie i innych. Milos¢ nie
jest nigdy czyms gotowym, czyms tylko «danym» kobiecie i mez-
czyznie, ale zawsze jest czyms «zadanym». Milos¢ nigdy nie «jest»,
ale wciaz «staje sie» w zaleznosci od wkladu kazdej osoby, od jej
gruntownego zaangazowania’.

Mitos¢, jako fundamentalny dar Boga, jest jednoczesnie ze
strony czlowieka przyjmujacego ten dar jego fundamentalna od-
powiedzia. Jest to podstawowy wybor w zyciu, ktory nie moze
by¢ uznany za jednorazowy, a ktory nadaje wewnetrzny dyna-
mizm i ostateczne wartoSciowanie wszystkim wymiarom zycia.
Wierzacy w Chrystusa ma za zadanie nie tylko wypelniac¢ okre-
Slone akty miloSci, ale swoje zycie i wszelka aktywnosc¢ przenikac
duchem mitosci. Autentycznie chrzescijanskie dziatanie oznacza
zawsze wyjScie poza swoja wlasna dobro¢ w tym celu, aby odsto-
ni¢ w sobie te mitosc, ktora jest z Boga, a naznaczone nia ludz-
kie dzialanie jest dosSwiadczeniem tej Bozej mitosci.

Chrzescijaniskie i zarazem gleboko personalistyczne rozumie-
nie mitosci jako centrum zycia ludzkiego oznacza prymat mitosci
w odniesieniu do innych postaw moralnych. Kazdy prawdziwie
chrzescijanski akt cnoty nie ma innego zrédla i celu anizeli mi-
losé. ,Milos¢ ozywia i inspiruje praktykowanie wszystkich cnét.
Jest ona wiezia doskonatosci (Kol 3, 14); jest forma cnot: wyra-
za je i porzadkuje miedzy sobag; jest zrodlem i celem ich chrze-
Scijanskiego praktykowania. MiloS¢ usprawnia i oczyszcza nasza
ludzka zdolnos¢ milowania. Podnosi ja do nadprzyrodzonej do-
skonatosci mitosci Bozej”®.

Tylko w Chrystusie czlowiek moze rozpoznac jaka milosciag
zostal obdarowany i do jakiej milosci jest powotany. ,Mitosci i zy-
cia zgodnego z Ewangelig nie mozna pojmowac przede wszystkim
w kategoriach nakazu, poniewaz ich wymogi przekraczaja ludz-
kie sily: staja sie one mozliwe jedynie jako owoc daru ofiarowa-
nego przez Boga, ktory uzdrawia i przemienia swojg laska serce

¢ Por. KK 42, 8.
" Por. K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, s. 124.
8 KKK 1827. Por. J. Nagorny, Postannictwo chrzescijan w Swiecie, s. 214-215.
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czlowieka™. Istote powotania do mitoSci mozna odczytaé dopiero
w kontekscie nadprzyrodzonego obdarowania: ,,Odslania sie w ten
sposob autentyczna i pierwotna postac przykazania mitosci, a tak-
ze doskonatosci, ku ktérej ono zmierza: chodzi o mozliwos¢, ktéra
otwiera czlowiekowi jedynie taska, dar Boga, Jego mitos¢. Z dru-
giej strony, to wlasnie Swiadomos¢ otrzymania daru, posiadania
w Jezusie Chrystusie milosci Bozej, rodzi i ustawicznie podtrzy-
muje swiadoma odpowiedz mitosci ku Bogu i braciom”?°.

Powolanie czlowieka do mitosci wykracza poza jego naturalne
mozliwosci. Jest ono jednak mozliwe do spelnienia dzieki temu,
ze milosc¢ jest czyms$ wiecej niz tylko zobowiazaniem, jest darem.
Chociaz powolanie chrzescijan taczy sie z ogromnym wysitkiem,
zawsze jest jakim$ trudem i ofiara, i trzeba przezwyciezac¢ wiele
przeszkod, to nic ,nie zdota nas odlaczy¢ od mitosci Boga, ktora
jest w Chrystusie Jezusie, Panu naszym” (Rz 8, 39)!!. Czlowiek,
stanowiac — z racji grzechu pierworodnego — ,cielesnos¢” nazna-
czona staboscia, moze stawac sie dobry nie tyle przez nabywanie
dobrych nawykéw (cnot) i gromadzenie dobrych uczynkow, co
przede wszystkim przez sakramentalne wlaczenie sie w paschal-
ne misterium Chrystusa. Tak rozumiana mitoS¢ moze wyznaczac
fundamentalng postawe chrzescijanina. Mitos¢ chrzescijanska
widziana w perspektywie Chrystusowego krzyza i zmartwych-
wstania odslania nie tylko wezwanie do poswigecenia i ofiary, ale
ukazuje to, czego dokonatl Jezus i co chce nadal czyni¢ poprzez
wzajemna mitosé swoich uczniow!2.

Stowo Boze zapewnia, ze Bog powotuje nas z mitosci dla
wiekszej mitosci: ,Badzcie wiec wy doskonali, jak doskonaty jest
Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48). Kto idzie droga milosci, ten
prawdziwie zyje. Jezus zaprosil nas do mitosci blizniego, ktora
w konsekwencji jest dla nas zyskiem. Spotkania z drugim czlo-
wiekiem oparte na milosci staja sie zrodtem szczescia, rozwoju
i umocnieniem w dobru, prawdzie i poczuciu bezpieczenstwa.

oVS 23.

10VS 24.

1 Por. J. Nagorny, Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza, Lu-
blin 1989, s. 302.

12 Por. J. Nagérny, Postannictwo chrze$cijan w $wiecie, s. 222-223.

12
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Szanse na to, by by¢ kochanym, maja ci ktérzy sami kochaja's.
Tylko mitos§¢ usprawnia i oczyszcza nasza ludzka zdolnos¢ mi-
lowania, podnoszac jg do nadprzyrodzonej doskonatosci mitosci
Bozej. Daje chrzescijaninowi duchowsa wolnos¢ dzieci Bozych!*.

Jezus czynigc mitos¢ przedmiotem nowego przykazania, ob-
jawia mitos¢ Ojca, ktéra od Niego otrzymuje. Mitujac sie wzajem-
nie uczniowie Jezusa nasladuja Jego miltos¢, ktora takze sami
otrzymuja. Jezus mowi: ,Jak Mnie umitowat Ojciec, tak i Ja was
umilowatem. Wytrwajcie w mitosci mojej! Jesli bedziecie zacho-
wywac moje przykazania, bedziecie trwa¢ w milosci mojej” (J 15,
9-10). Mitos¢ — jako owoc Ducha i pelnia Prawa — strzeze Bo-
zych przykazan: ,To jest Moje przykazanie, abyScie sie wzajem-
nie mitowali, tak jak Ja was umilowalem” (J 15, 12)'°. A zatem
Chrystus, ktéry z milosci umiera na krzyzu, prosi nas, abySmy
jak On milowali nawet naszych nieprzyjaciot. To jest najwiekszy
wzor i przyklad realizacji powolania do mitosci.

Powolanie chrzescijaniskie jest zawsze powolaniem wyrasta-
jacym z wiary, ktéra ma charakter nieustannego nawracania sie,
jest powotaniem do mitosci, ktorej miara jest zawsze Chrystus,
a tym samym jest takze powoltaniem do nasladowania Go. Wiara
jest warunkiem wejscia w Nowe Przymierze z Chrystusem, mi-
los¢ wyraza istote tego Przymierza, nawrocenie wskazuje na ko-
niecznos¢ przezwyciezenia tego wszystkiego, co staje na drodze
tej mitosci i jednosci z Ojcem przez Chrystusa w Duchu Swie-
tym. Nasladowanie Chrystusa wskazuje na to, na jakiej drodze
cztowiek odczyta pelnie powotania do mitosci. To wszystko do-
piero pozwala na odczytanie istoty powotania chrzescijanskiego.

Wszystkie nakazy szczegolowe Nowego Przymierza nalezy
odnosi¢ do mitosci, ktéra wyraza jego istote i jednoczesnie ma
charakter nakazu fundamentalnego. Mozna prawdziwie ,trwac¢”
w milosci, jesli zachowuje sie przykazania, albowiem dar mitosci
nie tylko nie umniejsza, lecz jeszcze wzmacnia moralne wyma-
gania mitosci'®. ,Mito$¢é Boga i mitos¢ blizniego jest nieodlgczna

13 Por. J.A. Hernik, Powotani, by by¢, Krakow 2015, s. 24-25.
4 Por. KKK 1827-1828.

15 Por. KKK 1823-1824.

16 Por. VS 24.
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od zachowania Przymierza odnowionego przez krew Chrystusa
i dar Ducha Swietego”!”. Mito§é moze by¢ prawdziwie sita nape-
dowg chrzescijanskiego zycia, w ktorej czlowiek odpowiadajac
na wezwanie Chrystusa i dzialajac Jego moca, bedzie zdolny do
wyjscia poza siebie i p6jScia za Nim we wszystkim. Jest ona na-
Sladowaniem mitosci Ojca niebieskiego, objawionym w czynach
zyciem taski i znakiem widzialnej obecnosci Boga w $wiecie!®.
Do radykalnej odpowiedzi na powotanie do mitosci i umito-
wanie Boga zachecal w koncowej czesci swojej Reguly niezatwier-
dzonej sw. Franciszek z Asyzu. Jego stowa moga by¢ zachetg nie
tylko dla tych, ktorzy wybrali franciszkanska droge zycia, ale dla
wszystkich wiernych, ktérzy moca chrztu swietego sa zaproszeni
do odpowiedzi na Milos¢: ,Z catego serca, z calej duszy, z cale-
go umystu, z calej sity (por. Mk 12, 30) i mocy (por. Mk 12, 33),
z catego umystu, ze wszystkich sit (por. Lk 10, 27), calym wy-
sitkiem, calym uczuciem, calym wnetrzem, wszystkimi pragnie-
niamii calg wolg kochajmy wszyscy Pana Boga (por. Mk 12, 30),
ktory dat i daje nam wszystkim cate ciato, calg dusze i cate zy-
cie, ktory nas stworzyt, odkupit i zbawi nas tylko ze swego mi-
tosierdzia (por. Tb 13, 5) (...). Nie miejmy wiec innych tesknot,
innych pragnien, innych przyjemnosci i radosci oprocz Stwoércy
i Odkupiciela, i Zbawiciela naszego, jedynego prawdziwego Boga,
ktory jest pelnia dobra, wszelkim dobrem, catym dobrem, praw-
dziwym i najwyzszym dobrem, ktory sam jeden jest dobry (por.
Lk 18, 19) litosciwy, tagodny, mily i stodki, ktory sam jeden jest
Swiety, sprawiedliwy, prawdziwy, wzniosty i prawy, ktory sam
jeden jest zyczliwy, bez winy, czysty, od ktorego i przez ktérego,
iw ktorym (por. Rz 11, 36) jest wszelkie przebaczenie, wszelka
laska (...). Niech wiec nam nic nie przeszkadza, nic nie oddzie-
la ani niepokoi; wszedzie na kazdym miejscu, o kazdej godzinie,
i o kazdej porze, codziennie i nieustannie wierzmy wszyscy szcze-
rze i pokornie, noSmy w sercu i kochajmy, czcijmy, uwielbiajmy,
shuzmy, chwalmy i btogoslawmy, wychwalajmy i wywyzszajmy,
wystawiajmy i dzieki sktadajmy najwyzszemu i najwznioslejsze-
mu Bogu wiecznemu, Tréjcy i Jednosci, Ojcu i Synowi, i Duchowi

7 Tamze 76.
18 Por. J. Nagorny, Postannictwo chrze$cijan, s. 220-221.
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Swietemu, Stwoércy wszystkich rzeczy i Zbawicielowi wszystkich
w Niego wierzacych, ufajacych i mitujacych Go, Temu, (...) kto-
ry jest (...) wzniosly, najwyzszy, slodki, godny mitosci, ukochany
i caly pozadany ponad wszystko na wieki. Amen”!°.

Wedlug sw. Franciszka od poczatku swiata Bog idzie do
cztowieka, a Jego ojcowska milos¢ szuka cztowieka i jego mito-
Sci. Kiedy czlowiek poprzez grzech odrzucit Boza milos¢, Bog nie
pozostawil go samemu sobie, lecz w swym Synu stat sie czlowie-
kiem, aby zniewolonych ludzi wybawic przez Jego krzyz i na nowo
uczynic¢ godnymi swej milosci. Ta pokorna mitos¢ Boga i mituja-
ca pokora poruszala Franciszka az do glebi duszy. Przepelniata
go bezgraniczna i nadobfita wdziecznoscia za to, ze Bog shuzac
ukochal nas i nadal kochajac stuzy nam do tego stopnia, ze ofia-
ruje sie nam jak swoim dzieciom. Wobec tak milosnej pokory,
w odczuciu Swietego, nie mozna pozostaé zimnym i obojetnym.
Mitos¢ Boza przyjmowat zawsze z cala czcia i wdziecznoscia, na
jaka go byto stac. Bez zastrzezen i ochotnie pozwalat sie nig obda-
rowywac, aby pozniej zyjac wyltacznie mitoscia do Boga, przemie-
nia¢ wdziecznos¢ w czyn i odpowiadac na Jego mitos¢ catkowita
ofiara z siebie, zachecajac do tego swoich braci?°.

Bog, czczony bardzo wieloma przymiotami wielkosci i przy-
jazni, zostaje okreslony przez Franciszka jednym zdaniem, kto-
re wyrywa mu sie z serca: ,, Ty jestes miloscia, kochaniem!”. Tak
samo zapisze §w. Jan dla podsumowania nauki Jezusa o Ojcu:
»,B0g jest miloscig” (1J 4, 7). Dla wpojenia czegos, co lezy mu na
sercu, uzywa wyrazenia: ,,Przez mitosc¢, ktéra jest Bog (por. 1J 4, 8)
blagam”. Milos¢ jest pieczecia jego duchowosci, ktora wyraza sie
w pelnieniu woli Boga i przyjmowania jej. Wrazliwos¢ Franciszka
na wolanie mitosci byla tak ogromna, ze nie mogt bez glebokiego
wzruszenia shuchac stow: ,mitos¢é Boza”. Pelen uczucia méwit:
»Wielce nalezy kocha¢ mitos¢ Tego, ktory nas wielce umitowal”.
Ten ,zar milosci” ozywial calg jego poboznosé, jego relacje z Pa-
nem Jezusem, nabozenstwo do Najswietszej Maryi Panny, jego

19 Pisma $w. Franciszka z Asyzu. Reguta niezatwierdzona, Warszawa 1990,
s. 84-85.

20 Por. K. Esser, E. Grau, Odpowiedzie¢ mitoscia. Franciszkariska droga do Boga,
Niepokalanéow 1994, s. 67.

15



Krzysztofa Dorota J. Koszyka CSSF

delikatnos¢ z ludzmi i jego postawe brata wobec wszystkich by-
tow stworzonych. Niczego nie potrafil odmoéwic, jesli proszony
byt ,z mitosci do Boga”?!.

Umilowanie Boga nade wszystko, a bliznich ze wzgledu na
Niego jest charakterystyczna cecha swietych, wsrod nich znajdu-
je sie Zalozycielka Zgromadzenia Siéstr Felicjanek bt. Maria An-
gela Truszkowska, zyjaca w latach 1825-1899. Jej charyzmatem
— przeniknietym duchem §w. Franciszka z Asyzu — byla bezgra-
niczna mitos¢ Boga, ktéra objawiata sie w catkowitym poddaniu
Jego woli, a jej wyrazem byla wspotczujgaca milosé i milosierdzie,
ofiarna shuzba potrzebujacym i troska o zbawienie wszystkich
ludzi?2. W notatkach duchowych bt. Marii Angeli mozna odczy-
tac jej wielkie pragnienie odpowiedzi na Boza mitos¢: Ty wiesz
takze, o Panie, (...) ze pozadam Twej mitosci, ze sie o nia dopra-
szam, chocby nie dla wlasnego zadowolenia, to dlatego, aby wy-
pelni¢ Twoje przykazanie, ktéore nam zaleca, abysmy Cie kochali
calym sercem i dusza. Ale do tego trzeba laski Twojej, bo bez niej
Imienia Twego poboznie wymowic nie mozna, a jakzebym mogta
kocha¢ Cie doskonale. Pociagnij mie do Siebie, o Panie, bo bez
Ciebie nie dojde do Ciebie™*.

W zapisanych medytacjach Zatozycielki Felicjanek temat mi-
tosci Boga i blizniego powraca bardzo czesto: ,,Prosze Cie o to, co
przykazaniem Swoim objates, a nawet kazales uwazac za naj-
pierwsze i najwieksze. Prosze cie o milos¢ Twoja i o mitos¢ bliz-
niego (...). Ach! Panie, c6z cztowiek znaczy nie posiadajgc zadne;j
z tych dwoch cnot? Bez nich ani spokoju, ani szczescia koszto-
wac nie moze, bo gdyby w czym innym mogt znalez¢ szczescie,
to bys ich tak usilnie nie zalecal, a nawet nakazywal, bo¢ kazde
Twoje zalecenie tylko dla naszego dobra jest wydane”?*. W innym
miejscu wyzna: ,Zastanawialam sie, jakiej Pan Bog ode mnie cno-
ty wymaga i przedstawita mi sie ta, o ktéra mie sumienie ciagle

2 Por. L. Iriarte, Powotanie franciszkarnskie. Synteza ideatéw $w. Franciszka
i $w. Klary, Krakow 1999, s. 104-105.

22 Por. Odpowiedz na mitosé. Konstytucje Zgromadzenia Siéstr $w. Feliksa z Kan-
talicjo, Pittsburgh 2009, cz. 1, s. 41.

2 M.A. Truszkowska, Wybér Pism, Rzym 1982, t. 3, s. 30.

24 Tamze s. 74.
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strofuje, to jest mitos¢ blizniego (...). Mam si¢ ¢wiczy¢ w mitosci
blizniego (...)”**. W realizacji przykazania mitosci bt. Maria An-
gela widziala doskonata odpowiedz na Mitosé, ktora byla trescia
jej zycia i do czego zachecata swoje siostry.

Czlowiek z racji swego pochodzenia od Boga, przez stworze-
nie go na Jego obraz i podobienstwo jest uzdolniony i powolany
do milosci, czyli do posiadania siebie w dawaniu siebie. Stajac
sie darem z siebie, Zyje w pelnej prawdzie swojego istnienia. Im
bardziej jest bezinteresowny w dawaniu siebie, tym doskonalsze
staje sie jego podobienstwo do Boga. Zycie wewnetrzne czlowieka
jest zatem zyciem miltosci Os6b Boskich, uczestnictwem w najdo-
skonalszym oddaniu siebie tychze Os6b?°. Przejawem i znakiem
takiej mitosci jest czystosc, jest ona ,wzrokiem” duszy utkwio-
nym w Chrystusa i sercem ztozonym wylacznie u Jego stop. Taka
mitosé, ktorej oddaje sie cztowiek przez zachowywanie czysto-
Sci, stanowi osobliwy znak dobr niebieskich. Praktyka czysto-
Sci zawsze byla uznawana za znak i bodziec mitosci, dlatego do
zrozumienia i urzeczywistnienia prawdy o ludzkiej mitosci nie-
zbedne jest wlasciwie pojete i przeprowadzone wychowanie do
niej. Koncepcja mitosci, ktéra pochodzi bezposrednio od Boga,
zaktada przede wszystkim obecnos¢ cnoty czystosci?’.

Czystosé serca

Cnota czystosci, jak wiele innych cnét, rozptyneta sie gdzies
jak mgla moralistycznej przesztosci, ustepujac wspolczesnie miej-
sca oszalamiajacemu sukcesowi osiagnietemu bez wielu prze-
szkod, prowokacyjnym pozorom, a czesto bezwstydnej wadzie,
ukazywanej jako wolnos¢, brak komplekséw i przymusu. Samo
stowo cnota wypowiadane jest dzis z trudem, a najczesciej w to-
nie ironicznym. Zapomina sie, ze kreslenie historii filozofii i to
nie tylko zachodniej — mozna tez wymieni¢ etyke buddyjska czy
konfucjanska — jest w istocie pisaniem historii cnoty?®. Ta trwa-

2> Tamze s. 47-48.

% J. Kicinski, Formacja do czystosci, Warszawa-Wroctaw 2004, s. 43.
27 Por. Tamze, s. 49.

28 Por. G. Ravasi, Powrét do cnét, Krakow 2011, s. 17.
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la dyspozycja do dobra, jak okreslita cnote klasyczna filozofia,
jest wlasciwa osobie ludzkiej, a oSwiecona biblijnym naucza-
niem, prowadzi cztowieka do lepszego poznania siebie i rozwoju
osobowosci. Rozwijanie cnét ludzkich, wychowanie do wartosci,
to gwarancja osiagniecia dojrzatosci, ktéra odpowiada godnosci
osoby ludzkiej?°.

W Katechizmie Kosciota Katolickiego cnoty ludzkie sg okre-
Slone jako trwale postawy, dyspozycje, habitualne przymioty umy-
shu i woli, ktore regulujg nasze czyny, porzadkuja nasze uczucia
i kieruja naszym postepowaniem zgodnie z rozumem i wiara.
Zapewniaja one latwosé, pewnosc¢ i rados¢ w prowadzeniu zycia
moralnie dobrego. Cztowiek cnotliwy to ten, ktéry dobrowolnie
czyni dobro. Cnoty moralne zdobywane wysitkiem cztowieka sg
owocami i zalazkami czynow moralnie dobrych, a takze uzdal-
niaja wszystkie wladze czlowieka, by doszed! on do zjednoczenia
z mitoscig Boza®*’. Wlasnie milo$¢ Boza jest jedyna motywacja dla
wzrostu w cnocie czystosci. ,Mitos¢ ozywia i inspiruje praktyko-
wanie wszystkich cnot. Jest ona «wiezig doskonalosci» (Kol 3, 14);
jest forma cno6t; wyraza je i porzadkuje miedzy soba; jest zZrodltem
i celem ich chrzescijanskiego praktykowania™!.

Wspblczesnie jesteSmy Swiadkami prawdziwego ataku kul-
tury, ktoéra jest przeciw tej wartosci, jaka jest cnota czystosci.
Spoteczenstwa maja wrecz obsesje na punkcie seksu. Sg nim tak
przesycone, ze gdyby z dnia na dzien zniklo pozadanie, pogra-
zylibySmy sie w najwickszej depresji ekonomicznej. Niektérym
czesto wydaje sie zatem, ze grzechy seksualne musza by¢ naj-
wieksze, bo obiecujg najwicksze rozkosze, ale nie jest to zupetl-
nie chrzescijanski punkt widzenia. Na pewno pozadliwos¢ jest
grzechem, w mysl stow Jezusa: ,Kazdy, kto pozadliwie patrzy na
kobiete, juz sie¢ w swoim sercu dopuscil z nig cudzotéstwa” (Mt
5, 28), ale — jak nauczat sw. Tomasz z Akwinu — kazdy kto ulegt
stabosciom ciala, bedzie uwolniony od zatraty wiecznej, o ile po-
kutuje i zadoscczyni za grzechy, chociaz jak méwi stynne oredzie

2 Por. B. Maggioni, Cnoty chrzescijanina, Krakow 2012, s. 9; J.A. Alcazar, F. Co-
rominas, Wychowywacé do wartosci, Zabki 2016, s. 5.

30 Por. KKK 1804.

31 KKK 1827.
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z Fatimy, wiecej dusz trafia do piekla z powodu pozadliwosci niz
jakiegokolwiek innego grzechu. Nie znaczy to, ze grzech ten jest
najgorszy, ale ze najbardziej rozpowszechniony. Dlatego warto
wiedzie¢, jak go unikac. Najlepszym remedium jest rozwijanie
cnoty czystosci®2.

»,Blogoslawieni czystego serca, albowiem oni Boga ogladac
beda” (Mt 5, 8). To wlasnie serce — wedtug Biblii — jest siedzi-
ba moralnego wymiaru osobowosci: ,Z serca bowiem pochodza
zle mysli, zabojstwa, cudzolostwa, czyny nierzadne (...)” (Mt 15,
19). Aby walczy¢ z pozadliwoscia cielesna nalezy oczyscic serce
i praktykowac¢ umiarkowanie. Czyste serce posiada ten, kto do-
stosowal swoj umysti swoja wole do Bozych wymagan swietosci,
zwlaszcza w trzech dziedzinach — jak wylicza Katechizm Kosciota
Katolickiego — miloSci, czystosci, czyli prawosci plciowej, umito-
wania prawdy i prawowiernosci w wierze. Czystym sercom zo-
stalo obiecane ogladanie Boga twarza w twarz i upodobnienie do
Niego. Czystos¢ serca, ktéra mozna osiagnac za pomoca taski
Bozej, jest wstepnym warunkiem tego widzenia3s.

»,Oglada¢ Boga” to najwieksza nagroda, obietnica wielkie-
g0 i niewyobrazalnego daru, podobna do tej, jaka otrzymali He-
noch, Mojzesz czy Hiob. To cos, do czego zostaliSmy stworzeni.
Szoste blogostawienstwo Jezusa z Kazania na Gorze wskazuje na
nasz cel ostateczny, a takze na srodki, ktére do tego celu prowa-
dza. Celem, do ktorego zmierzamy jest niebo, a Srodkiem-droga,
jest czystosc¢ serca. Chociaz w Ewangelii Jezus mowi: ,Ja jestem
Droga”, to nie ma w tym sprzecznosci, bo Jezus jest czystoscig
naszego serca. Czystosci serca nie osiaga sie tylko poprzez na-
S§ladowanie Chrystusa, ale poprzez bycie wcielonym w Chrystu-
sa, ktory odznacza sie najdoskonalsza czystoscig serca. Jedyna
wola Jezusa bylo petni¢ wole Ojca. Tylko czysta wola kocha Boga
calym sercem, dusza i umysltem. Czystos¢ serca to pragnienie
jednej rzeczy: postuszenstwa wobec pierwszego i najwiekszego
przykazania. Oznacza ona milos¢ totalng, bycie jak Bog, ktory
jest miltoscia totalng3*.

32 P. Kreeft, Powrét do cnét, Warszawa 2016, s. 200-202.
33 Por. KKK 2517-2520.
34 Por. P. Kreeft, Powrdét do cnét, s. 209-211.
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Czystos¢ znajduje przestrzen i sens w koncepcji antropo-
logicznej, ktora docenia cialo, a nie w takiej antropologii, ktora
uwaza ciato i jego przejawy za nizsza albo zewnetrzna cze$S¢ wo-
bec rzeczywistosci cztowieka. Zaakceptowanie jednosci cztowieka
oznacza zrozumienie, ze jest on powolany, aby zy¢ w jednej linii,
cialem i dusza. Serce w Biblii oznacza wewnetrzny i jednoczacy
rdzen osoby, entuzjazm i mitosé, ale takze rozum, mysl i inteli-
gencje. Czystosc¢ jest najlepszym sposobem przezywania wymie-
nionych rzeczy — uczuc¢, mysli, miltosci i inteligencji. Czystosc
ztaczona z sercem, bedacym zaangazowaniem calej osoby, wy-
raza nade wszystko catos¢ przynaleznosci do Boga. Czyste serce
ma ten, kto nie ukrywa niczego przed Bogiem, ale pozwala Mu
wejs¢ do wszystkich zakamarkow swojej osoby i do wszystkich
sfer swojego zycia. Caly przynalezy do jedynego Pana, a takze
wyrdznia sie catos$cia poszukiwania Bogas®.

Pragnienie czystosci serca popycha ku poznaniu Jezusa, kt6-
re jest doswiadczeniem. Nie zaspokaja ono ciekawosci, lecz mi-
los¢. Odpowiedzig Boga na wszystkie nasze problemy jest Jezus
Chrystus. Czystos¢ serca to atrybut zarezerwowany Bogu i moz-
na go osiagnac jedynie dzieki mocy i tasce Bozej, dzieki Chrystu-
sowi®t. Aby dowiedzie¢ sie kim jest cztowiek i czym jest dla niego
to, co naturalne, mysl ludzka opierata sie zawsze na analizie sa-
mej jego natury, uwazajac za nature — zgodnie z etymologicznym
znaczeniem tego stowa — to, czym czlowiek jest i co posiada od
urodzenia. Lecz Biblia (ktérej obce jest pojecie natury w odnie-
sieniu do cztowieka) opiera sie¢ na idei powotania. Cztowiek jest
nie tylko tym, czym jest z urodzenia, ale takze tym, kim — za po-
Srednictwem swej wolnosci i w postuszenstwie Stowu Bozemu —
ma sie stac¢ z powotania. Czlowiek doskonaly — jak mowili Ojcowie
Kosciota — to Jezus zmartwychwstaly, ,,drugi cztowiek”, ,Adam”
(por. 1Kor 15, 45-47). Im bardziej ktos zbliza sie do tego modelu
czlowieczenstwa, tym bardziej sam staje sie prawdziwym czlo-
wiekiem i w pelni czlowiekiem®”.

% Por. B. Maggioni, Cnoty chrzescijanina, s. 150-151.
36 Por. P. Kreeft, Powrét do cndét, s. 210.
37 R. Cantalamessa, Czystego serca, Warszawa 2003, s. 23.
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Boski dynamizm, nadajac cnocie czystosci nowy i wyzszy
cel, zmienia jej nature. Staje sie ona darem Bozym, dzieki kto-
remu wola ludzka zdolna jest do tego, by nie ttumi¢ dgzen sek-
sualnych, ale integrowac¢ je w harmonijna cato$¢ osobowosci
chrzescijanskiej. A zatem zachowanie czystosci ewangeliczne;j
prowadzi nade wszystko do wzrostu milosci. Czystos¢ bowiem
»W szczeg6lny sposob daje wolnosc¢ ludzkiemu sercu, by bardziej
rozgorzato mitoscia do Boga i wszystkich ludzi”®. Zapewnia tak-
ze wieksza swobode w kochaniu Boga i oddaniu sie Jego spra-
wom. Jest ona bowiem energia duchowag, ktéra potrafi bronic
mitos¢ przed wszelkiego rodzaju niebezpieczenstwami ze stro-
ny egoizmu i agresywnosci oraz potrafi kierowac ja ku pelnemu
urzeczywistnieniu®. Bog powolujac do czystosci nie chce ogra-
niczac¢ osoby, ale pragnie, by byla ona czytelnym znakiem i po-
czatkiem tego, do czego wszyscy sa powotlani.

Kazdy cztowiek powotany jest do mitosci i bardzo jej potrze-
buje, uczac sie jej przez cate swoje zycie. Jesli chrzescijanin, a tym
bardziej szczegodlnie poswiecony Bogu, nie wybiera Chrystusa kaz-
dego dnia, wowczas moze doj$¢ do pustki i wewnetrznego rozbi-
cia. Wybor Chrystusa zaklada permanentny proces dochodzenia
do serdecznej zazylosci z Nim, do intymnosci i do mitosci oblu-
bienczej, ofiarnej i niepodzielnej*®. Czystos¢ jako wyraz oddania
sie Bogu niepodzielnym sercem, jest odblaskiem nieskonczone;j
miltosci laczacej trzy Osoby Boskie w tajemniczej glebi zycia try-
nitarnego. Milosci, ktorej Wcielone Stowo dato swiadectwo az po
ofiare z wlasnego zycia i tej milosci, ktora ,rozlana jest w sercach
naszych przez Ducha Swietego” (Rz 5, 5), przynaglajacego nas, by-
Smy odpowiedzieli na nig catkowita mitoscia do Boga i do braci*!.

Wszelkie formacyjne i ascetyczne wysitki podjete w dziedzinie
czystosci ze strony cztowieka stanowig zaledwie przygotowanie do
misterium, jakiego dokonuje w osobie sam Boég. Paschalny wy-
miar zycia czystego najglebiej ucielesnil na ziemi Syn Bozy, ktory
zostal ,zlozony w ofierze jako nasza Pascha” i pobudza wierza-

¥ DZ 12.

% Por. FC 33.

40 Por. J. Kicinski, Formacja do czystosci, s. 48.
4 Por. VC 21.

21



Krzysztofa Dorota J. Koszyka CSSF

cych do swietowania zycia ,,przy uzyciu przasnego chleba czysto-
Scii prawdy” (1Kor 5, 7-8). Dla chrzescijanina Chrystus powinien
by¢ zawsze ,pierwsza miloscig”. Virginitas cordis, tj. dziewictwo
serca, jako ekskluzywna przynaleznos¢ do Chrystusa, stanowi
podstawe wszelkiej czystosci chrzescijanskiej, nie tylko os6b po-
Swieconych Bogu na wylaczna shuzbe. W Kazaniu na Goérze Je-
zus nazywa ludzi czystego serca btogostawionymi, gdyz ,,oni Boga
ogladac bedg” (Mt 5, 8). Cnota czystosci wigze sie zatem z daze-
niem do widzenia Boga, nie tylko w wiecznosci, ale juz w docze-
snosci. CzysSci sa jakby przeswietleni przez Boga, a w Jego swietle
postrzegaja Swiat i innym spojrzeniem patrza na rzeczywistosé*2.

Wychowanie do czystosci winno by¢ opanowaniem ducha
i ciala, a tym samym zyskac pelniejszy wzrost w doskonatosci.
Cnota czystosci przezywana w duchu ewangelicznym uczy sza-
nowac i rozwijac¢ oblubienczy sens ciala, ktore zostato odkupione
i powotane do tego, by byé swigtynia Ducha Swietego (por. 1Kor
6, 19). Zachowanie doskonatej czystosci jest Swiadectwem, ze Bog
jest cenniejszy niz wszystko inne, cho¢ nie umniejsza to wartosci
innych ludzkich wyborow. Dlatego koncepcja milosci, ktora bez-
posrednio pochodzi od Boga, zaklada nade wszystko obecnosé
cnoty czystosci. Wypracowanie jej jako sprawnosci wymaga wie-
dzy o fizjologii ludzkiego ciala, a takze mozliwosci swobodnego
kierowania swoim popedem seksualnym. Nalezy duza uwage po-
Swieci¢ ksztaltowaniu wiedzy o czystosci, szacunku i mitosci do
niej oraz umiejetnosci przezywania jej zgodnie z wlasciwa jej na-
tura i celem, a zatem w duchu motywacji ewangelicznych. Cnota
czystosci wplywa na jakos¢ wszystkich ludzkich wiezi i w konse-
kwencji prowadzi do doswiadczenia i okazywania szczerej, ludz-
kiej, braterskiej, osobistej i gotowej do ponoszenia ofiar mitosci,
na wzor Chrystusa. Zycie ludzkie wymaga nieustannego dojrze-
wania, ciagltego poszukiwania wartosci, realizacji integralnego do-
bra i nawracania sie, zawsze w oparciu o Boza taske*.

42 Por. T. Paszkowska, Misterium konsekracji 0séb w perspektywie duchowosci
Soboru Watykariskiego II, Lublin 2005, s. 245-248; B. Maggioni, Cnoty chrzeScija-
nina, s. 152-153.

* Por. J. Kicinski, Formacja do czystosci, s. 48-50; E. Fert, Wychowanie do czy-
stosci w nauczaniu Jana Pawta II, Kielce 1988, s. 86.
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Wspolczesnie zauwaza sie u wielu osob, i to nie tylko mto-
dych, niezdolnos¢ do wysitku, ofiary oraz niezrozumienie sen-
su ascezy. Tymczasem czystoS¢ wymaga wlasnie wysitku, ofiary
i opanowania. Stanowi ona o zdolnosci do milosci bezinteresow-
nej, nadprzyrodzonej i jest sita, ktéra ukierunkowuje na dobro.
Dlatego w procesie wychowania do czystosci nalezy tak postepo-
wacd, by odkrywac teologie czystosci i ukazywac apostolska ptod-
nos¢. Nalezy wyjs¢ od przekonania, ze egzystencja ludzka w ciele
jest czyms dobrym, a zatem ludzka plciowosc¢ jest rowniez czyms$
pozytywnym. Wychowanie to ma byc¢ Swiatte, oparte na otwarto-
Sci, ukierunkowane na dojrzewanie seksualnosci jako wtasciwe-
go sposobu mitosci, a nie tylko jako unikanie wykroczen. Winno
by¢ calosciowe, organiczne i personalistyczne, dostosowane do
0s6b w ich zroznicowanym i konkretnym rozwoju osobowym®**.

Wszelkie trudnosci, jakie sa wtasciwe dla zycia w czystosci,
mozna pokonac jesli stworzy sie odpowiednie warunki. Sg nimi:
uformowana wtasciwa rownowaga ludzka poprzez calosciowe
wejscie w struktury ludzkich relacji; zapewniony wzrost zycia
wewnetrznego dzieki modlitwie, wyrzeczeniu, goracej mitosci do
Boga i bliznich. To sprawi, ze zyjacy w czystosci nie beda pozba-
wieni ludzkich i Boskich radosci. Beda swoja czystos¢ przezy-
wac nie jako prosta wstrzemiezliwos¢ seksualna, czy rezygnacje
z Bozego daru rodzicielstwa i macierzynstwa, albo z jeszcze mniej
lub bardziej szlachetnych lecz nie ewangelicznych pobudek, ale
jako wyraz duchowej ptodnosci, czystej mitosci, czutosci, empa-
tii i bezinteresownej opiekunczosci*s.

Dla sw. Franciszka z Asyzu zycie w czystosci jest synonimem
dystansu, uwolnienia sie, wzniesienia sie ponad to wszystko, co
moze stanowic¢ na ziemi przeszkode dla wzlotéw ducha. Praw-
dziwie czystymi w sercu sa ci, ktorzy gardza dobrami ziemski-
mi, szukaja zas niebieskich i nie przestajg nigdy czystym sercem
i dusza uwielbiac i widzie¢ Boga. Czyste serce ma ten, kto po-
trafi odnies¢ zwyciestwo nad wymaganiami wlasnego ,ja” — py-
chy, ztych przyjemnosci i uczu¢ oraz egoizmu — i dlatego czuje
sie wolny dla Boga i otwarty na mitos¢ bez granic. Wedtug Fran-

* Por. J. Kicinski, Formacja do czystosci, s. 52-53.
% Por. M. Jezowski, Virtutes principales, ZK 1/123 (2017) s. 15.
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ciszka fundamentem uzasadniajacym ewangeliczng czystosc jest
wyzwolenie, czyli wstrzemiezliwos¢ dla Krolestwa Niebieskiego?e.
Tesknoty i dazenia cztowieka czystego serca nie kieruja sie
juz ku ziemskim dobrom i wlasnemu ,ja”, ale ku Bogu. Odsu-
niety od spraw doczesnych czlowiek czystego serca, bedzie z naj-
glebszego porywu serca wpatrywac sie w Boga. Zostaly mu zdjete
zastony, ktére uniemozliwialy nieustanna kontemplacje Boga.
Wyrazem takiej kontemplacji jest wlasnie uwielbienie Boga, dla-
tego Franciszkowi kult ten kojarzy sie z pojeciem ,czyste serce”:
»1 uwielbiajmy Go czystym sercem”; ,Milujmy wiec Boga i uwiel-
biajmy Go czystym sercem i czystym umystem”’. Trwanie w Bogu
i wyrzeczenie sie siebie jest dla Franciszka wspaniata duchowsg
rzeczywistoscig chrzescijanina, i takie pojecie rzeczywistosci za-
wiera sie w znaczeniu zwrotu ,,czyste serce”®. Jest to podstawo-
wa warstwa poje¢ sw. Franciszka, w ktorych wyraza on wielki
ideat zycia ewangelicznego — ,czystos¢, czyste serce, czysty”. Sa
ze soba bardzo Scisle powiazane, bo wyrazaja wiez i wzajemne
przenikanie sie elementow duchowosci franciszkanskiej*.
Czlowiek o czystym sercu — zgodnie z 16. Napomnieniem
Sw. Franciszka®® —i czystym umysle, ma by¢ jak puste naczynie,
z ktorego zostaly usuniete wszystkie przeszkody, troski i zmar-
twienia czysto ziemskiej natury. Ma by¢ czlowiekiem ,uprzat-
nietym” ze wszystkiego, co nie jest Bogiem, aby On mogt go
soba catkowicie i bez miary obdarowac®!. Czystos¢ w rozumie-
niu §w. Franciszka wyrasta z wewnetrznego procesu wzrostu
Boga w czlowieku i zywego doswiadczenia Boga. Proces ten do-
konuje sie w tajemnym wzajemnym przenikaniu sie dzialania
Bozego i ludzkiego. Boze szukanie rodzi w czlowieku szukanie
Boga, Boze milowanie tesknote za miloscia Boza, a czyste swia-
tlo Boga staje sie Swietlista czystoscia serca, odbijajaca Jego
obraz niczym najgladsza lustrzana tafla. W takim sensie czy-

6 Por. L. Iriarte, Powotanie franciszkariskie, s. 137.

47 Pisma $w. Franciszka Asyzu, Warszawa 1990, s. 285.
48 Tamze.

4 Tamze s. 288.

%0 Tamze s. 42-43.

5! Por. K. Esser, E. Grau, Odpowiedzie¢ mitosciq, s. 114.
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stos¢ nie jest cnota jak inne, a raczej zasadniczym warunkiem
i przestanka zycia w jednosci z Bogiem. Z niej wyrastajg wszyst-
kie inne cnoty, w niej musza byc¢ zakorzenione. Tylko wéwczas,
gdy jestesmy czy$ci i nieskalani, B6g moze da¢ nam ,czynic dla
Niego to, o czym wiemy, ze tego chce, i chcie¢ zawsze tego, co
sie Jemu podoba”2.

Pierwsza Felicjanka bl. Matka Maria Angela Truszkowska
byla przekonana, ze cnota czystosci i praktykowanie jej jest
niezwyklym darem taski. W swoich notatkach duchowych cze-
sto podkreslata, ze tylko czystos¢é moze da¢ wolnos¢ ludzkiemu
sercu, by bardziej rozgorzalo mitoscia do Boga i ludzi. Dawata
wyraz przekonaniu, ze cnota czystosci jest jednym z najistotniej-
szych elementow swietosci, do jakiej wzywa Chrystus. Uswiece-
nie czlowieka dokonuje si¢ bowiem przez czystosc¢ (por. 1Tes 4,
3-7), ktéra prowadzi niezawodnie do doskonatej milosci, ktéra
jest najlepsza odpowiedzia na milosé Boza. Calkowite oddanie
oblubienczej mitosci Chrystusowi ma uzdalnia¢ do milowania
w Nim wszystkich ludzi i pomaga¢ w pelniejszym poswieceniu
siebie stuzbie Bozej. W tym oddaniu — wedtug bt. Matki Angeli
— kazda felicjanka ma rozwija¢ najszlachetniejsze przymioty ko-
biecej osobowosci, a niosac innym dobro¢ i mitosé Chrystusowa,
pomagac im w drodze do Kroélestwa Niebieskiego®.

Cnote czystosci Zalozycielka Felicjanek praktykowata w swo-
im zyciu w sposob doskonaty i do tego zachecata otoczenie, wie-
dzac ze czystosc jest szczegolnym przylgnieciem do Boga z catego
serca, z caltej duszy i ze wszystkich sit (por. Mt 22, 37)%*. Rozu-
mie jg zawsze jako wielka ofiare i pelne wyrzeczenie sie siebie.
W jej listach do siostr mozemy odnalez¢ takie rady: ,,Trwaj, o ile
mozesz, w najdoskonalszym skupieniu ducha, unikajac wszyst-
kich dobrowolnych roztargnien, umartwiajac sie wewnetrznie,
a szczegblnie oczy, stuch, usta i serce (...)”%°. W innym miejscu
dodaje: ,Nie szukaj spoczynku i wygody ciata (...). Zewszad je-

%2 Pisma Sw. Franciszka z Asyzu, s. 180. Por. K. Esser, E. Grau, Odpowiedzie¢
mitosciq, s. 115.

% Odpowiedz na mitosé. Konstytucje Zgromadzenia, cz. 1, s. 50.

% M.A. Truszkowska, Wybor pism, Rzym 1981, t. 2, cz. 2, s. 28.

% M.A. Truszkowska, Wybér pism, t. 3, s. 151.
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steSmy otoczeni pokusami, ale nie rozpaczajmy i do Chrystusa
Pana modli¢ sie i wolac nie przestawajmy (...). Gdy powstaja sil-
ne burze nie cofajmy sie, ale jeszcze silniej walczmy przeciw cia-
hu, swiatu i szatanowi. Czym bowiem jest ciezsza utarczka, tym
Swietniejszy wieniec i czym jest czestsze przesladowanie kusi-
ciela, tym chwalebniejsza cnota cierpiacego”®. O ¢wiczeniu sie
w cnotach rozwaza na rekolekcjach w zapisanej medytacji, w kto-
rej jasno pokazuje, ze doskonalos¢ chrzescijanska polega na do-
skonatej mitosci Boga i blizniego, i na zjednoczeniu z Bogiem®”.

Czystosc¢ serca, we wszelkich swoich formach, nie jest tylko
zwyklym przykazaniem, ale nade wszystko dobrg nowina. Jak
wszystkie wymogi podazania za Chrystusem, potrzebuje zdystan-
sowania i ascezy, trudu i treningu. Jak kazda inna cnota wymaga
koncentracji, wiernosci i oczyszczenia. Jest caloscia przynalez-
nosci, skupieniem i ostatecznoscia. Wymaga nieustannego wzra-
stania w wierze, ktéra pozwala wierzy¢, ze zycie w czystosci jest
mozliwe. Czlowiek zyjacy Jezusowym blogostawienstwem: ,Blo-
gostawieni czystego serca, albowiem oni Boga oglada¢ beda”
(Mt 5, 8), wybiera zupelne oddanie siebie i catkowite kochanie
Boga i blizniego®®. Czystym sercom jest obiecane widzenie Boga
twarza w twarz i upodobnienie do Niego, a czystos¢ serca jest
warunkiem wstepnym tego widzenia. Cnota czystosci uzdalnia
chrzescijanina do widzenia juz teraz tak jak Boég i przyjmowa-
nia drugiego czlowieka jako blizniego. Sprawia w nas zdolnos¢
do uznania ciata ludzkiego — wlasnego i bliznich — za swiatynie
Ducha Swietego i przejaw Bozego piekna. Pozwala odpowiadac
na mitosé, do jakiej kazdy czlowiek zostal powotany przez Boga,
ktory jest miloscig®.

Kazda z cnot jest przewodniczka na drodze prawej i pewnej,
i wyznacza granice ludzkiej wolnosci, dlatego wazne jest, by ich
wplyw byt staly, a ¢wiczenie ich bylo szkoleniem duszy w wy-
bieraniu dobra. Powinny kierowac calg istotg ludzka, przemie-
niajac nie tylko umyst i wole, ale takze horyzont zmystow, pasji

5 Tamze s. 144-145.

5" Tamze s. 47-49. Por. Pamietnik Zgromadzenia Siéstr Felicjanek, Rzym 1981, s. 9.
% Por. B. Maggioni, Cnoty chrzescijanina, s. 161-162.

% Por. KKK 2519.
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i uczud. Nie moga zatem ograniczac sie tylko do sfery duchowej,
ale winny przenikac catego czlowieka i go doskonalic®.

Dzieki wlasciwemu wychowaniu, ktére obejmie poszano-
wanie prawdy, przymioty serca oraz moralna i duchowa god-
nosc¢ cztowieka uda sie, w czasach moralnego zametu, odnowic
nasza cywilizacje, ktorej obce staly sie wartosci i cnoty stojace
u jej fundamentow. W tak odnowionej rzeczywistosci nie zabrak-
nie oso6b, ktére zyjac cnota czystosci, odpowiedza na spojrzenie
Bozej milosci i zechca swoja odpowiedz realizowac takze w zy-
ciu konsekrowanym.

Summary
Pureness of heart as an answer to God

God'’s calling to chastity does not want to limit a person but wants to enable the
person to develop so as to become a clear sign and the beginning of reality to
which everybody is called. The virtue of chastity experienced in the evangelical
spirit, teaches us how to respect and develop the bridal meaning of the body,
that was redeemed and called to be a temple of the Holy Spirit, expressing itself
in selfless love and becoming a power that directs everything to goodness. Sav-
ing chastity, the person saves integrity- his/her living and loving powers which
enables him/her to save personal integrity. Any one truly Christian act of virtue
has no other source and purpose than love.

60 Por. Ravasi, Powrdét do cnét, s. 23.
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Donioslos¢ daru czystosci dla Krolestwa
Bozego

Stowa-klucze: milos¢, Bog, Chrystus, czystosc, zycie, Kosciol, cztowiek, osoba, rady
ewangeliczne.

Streszczenie

Czystosé ewangeliczna nie polega na czyms$ negatywnym, na zakazie lub na
Zwyczajnym wyrzeczeniu, ale na pozytywnym wyborze jedynej i nieskoniczonej
mitosci Boga, ktéra urzeczywistnita sie w Chrystusie i trwa w Kosciele. Jako
bezinteresowny dar wlasnej osoby — podobnie zreszta jak inne rady ewangeliczne
— czystos¢ nie ogranicza sie do samego ,nie”, ale ma przede wszystkim wymiar
pozytywny: staje sie gléwna cecha milosci i tylko w relacji do niej moze by¢ wta-
Sciwie rozumiana i przezywana. O wyrdzniajacej mitosci osob konsekrowanych do
Pana §wiadczy czysto$¢ rozumiana jako cnota calkowicie pozytywna, zakladajaca
zjednoczenie z Boskim Oblubiericem.

Sobor Watykanski II, kierujac sie inspiracja Pierwszego Listu
Sw. Jana oraz odnoszac sie do wspolczesnej mentalnosci, spo-
Srod trzech rad ewangelicznych stawia na pierwszym miejscu czy-
stos¢!. Od Soboru Watykanskiego II - w zdecydowanej wiekszosci
dokumentow Kosciota — rady ewangeliczne sa wiec prezentowane
w kolejnosci wskazanej przez sw. Jana, ktory mowi o koniecz-
nosci przeciwdzialania pozadliwosci ciata, oczu i pysze tego zy-
cia (1J 2, 16-17)%. Zasade te stosowal rowniez Sw. Jan Pawet II,
w uznawanej za przelomowsa w dziejach zycia konsekrowanego

! Por. Dekret o formacji zakonnej (dalej DZ), nr 1.
2 Por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (dalej KK), nr 43.
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adhortacji Vita consecrata®. Ukazujac doniostosé daru czystosci
ewangelicznej dla Krélestwa Bozego, zwrécimy kolejno uwage na
czystosc¢ ewangeliczna w aktualizacji wiary, nadziei i mitosci, czy-
stos¢ ewangeliczng w codziennosci kazdego wyznawcy Chrystu-
sa oraz w perspektywie wytrwania az do Smierci.

1. Czystosé¢ ewangeliczna w aktualizacji wiary, nadziei
i miloSci

W odpowiedzi na Bozy plan, w ktorym przede wszystkim
Bog daje siebie cztowiekowi w boskiej konsekracji swojego Jed-
norodzonego Syna, takze czlowiek, przynaglony wewnetrznym
dynamizmem swojej wiary, sklada w ofierze catego siebie trojje-
dynemu Bogu. Istotne jest, ze w przebiegajacym w ten sposéb
akcie wiary czlowiek odpowiada Bogu nie tylko jakas czastka
swojego ja, ale bez reszty powierza sie Bogu. Taka konsekracja
Bogu nie pozostaje bez echa. Dzieki Bozej wspaniatomyslnosci
zyskuje ona niezastuzony wymiar odwzajemnienia, ktore dzie-
ki aktualizacji cnoty wiary rozciaga sie na calg egzystencje wy-
znawcy Chrystusa, wyrastajac, jak z korzenia, z wewnetrznego
daru Boga. W tak uksztaltowanej egzystencji wiary szczeg6lna
role spelnia radykalne oddanie samego siebie Bogu niepodziel-
nym sercem. Czystos§¢, ktora integralnie jest ztaczona z innymi
radami ewangelicznymi, najdobitniej poswiadcza, iz istota wia-
ry chrzescijanskiej tkwi ostatecznie nie w samym poznaniu, lecz
takze w wezwaniu: ,jest ona nie tylko «poshuchaniem Stowan,
lecz rownoczesnie przyjeciem wezwania: jakiegos rownoczesnie
historycznego i eschatologicznego «Péjdz za mna w calej rozcia-
glosci zycia osobowego»™.

Dzieki Swiadectwu wiary ksztaltowanej czystoscia ewangelicz-
na cate mistyczne Ciatlo Chrystusa, czyli Kosciét przejawia w so-
bie znamie dziewiczej czystosci dla Krolestwa niebieskiego, gdyz
idzie w slady Zbawiciela. Te wlasnie cechy odtwarza w sobie sze-
roko pojete zycie konsekrowane, ktére nakazuje wszystkim wier-
nym obrac¢ i na swoj sposob przeby¢ droge rad ewangelicznych,

° Por. Jan Pawet II, Adhortacja Vita consecrata (dalej VC), nr 21.
* A.A. Ballestrero, Wiara, nadzieja i mito$¢ droga do Swietosci, Krakow 2000, s. 80.
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czyli droge wiary, nadziei i doskonatego zjednoczenia z Chrystu-
sem, owocujac najpetniejszym zespoleniem z Kosciolem i jego zbaw-
cza tajemnica’.

Warto w tym miejscu przywotac ascetyczne wskazania Bazy-
lego dotyczace ,czystosci serca”, oparte na jego duchowej antropo-
logii. Pojmowatl on czlowieka jako ,obraz Boga” i naczynie Ducha
Swietego. Uczyt, ze chrzescijanin osiaga doskonalo$é nie tyle po-
przez umartwienia i odosobnienie, ale przede wszystkim przez co-
raz glebsze rozumienie Pisma Swietego i uczestnictwo w misteriach
chrzescijaniskiej wiary. Wbrew anachoreckim praktykom podkreslat,
ze najlepsza przestrzenia uswiecenia nie jest jakie$ szczegélne geo-
graficzne miejsce, ale sam Duch Swiety, w ktérym maja przebywac
podazajacy droga Swietosci®.

Wiara, sklaniajac wszystkich do zdania sie w pelni w rece
Boga, pozwala podja¢ wspolne, synowskie dazenie do Boga i cal-
kowite zaufanie Bogu, aby stworzy¢ w ten sposéb wspoélnote na-
dziei. Z kolei wspolnota wiary i nadziei, by mogla stuzy¢ pomoca
braciom we wspoélnocie i wszystkim poza wspoélnota, musi by¢ nie-
ustannie ozywiana duchem mitosci, dzieki ktorej cale zycie chrze-
Scijaniskie jest przepojone niezwyklym swiadectwem, na wzor zycia
i apostolskiej misji osob praktykujacych ewangeliczng czystosc.
Ostatecznie urzeczywistnianie zycia w czystosci jest ustawicz-
nym wezwaniem do pelnego nawrécenia wszystkich wyznawcow
Chrystusa, to znaczy do wyrzeczenia sie samych siebie, tak aby
zy¢ wylacznie dla Boga.

Tak wiec, w aspekcie realizacji wymagan plynacych z wia-
ry, na rowni z postuszenstwem i ubdéstwem, nalezy docenic rade
ewangelicznej czystosci, ktora dostarcza cennych przestanek do
wychowania w czystosci, wskazujac wyraznie, iz sa one niezbed-
ne, zwlaszcza w zyciu chrzescijanskich rodzin. Natomiast swia-
dectwo slubu czystosci konsekrowanej przekonuje o mozliwosci

® Por. KK, 44. Piszac o dziewictwie u chrzescijan §w. Atanazy stwierdza, iz po-
ganie spogladaja na nich z podziwem. ,Bo istotnie nigdzie indziej, jak tylko u nas
chrzescijan uprawia sie to Swiete i niebieskie powolanie. Ono bowiem jest w szcze-
golnosci jednym z najwiekszych dowodéw pewnosci i prawdziwosci naszej religii”: Sw.
Atanazy, O dziewictwie, w: A. Bober, Antologia patrystyczna, Krakéow 1965, s. 122.

© Por. Basilius Magnus, De Spiritu Sancto 26, 62, w: B. Pruche (ed.), Basile de
Césarée: Sur le Saint-Esprit, SCh 17, Paris: Cerf 1968, 470-473.
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pierwszoplanowego umilowania Boga przez Chrystus w Duchu
Swietym, aby dzieki temu ukazaé swiatu, w jaki spos6b mito-
wac kazde stworzenie zgodnie z wolg Boza. Proponujac tak ubo-
gacone Swiadectwo wiary osobom swieckim, a w szczegolnosci
mtlodziezy i malzonkom, sw. Jan Pawet II byl przekonany o moz-
liwosci spelnienia przez nich nawet najtrudniejszych wymogow
rad ewangelicznych, gdyz ,wielkich rzeczy dokonuje moc Bozej
mitosci””. Mitos¢ — jako wyraz oddania sie Bogu niepodzielnym
sercem (por. 1Kor 7, 31-34) — uwalnia czlowieka od skoncen-
trowania sie na jednej lub na kilku osobach (w malzenstwie lub
rodzinie) i uzdalnia go do udzielenia jak najpelniejszej odpowie-
dzi serca na mitos¢ Boza i wartos¢ kazdej osoby ludzkiej. Osoba
zyjaca zgodnie z wymogami ewangelicznej czystosci, cieszac sie
wieksza wolnoscia i bedac zdolna do zgodnej z wymogami mi-
losci odpowiedzi serca, moze swym zyciem zaswiadczy¢ wobec
wszystkich zawtadnietych duchem ,tego Swiata” o nieskonczonej
mitosci tréjjedynego Boga, stajac sie tym samym znakiem sprze-
ciwu wobec hedonistycznej kultury, rodzacej postawy zniewole-
nia sita zmystow i instynktow?®.

Nalezy mocno podkresli¢, iz po wydarzeniu paschalnym na-
sza wiara, laczy sie z nadzieja, prowadzac nas ku pelnemu ist-
nieniu, milosci i zyciu w zjednoczeniu z Bogiem. Doskonalym
wzorem tak zrealizowanej czystosci ewangelicznej jest Maryja,
ktora faktycznie stata sie Matka wszystkich wierzacych — Matka
Kosciotla. W swej pierwszej encyklice papiez Benedykt XVI uczyl,
ze ,do Jej matczynej dobroci, do Jej czystosci i dziewiczego piek-
na odwotlujg sie ludzie wszystkich czasow i ze wszystkich stron
Swiata ze swymi potrzebami i nadziejami, ze swymi radoSciami
i cierpieniami, w ich samotnosci, jak rowniez w doswiadczeniach
zycia wspolnotowego. Zawsze doswiadczaja Jej dobroci, Jej nie-
wyczerpanej mitosci, ktéra wyplywa z glebi Jej Serca™. Do Maryi
jako Panny wiernej, kierujemy wiec wraz ze wszystkimi wyznaw-
cami Jej Syna prosbe, aby — jak uczy Konstytucja dogmatyczna
o Kosciele Soboru Watykanskiego II — az do ostatnich dni prze-

7VC 88.
8 Por. VC, nr 21. 88.
9 Benedykt XVI, Deus Caritas est, nr 42,
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wodzila nam w pielgrzymce wiary, nadziei i doskonalego zjed-
noczenia z Chrystusem we wspoélnocie zbawionych w niebie!°.
Mowiac o wzrastaniu w wierze, nadziei i milosci, przywotuje sie
wymogi pltynace z rady czystosci doskonatej, rozumianej jako wyraz
oblubienczej mitosci dla samego Odkupiciela, oraz charyzmatycz-
nego wyboru Chrystusa jako Oblubienca. W soborowym Dekrecie
o zyciu zakonnym czytamy: ,Czystos¢ podjeta dla Krolestwa nie-
bieskiego (Mt 19, 12), ktorg slubuja osoby konsekrowane, nalezy
ceni¢ jako niezwykly dar taski. Ona bowiem w szczegolny sposob
daje wolnos¢ ludzkiemu sercu (por. 1Kor 7, 32-35), by bardziej roz-
gorzato miloscig Boga i ludzi”'!. W kontekscie oczekiwan licznych
czlonkow wspolnot eklezjalnych i ruchéw odnowy coraz mocniej
sie podkresla, iz czystos¢ ewangeliczna nie polega na czyms ne-
gatywnym, to znaczy na zakazie lub na zwyczajnym wyrzeczeniu,
ale polega na pozytywnym wyborze jedynej i nieskonczonej mito-
Sci Boga, ktéra urzeczywistnila sie¢ w Chrystusie i trwa w KoSciele.
Bardzo wyraznie potwierdzit te prawde bt. Pawel VI, wskazujac
jednoznacznie, iz o wyrézniajacej mitosci os6b konsekrowanych do
Pana swiadczy czystos¢, rozumiana jako cnota catkowicie pozy-
tywna, zaktadajaca zjednoczenie z Boskim Oblubiericem. Moze sie
ono w pelni dokonac¢ jedynie na drodze nadprzyrodzonej mitosci,
gdyz tylko taka milos¢ Boga stanowi przekonujaca racje bezkom-
promisowego spelnienia wymogoéw daru ewangelicznej czystosci.
Dzieki konsekrowanej czystosci, wrodzona zdolnos¢ cztowieka mi-
lowania i tworzenia, kierowana zwykle do wtasnej rodziny, odnosi
sie jedynie do Chrystusa, a dopiero przez Chrystusa do wszyst-
kich ludzi, kimkolwiek oni sa i w jakimkolwiek srodowisku zyja.
Dzieje sie tak dlatego, ze najpierw ,przez Chrystusa, z Chrystu-
sem i w Chrystusie” (stowa Doksologii eucharystycznej) milowany
jest Bog, a nastepnie w Bogu milowany jest kazdy cztowiek. Mi-
lujac w ten sposob, mamy udzial w nieskonczonej milosci Syna,
ktory nieustannie wydaje siebie dla chwaly Ojca i dla zbawie-
nia bliznich. Egzystencjalna odpowiedz na przynaglajaca milosc
Chrystusa sprawia, iz dawanie siebie innym jest codziennym urze-
czywistnianiem doskonatlej mitosci, wtasciwej tylko samemu Bogu.

10 KK 58.
1 DZ 12.
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2. Czystosé ewangeliczna w codziennosci kazdego wyznaw-
cy Chrystusa

Godna podkreslenia jest mysl, iz zacieSnianie mitosci re-
ligijnej jedynie do samego Boga, co (takze w zapisach Katechi-
zmu Kosciola katolickiego) sugeruje, aby wszystko inne milowac
»z¢ wzgledu na Boga”!? — nie jest do konica uniwersalistyczne.
Nie ma najmniejszej watpliwosci, iz Bog, w samej gltebi ludzkich
serc, ma by¢ milowany ,nade wszystko”, jednakze wprowadze-
nie do tej fundamentalnej mitosci motywu wylacznosci: ,jedynie
ze wzgledu na mitos¢ Boga”, jak to sugeruja niekiedy materiaty
formacyjne oséb zakonnych, moze kry¢ w sobie grozbe aliena-
cji cztowieka i wszelkiego stworzenia. U podstaw takiej postawy
krylby sie skrajny dualizm, wedtug ktorego mitos¢ do Boga i mi-
los¢ do stworzenia bylyby ze soba sprzeczne. Tymczasem czlowiek
jako osoba, jest godzien milosci nie tylko z motywu zewnetrzne-
go, ale ,ze wzgledu na Boga samego”. Zapominanie o Bogu gro-
zi ponizeniem czlowieka i ,wypraniem” go z tresci osobowych!s.

Odwotujac sie do czystosci ewangelicznej dla Krélestwa Bo-
zego, nalezy stwierdzi¢, iz apostolska misja os6b konsekrowa-
nych, réwniez konsekrowanych tylko przez chrzest, nie tylko nie
zaglusza, ale wrecz przeciwnie zaklada dane natury, a wiec tak-
ze — wlasciwy naturze ludzkiej — wymiar przyjazni, ktéry wedtug
blogostawionego papieza Pawla VI powinien wplywac na zacie-
$nienie stosunkéw taczacych poszczegélnymi braémi i to tych
najzwyklejszych. Znakiem autentyzmu mitosci jest bowiem ,ra-
dosna prostota, dzieki ktorej wszyscy nawzajem usituja zrozu-
mie¢ to, co lezy na sercu drugiemu (por. Ga 6, 2)”*. Z drugiej
jednak strony autentyzm mitosci oséb konsekrowanych wyni-
ka z wewnetrznego upodobnienia do Chrystusa, z usynowienia
w Nim — nowego usynowienia, a takze z zaprzyjaznienia: ,Juz
was nie nazywam stugami, (...) ale (...) przyjaciétmi” (J 15, 15)%5.

12 Katechizm Ko$ciota Katolickiego, nr 1822. 2093.

13 Cz.S. Bartnik, Dogmatyka. Traktat IX, Lublin 1999, s. 579-580.

14 Por. R. Rogowski, Cztowiek czlowiekowi bratem, ,Zycie Konsekrowane” 5/37
(2002) s. 24-31.

15 M. Cisto, Cnoty teologalne w zyciu konsekrowanym, w: A.J. Nowak (red.), Vita
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Dzieki zjednoczeniu z Chrystusem czystym sercem, heroizm
milosci moze sie przejawia¢ nawet w subiektywnie odczuwanych
zagrozeniach duchowych i materialnych, ale w zasadzie doty-
czy on Swiadectwa przebaczenia i milosci w sytuacjach totalnego
zepchniecia na margines, jak réwniez niezrozumienia czy prze-
Sladowan jednostek lub calych grup ludzkich. Nieskazitelnym
przykladem wytrwania w mitosci na drodze rad ewangelicznych
bylo pokorne i ciche zycie konsekrowane apostotki Bozego Mito-
sierdzia, Sw. siostry Faustyny Kowalskiej, nie rozumianej, a nawet
odepchnietej przez wspolsiostry, czy tez pelne poswiecenia zycie
Sw. Matki Teresy z Kalkuty, misjonarki Milosci, dzieki ktérej lu-
dzie wegetujacy na ulicach Kalkuty mogli godnie umieraé. Przyktad
Sw. Matki Teresy uczy, iz w Swietle milosci teologalnej wystarcza-
jacym motywem pochylania sie nad innymi jest to, ze sa ludzmi,
a nie jakiekolwiek inne wzgledy. W swojej pokorze i prostocie, zy-
cie wedlug wymogéw czystosci ewangelicznej obu tych zakonnic
byto zawsze heroiczne w wyborach tego, co najbardziej konieczne
w shuzbie najwyzszej Milosci. Takie same wybory dotycza tysie-
cy oso6b konsekrowanych, dzieki ktorym dowodza one niezbicie,
ze dawanie swiadectwa milosci i nadziei zagubionemu swiatu to
niezastapione powolanie autentycznych wyznawcow Chrystusa.

Zobowiazanie do zycia w czystosci zobowiazuje nie tylko osoby
konsekrowane, ale wszystkich ochrzczonych: swieckich, duchownych
i osoby konsekrowane przez profesje rad ewangelicznych. W aspek-
cie pozytywnym dar czystosci jest odblaskiem relacji mitosci
0s6b Trojcy Przenajswietszej. Podejmujac ze wzgledu na Kré-
lestwo niebieskie zycie ewangeliczna czystoscia, chrzescijanin
stawia w centrum swego zycia Scista wiez z Bogiem przez Chry-
stusa w Duchu Swietym.

W duchu czystosci ewangelicznej kazdy wyznawca Chrystu-
sa przezywa zycie rodzinne: braterstwo, ojcostwo, macierzynstwo
i dzieciectwo, podnoszac te rzeczywistosci na plaszczyzne misterium
Kosciota, ukazanego na kartach Ewangelii w wizji Krolestwa Boze-
g0, aby w jego zyciu i misji apostolskiej stawac sie, na skutek aktu
nadprzyrodzonej milosci, Srodkiem uswiecenia wszystkich czton-

consecrata, Tekst i komentarze, Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, Lublin 1999, s. 207.
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kow ludu Bozego. Wplywa to wyraznie na jakos¢ wszystkich wiezi
miedzyludzkich, a zwlaszcza wiezi matzeniskich i rodzinnych, kto-
re wlaczaja sie w wielki sakrament mitosci Chrystusa do Kosciota
—Jego Oblubienicy. Mitos¢ Chrystusa do Kosciota ksztaltuje tak-
ze serca powotanych do kaptanstwa, ktérych dziewicza wiernosc
celibatowi oraz doskonate postuszenstwo pasterskiej milosci sg
nieodlaczne od cnoty czystosci, bedac tym samym godnym uwagi
oparciem dla wiernosci i mitosci matzonkow?'®. Klimat autentycz-
nego zycia konsekrowanego w czystosci, podejmowanego z rado-
Scig jako niezwykly dar mitosci Boga, miat — jak wynika z historii
— decydujacy wplyw na rozszerzenie w Kosciele zachodnim celi-
batu kaplanskiego na wszystkie stopnie sakramentu swiecen!”.
Nie ulega watpliwosci, iz taka motywacja celibatu kaptanskie-
go ma sens tylko i wylacznie wéwczas, gdy kandydat decyduje
sie nan chetnie i dobrowolnie. Chodzi tu wiec o decyzje woli, na
mocy ktorej przyjmujacy Swiecenia pragnie catkowicie naleze¢ do
Boga, tak ksztaltujac swoje zycie, jak czynig to osoby konsekro-
wane przez profesje rad ewangelicznych. Widziany w tym Swie-
tle slub czystosci stanowi zasade przeksztalcenia wszystkich sit
uczuciowych zycia, zasade sublimacji i rozszerzenia serca, kto-
re staje sie tabernakulum milosci i dlatego jest niewyczerpanym
zrodlem apostolskiego oddania si¢ Bogu i Jego sprawom: ,W ten
sposoéb wybor bezzennosci dla Krélestwa Niebieskiego staje sie
w doswiadczeniu uczniow i wszystkich nasladowcow Chrystusa

16 Por. DZ, nr 1; Jan Pawet II, Adhortacja Pastores dabo vobis (dalej PDV), nr 50;
W.R. Macko, Il carisma del celibato dei laici e la sua incidenza nella loro vocazione
alla santita: aspetti et elementi, Roma 1996; A. Jasinski (oprac. i red.), Nauka Ko-
Sciola o charyzmacie celibatu: Wybér dokumentéw (wydanie poprawione i uzupel-
nione), Gniezno 2001. Warto przytoczy¢ stowa, ktérymi sw. Jan Pawel II wyraza
modlitewna wdziecznos$¢ za dar celibatu kaplanskiego: ,Kosciot dziekuje Tobie, Bo-
ski Oblubienicze za to, ze od najdawniejszych czaséw poczul sie zwiazany wezwa-
niem do bezzenstwa poswieconego sprawom Krélestwa Bozego; za to, ze w ciagu
stuleci trwa w nim charyzmat kaptanskiego celibatu. Dziekujemy za Sobor Wa-
tykanski II oraz ostatnie synody biskupéw, ktore potwierdzajac ten charyzmat,
wskazaly go jako wlasciwa droge na przyszlosé. JesteSmy w pelni swiadomi tego,
jak kruche sa naczynia, w ktoérych wypada nam nosic ten skarb, jednakze wierzy-
my w moc Ducha Swietego, ktéry dziata przez taske sakramentu w kazdym z nas”.
Jan Pawet II, Wielka warto$é celibatu kaptariskiego, ,L’'Osservatore Romano”, wyd.
polskie 1 (1993) s. 21.

17 Por. E. Abbott, Historia celibatu, Wroctaw 2003.
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aktem szczegoélnej odpowiedzi na mitos¢ Boskiego Oblubienca —
i przez to sam nabiera znaczenia aktu oblubienczej mitosci: jest
to oblubiencze oddanie siebie, aby odwzajemni¢ w sposob szcze-
g6lny oblubienicza mitos¢ Odkupiciela”®.

Z punktu widzenia czystosci ewangelicznej dla Krélestwa Bo-
zego, urzeczywistnianej wzorcowo w celibacie kaptanskim oraz
w zyciu konsekrowanym, malzenstwa i rodziny staja sie ,Swiad-
kami oraz wspotpracownikami ptodnosci Matki-Kosciota, na znak
uczestnictwa w owej mitosci, jaka Chrystus umilowat Oblubienice
swoja i wydal za nig siebie samego”!®. Wedtug sw. Jana Pawtla I,
w przypadku matzonkéw szczegdlna wartos¢ ma decyzja doprowa-
dzenia do doskonatosci ich milosci ,konsekrowanej” w sakramen-
cie malzenstwa. Tak wiec ,przez slub potwierdzaja oni obowigzek
zachowania czystosSci wlasciwej zyciu malzenskiemu, a nie za-
niedbujac swoich obowiazkow wzgledem dzieci, slubuja ubdstwo
i postuszenstwo”®. Taka postawa swiadczy niezaprzeczalnie, ze
,mitos¢ Boza jest jedna i niepodzielna: jezeli osoby konsekrowane
przez profesje rad ewangelicznych sa rozmilowane w Bogu, bedac
tym samym w centrum KosSciota, to przez sakrament malzenstwa
moga osiagnac analogiczny poziom czynnej mitosci i tak samo gte-
boka komunie z pelnym misterium Kosciota.

Majac na uwadze powszechne doswiadczenie nadprzyrodzo-
nej mitosci, juz sw. Augustyn, w homilii na temat cudu w Kanie
galilejskiej, dawal do zrozumienia, iz w zyciu konsekrowanym
nie ma prawdziwszych i wznioslejszych zaslubin od zaslubin
dziewictwa: zaslubin z Chrystusem w Kosciele, ktore odnosza
sie do wszystkich Jego wyznawcow?!. Uporczywe odrzucanie

18 Jan Pawet II, Mezczyzna i niewiastq stworzyt ich, Rzym 1986, s. 310; por.
T. Styczen (red.), Mezczyzna i niewiastq stworzyl ich: Chrystus odwotuje sie do
zmartwychwstania: O Jana Pawta II teologii ciata, Lublin 1993.

19KK 41

20 Por. VC 62; Konstytucja duszpasterska o KoSciele w Swiecie wspétczesnym
(KDK), nr 48.

2! Por. §w. Augustyn, Homilia na Ewangelie $w. Jana (J2, 1-11), w: ,Pisma Staro-
chrzescijanski Pisarzy” 15 (1977), t. I, s. 145-146. Sw. Augustyn wspomina, iz ,te,
ktore dziewictwo Slubuja, cho¢ w KoSciele maja wyzszy stopien zaszczytu i Swieto-
§ci, nie sg bez zaslubin, bo i one wraz z calym Kosciolem naleza do godéw wesel-
nych, w ktorych Chrystus jest oblubiencem” (s. 146); tenze, O Swietym dziewictwie,
w: ,Zrodla Monastyczne” 27 (2002) s. 271-348.
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tak rozumianego owocu czystosci ewangelicznej przez ktérykol-
wiek ze stanéw Kosciota byloby wyrazem egoizmu i pychy, a wiec
sprzeniewierzenia sie darowi teologalnej mitosci, ktorych skut-
kiem, poczawszy od grzechu pierworodnego, jest ciagle zrywa-
nie przez czlowieka przymierza z Bogiem, prowadzace takze do
zburzenia relacji miedzyludzkich. Skoro zas bedziemy sadzeni
z miltosci, dobrowolne odrzucanie zbawczych inicjatyw Boga, na
skutek uporczywego trwania cztowieka w pysze i egoizmie (na-
wet w ostatniej chwili zycia), moze prowadzi¢ do jego wiecznego
potepienia, a wiec utracenia Boga na zawsze.

3. Czystosé ewangeliczna w perspektywie wytrwania az do
Smierci

Wierzacy w Chrystusa zatem maja nadzieje, ze w przyszlo-
Sci dostapig bezposredniego ogladania Boga w chwale Jego Kré-
lestwa, o czym czlowiek Starego Testamentu nawet nie Smiat
myslec. W swietle zapewnien réznych autorow nowotestamen-
talnych, ci, ktorzy maja serce czyste, moga uwazac siebie za
szczesliwych, gdyz nadejdzie taki czas, kiedy oczyszczeni przez
zmartwychwstanie z wszelkiej skazy grzechu beda mogli ujrzec
Boga ,takim, jakim jest” (1J 3, 2), co w jezyku teologicznym ozna-
cza, ze doswiadcza bezposredniej obecnosci Boga, Jego rzeczy-
wistosci i chwaly (por. tez Hbr 12, 14; Ap 22, 3-5).

Autorzy powyzszych tekstow daja do zrozumienia, ze cale
obecne zycie chrzescijanina jest i powinno by¢ ukierunkowane
na zycie wieczne z Bogiem, bowiem dzieki zbawczej misji Chry-
stusa, trwajacej w Kosciele w mocy Ducha Swietego, milosé
uprzedza sad. Totez dzieki wytrwaniu az do Smierci, przecho-
dzac przez proces sadu Bozego, czlowiek moze dostapi¢ defi-
nitywnego oczyszczenia serca i doskonatej radosci zbawionych
w niebie??. Gléwnym Przewodnikiem na drodze doskonatosci jest

22 Por. A. Nycz, Sad eschatologiczny. Obecno$é tekstéw biblijnych i ich interpreta-
cja w polskiej literaturze kerygmatycznej XX wieku, Opole 1996. Wynik sadu zalezy
od ostatecznego wyboru dokonanego przez cztowieka pod wplywem laski w calym
zyciu, a nawet w momencie $mierci. W stosunku do tego wyboru zjawia sie tu nowy
element: konfrontacja cztowieka z Bogiem w pelni Jego prawdy i zbawczej mitosci,
dzieki czemu czlowiek moze oceni¢ siebie tak samo, jak Bog go ocenia.
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Duch Swiety. Wielki Ojciec Kosciota, §w. Augustyn podkreslat,
iz Duch Swiety zawsze przewodzi i towarzyszy cztowiekowi, aby
osiggnal swietosc, ktora jest miltoscia pltynaca z czystego serca,
dobrego sumienia i wiary nieobludnej (1Tm 1, 5). Intymna obec-
nos¢ Ducha Bozego w sercu jest rzeczywistoscia nie podlegajaca
ograniczeniom czasu, dlatego nie skonczy sie wraz ze Smiercig
ciala, ale bedzie wzrastac¢ przez calg wiecznosc.

Eklezjalne swiadectwo miltosci os6b konsekrowanych dobit-
nie potwierdza, ze Chrystus Pan nikomu nie przynosi potepienia,
gdyz jest On samym zbawieniem. Kto staje przy zmartwychwstatym
Chrystusie, znajduje sie w zasiegu ocalenia, jest objety kregiem
nadziei powszechnego zbawienia. Mys$l ta zjednuje sobie dzisiaj
coraz wieksze poparcie teologow, ktorzy odwotuja sie miedzy in-
nymi do tekstow Wschodniej liturgii Wielkiego Tygodnia. Liturgia
paschalna potwierdza, iz przez zmartwychwstanie Chrystusa ,Bog
ofiarowatl wszystkim ludziom na zawsze udzial w zwyciestwie Zy-
cia nad Smiercia, Swiatto i milos¢ — sily przetwarzajace cztowie-
ka od wewnatrz, moca Ducha Swietego, nie naruszajac ludzkiej
wolnosci”?®. Swiadectwo trynitarnej mitosci przekonuje, ze ze swej
strony Chrystus nie potepia czlowieka. Potepienie zas jest mozli-
we tylko tam, gdzie cztowiek uporczywie trwa z dala od Chrystu-
sa, wylaczajac samego siebie ze zbawienia i stawiajac tym samym
niepokonalne granice pomiedzy Chrystusem a soba?*. Z punktu
widzenia decyzji ostatecznej, najdonioslejsza funkcja wyznawcy
Chrystusa jest ukazanie na wlasnym przyktadzie, ze czystosc jako
bezinteresowny dar wtasnej osoby — podobnie zresztg jak inne rady
ewangeliczne — nie ogranicza sie do samego ,nie”, ale ma przede
wszystkim wymiar pozytywny: staje sie gtowna cecha miloscii tyl-
ko w relacji do niej moze by¢ wlasciwie rozumiana i przezywana.

% W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich. Od eschatologii leku do
eschatologii nadziei, Warszawa 1989, s. 92; por. tenze, Dlaczego glosze nadzieje?,
Warszawa 2004; H. Urs von Balthasar, Czy wolno mie¢ nadzieje, ze wszyscy beda
zbawieni? Tarnoéw 1998; Cz. Rychlicki, Wiara — nadzieja — mito$é wobec wieczno-
Sci. Z zagadnien wspélczesnej eschatologii, Plock 2001; J. Ratzinger, Duch liturgii,
Poznan 2002.

24 Por. J. Ratzinger, Eschatologia — $§mier¢ i zycie wieczne, Poznan 1984, s. 224-
228 (wyd. II, Warszawa 2000); I. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja
eschatologii w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara, Radom 1998.
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Dzieki dziataniu Trojcy Swietej teologalna cnota mitosci, re-
alizowana poprzez slub ewangelicznej czystosci dla Krolestwa Bo-
zego, staje sie swoistym posredniczeniem Bozego daru zbawienia,
w ktorym — zgodnie z sugestia §w. Ireneusza — Syn i Duch Swiety
uzupelniaja sie, stanowiac jakby dwie dlonie Ojca, i sa do Jego
dyspozycji w milosnym postuszenstwie. Sw. Ireneusz precyzyjnie
wyjasnia, iz prawdziwie Jednorodzony — z postuszenstwa Ojcu —
stal sie cztowiekiem, cierpial dla nas i zmartwychwstal, abySmy
byli umocnieni moca z wysoka, przyczyniali sie modlitewnie do
udzielenia Jego Kosciotowi Daru Ducha Swietego?®.

Juz w drugiej potowie III wieku, a wiec w okresie tzw. ,ma-
tego pokoju Kosciota”, pojawil sie nowy ideal trwania czystosci
ewangelicznej, ktory nie polegal na jednorazowym przelaniu krwi
za wiare, ale na przepojonej nieskonnczong mitoscia ofierze z sie-
bie trwajacej przez cale zycie. Pomijajac dalsze dzieje, wystarczy
wspomniec¢, ze XVI w. wzrost milosci, ktéra opowiada sie za Bo-
giem az ku skrajnemu wyrzeczeniu sie wlasnej woli, preferowat
Sw. Jan od Krzyza. Na szczeg6lna uwage zastuguja tez wskazania
doktora Kosciola, sw. Teresy z Lisieux, ktorej jedynym pragnie-
niem bylo ,kochac¢ Jezusa i uczy¢ innych Go kochac”?¢. Plynie
stad wniosek, ze przemieniajace zjednoczenie z Bogiem mozna
osiagnac wylacznie przez zrownanie z Jego mitoScia, dzieki kto-
rej dwie wole tacza sie w doskonatlej jednosci woli i w jednej tyl-
ko mitosci Boga?’.

Przez wszystkie wieki dziejow Kosciota najbardziej przekonuja-
cy wyraz takiego Swiadectwa daja zwlaszcza osoby konsekrowane,
ktore — slubujac zachowywanie rad ewangelicznych — zobowigzuja
sie uczynic wszystko, co jest konieczne do poglebiania i rozwijania
praktyki tego, co slubowaly. Oznacza to, ze dobrowolnie wybieraja
krzyz, ktéry winien okazac sie tym, czym byt dla Chrystusa: ,,dowo-

% Por. §w. Ireneusz, Adverusus haereses, w: A. Bober, Antologia patrystyczna,
Krakéw 1965, s. 30-56; S. Babolin, Ikona Swietej Tréjcy Rublowa: od przedwiecz-
nej Rady do Uczty Eucharystycznej, ,Communio”, wersja polskojezyczna 20 (2000)
nr 2, s. 8-17.

26 Ch. Schonborn, Bdg zestat Syna swego. Chrystologia, Poznan 2002, s. 406.

27 Por. VC, nr 91-92; s§w. Jan od Krzyza, Piesri duchowa, w: Dzieta, tham. B. Smy-
rak, Krakoéw 1986, s. 700; B. Cole, P. Conner, Pelnia chrzescijaristwa. Teologia zy-
cia konsekrowanego, Poznan 1997, s. 201.
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dem najwyzszej mitosci”®. Sw. Jan Pawel II, poruszony ogromem
cierpien wyznawcow Chrystusa w czasie licznych przesladowan
Kosciola, zwrdcil szczegolng uwage na martyrologium XX wieku,
sugerujac aby je spisac¢ ku pokrzepieniu wspélczesnych wiernych
ta sama sila, jaka plynela ze Swiadectwa meczennikow pierwszych
stuleci®.

Trzeba przyznac, iz w XX wieku wyjatkowo poruszajace swia-
dectwo mestwa i Swietosci dat pierwszy kanonizowany meczennik
II wojny swiatowej z rodu Polakéw, o. Maksymilian Maria Kolbe,
o ktorym Jan Pawet II nie wahat sie powiedziec¢, iz odniost du-
chowe zwyciestwo podobne do samego Chrystusa, oddajac sie
dobrowolnie na §mieré¢ w bunkrze za brata®. Swiety Ojciec Mak-
symilian Kolbe potwierdzit przez to prawde, iz miedzy Chrystu-
sem i meczennikiem, a takze — we wlasciwym stopniu — miedzy
Chrystusem, a osobg konsekrowana i kazdym chrzescijaninem,
zyjacym rada czystosci ewangelicznej, zachodzi najscislejszy zwia-
zek, a nawet pewna tozsamosc.

Unizenie Chrystusa, spowodowane wystawieniem Go na
wszelaka udreke, przelanie krwi i Smier¢ na krzyzu dla nasze-
go usprawiedliwienia, a nastepnie Jego chwalebne powstanie
z martwych, to wydarzenia tworzace fundament kazdej refleksji
o meczenstwie. Jezus wiedzial, ze uczniow znajdujacych sie na
granicy rozpaczy nie wystarczy tylko nawotywac i zachecac, ale
trzeba ich formowac i umacniac¢ osobistym przykladem. Przy-
ktad taki na mocy ochotnego przyjecia woli Ojca Przedwieczne-
go stal sie udziatem Jezusa od samego poczatku Jego zbawczego
postannictwa, kiedy to ,istniejac w postaci Bozej, nie skorzystat
ze sposobnosci, aby na rowni by¢ z Bogiem, lecz ogolocit same-
go siebie, stawszy sie postusznym az do Smierci — i to $mierci
krzyzowej” (Flp 2, 6-8).

28 Kongregacja Zakonéw i Instytutéw Swieckich, Instrukcja o istotnych elementach
nauczania Kosciola na temat zycia konsekrowanego w zastosowaniu do instytutéw od-
dajqcych sie pracy apostolskiej, nr 31.

2 Por. L. Balter, W $lad za sugestia i zZyczeniem papieza Jana Pawta II, w: L. Bal-
ter, S. Dusza, A. Pietka (red.), Meczennicy XX wieku. Kolekcja Communio nr 14,
Poznan 2001, s. 5-25.

%0 Por. Jan Pawet II, Homilia wygtoszona w Oswiecimiu, 7 V1. 1979, w: Pielgrzym-
ka Jana Pawta II do Polski, Poznan-Warszawa 1980, s. 162-167.
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Dzieki czystosci ewangelicznej chrzescijanie poswiadczaja, ze
zbawcze utozsamienie z Chrystusem, polegajace nawet na zwy-
czajnym spelnianiu zasad powolania chrzescijanskiego, w naj-
bardziej pospolitych wydarzeniach codziennosci, moze w oczach
Bozych owocowac zashugami poréwnywalnymi z chwalg meczen-
stwa. Mimo ze ,Swiadkiem” (martys) Chrystusa w dostownym
tego slowa znaczeniu moze by¢ nazywany tylko ten, kto przele-
wa wlasng krew z powodu wyznawanej wiary w Boga, to najbar-
dziej istotny jest motyw tego aktu, to znaczy oddanie Bogu catego
siebie ze wzgledu na przynaglajaca mitos¢ Chrystusa, ktéra wy-
woluje u cztowieka pragnienie daru catej osoby jako ,ofiary zy-
wej, Swietej, Bogu przyjemnej” (Rz 12, 1)*!. Skoro motyw mitosci
jest najwazniejszy, to nasladowanie Chrystusowej ofiary Krzy-
za staje sie udziatem wyznawcow Chrystusa we wszystkich sta-
nach i we wszystkich okolicznosciach zycia, takze wowczas, gdy
nie dochodzi do krwawej ofiary przez oddanie wtasnego zycia na
oltarzu meczenstwa.

Charakteryzujac wyjatkowos¢ trwania w mitosci az do Smier-
ci, realizowanej przez profesje rad ewangelicznych, nalezy z ca-
ltym przekonaniem dodacé, ze czyms podstawowym jest fakt, iz
Boskiej agape — zdolnosci kochania tak jak On — Bog udziela juz
w konsekracji chrzcielnej, ale w calej pelni mitos¢ teologalna sta-
je sie udzialem cztowieka w powotaniu do zycia konsekrowanego,
»,do ktorego wybrani sa tylko niektorzy, aby skloni¢ wszystkich
do stuzenia innym przez pokorny dar z siebie, wolny od wszel-
kiej interesownosci”®2. Aby zatem zy¢ wylacznie w celu pociagniecia
do milosci Bozej wszystkich wyznawcow Chrystusa, konsekrowani
przez profesje rad ewangelicznych musza obrac droge prawdziwego
wyzwolenia wewnetrznego, ktore dokonac sie moze tylko w mitosci
i przez mitos¢, determinujaca wszystkie relacje z Bogiem i wszyst-
kie odniesienia miedzyludzkie.

W ten sposéb osoby dajace swiadectwo czystosci ewangelicznej
dowodza na samych sobie, ze milos¢ Boza jest takze istotg doskona-
tosci chrzescijanskiej, a jako dar Ducha jest gwarantem komunii

* Por. KK, nr 44; DZ, nr 1; R. Gron, S. Swierk, Rady ewangeliczne w nauczaniu
Jana Pawta II, ,Zycie Konsekrowane” 2/40 (2003) s. 80-95.
32VC 75.
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miedzy ochrzczonymi. Wszystkie wiec relacje miedzy czlonka-
mi Kosciotla domagaja sie praktykowania mitosci, ktéra wyplywa
z mitosci Chrystusa. Tam, gdzie milos¢ nie jest praktykowana, nie
ma tez pelnego urzeczywistniania nie tylko zycia konsekrowane-
go przez profesje rad ewangelicznych, ale zycia chrzescijanskiego
w ogole. Dlatego cztowiek — jak czytamy w programowej encykli-
ce pontyfikatu sw. Jana Pawla II Redemptor hominis — nie moze
zy¢ bez milosci i pozostaje dla siebie niezrozumialy istota, ,jesli
nie objawi mu sie Milos¢, jesli nie uczyni jej swoja i nie znajdzie
w niej zywego uczestnictwa”??. Apostolskie trwanie w mitosci po-
winno wiec nosi¢ znamie radykalizmu ewangelicznego, tak jak
radykalne bylo zycie Jezusa Chrystusa oraz swietych, zwlaszcza
Swietych meczennikow.

Majac na uwadze pelnie rozwoju ludzkiego i chrzescijanskie-
go, trzeba zauwazyd¢, iz zycie zgodne z zasadami ewangelicznej czy-
stosci w pelni poswiadcza, ze Bog zastuguje na wylaczna, niczym
nie zakloconag i nie zmacong miloscé, ale jest rowniez otwarte na mi-
los¢ uniwersalna. Nie moze by¢ inaczej, skoro Jezus Chrystus doko-
nal substancjalnego objawienia Boga jako Milosci nadprzyrodzone;j,
przechodzacej w mitos¢ stworzenia. Wynika stad, ze ,cala ludzkosé
jest objeta od poczatku rozwijajacym sie ontologicznym procesem mi-
tosnej unifikacji™*. Dzieki czystosci ewangelicznej ,,w Jezusie Chrystu-
sie Mitos¢ Boza ucztowieczyla sie, uswiatowita i uhistorycznita. W ten
sposo6b agape (caritas)—- mitlos¢ najwyzszego rodzaju —jest glownym te-
matem zycia chrzescijafiskiego, rodzajem uczestnictwa w Trojcy Swie-
tej i sensem wszelkiej rzeczywistos$ci™®.

* Kk %

Podsumowujac wywody niniejszego przedlozenia, nalezy
stwierdzi¢, iz doskonate przyjecie darow wiary, nadziei i mitosci
oraz realizowanie ich przez profesje rad ewangelicznych: zwlasz-
cza rady czystosci, jest bezposrednim celem zycia chrzescijan-
skiego, prowadzacym do glebszego nasladowania Chrystusa we
wspolnocie Kosciota. Stanowi zatem swoista probe skoncentrowa-

33 RH 10.
34 Tamze.
% Cz.S. Bartnik, Dogmatyka. Traktat IX, dz. cyt., s. 581.
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nia calej uwagi na praktyce tych rad, dzieki publicznemu slubo-
waniu, zawierajacemu zobowigzanie do publicznego swiadectwa
apostolskiego (por. J 13, 35; Ga 6, 2).

Sposoéb przezywania rad ewangelicznych zatem winien zmie-
rza¢ do urzeczywistnienia personalistycznego wymiaru oblu-
bienczej mitosci, zwlaszcza dzieki gleboko przezywanej wartosci
doskonalej czystosci, to jest pelnego i wylacznego powierzenia
sie Chrystusowi, a w Nim kazdemu cztowiekowi. Wowczas zycie
chrzescijanskie stanie si¢ obrazem Kosciota — Oblubienicy Chry-
stusa i wyrazniej ukaze nature jego zycia i apostolskiej misji®.

Nie powinno wzbudza¢ najmniejszej watpliwosci kogokol-
wiek, iz w skali catego Kosciota oczekiwany skutek zycia rada-
mi ewangelicznymi (zapowiadany w dokumentach Magisterium)
mozna najpewniej osiagnac przez aktualizowanie zycia w do-
skonatej czystosci, ktéra na miare daru nadprzyrodzonego udo-
skonala na swo6j sposob dar wiary, nadziei i milosci wszystkich
wyznawcow Chrystusa. Chodzi tu oczywiscie o doskonatosé, kto-
ra pragnie sie osiagnad, a nie o doskonatosé juz zdobyta. Faktycz-
nie rzecz biorac, jest to doskonalos¢ tych, ktorzy nawet w stanie
rad ewangelicznych uwazaja sie za takich samych grzesznikow,
jak inni ludzie, ale za grzesznikéw zbawionych. Dzieki darom
nadprzyrodzonym, w sposob bardziej autentyczny mozna Swiad-
czy¢, iz kazdy bez wyjatku cztowiek i wszyscy ludzie razem wzie-
ci sa powotlani do tego, aby na drogach wiary i nadziei dazy¢ do
zbawczej doskonatosci, ktorej istota jest mitos¢®”. Majac serce
czyste, ludzie juz tu na ziemi staja sie ,wspotobywatelami Swie-
tych i domownikami Boga” (Ef 2, 19) oraz sa tak blisko Boga
jak aniolowie, ktorzy w niebie wpatruja sie zawsze w jego obli-
cze (Mt 18, 10).

36 Por. VC, nr 34-35.
37 Por. Jan Pawet II, Droga do doskonatosci, L'Osservatore Romano, wersja pol-
skojezyczna, 2 (19995), s. 46; Sw. Tomasz z Akwinu, SThII, q. 184, a. 1.3.5.7.
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Summary

Importance of the gift of chastity for the Kingdom of God
Evangelical chastity does not rely on something negative, on a prohibition or
a renunciation but on a positive choice, the only one and infinitive love of God,
which became real in Christ and lasts in the Church. As a selfless gift of one’s
own person - in a similar way as the other evangelical virtues — chastity does
not limit its meaning to only “no”, but first of all it has a positive dimension: it
becomes the main character of love; only in relation to love can it be correctly
understood and experienced. Chastity understood as a totally positive virtue,
assuming communion with the Divine Bridegroom, bears witness to the love of
the consecrated for the Lord.




KONSEKROWANE
3(125)2017

Wieslawa Przybylo ASC

Czestochowa

Jak dzisiaj zy¢ cnota czystosci?

Stowa-klucze: czystosé, cnota, Bég, mitosc, swiadectwo.

Streszczenie

Dzisiejszy Swiat, w ktorym wartosci sq rozmywane, albo wrecz negowane, moze
zmieni¢ sie dzieki Swiadectwu osob, ktére zyja w czystosci. Ich zycie jest przyjeciem
i osobistym do$wiadczeniem daru mitosci Boga po to, aby nie zatrzymujac daru
na sobie, dzieli¢ sie nim z innymi. Dlatego wybor zycia w czystosci jest w swojej
istocie wyborem mitosci i troska o drugiego. Osoba konsekrowana odkrywa mitosc¢
iwypelnia swoje zycie czynami mitosci. Jej radosna praktyka doskonatej czystosci
jest swiadectwem mocy Bozej mitosci w §wiecie, w ktérym tak wiele oséb cierpi od
ran zadawanych przez uzywanie drugiego dla zaspokojenia wlasnych egoistycz-
nych potrzeb.

Polaczenie dwoch stow: cnota i czystos¢ naraza na niezrozu-
mienie. Na ustach przecietnego czlowieka wywoluja one ironicz-
ny usmiech. Latwiej jest, nawet w kregach koscielnych, mowic
o czystosci srodowiska naturalnego niz o cnocie czystosci. Stowo
cnota w dzisiejszym jezyku wydaje sie nieco archaiczne. Zresz-
ta nigdy nie nalezalo do popularnego jezyka. Mozna pokusic
sie nawet o stwierdzenie, ze zniknelo ono rowniez z jezyka ko-
Scielnego. W potocznym jezyku moze by¢ uzywane w znaczeniu
przesmiewczym. Niewatpliwie ma to wplyw na zanikanie termi-
nu cnota, bo moéwienie o cnocie czy zyciu cnotliwym jest trakto-
wane jako przezytek.

Znaczenie wyrazu cnota konstytuuja dwa elementy. Pierw-
szy z nich to pozytywna wartosc¢. Drugi element to stalos¢. Cnota
bowiem jest stata dyspozycja do dobra (por. KKK 1803). Wzrost
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w cnocie sprawia, ze dobro czyni sie w sposob tatwy i z przyjem-
noscia. To zaklada osiagniecie wysokiego stopnia rozwoju du-
chowego. Dzisiaj, kiedy otacza nas kultura pogardy dla cnoty
czystosci, od nas, os6b konsekrowanych, wymagane jest jasne
Swiadectwo zycia czystoscia. Jedynie jakos¢ naszego zycia moze
przeciwstawic sie wspotczesnej wiezy Babel.

Jak zatem w Swiecie, dla ktérego zycie cnotliwe jest przezyt-
kiem, a statos¢ i wiernos¢ w zgietku wspoétczesnego sSwiata wy-
daje sie nieosiagalna, zy¢ cnotg czystosci?

Starsza, z poorana przez zmarszczki twarza, powykrecanymi
od reumatyzmu dlonmi, usmiechnieta siostra zakonna opowiada
0 swoim poczuciu szczescia. Inna, dzieli sie trudami wykonywa-
nej kiedys pracy wychowawczej. Jej rysy twarzy sa surowe. Zycie,
chociaz we wspélnocie, przezywa w samotnosci, bo jak twierdzi,
takie zycie jest jej Swiadomym wyborem. Zakonnik w §rednim
wieku, ktory kazdy dzien zaczyna od biegania, ewentualnie ¢wi-
czen w zakonnej silowni, dobrze obeznany w najnowszych tren-
dach, chwali sie swoimi sukcesamiw pracy z mlodzieza, ale coraz
bardziej izoluje sie od zakonnej wspolnoty. Laczy ich wyboér zy-
cia, w ktoérym istotne jest nasladowanie Chrystusa ubogiego, po-
shusznego i dziewiczego. Sprobujmy przyjrzec sie, w jaki sposéb
zycie w czystosci i dazenie do tego, aby czysto$¢ stata dobrem
przezywanym w piekny sposob, wplywa na ich swiadectwo.

Siostra Edyta — cnota zamrozona

Siostra Edyta od dwoch lat jest na emeryturze. Wiele lat
spedzita w réznych osrodkach zajmujac sie praca wychowaw-
czg. Pracowala zaré6wno w instytucjach panstwowych, jak i ko-
Scielnych, z ktorych niektére prowadzone byly przez jej wlasne
zgromadzenie. Pochodzila z domu, w ktorym obowiazywata ,ze-
lazna dyscyplina”. Kazdy znal swoje obowiazki i wiedzial, ze
nalezy wypelniac je bez wiekszych dyskusji. Ojciec byl niekwe-
stionowang glowa rodziny. Dla zapewnienia stabilnosci rodzinie
ciezko pracowal. Nie okazywal uczué¢. Uwazal, ze sa one wyra-
zem slabosci. Mama zajeta byla prowadzeniem domu i opieka
nad czworka dzieci.
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Po maturze Edyta postanowila wstapi¢ do zgromadzenia.
Spotkalo sie to ze sprzeciwem rodzicow, zwlaszcza ze strony ojca.
Tym razem Edyta postawila na swoim. Juz w trakcie formacji
zakonnej uwazano ja za osobe majaca jasne zasady. Mozna bylo
na nia liczy¢ w trudnych sytuacjach. Jednak mlodziencze zarty
i nowicjackie psoty po prostu do niej nie pasowaly. Po slubach
siostra Edyta zostala skierowana do katechezy. Potem, po skon-
czeniu studiéw, pracowata w réznych osrodkach wychowawczych
dla dziewczat. Najwiecej lat spedzita pracujac z trudng mlodzie-
za. Dla mtodych byla bardzo wymagajaca. Obecnie nie ma z nimi
zadnego kontaktu. Zawsze uwazala, ze zasady, ktorych sie twar-
do trzymata, pomagaly jej w zyciu i w tej pracy.

Miala jedna siostre przyjaciotke, ale kiedy ta nie chciala wy-
konywac swojego obowiazku we wspodlnocie, ich drogi sie roze-
szty. Poza tym nie ma blizszych kolezanek wsrod wspotsiostr.
Siostra Edyta jest osoba, ktora umie postawi¢ na swoim. Nie
znosi sprzeciwu. We wspoélnocie nikt na glos nie odwazy sie kwe-
stionowac jej zdania. Nigdy nie utrzymywata blizszych relacji
z mezczyznami. Z wychowawcami, z ktérymi pracowata w osrod-
ku, nie utrzymywata nigdy kontaktow, poza tymi koniecznymi
zwiazanymi z praca. Wobec kaplanow, ktérzy przychodza do
domu zakonnego odprawia¢ codziennie Msze Swieta, jest do-
sy¢ krytyczna.

Siostra Edyta jest wierna swojemu powolaniu. Jest osoba,
ktora wiele czasu spedza w kaplicy. Bardzo ceni sobie powolanie
zakonne. Jednak jej sposob zycia, zwtaszcza relacji, sprawia, ze
wszyscy trzymaja sie od niej z daleka. Kiedys ktos o niej powie-
dzial: to jest wierna siostra, ktéra zachowujac zasady, zamrozi-
la to, co jest w niej najpiekniejsze.

Siostra Edyta niewatpliwie zyje w czystosci. Przestrzega
wszystkich zasad z nig zwiazanych. Jednak patrzac na jej zycie
rodzi sie pytanie, czy jest to dla niej dar otrzymany do dzielenia
sie z innymi, czy raczej osobista cnota przestrzegana w perfek-
cyjny sposob i cos co nalezy wytacznie do niej. Jak Swiadectwo
jej zycia wplywa na innych?
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Ojciec Marcin — wieczny nastolatek

Ojciec Marcin skonczyt czterdziesci lat i od poczatku swoje-
go kaptanskiego zycia pracuje jako katecheta. Jest bardzo zado-
wolony ze swojej pracy. We wspolnocie czesto dzieli sie swoimi
sukcesami. Jednak ostatnio stal sie bardziej milczacy.

Marcin urodzil sie w matym miasteczku. Niechetnie opowia-
da o swoim dziecinstwie. Czasami wspomina o mamie, ktéra wie-
le pracowala na utrzymanie kilkorga dzieci. On byt najstarszy,
dlatego pomagal mamie w opiece nad mlodszym rodzenstwem.
Ojciec umart dosy¢ wczesnie. Miat problemy z alkoholem.

Marcin wstapil do zakonu po szkole zawodowej i kilku la-
tach pracy w fabryce. Myslal, ze bedzie bratem zakonnym, jed-
nak chetnie przystal na propozycje, aby w postulacie ukonczy¢
liceum i zda¢ mature. Po nowicjacie rozpoczal studia. Nigdy nie
byl wybijajacym sie studentem, ale studia skonczyt bez wiekszych
problemoéow. W zakonie zostal skierowany do pracy w duzej pa-
rafii. Z entuzjazmem podjal prace z dziecmi i mlodzieza. Kiedy
inni ojcowie unikali zaje¢ w szkole, on chodzil tam z radoscia.
Dzieci i mlodziez garneli sie do niego. Ze wspoélnota nie miat sil-
nych relacji. Podczas, gdy wspoélbracia zbierali sie na wspoélne;j
modlitwie, positkach, czy rekreacji, on zazwyczaj byt zajety dusz-
pasterstwem. Wsparcie ojca proboszcza dawato mu usprawiedli-
wienie i przelozony nie reagowatl na nieobecnosci ojca Marcina.

Z czasem praca zaczela go meczy¢. Jeden z ucznioéw oskar-
zyt go o religijng przemoc, kiedy wymagat zbierania podpisé6w na
kolejnych nabozenstwach w ramach przygotowania do bierzmo-
wania. Sprawa oparta sie o dyrektora i kurie. Ojciec Marcin za-
czal traci¢ zainteresowanie tym co robi. Powoli topig sie kregi
dzieci i mlodziezy, a wsrod oséb zainteresowanych kontaktami
z nim pojawia sie coraz wiecej dziewczat i mtodych kobiet. Jego
opowiadania nie sa juz tak entuzjastyczne. Za to swoim wygla-
dem i zainteresowaniami coraz bardziej przypomina nastolatka.

Jak zycie ojca Marcina potoczy sie dalej? Czy przezywany
kryzys, ktory bardziej dostrzegaja inni niz on sam, przyczyni sie
do umocnienia jego powolania i do bardziej dojrzatego zycia slu-
bem czystosci?
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Siostra Salomea — szcze$liwa zakonnica

Siostra Salomea dochodzi juz do osiemdziesiatego roku zy-
cia. Jest schorowana i nieraz bardzo cierpi, ale usmiech nie zni-
ka z jej twarzy. Jest pokoleniem wojennym, co sprawilto, ze nie
miata latwego dziecinstwa. Na dodatek zmarta jej mama, kie-
dy miata siedem lat. Tato jak mogt tak opiekowal sie dzie¢mi.
Trudne warunki i ubdéstwo spowodowalo, ze Salomea nie mogta
skonczy¢ sredniej szkoly, o ktorej marzyla. Kiedy uznala, ze jej
pomoc nie jest juz konieczna w domu, mogta zrealizowac¢ swoje
inne marzenie. Rozpoczela droge zycia zakonnego.

W zgromadzeniu ukonczyla szkole, potem przez wiele lat
byla katechetka. Kiedy nauka katechezy weszla do szkoly, nie
czula sie na sitach, by podejmowac kolejne wyzwanie i z checig
podjeta sie pracy zakrystianki. Ksieza, zwlaszcza mlodsi, trak-
towali ja jak swoja mame, albo babcie. Nieraz zwierzali jej sie ze
swoich trudnosci. Z proboszczami tez nie miata trudnosci w re-
lacjach, chociaz zdarzalo sie, ze stawala w obronie wikarych.
Bardzo szanowata kaplanéow, a kiedy jej siostrzeniec wstapit do
seminarium, z radoscig oglosita to catej wspodlnocie.

Siostra Salomea wiele lat byla we wspoélnocie formacyjne;j.
Potrafita spedzac¢ dlugie wieczory przygotowujac niespodzian-
ki dla nowicjuszek. Nieraz, zmeczona nocnym wysiltkiem, spa-
ta na modlitwie. Jednak jej zmeczenie znikalo wobec radosci ze
wspolnej zabawy. Teraz jest w domu dla starszych siéstr. Mimo
choroby i trudnosci z poruszaniem sie, zawsze jest gotowa do
pomocy. Sa dni, kiedy cata wspoélnota $pi, a ona ma jeszcze co$
do zrobienia.

Mowi, ze jest bardzo szczesliwa, bo Pan Bog ja powotati moze
stuzy¢ Mu cale zycie. Nieraz opowiada o swoim zyciu, réoznych
trudnosciach, ktére w nim doswiadczyta. Dzieli sie, ze nigdy nie
miala watpliwosci co do powolania. Chociaz doswiadczala cier-
pienia, to nigdy nie myslala o wystapieniu. Nie potrafi zrozumiec¢
tych, ktorzy opuszczaja zycie kaplanskie czy zakonne. Kazda
taka wiadomos¢ zabiera usmiech z jej twarzy. Wowczas chodzi
i powtarza zdanie: Dlaczego to zrobili, przeciez to takie szcze-
Scie shuzy¢ Bogu.
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Patrzac na zycie siostry Salomei mozna powiedzie¢, ze slu-
bowana rada ewangeliczna czystosci stala sie w jej zyciu cnota.
Ona zyciem ukazuje, ze dar ktory otrzymata i przyjeta jest do-
brem, ktory realizuje w sposob piekny i radosny.

Czystosé, jak pokazaly powyzsze przyklady, moze byc re-
alizowana w rézny sposéb. Mozna jej strzec, jak warownego
zamku, do ktorego nikt nie ma dostepu, bawic sie nia, pokla-
dajac pewnos¢é w samym sobie, albo troszczy¢ sie i dzieli¢ z in-
nymi dobrem otrzymanym. Wybor zycia w czystosci nie jest
tylko rezygnacja z czegos, wplywa na styl zycia, jego jakosS¢,
a przede wszystkim tworzy pewna kulture relacji i najbardziej
odzwierciedla sie w relacjach. Dlatego zlamaniem slubu czy-
stosci jest nie tyle niewlasciwe podejscie do wlasnego ciata czy
ciala kogos innego, co raczej brak mitosci. Milo§¢ zas najmoc-
niej wplywa na relacje. Jesli w zyciu osoby zakonnej zabrak-
nie cnoty mitosci, to cnota czystosci tak naprawde straci swéj
sens i wartosc’.

Zanim czystos¢ konsekrowana stanie sie cnota i wyrazi sie
w dobrych relacjach, duchowej ptodnosci, czystej mitosci, opie-
kunczosci, najpierw jest darem i konkretnym wyborem powota-
nej osoby.

Czystos¢ jako dar

W tradycyjnym podejsciu do czystosci, rozumiemy ja przede
wszystkim jako charyzmat, co oznacza, ze jest darem Ducha
Swietego danym niektérym osobom. To nie jest wybér cztowie-
ka. Czystosc¢ jest inicjatywa Boga dla czlowieka zyjacego we
wspolnocie Kosciota. Nie wszyscy go otrzymuja i nie wszyscy
go rozumiejg (por. Mt 19, 11). CzystoS¢ mozna zrozumiec jedy-
nie w perspektywie wiary. Ten dar wymaga wspolpracy cztowie-
ka. Duch, ktory daje dar czystosci komu chce, nie zrealizuje go
bez wolnej odpowiedzi cztowieka?. Ci zas, ktoérzy otrzymali ten
dar sa powotani, aby dawali swiadectwo wyzszosci mitosci Bo-

! Por. M. Golab, Czy zakony sq jeszcze Kosciolowi potrzebne, Krakoéw 2002, s. 106.
2 Por. A. Aparicio Rodriguez, Castita, w: T. Goffi, A. Palazzini (red.), Dizionario
Teologico della Vita Consacrata, Milano 1994, s. 240.
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zej nad miltoscig ludzka (por. 1Kor 7, 7-8) i proroczo wskazywa-
li na przyszly stan zycia, ktory bedzie mial miejsce w Kroélestwie
Bozym (por. Mt 19, 12).

Takie rozumienie czystosci podkresla wyjatkowos¢é wybra-
nych, ktérzy nawet moga czuc sie kims lepszym od reszty ludu
Bozego. Jednak czystos¢ pojmowana w szerszym znaczeniu jest
darem danym kazdemu chrzescijaninowi, poniewaz ukazuje czto-
wiekowi jego ostateczne przeznaczenie, ktérym jest zycie w jed-
nosci z Bogiem. W Nim czlowiek otrzymuje pelne zaspokojenie
swoich pragnien, a zwlaszcza pragnienia mitosci. W kazdym czto-
wieku istnieje przestrzen, ktorg moze zaspokoic tylko Bog. Pisze
o tym sw. Augustyn: ,Stworzytes nas bowiem jako skierowanych
ku Tobie. I niespokojne jest serce nasze dopdoki w Tobie nie spo-
cznie™. Takie rozumienie daru czystosci wskazuje na zdolnosé
utrzymywania prawidtowych relacji, wtasciwa jakosc¢ tych relacji,
poniewaz ich fundamentem jest wyjatkowa i pierwotna relacja
w zyciu czlowieka, ktorg jest relacja mitosci z Bogiem. Czystos¢
zatem jest darem danym wszystkim ludziom, bo wszyscy sa po-
wotani do jednosci z Bogiem*.

Wyjatkowos¢ przezywania daru czystosci przez osobe kon-
sekrowang jest zwiazana z tym, ze w sposob wolny poswieca sie
tylko samemu Bogu, kochajac Go niepodzielnym sercem (por.
1Kor 7, 32-34). Jednak zanim nauczy sie tak kochaé¢, musi
przyjac¢ dar Jego mitosci i pozwoli¢ samej pokochac sie Bogu.
Doswiadczenie daru milosci nie moze wynikaé¢ z rozumowego
przyjecia objawionej prawdy, ze Bog kocha kazdego czlowieka.
Osoba konsekrowana powinna mie¢ bardzo konkretne doswiad-
czenie osobistej mitosci Boga, czuc sie owladnieta niewyobrazal-
na mitoscig Stworcy. Tylko wéwczas, kiedy poczuje sie kochanag
przez Boga, staje sie zdolna Boga pokochaé. To z kolei wplywa
na relacje, ktore zawiera z ludzmi. Boga bowiem nie mozna ko-
cha¢, nie kochajac ludzi (por. Jk 2, 14). Wowczas wiezi z ludz-
mi, ktore maja swoje zrodlo w doswiadczeniu Bozej mitosci nie
beda obciazone sztywng izolacja, nierealnymi oczekiwaniami,
zazdroscia, zaleznosciami, infantylnoscia. Przeciwnie, kazda

% Sw. Augustyn, Wyznania, I, 1, Thum. Z. Kubiak, Krakéw 2004, s. 25.
* Por. A. Cencini, Dziewictwo i celibat dzisiaj, Krakéw 2005, s. 37.
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relacja ludzka osoby konsekrowanej bedzie miala odniesienie
transcendentne®.

Siostra Edyta prawdopodobnie nie przezyla glebokiego do-
Swiadczenia Bozej mitosci. By¢é moze doswiadczenie autory-
tarnego i wymagajacego ojca oraz zapracowanej matki, ktorzy
w domu nie okazywali uczué oraz wprowadzili surowy sposéb
wychowania swoich dzieci, wplynelo na jej sposéb zycia i rela-
cji. Jest osobg powazna, wymagajaca od siebie i od innych. Nie
znosi sprzeciwu. W dziewczetach, z ktéorymi pracowata, budzita
respekt i lek. Jest wierna swojemu powotaniu, ale we wspolno-
cie jest osamotniona.

Czystos¢ jako odpowiedz mitosci

Przyjecie daru czystosci przez osobe konsekrowang oznacza,
ze czujac sie kochana przez Boga catkowicie i bezinteresownie,
odpowiada w spos6b wolny na Jego milos¢. Boga mituje calym
sercem, cala dusza i ze wszystkich sit. To z kolei prowadzi ja do
kochania calym sercem i w wolnosci kazdego czlowieka®. Po-
niewaz wszystkich kocha w Bogu i ze wzgledu na Boga, dlatego
milos¢ osoby konsekrowanej nie jest zarezerwowana wylacznie
dla jednej osoby, ani nie wylacza zadnej osoby. W sposob szcze-
g6lny mitos¢é osoby konsekrowanej jest skierowana do ubogich,
slabych i tych wszystkich, ktérzy czuja sie niekochani, albo ta-
kimi rzeczywiscie sa.

Wybor zycia w czystosci jest w swojej istocie wyborem mito-
Sci. Osoba konsekrowana odkrywa mitos¢ i wypelnia swoje zycie
czynami milosci. To odkrycie Bozej mitosci nie jest jednorazowym
aktem. Chociaz moze wigzac sie z glebokim przezyciem ducho-
wym na poczatku drogi powotlania, to z czasem staje sie odkrywa-
niem Bozej milosci posréd prozy codziennego zycia, takze kiedy
przychodzi cierpienie. Doswiadczenie miloSci Boga ostatecznie
staje sie doswiadczeniem paschalnym. Bog bowiem swoja mitosc
do czlowieka najpelniej ukazal w tajemnicy krzyza i zmartwych-

5 Por. tamze, s. 40
¢ Por. J. Kicinski, Formacja do czystosci, Warszawa-Wroctaw 2004, s. 40.
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wstania Chrystusa’. Zycie osoby konsekrowanej coraz bardziej
upodobnia sie do zycia Jezusa, a uczucia i wrazliwosé, zwlasz-
cza wrazliwos¢ na drugiego, ktory jest chory, poraniony, ubogi
i opuszczony, staje sie wrazliwoscia Jezusa. Osoba konsekrowana
SwWoja postawa reprezentuje styl zycia Jezusa. Dlatego jej czystosc
nie tylko jest wyborem dla Jezusa, ale opcja zycia w Jezusie. Nie
tyle nasladuje Jezusa, co raczej wybiera to, co Jezus by wybrat.
Jest to zycie specyficzna forma w jednosci i identyfikowaniu sie
z Jezusem?®. Jezus staje w centrum zycia osoby i sprawia, ze nie
skupia sie ona na samej sobie, na perfekcyjnym przestrzeganiu
zasad dotyczacych czystosci, ale otwiera sie na innych®.

Osoba, ktora czuje sie tak kochana przez Boga nie moze
pozostac obojetna. Odpowiada na mitos¢ Stworcy swoja ludz-
ka mitoscia. W tym znaczeniu czystos¢ jest odpowiedzia ludz-
kiej mitosci na bezinteresowna mitos¢ Boga. Jej ludzka mitosc
jest catkowita, obejmuje uczucia, rozum i wole. Wzorem takiej
mitosci jest Jezus Ukrzyzowany, ktory z mitosci oddaje sie catly
Ojcu, wypeklniajac Jego wole do konca.

Wzajemna relacja mitosci miedzy Bogiem a osoba konsekro-
wang zmierza do pragnienia dobra i konkretnych czynéw wo-
bec tych, ktorzy sa szczegdlnie kochani przez Boga. Nie mozna
rozdzieli¢ milosci Boga od milowania cztowieka. Czystos¢ zatem
poszerza serce, zwiekszajac zdolnos¢ do mitowania, dopelnia
sie w czynach miltosci i ma wymiar apostolski’®. Adresatem §lu-
bu czystosci jest nie tylko Bog, wspolsiostry czy wspoltbracia ze
wspolnoty, adresatami sa réwniez osoby, do ktérych idzie oso-
ba konsekrowana odpowiadajac na specyficzny charyzmat dany
swojemu instytutowi zakonnemu (np. dla elzbietanek beda to
chorzy i ubodzy, dla nazaretanek — rodziny, dla misjonarek mi-
tosci — najbiedniejsi z biednych itd.).

Osoba konsekrowana, ktéra otwiera sie na milos¢ Boga,
pozwala by On sam formowat i ksztaltowal jej serce swoja mi-

7 Por. R. Cantalamessa, Czystego serca, Warszawa 2003, s. 49.

8 Por. A. Aparicio Rodriguez, Castita, dz. cyt., s. 240.

° Por. Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apo-
stolskiego, List okdlny z 2 lutego 2014 Radujcie sig, nr S.

10 Por. J. Zdrzatek, Czy jeszcze Slubowac rady ewangeliczne, Krakow 2012, s. 25.
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loscia. Dlatego otwiera sie na Boga i Jego Stowo. Modlitwa jest
dla niej nie tyle obowiazkiem, co budowaniem wi¢zi z Bogiem,
ktora ma wplyw na cale zycie. Stara sie, aby jej zycie coraz bar-
dziej upodabnialo sie do zycia Jezusa, by miata te same daze-
nia, ta sama wrazliwos¢, ktora ma Jezus (por. Flp 2, 5). Wowczas
uczucia i pragnienia staja sie stopniowo coraz bardziej podobne
do uczuc i pragnien Jezusa. Wtedy milos¢ osoby konsekrowane;j
jest otwarta na wszystkich, zwlaszcza na grzesznikow, o ktorych
wspolczesnym jezykiem mozemy powiedzied, ze sa to ci, ktorzy
czuja sie niekochani, zepchnieci na margines, odrzuceni przez
spoleczenstwo, a czasami i przez Kosciotl.

Czystosc jest darem otrzymanym, darem przezywanym i da-
rem oddawanym innym. Osoba czuje si¢ kochana przez Boga Jego
Boska miltoscia. Bezinteresowna mitos¢ Boga do siebie przezy-
wa kochajac Go swoja ludzka mitoscia. Ten gleboki i tajemniczy
zwigzek czyni mitos¢ ptodna i rodzi owoce. Osoba konsekrowana
nie zyje bowiem dla siebie, ale jest skierowana na dobro i szcze-
Scie innych.

Czystosc, ktora realizuje sie w mitosci, zaklada rowniez re-
zygnacje z miloSci opartej wylacznie na kryteriach zyczliwosci
lub tylko ludzkiej sympatii. Jezeli mowimy ,tak” jednemu, to
oznacza, ze mamy odwage powiedzie¢ ,nie” drugiemu. Osoba
konsekrowana nie moze nie tylko zawierac¢ definitywnych i wy-
lacznych ,zwiazkéw”, ale rowniez nie moze by¢ dobra dla tych,
ktorych lubi, eliminujac jednoczesnie kogos, kto nie wzbudza
jej sympatii.

Ojciec Marcin na poczatku swojego zycia zakonnego i ka-
ptanskiego z radoscia nidst milos¢ Boga dzieciom i mtodziezy. Ta
praca dawata mu réwniez duzo ludzkiej satysfakcji. Byt otoczony
mlodymi ludzmi, cieszyl sie dobra opinia u ojca proboszcza. Moz-
na stwierdzi¢, ze dar powotlania i zwiazanej z nim czystosci byt
w jego zyciu darem otrzymanym, przezywanym i dawanym. Stop-
niowo jednak krag osob, do ktorych kieruje swoje apostolstwo,
zaczyna sie zawezac. Izolacja od wspolnoty, trudnosci w przy-
jeciu porazek, kieruja jego apostolstwo coraz bardziej do tych,
ktorzy wzbudzaja jego sympatie i zainteresowanie, a jego Swia-
dectwo zycia czystoscia staje sie coraz mniej klarowne.
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Czystosé jako swiadectwo

Dzisiejszy swiat, ktory zyje w kulturze catkowicie przekre-
Slajacej Boga i wySmiewajacej czystos¢, zobowigzuje osoby kon-
sekrowane do szczegélnego swiadectwa. W Vita consecrata Jan
Pawet II podkresla, ze ,w naszym Swiecie, gdzie slady Boga wyda-
ja sie czesto zatarte, pilnie potrzebne jest zdecydowane swiadec-
two prorockie osob konsekrowanych. Jego przedmiotem powinno
by¢ przede wszystkim pierwszenstwo Boga i dobr przysztych, cze-
go przejawem jest nasladowanie Chrystusa czystego, ubogiego
i postusznego, catkowicie oddanego chwale Ojca oraz mitosci do
braci i siéstr” (VC 85). Pare akapitow dalej papiez kontynuuje,
odnoszac sie do swiadectwa wynikajacego ze sSlubowania czysto-
Sci: ,Pierwsza prowokacja (dzisiejszego swiata) jest hedonistycz-
na kultura, ktéra odrzuca wszelkie obiektywne normy dotyczace
plciowosci, sprowadzajac ja czesto do rangi zabawy lub towaru,
praktykujac — przy wspoétudziale srodkéw spotecznego przeka-
zu — swego rodzaju balwochwalczy kult instynktu. Skutki tego
przejawiaja sie we wszelkiego rodzaju naduzyciach, ktérym to-
warzysza niezliczone cierpienia psychiczne i moralne jednostek
i rodzin. Odpowiedzia zycia konsekrowanego jest przede wszyst-
kim radosna praktyka doskonalej czystosci jako swiadectwo mocy
Bozej mitosci, dziatajacej w ulomnej ludzkiej naturze” (VC 88).

Swiadectwo czysto§ci moze byé przekazane jedynie wow-
czas, kiedy bedzie ono bardzo klarowne, czytelne, pokazujace
konsekwencje dokonanego wyboru. Zatem nie moze by¢ rozmy-
te, musi by¢ jasne, pieckne i radosne, o czym pisze Jan Pawetl II.
W centrum takiego Swiadectwa stoi zawsze Bog i drugi czlowiek.
Nie moze by¢ nim moralizowanie na temat ,zlego i nieczystego”
Swiata oraz ,dobrych i czystych” oséb zakonnych. Pogarda dla
Swiata i podkreslanie wlasnej wyzszosci i doskonatosci moze by¢
wyrazem wlasnego narcyzmu, a nie milosci. Takie swiadectwo
jest nieprzekonujace i wrecz odpychajace.

Siostra Edyta jest pracowita, stara sie dobrze wykonywac
powierzone jej obowiazki. Jednak w jej swiadectwie nie ma ra-
dosci i mocy Bozej mitosci. Sposéb bycia, ktéry nie znosi sprze-
ciwu, podkreslanie swoich racji sprawia, ze jej Swiadectwo nie
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przyciaga ludzi, stwarza natomiast dystans. Siostra Edyta, jeze-
li buduje wiezi z siostrami, to czyni to na wlasnych warunkach.
Nie zbudowata tez dobrych relacji z wychowankami, chociaz po-
Swiecita im bardzo duzo wysitku. Dziewczeta nie podtrzymuja
z nig kontaktow.

Wybor czystosci w naszym sSwiecie, ktory dla osiagniecia ko-
rzysci rezygnuje z wartosci, jasnych zasad, musi by¢ klarowny.
Osoba konsekrowana nie moze pozwalac¢ sobie na kompromisy.
Dzisiejsza kultura promuje dwuznacznos¢, wchodzenie w ukla-
dy, zmienianie poglad6éw, odchodzenie od tradycyjnych wartosci.
Tym bardziej powotanie do czystosci wymaga dokonania jasnego
wyboru, spéjnosci pomiedzy powotaniem i zyciem. To przejawia
sie w stylu bycia, ktoéry nie jest tymczasowy, ale jest wyborem
na cate zycie ze wszystkim co ono niesie. Zaklada wiec przyjecie
mozliwosci odrzucenia, wySmiania, zanegowania. Styl zycia oso-
by konsekrowanej zyjacej w czystosci odzwierciedla odpowiedzial-
nos¢ nie tylko za wlasne postepowanie, ale rowniez za przestanie,
ktore przekazuje. Swiadectwo nie dotyczy tylko troski o wlasng
doskonalosé. W nim przejawia sie staranie o innych. To z troski
o drugiego ma wypltywacé¢ dbalos¢ o wlasne stowa, gesty, posta-
wy, sposob bycia, relacje, przyjaznie!'.

Ojciec Marcin swoim zaangazowaniem, radoscia przyciagat
do siebie dzieci i mtodziez. W pierwszych latach kaptanstwa od-
dat im sie catkowicie, rezygnujac z wlasnych potrzeb i niejed-
nokrotnie z odpoczynku. Byl nie tylko dobrym katecheta, ale
przede wszystkim kims§, komu mogli zaufac i z kim mogli poroz-
mawiac. Byl do dyspozycji i zawsze mial dla nich czas. Jednak
proba, ktorej doswiadczyl, bardzo ostabila jego apostolski zapat.
Cos, co do tej pory przynosilo mu radosé, teraz jest trudne. To
z kolei popcha go do relacji, w ktérych czuje sie podziwiany, po-
trzebny, gdzie moze okazac¢ swoja meska opiekunczosé¢. Uwagi
wspoélbraci na temat tego, ze jest otaczany kobietamii to w okre-
Slonym przedziale wiekowym, uwaza za przesadzone i ztosliwe.
Nie widzi braku spo6jnosci pomiedzy relacjami, ktore wybiera
i podtrzymuje, a stylem zycia osoby konsekrowanej. Jego swia-

1 Por. A. Cencini, Dziewictwo i celibat dzisiaj, dz. cyt, s. 43.
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dectwo nie jest juz klarowne, stalo sie¢ dwuznaczne. Raczej bu-
dzi watpliwosci niz pocigga.

Osoba konsekrowana, ktéra nie jest skoncentrowana na so-
bie, ktora pojmuje czystos¢ nie jako osobista doskonatosé, ale
jako dar do dzielenia sie z innymi, staje si¢ automatycznie swiad-
kiem. Jest to czystos¢ zywa, promieniejaca radoscia, a nie dar,
ktory trzeba strzec sita woli, najchetniej zakopujac go przed po-
zadliwym wzrokiem innych.

Takie jest swiadectwo siostry Salomei. Jej osobista relacja
z Bogiem otwiera ja na potrzeby innych. Nie izoluje sie przed mez-
czyznami, wrecz przeciwnie, jej radosna wiernosc czyni z niej oso-
be, do ktorej oni przychodza spontanicznie, aby zaczerpnac nie
tyle z madrosci intelektualnej, co z madrosci, ktora plynie z zycia
przezywanego z Bogiem dla innych. We wspélnocie kazdy moze
na nia liczy¢. Zawsze jest otwarta i gotowa do pomocy. W tym
Swiecie, gdzie czesty jest deficyt radosci, ona nie czyni wielkich
gestow ani nie glosi szumnych stéw, ale daje Swiadectwo rado-
Sci, pochodzace z pewnosci ze jest kochana!.

Zycie siostry Salomei jest przykladem, ze rada ewangelicz-
na czystosci slubowana w profesji zakonnej, moze stac si¢ cno-
ta, promieniowac pieknym $wiadectwem i przynosi¢ owoce.

Zamiast zakonczenia

SWreszcie czystosc¢ jako cenny charyzmat, ktéry poszerza
wolnos¢ daru dla Boga i dla innych, z czuloscia, mitosierdziem,
bliskoscia Chrystusa. Czystos¢ dla Krolestwa Niebieskiego uka-
zuje, ze uczuciowos¢ ma swoje miejsce w dojrzatej wolnoscii staje
sie znakiem przyszltego Swiata, aby zawsze jasnial prymat Boga.
Ale chodzi o czystos¢ ,,ptodna”, o czystos¢ rodzaca dzieci duchowe
w Kosciele. Osoba konsekrowana jest matka, powinna by¢ mat-
ka, a nie ,stara panng”! Wybaczcie mi, ze tak moéwie, ale wazne
jest to macierzynstwo zycia konsekrowanego, ta ptodnosc¢! Niech
owa rados¢ duchowej ptodnosci ozywia wasze zycie”!°.

12 Por. KIZKiSZA, Radujcie sie, nr 3.
137 maja 2014: w2.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2013/may/do-
cuments/papa-francesco _20130508 _uisg.html
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Summary
How to practise the virtue of chastity today?

The present-day world, where the values are blurred or even denied, can change
thanks to the testimony of the persons that practise chastity. Their lives are the
expression and personal experience of the gift of God’s love not kept it for yourself,
but shared with others. That is why a choice of chastity is, in fact, a choice of
love and care of others. A consecrated person discovers love and fills his/her life
with the acts of love. Its joyful practice of perfect chastity is a testimony of the
power of God’s love in the world, where so many people suffer and are wounded
from using themselves to meeting somebody else’s egoistical needs.
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Piekno i blask czystosci

Stowa-klucze: czystosé, grzech, dezintegracja, mitosé, wstydliwosé, ciato, dojrzatosc,
czystosc serca, eros-agape.

Streszczenie

Pojecie czystosci ciala jest zderzeniem sie dwoch pogladéw: jednego zwiazanego
z Objawieniem i tradycja chrzescijariska oraz drugiego liberalnego, indywidualnego,
siegajacego swoimi korzeniami czaséw pogariskich. Zrédtem godnosci ciala jest
prawda o Wcieleniu Syna Bozego. Cialo czlowieka staje sie Swiatynia Ducha, ktorej
nie mozna degradowac do obiektu pozadania. Czystosé to wlasciwe gospodarowanie
swoim cialem wedtug wlasnego powolania, to takie ksztaltowanie uczuc i popedow,
aby wyrazaly coraz doskonalej milo§¢é wierna, wyltaczna i odpowiedzialna.

,Jak mlodzieniec zachowa droge swoja w czystosci?”. Pyta-
nie to skierowane jest nie tylko do mtodzienca i dziewczyny, lecz
rowniez do matzonkow, wdow, wdowcow i os6b konsekrowanych.
Psalmista odpowiada na nie krotko: ,Przestrzegajac stow Two-
ich Panie” (Ps 119. 9). Przekazuje w ten sposo6b tajemnice zacho-
wania czystosci, a jest nig Scista wiez z Bogiem. Tym sposobem
cztowiek powraca do Prazrédla swojej czystoscii z niej czerpie au-
tentyczna wolnos$¢ od uwiklania w materie i zmystowosc¢. W efek-
cie tego cielesnos¢ zostaje przebéstwiona, a irracjonalna energia
seksualna staje sie wrazliwa, odpowiedzialna i wierna mitoscia.

1. Czystosé (castistas)
W dalszym znaczeniu czystos¢ jest wolnoscia od wszelkiej

nieuporzadkowanej rozkoszy i mitosci (2Kor 11, 2). Jest ona wy-
borem rzeczy wyzszych, a odrzucaniem nizszych. To unikanie
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identyfikacji z nizszymi poziomami wlasnej struktury psychicz-
nej i cielesnej, aby nie stac sie ofiara zgubnych namietnosci i nie
skazac siebie na zer instynktéw. To wolnos¢ od uwiktania w zmy-
slowos¢ i daznosci ciata prowadzace do Smierci (Rz 8, 6). O takiej
czystos¢ mowi Sw. Augustyn (,De mendacio”), a §w. Pawetl pisze:
sJestem bowiem o was zazdrosny Boska zazdroscia. Poslubitem
was przeciez jednemu mezowi, by was przedstawi¢ Chrystusowi
jako czysta dziewice” (2Kor 11, 2).

W &cistym znaczeniu czystos¢ jest cnota, postawa moralnag
polegajaca na panowaniu nad swoimi namietnosciami (KKK 2339;
Gaudium et spes, 17). Mowimy wowczas o czystosci plciowej
(seksualnej)!. Czystosc jest potréjna: malzenska, konsekrowa-
na i we wdowienstwie. Malzenska polega na korzystaniu z zycia
seksualnego w granicach praw i obowiazkow malzenskich; poza-
malzenska na powstrzymaniu sie od wszelkiego pozycia seksu-
alnego, konsekrowana jest slubowana ze wzgledu na Krélestwo
niebieskie (Mt 19, 12).

Pozadliwos¢ cielesna jest najpotezniejsza i najsilniejsza na-
mietnoscia. Potrzeba wielkiej sity woli i taski, aby nad nia zapano-
wac. Z tego powodu czystos¢ jest szczegolnie cenna i wartoSciowa
w oczach ludzi i Boga (Mdr 4, 1). Cnota czystosci wynosi czlo-
wieka ponad swiat zwierzecy przetamujac Slepy cielesny impuls.
Przeksztalca zmystowos¢ w milosc¢ i otacza ostong wstydliwosci.

W swiecie poganskim nie miala wiekszego znaczenia. Nato-
miast ST szczegolnie jg wychwala (Rdz 39, 7-8; Hi 31, 1; Dan 13,
23). Bog potepia malzenstwo zawarte jedynie dla zaspokojenia na-
mietnosci (Tb 6, 17-20). O czystos¢ modli sie Dawid (Ps 51, 12).
Pochwate czystosci spotykamy u Jozefa egipskiego, Judyty, Zu-
zanny (Dan 13, 1). Bég brzydzi sie i karze ciezko winnych prze-
kroczen tej cnoty. W NT czystos¢ jest wyraznie zalecana. Czystosé
wyroznia chrzescijan sposrod pogan (1Tes 4, 3-7). Nieczystosc
jest znakiem zycia poganskiego (Gal 5, 16-21). Listy apostolskie
ustawicznie zachecajg do czystosci, a sam Chrystus mowi: ,Blo-
gostawieni czystego serca, albowiem oni Boga ogladac beda” (Mt
5, 8). Ojcowie Kosciota pochwale czystosci poswiecili cate dzie-

!'S. Olejnik, Moralno$é zycia spotecznego, Warszawa 1993, s. 65-66.
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ta. Zachwali ja sw. Cyprian (,Liber de habitu virginum?”), §w. Au-
gustyn (,Liber de continetia”, “Liber de bono conjugali”, “Liber de
bono viduitatis”); sw. Ambrozy (,De virginitate”) i wielu innych.
Wynosza oni czystos¢ ponad inne cnoty z powodu szczegélnego
jej piekna i blasku oraz walki jaka trzeba o nig stoczyc.

Nowy Testament surowo napietnuje grzechy i perwersje sek-
sualne (Rz 1, 24-27; 1Kor 5; Ga 5, 19-21). Czyni to nie ze wzgle-
du na obsesje na ich punkcie, lecz z powodu ich niszczycielskich
skutkéw w zyciu cielesnym i duchowym cztowieka. One najsil-
niej degraduja cztowieka i oddalaja od Boga, ktory stal sie Cia-
tem (J 1, 14), pozostajac na ziemi w Mistycznym Ciele Kosciota.
Ciatlo cztowieka wszczepionego w Koscidl rozpoczyna swoja nowa
historie — w kazdym stanie zycia — jako cialo bedace mieszka-
niem Stowa Wcielonego. Wzorem przynaleznosci duchem i cia-
ltem do Boga jest Dziewica Maryja. Z tego powodu czystosc¢ jest
absolutna nowoscia przyniesiona przez Ewangelie. Jest zupelnie
nowa postawa, ktorej istota nie jest ucieczka od ciata, lecz wy-
zwolenie z grzechéw ciala (1Kor 6, 13). Gléwnym celem czystosci
jest ,zupelne wyzbycie sie grzesznego ciala” (Kol 2, 11) aby stalo
sie ,Swiatynia Ducha” (1Kor 6, 18), by ,,da¢ swoje ciala na ofiare
zywa, Swieta, Bogu milg” (Rz 21, 1). Cialo ma dostapi¢ chwaly
zmartwychwstania (1Kor 6, 14). Cialo poniZzone ma zostac prze-
ksztalcone na chwalebne (Flp 3, 21). Ciato na ziemi jest karmio-
ne Eucharystia (1Kor 10, 16n). Dojrzatosci zmystowej nie mozna
wypracowac, lecz nalezy przyjac¢ jako dar taski wspolpracujac
i pielegnujac ja w ustawicznym czuwaniu. Jest to mozliwe tyl-
ko przez ustawiczne trwanie w tasce Chrystusa i Jego Kosciele.

2. Cialo Swiatynia Boga

Na pojecie czystosci nalezy patrzec¢ przez tajemnice odku-
pienia, w ktorej Bog przemowit do nas Ciatem. Wcielenie Stowa
(Ek 1, 31;J 1, 14) pozwala zrozumiec¢ nasza cielesnos¢, dostrzec
wartos¢ celibatu, wstrzemiezliwosci seksualnej oraz naturalnej
dziewiczosci cztowieka. Godnos¢ ciata ludzkiego poznajemy przez
fakt zamieszkania Stowa w dziewiczym tonie Maryi. Ona stala sie
przez to mieszkaniem Tréjcy Swietej, tak jak my przez chrzest
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Swiety. Czlowiek w swoim wymiarze cielesnym zostal stworzony
na podobienstwo Chrystusa. Oznacza to, iz nie tylko dusza, lecz
i cialo zostalo stworzone na podobienstwo Chrystusa. Cztowiek
nie tylko ,ma cialo” ale ,jest ciatem”. Cialo jest czyms nieskon-
czenie wiekszym niz doskonaly biologiczny organizm. Nie moze
by¢ traktowane jak anonimowy i bezduszny mechanizm, jako
przedmiot pozadania i konsumpcji. Czlowiek odkrywa godnosc¢
swego ciata w catkowitej przynaleznosci do Chrystusa. Cialo jest
wlasnoscia wylacznie Boga, jest Jego Swiatynia. Sw. Pawel pisze:
,Czyz nie wiecie, ze cialo wasze jest przybytkiem Ducha Swietego,
ktory w was jest, a ktorego macie od Boga, i ze juz nie nalezycie
do samych siebie?” (1Kor 6, 19). Cialo jest zatem mieszkaniem
Ducha Swietego i Swigtynia Boga (1Kor 3, 17), ,ziemig Swieta”
i ,droga do Boga”. Jest ono wreszcie przeznaczone do chwaly
zmartwychwstania (Rz 8, 11).

Cztowiek rodzi sie dziewiczy i to zaréwno jako mezczyzna jak
i kobieta. Dziewiczo§¢é naturalna mezczyzny i kobiety, stworze-
nie ich na ,obraz i podobienstwo” Boga (Rdz 1, 27) znajduje sie
u podstaw rozumienia czystosci. Symbolem tego dziewictwa jest
swoista dziewicza ,pieczec¢” Boga w ciele kobiety i mezczyzny?.
Pieczec ta zostaje ztamana podczas pierwszego duchowo-ciele-
snego zjednoczenia. To spotkanie mezczyzny i kobiety Karol Woj-
tyla nazwat sacramentum naturae®. Natomiast Chrystus podnidst
je do godnosci sakramentu taski (sacramentum gratiae). W tym
ostatnim przypadku jest ono przymierzem kobiety i mezczyzny
zawieranym w Panu, w Chrystusie. Jest darem i oddaniem cia-
la i osoby jednoczesnie. Z tej przyczyny kazde pozasakramen-
talne wspolzycie seksualne osoby ochrzczonej jest grzechem®.

3. Cialo i duch
Chrzescijanskie rozumienie ducha i ciata dalekie jest od

jakiegokolwiek dualizmu obcych elementow (duchowy — do-
bry; cielesny — zty). W praktyce mogloby to prowadzi¢ to zabu-

2 Por. A. Jozafat Nowak, Doswiadczyé Boga w ciele, Wroctaw 1994, s. 30.
3 Por. A. Jozafat Nowak, Osoba konsekrowana, Lublin 2006, s. 427.
4 Por. A. Jozafat Nowak, Doswiadczyé Boga w ciele, dz. cyt., s. 37.
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rzen i napiec¢ psychicznych w dziedzinie ludzkiej seksualnosci.
Chrystus uczy nas, ze ciato z jego seksualnoscia to dar Boga, to
odpowiedz na problem samotnosci cztowieka i jego udziat w prze-
twarzaniu Swiata (Rdz 1, 19-24. 27-28). Jest tu jednak miejsce
na dramat grzechu i rados¢ wyzwolenia z niego (Rz, 7, 14-25).
Mowi o tym sw. Pawel:

Wiemy przeciez, ze Prawo jest duchowe. A ja jestem cielesny,
zaprzedany w niewole grzechu. Nie rozumiem bowiem tego, co czy-
nie, bo nie czynie tego, co chce, ale to, czego nienawidze to wiasnie
czynie. Jezeli zas czynie to, czego nie chee, to tym samym przyzna-
je Prawu, ze jest dobre. A zatem juz nie ja to czynie, ale mieszka-
jacy we mnie grzech. Jestem bowiem Swiadom, Ze we mnie, to jest
w moim ciele, nie mieszka dobro; bo tatwo przychodzi mi chcieé
tego, co dobre, ale wykonaé — nie. Nie czynie bowiem dobra, ktoére-
go chce, ale czynie wtasnie zlo, ktérego nie chee. Jezeli zas czynie
to, czego nie chce, juz nie ja to czynie, ale grzech, ktéry we mnie
mieszka. A zatem stwierdzam w sobie to prawo, ze gdy chce czy-
nié¢ dobro, narzuca mi sie zto. Albowiem wewnetrzny cztowiek (we
mnie) ma upodobanie zgodne z Prawem Bozym. W cztonkach za$
moich spostrzegam prawo inne, ktére toczy walke z prawem mo-
jego umystu i bierze mnie w niewole pod prawo grzechu miesz-
kajacego w moich cztonkach. Nieszczesny ja cztowiek! Ktéz mnie
wyzwoli z ciala, (co wiedzie ku) tej Smierci? (Rz 7, 14-25).

Grzech to dramat ,dwéch predkosci” ,ciala zmystowego”
i ,ciata duchowego” stanowiacego jeden byt osobowy (1Kor 15, 44).
Istotg sa tu przeciwstawne ich dazenia. ,Grzeszne ciato” (Kol 2, 11;
Rz 6, 6) podlegajace ,prawu grzechu” sprzeciwia sie ,prawu du-
cha” dajacego zycie w Chrystusie (Rz 8, 2). ,Cialo” oznacza czto-
wieka upadtego, grzesznego, historycznego; ,duch” i ,dusza” zas
cztowieka ukierunkowanego na zycie w Bogu. Czlowiek staje sie
sCielesny” i grzeszny wowczas, gdy zmienia kierunek zycia. Za-
miast otworzy¢ sie na zbawienie i wolnos¢ Chrystusa, zawraca
do stworzen stajac sie ich niewolnikiem. Zniewolony seksualno-
Sciag nie ma czasu ani woli by zajac sie sprawami ducha, chce po-
godzi¢ grzech z posiadaniem Boga, co jest ktamstwem?5. Tak jak

° Por. §w. Augustyn, Wyznania, Warszawa 1999, nr 10, 40.
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nie mozna pogodzi¢ wody z ogniem, tak nie mozna pogodzic jed-
noczesnego zycia w nieczystosc i tasce.

Prawdziwa nieczystos¢ to nie tyle pojedynczy upadek, lecz
budowanie swej tozsamosci w oparciu o kult ciata i zmystowych
doznan (por. Flp 3, 19). To wlasnie tak pojete cialo miatoby stac
sie ostatecznym punktem odniesienia wlasnego ,ja”. Grzechy
seksualne ostro potepiane w Biblii (Rz 1, 24-27; 1Kor 5; Ga 5,
19-21) swiadcza nie tyle o obsesji na ich punkcie, co ilustruja
degradacje czlowieka, gdy odwraca si¢ on od Boga by kultywo-
wac doznania cielesne. Uzdrowienie ludzkiej seksualnosci mozna
odnalez¢ przez poddanie sie tasce Bozej, przyjecia Stowa Wcie-
lonego (J 1, 18), przez zycie w Mistycznym Ciele KoSciota. Ta-
kie zycie spina ciato i dusze w jeden strumien ptynacy ku celowi
ostatecznemu, ktorym jest ,osiagniecie celu naszej wiary — zba-
wienie dusz” (1P 1, 9).

4. Czystosé i dojrzalosé

Czystosc chrzescijanska jest catkowitym uporzadkowaniem
i powiazaniem wlasnej drogi zyciowej, swoich struktur cielesnych,
psychicznych i duchowych oraz catej hierarchii wartosci ku oso-
bie Chrystusa i Jego Ducha. Ta integracja ma by¢ realizowana
w kazdym stanie zycia, wedlug Bozego planu gospodarowania
swoim ciatem. Czystos¢ to nie ucieczka od wlasnego ciala, lecz
wyzwolenie go od sklonnosci do grzechu, gdyz ,ciato nie jest dla
rozpusty, lecz dla Pana, a Pan dla ciata” (1Kor 6, 13). Chrystus
zada od czlowieka takiej postawy, czyli zogniskowania (zintegro-
wania) wszystkich sit ciata i duszy dla mitosci Boga w przykaza-
niu: ,Bedziesz mitowal Pana, Boga swego, calym swoim sercem,
cala swoja dusza, calym swoim umystem i cala swoja moca” (Mk
12, 30). Czystos¢ mozna okresli¢ jako integracje z Chrystusem
i ukierunkowanie siebie na mapie zycie w relacji do Jego osoby®.

Czystosc¢ jest matryca regulujaca korzystanie z przyjemno-

6 Okreslenie ,Integracja seksualna” jest bledny, to termin pornograficzny. Ce-
lem dojrzewania osoby moze by¢ tylko ideat osobowy. Dla wierzacego Chrystus jest
celem integracji. ,Ktokolwiek idzie za Chrystusem, Czlowiekiem doskonalym, sam
tez pelniej staje sie czlowiekiem» (Gaudium et spes, 41).
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Sci seksualnej wedtug logiki rozumu i wiary. Powinna shuzy¢ za-
chowaniu gatunku ludzkiego wedlug planéw i celow Boga, a nie
spotecznie wykreowanych potrzeb. Ma wzmacnia¢ ducha przez
umiarkowanie namietnosci, broni¢ przed oddzielaniem funk-
cji seksualnych od odpowiedzialnosci za drugiego cztowieka,
ochraniac przed gwaltownoscia instynktow. Seksualnos¢ ma by¢
uzywana zgodnie z celem, dla ktérych zostala stworzona. Z tej
perspektywy nie chodzi o jej ttumienie, lecz wlaczenie w ogniwo
Bozego planu uswiecenia i zbawienia czlowieka. Czystos¢ ewan-
geliczna jest elementem konstytutywnym tozsamosci mezczyzny
i kobiety, kaptana i osoby konsekrowanej. Jest punktem odnie-
sienia w wyborze wartosci, Srodkiem prostujacym i wzmacniaja-
cym zycie moralne i duchowe. Sprzyja zatem dojrzalosci.
Prawdziwa czystos¢ to ,permanentna pedagogia” ciata, by
stawalo sie ono wyrazem wiernosci i mitosci Bogu. Nie jest auto-
dyscyplina, lecz szkota komunikacja z drugim ,ty” przez zdyscy-
plinowanie zmystow i instynktu seksualnego w klimacie mitosci
i odpowiedzialnosci. Karol Wojtyta pisal: ,Ale wlasnie dlatego
przejawy popedu seksualnego musza by¢ u czlowieka oceniane
na poziomie mitosci, a jego aktualizacje wchodza w cykl odpowie-
dzialnosci, i to wlasnie odpowiedzialnosci za mitos¢””. Nie chodzi
o czystos¢ rytualna, ktéra w pewnym sensie dystansuje i separu-
je od drugiego, lecz o mitos¢ agape. Nadaje ona ludzkim relacjom
przestronnosé, otwiera perspektywe na druga osobe, oczyszcza
od zla i broni przed ztem: ,Nie zazdrosci, nie szuka poklasku, nie
unosi sie pycha, nie dopuszcza si¢ bezwstydu” (1Kor 13, 4-6).
Dostrzega indywidualnos¢ i swoistos¢ drugiego cztowieka, jego
niepowtarzalnos¢ milosci blizniego, w mitosci kobiety i mezczy-
zny, matki do dziecka, do przyjaciela. Takiej czystos¢ nie mozna
wypracowac technikami Dalekiego Wschodu ani lekcewazeniem
plci ani psychoterapia ani wysoka odpornoscia na pokusy. Zré-
dtem seksualnej dojrzatosci i czystos¢ nigdy nie stanie sie zad-
na nauka lub koncepcja psychologiczna. Czystos¢ jest darem,
a wiec zalezy od swiadomos¢ faktu, ze chrzescijanin zostat ,na-
byty” i ,2wykupiony” przez Chrystusa ,za wielka ceneg”, aby stac

" K. Wojtyta, Mitosé i odpowiedzialno$é, Lublin 1986, s. 29.
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sie ,Swigtynia Ducha”. Ten dar nalezy przyjac, aby chwali¢ Boga
w swoim ciele (1Kor 6, 19-20). Wyjasnia to wiele trudnosci z ja-
kimi spotyka sie wspolczesny czlowieka. Jest on przekonany,
ze czystosc¢ jest niemozliwa, ze uleganie popedom ciala jest rze-
czg normalna. Tak jest z punktu widzenia wspoétczesnych nauk
psychologii, socjologii itd., ktére nie odnajduja w naturze ludz-
kiej zadnej sily zdolnej zapanowac¢ nad moca namietnosci. Sama
swiedza” i ,nauki o cztowieku” nie daja wolnosci. Cztowiek ,za
wielka cene nabyty” przez Chrystusa, tylko Jemu moze zawdzie-
czac¢ wolnos¢ od nieposkromionych popedéw ciala.

W rozumieniu Chrystusa czysto$§é jest zatem calkowita
odnowa serca, a wiec calej dynamiki uczué, pragnien, swiado-
mosci dziatania i uporzadkowania hierarchii wartosci, ku Oso-
bie Chrystusa. Czystos¢ tak rozumiana obowigzuje wszystkich
wierzacych: stan przedmalzeniski, malzeistwo, wdowien-
stwo i zycie konsekrowane. Istnieje wiec czystos¢ sakramen-
talna (malzenstwo) i konsekrowana. Mozna jg rozumiec jako
wewnetrzna harmonie i integracje wszystkich energii we-
wnetrznych przez poddanie ich wtadzy rozumu, a nade wszyst-
ko tasce Bozej. Czystos¢ to rowniez program zycia duchowego,
droga do oczyszczenia serca (puritas cordis), by dojs¢ do najwyz-
szej dojrzatos¢ chrzescijanskie;.

5. Czystos¢ i milosé

Mitos¢ z czystoscia powinny iS¢ ze soba w parze. Panowa-
nie na soba, nad swoim popedem, stanowi warunek mitosci. Nie-
dojrzatos¢ przejawia sie¢ w traktowaniu aktu seksualnego jako
zabawy, bez powagi i odkrycia jej osobowej glebi. Sprzyja temu
kultura masowa promujaca prymat urody nad wiezia osobowa,
przygody i zabawy nad odpowiedzialnoscia®. W rozumieniu Woj-
tyly istota czystosci jest ,nadazanie” za ,wartoscia osoby” i ,do-
ciaganie” jej do kazdej wartosci ,ciala i ptci™. Tak wiec czystosé
i milos¢ osoby musza by¢ ze soba zintegrowane. Inaczej milosé

8 Por. M. Grabowski, Mito$¢ seksualna. Koncepcja Karola Wojtyty, Torun 2012,
s. 168.
9 K. Wojtyta, Mitoscé i odpowiedzialno$é, Lublin 1986, s. 154.
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osoby zostanie ponizona i zdegradowana. Straznikiem godnosci
osoby i jej mitosci jest naturalny wstyd i wstydliwosé. Strzega
one milosci przed traktowaniem osoby jako przedmiotu uzycia
seksualnego. Wojtyla pisze: ,,By¢ czystym znaczy: miec ,przejrzy-
sty” stosunek do osoby drugiej plci, czystosc to tyle co ,przejrzy-
stos¢” wnetrza, bez ktorej mitos¢ nie jest soba, nie jest bowiem
soba tak dtugo, jak dlugo chec¢ ,uzywania” nie zostata podpo-
rzadkowana gotowosci ,milowania” w kazdej sytuacji”!°. Jest to
wazne poniewaz istnieja w czlowieku mroczne pozadania, skry-
wana zaborczos¢ erotyczna majaca niewyttlumaczalna moc na
cztowiekiem. Jest to potega nie do opanowania bez odniesienia
sie do sily jeszcze wiekszej, ktora jest ,afirmacja wartosci oso-
by” w relacji do zbawczej potegi mitosci Chrystusa. Czystosc¢ jest
kryterium sadu i oceny wzajemnej mitosci osob. Ktos kto trak-
tuje siebie jako osobe stworzona na ,obraz i podobienstwo” Boga
nie pozwoli na uczynienie ze swego ciala miejsca rozpusty, ero-
tycznego spektaklu i hedonistycznego zaspokojenia namietnosci.
Zalezy to jednak od stanu czystosci serca i od stopnia traktowa-
nia siebie samego jako osoby''.

Niestety wspolczesna seksualizacja zycia daleko odeszta
od prawdziwych poje¢ miltosci i osoby ludzkiej. W latach piec-
dziesiatych nastapito ,odkrycie seksualnosci kobiecej”, potem
wynaleziono tabletki antykoncepcyjne kwestionujace caltkowi-
cie dotychczasowe normy i zasady seksualnosci. Skutkiem tego
pojawil sie ,hedonizm seksualny”, ,seks rekreacyjny”. Nieopa-
nowana namietnosc¢ stata sie¢ w ten sposéb skladnikiem nowej
tozsamosci czlowieka opierajacej sie na fascynacji stylem zycia
i wizerunkiem wlasnego ciata. Jest to ciagle obracanie sie wo-
kot spraw wlasnego ciala, jego pielegnacji, odmtadzania. Cia-
to stalo sie przedmiotem kultu. Cialo to ,wyglad, uroda, ladna
sylwetka, to co jest piekne, szczuple, fajne, trendy, wydepilowa-
ne, modne, w normie, bez obciachu, cool, oszatamiajace, zdro-
we, aktywne, jedrne, romantic, fajowskie, ksztaltne, gtadkie”. To
wszystko sprawia, ze cialo podoba sie, uwodzi, wyglada, prezen-
tuje sie, potrzebuje opieki, powala wszystkich na kolana, uwy-

10 Tamze, s. 124.
1 Por. M. Grabowski, dz. cyt., s. 219-221.
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datnia, ma forme, zachowuje linie!2. W ten sposob zmienialo sie
pojecie miloscii czystosci. Spotkanie z drugim czlowiekiem ogra-
nicza sie do tego jak ,zdobyc¢”, ,podbic¢”, ,ztapac faceta” lub ,ko-
lesia marzen”. Jak mu zaimponowac i oczarowac. Mitos¢ to gra,
intryga, towy. Wymaga zajecia pozycji, nagonki, przejscia do ata-
ku, by ,ustrzeli¢ kogo” lub odbi¢ partnera. Przyjazn to ,,sprosze-
nie kolezanek” na ,ploty i jedzono”. Stad swobodne wstepowanie
w ponowne zwiazki malzenskie, rozwodzenie sie¢ i robienie tego
na co ma sie ochote. Milos¢ to problemy zwigzane ze strategia
zdobywania partnera. Innymi stowy milos¢ to namietnos¢, love,
romans, ona i on, zwiazek, uczucie, zabujanie, gruchanie. Mi-
los¢ jest czyms$ przelotnym i sytuacyjnym, ma nature zmyslto-
wa, zblizona do pojecia milosci ,eros”, a wiec mitosci pozadania,
starannie pozbawionej ,zanieczyszczen” typu zaciggania zwigz-
kow, wiernosci, wiezi, praw i zobowiazan. Temat takiej mitosci
poruszany jest w zasadzie bez odniesienia do pojecia czystosci
i wstrzemiezliwosci seksualnej. Istnieje milczaca zgoda na wspot-
zycie, zwlaszcza nieletnich, przez lansowanie antykoncepcji, nie
istnieje promocja wstrzemiezliwosci seksualnej. Seks przedsta-
wiany jest jako zabawa dla kazdego. ,Dopinguja” do niego billbo-
ardy na ulicach, reklamy telewizyjne, doradztwo dla mlodziezy na
lamach réznych czasopism jak ,Bravo”, ,Dziewczyna”, ,Popcorn”.

Przeciwienstwem mitosci typu ,eros” jest milos¢ ,agape”.
Pochodzi ona od Boga, jako dar laski. ,Agape” to mitos¢, ktore
przybiera charakter milosci meza, zony, Boga do cztowieka i od-
wrotnie, to mitos¢ braterska, powinnos¢, wiernosc¢ i mitosierdzie.
Wyraz ten stal sie potem okresleniem mitosci chrzescijanskiej.
Bog to czysta agape'®. Ta mitlos¢ uwrazliwia, otwiera perspekty-
we, zamienia egoizm na subtelnosc. Istota ,agape” jest czystosc,
niezdolnos¢ do wykorzystywania, uprzedmiotowienia osoby ludz-
kiej. Tych, ktoérzy rozdzielaja czystos¢ od milosci czeka bolesne
rozczarowanie. W legendzie o rycerzach Okraglego Stotu, na
skutek niezachowania czystosci i zwigzania sie z kobieta wie-

12 M. Bernasiewicz, Mtodziez i popkultura, Katowice 2009, s. 123.

13 Por. F. Draczkowski, Koncepcja mitosci chrzescijariskiej w przekazach biblijno-
-patrystycznych, w: W. Stomka (red.), Mito$¢ w postawie ludzkiej, Homo meditans
VII, Lublin 1993, s. 116-125.
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zami ziemskiej mitosci, Parsifal nie znajduje Graala, celu swej
wedrowki, pozostajac wcieleniem wiecznego i niezakonczonego
sukcesem poszukiwania ideatu.

6. Dynamika dojrzewania w czystosci i milosci

Sprzezenie czystosci i mitosci (agape i eros) to podstawowa
prawda o czlowieku. Przeklada sie ona na czynna mitos¢ bliznie-
go. Nie moge by¢ darem dla drugiego, jezeli wczesniej nie bede
panowal nad swoja namietnoscia. Préba ubogacenia lub ulecze-
nia wzajemnych relacji jest niemozliwa, gdy w centrum $wiata
jest wlasny poped seksualny, a drugiego wykorzystuje sie i trak-
tuje instrumentalnie’*.

Rzecza konieczna jest dojrzewanie i pokonywanie tego, co
w cztowieku jest uwarunkowane biologicznie i egoistycznie. Jest
wiele rodzajow i poziomow milosci oraz czystosci. Poziom pierw-
szy, najnizszy, to rodzaj milosci popedowej, zaleznej od biologii,
gdzie brakuje zwiazku uczuciowego, wrazliwosci i odpowiedzial-
nosci za potrzeby drugiej osoby. Potrzeby seksualne sa narzuca-
ne w formie wyladowania, pozbawione osobowego odniesienia,
bez zadnych zahamowani. Jest w tym jakis tragizm. Dominujacy
czynnik biologiczny uniemozliwia powstanie mitosci i odpowie-
dzialnosci rodzicielskiej. Nie liczy sie z wiek, zdrowie, emocjo-
nalne potrzeby partnera. Przewaza fizjologia, a nawet uzycie sity
w postepowaniu seksualnym. Niekiedy moze dojs¢ do gwattu lub
morderstwa. Na drugim poziomie pojawia sie powoli refleksja
oraz dystans wobec popedu seksualnego. Rodzi si¢ poszukiwa-
nie i rozumienia uczuc i pragnien partnera, refleksja i préba za-
hamowania namietnosci. Jest to rozluznienie poprzedniej zwartej
struktury biologicznej. Seksualna agresywnosc¢ stabnie na rzecz
pewnej wrazliwosci i odpowiedzialnosci za druga osobe i rodzine.
Pojawia sie silniejsza zdolnos$¢ rozumienia uczug, pragnien i re-
akcji innych. Czasami pojawia sie refleksja, jakas wewnetrzna re-
gulacja namietnosci, lecz jeszcze bez jasno okreslonej celowosci.
Cztowiek bardziej kieruje sie opinig, moda, reklama. Pojecia czy-

4 Por. R. Cantalamessa, Nasze zycie poddane Chrystusowi, ttum. M. Pazdzior,
Krakow 1995, s. 262.
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stosci i wiernosci sa bardzo stabe, niezharmonizowane. Istnieje
przeskakiwanie z kwiatka na kwiatek, zmiana obiektoéw pozada-
nia. Brakuje jeszcze okreslonego, jednego kierunku i stabilnosci.
Poziom trzeci to ukazujaca si¢ silniej warto§¢ osobowa zycia
seksualnego. Pojawia sie potrzeba wybrania i okreslenia wobec
jednej osoby, zwiazku z nia bardziej osobistego, emocjonalnego,
stabilnego i wiernego. Pojawia sie odpowiedzialnos¢ za drugiego,
maleje biologiczna wartos¢ instynktu seksualnego. Jego miejsce
zastepuje gleboki zwiazek emocjonalny (maz-zona), wyltacznosc
relacji. Ta nowa perspektywa charakteryzuje sie zadziwieniem
w stosunku do poprzedniego, Slepego zafascynowania popedem
biologicznym, z czasem bedzie go coraz mniej. Jest to konfron-
tacja ze swoja prymitywna, niekontrolowang wczesniej seksual-
noscig. Czlowiek zaczyna wartosciowac, krytycznie i negatywnie
do niej podchodzié¢. Zycie seksualne modyfikuje sie i przeksztal-
caw skomplikowany splot psychiczno-duchowy. Z czasem rodzi
sie poczucie depresji i nizszosci wobec samego siebie za prymi-
tywne zachowania seksualne. Oddziela ono warstwe nizsza, zmy-
slowa od wyzszej, duchowej, otwartej na wartosci piekna, dobra
i prawdy (w naturze, kulturze, sztuce). Uczucie wstydu i winy
stanowig wyraz oporu wobec poprzedniego, niepohamowanego
popedu. Uczucia jeszcze bardziej oddzielaja sie od poprzedniej,
prymitywnej koncentracji na zyciu seksualnym. Pojawia sie nie-
zadowolenie z siebie z powodu impulséw seksualnych, chec se-
paracji od nich i niekontrolowanych zachowan, unikanie zycia
seksualnego na rzecz emocjonalnej i duchowej glebi. Nowoscia
jest pojawienie sie potrzeby doskonalenia siebie. Czwarty po-
ziom to poszukiwanie nowych modeli zachowania, identyfiko-
wanie sie wartosciowymi osobami. Do glosu dochodza pytania
filozoficzne, poszukiwanie sensu zycia, medytacji i odpowiedzial-
nosc¢ za rodzine, ukochang osobe. Wzrasta swiadomosc¢ wlasne;j
indywidualnosci i autonomii wobec sily popedu, co stanowi sil-
na bariere wobec zaspokajania potrzeb seksualnych. Rodzi sie
pragnienie mitosci idealnej, gdzie instynkt seksualny staje sie
zbednym balastem. Zwiazek z druga osobg zaczyna opierac sie
na aspekcie moralnym i duchowym, a mniej fizycznym, do kto6-
rego czuje sie niesmak. Seksualnos$¢ oczyszcza sie i wzbogaca
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o potrzebe harmonizacji z ideatlem. Teskni sie za stworzeniem
wylacznego zwiazku mitosci, idealnego moralnie, intelektualnie
i estetycznie. Poziom piaty to odpowiedzialnosc¢ za swoéj rozwoj,
znajdowanie idealéw moralnych i duchowych. Mitos¢ seksual-
na zastepuje milos¢ przyjazni, realizacja najwyzszych celow zy-
ciowych i idealéw, uczenie tego drugiej osoby i odpowiedzialnosé
za jej rozw0j. Jezeli ideatem osobowym jest Chrystus, wowczas
rodzi sie najglebsza relacja ja-ty w stosunku do partnera, rodzi-
ny i spoleczenstwa.

7. Czystosé serca ,,puritas cordis” w tradycji karmelitanskiej

W Regule karmelitanskiej juz na samym poczatku znajduje-
my pojecie ,,stuzy¢ Chrystusowi z czystym sercem”. Obok niego
odnajdujemy szersze rozumienie tego terminu, majace swe zro-
dto w duchowosci Ojcow pustyni: ,trwaé w postuszenstwie Je-
zusowi Chrystusowi i stuzy¢ Mu wiernie” z ,prawym sumieniem”
(Reguta, Wstep). Czystos¢ serca nalezy zdobywac przez praktyko-
wanie ascezy, walki duchowej, przez stuchanie stowa Chrystusa
oraz zdolnos¢ do oddzielenia sie od wszystkiego, takze przyjaciot,
jezeli byliby przeszkoda w nasladowaniu Chrystusa (Mt 10, 37;
18, 8) oraz samego siebie (Mt 16, 24). W ostatecznos¢ posiadac
serce czyste oznacza zdolnos¢ do poniesienia meczenstwa dla
Chrystusa (Ap 7, 14-15).

Szczegolna role w zabezpieczeniu ,puritas cordis” odgry-
wa ,obrona wewnetrznego cztowieka”, o czym mowa w Regule,
w rozdziatach 14-16. Polega ona na duchowej walce i postugi-
waniu sie ,orezem duchowym”, oddajac sie kierownictwu Du-
cha Bozego. Celem tej walki jest zdobycie ,,serca nowego” i ,serca
czystego”. Cel ten, u pierwszych karmelitéw, stanowit wielka prze-
miane Swiadomosci w 6wczesnych czasach. Przybywajacy z Za-
chodu do Ziemi Swietej, na Gére Karmel, krzyzowcy rozumieli
walke duchowg dostownie, jako zdobycie Jerozolimy. Karmelici
uswiadomili, ze nalezy poszukiwac i zdoby¢ miasto nieskoncze-
nie cenniejsze, czyli Jerozolime duchowa, ,niebieska”. Nie zdoby-
wa sie jej bronig ziemska lecz duchowsa. Dlatego Reguta nazywa
ja asceza, samotnoscia, Swietg pokuta, zyciem wiara, nadzieja,
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miloscia i poshuszenstwem. Tak wiec zycie karmelitanskie jest
walka sSrodkami duchowymi o ,,czystosé serca” (2Tm 2, 3). Fun-
damentem ,czystos¢ serca” jest otrzymany dar chrztu s§w. i moc
Boza zdolna do przeksztalcenia serca cztowieka w ,nowego czlo-
wieka” (Ef 4, 22-23). Elementami budujacymi nowe serce jest:
czystos¢ mysli i czynéw, ,Swiete rozwazania” (medytacja), spra-
wiedliwos¢ pomagajaca kochac¢ Pana, wiara jako tarcza prze-
ciwko pociskom Zlego, nadzieja jako oczekiwanie zbawienia od
Zbawiciela oraz stowo Boze obficie przebywajace w ustach i ser-
cu. W Regule ,puritas cordis” oznacza zachowanie czystosci, cno-
te sprawiedliwosci oraz stuchanie Stowa Bozego (Lectio Divina).
»Serce” ma charakter biblijny, moralny i duchowy.

Z czasem w duchowosci karmelitaniskiej ,puritas cordis”
nabiera znaczenia bardziej antropologicznego, jako centrum
zycia uczuciowego, pragnien, pozadan i emocji. Stad czystosc
serca to wolnos¢ od tego co nizsze w cztowieku, to autonomia
od popedow i nizszych pozioméw swojego ,ja”. Posiadac serce
czyste to rowniez toczy¢ walke przeciw ,Swiatu, ciatu i szata-
nowi”. Stad pada ostrzezenie: ,Nie myslcie sobie, ze Zbawiciel
przyjdzie do was, jezeli drzwi waszych zmystow beda otwarte
dla réznych pokus”!®. Niepowtarzalny charakter ,puritas cor-
dis” oznacza dla karmelity dbatos¢ o zwiazanie wszystkich po-
ruszen serca w uczuciu mitosci oraz trwanie w wewnetrznym,
duchowym pokoju, by moc przeciwstawic sie pokusom Szatana.
Pokoj wewnetrzny staje sie warunkiem umozliwiajacym prowa-
dzenie zycia modlitwy, a w szczego6lnosci kontemplacji, oraz roz-
poznawania duchéw. W Regule karmelitanskiej ,czyste serce”
mozna rowniez uznac za warunek atmosfery milczenia i skupie-
nia, tak potrzebny dla kontemplacji'®. Jej warunkiem jest row-
niez praktykowanie Lectio Divina wraz z asceza i wstuchiwaniem
sie w Stowo. Jedynie oczyszczone serce czlowieka moze zakosz-
towac ,stodkiej kontemplacji”, bedacej darem dla tego, kto do
niej sie przygotowat.

15 Mikotaj z Narbonne, Plongca strzala, ttum., J. Zielinski, Krakéw 1994, rozdz.
IX; X.

16 0. Steggink, Komentarz do Reguly Zakonu Najswietszej Maryi Panny z Goéry
Karmel, ttum. J. Zieliniski, Krakow 1994, s. 26.
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Jan od Krzyza podkresla, ze ,puritas cordis” jest specjal-
nym darem Boga otrzymanym po przejSciu oczyszczajacej, ze-
stanej przez Boga ,nocy duchowej”. W ten sposéb ,czystosc
serca” nabiera charakteru mistycznego procesu prowadzacego
do zjednoczenia z Bogiem. Sam Boég oczyszcza serce cztowieka
z niewidocznych dla niego niedoskonatosci i pozadan. Wyjatko-
wo ciezka ,noc ducha”, przez ktora przechodza jedynie nieliczni,
Swiadczy jak glebokie, dhugie, bolesne i konieczne jest catkowi-
te oczyszczenie serca, by moc cieszy¢ sie kontemplacja Boga juz
w tym zyciu.

* kK

Wychowanie do czystosci jest sprawa zasadniczej wagi. Wy-
maga ono postrzegania swego ciala jako swigtyni i obrazu Boga.
Umiejetnosci kierowania popedem seksualnym polega na zin-
tegrowaniu go z powolaniem kazdego czlowieka. Jest to proces
dtugi i skomplikowany. Musi by¢ zgodny ze zdrowymi zasada-
mi psychologii i pedagogiki. Nie pomoze tu narzucanie zasad
z gory, lecz serdeczna zacheta, motywowanie i wzmacnianie wia-
ry w sukces. Latwo tu o frustracje i zniechecenie prowadzace do
zaburzen nerwicowych, lub stanéw lekowych w przypadku ttu-
mienia popedu seksualnego. Wychowanie do czystosci wymaga
uswiadomienia czym jest prawdziwa mitos¢ oraz jakiej wymaga
ofiarnosci i posSwiecenia. Nie mozna jej rozumiec jako eksploata-
cji ciata i erotycznego wyzycia sie. Wazna jest wstydliwosé, ktora
chroni i ostrzega przed wykorzystywaniem wlasnego ciala i zre-
dukowania go do obiektu seksualnego. Na czystos¢ sklada sie
odpowiedzialnos¢ za wlasne cialo przez decyzje zycia malzen-
skiego, konsekrowanego lub samotnego. Decyzja nie wyklucza
jednak historii zycia, warunkow psychologicznych i fizjologicz-
nych osoby. Czlowiek nie jest czystym duchem. Kazda decyzja
ma co$ w sobie z ryzyka. Aby byla ona trwala — w malzenstwie
lub zyciu konsekrowanym — powinna opierac sie¢ na Chrystusie.
Dalej czystos¢ potrzebuje akceptacji siebie samego w ciele jakie
sie otrzymato. Nikt nie wybiera meskosci lub kobiecosci. Ta ak-
ceptacja wlasnej cielesnosci powinna dokonac si¢ w osobowej re-
lacji do Chrystusa. Tak powstaje postawa wobec wlasnego ciala.
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Nalezy ja wypracowac, przy pomocy taski, jako ustosunkowanie
sie do wlasnego ciata. Potrzebna jest tu wiedza o zyciu wewnetrz-
nym, akceptacja ciala i odpowiedzialnos¢ za nie. Wiedze nalezy
czerpac z nauczania Kosciota, Objawienia i wielowiekowego do-
Swiadczenia ludzi wiary. Tak buduje sie postawe (model zacho-
wania) wolng i odpowiedzialng wobec wlasnego ciata. Wazne jest
przyjecie i nasladowanie najdoskonalszego wzorca osobowego,
ktorym jest Chrystus oraz Jego Matka. Nalezy pamietac, ze roz-
woj ku czystosc jest ambiwalentny, czyli ma swoje wyze i nize,
plusy i minusy. Nie przebiega jednostajnie, pojawiaja sie na nim
kryzysy i upadki, a nawet regresja. Dojrzewanie do czystosci be-
dzie polegalo na ciaglym powstawaniu, na ustawicznym poko-
nywaniu tego co nizsze, na coraz wickszej ofiarnej, wznoszacej
sie ku Bogu milosci. Cztowiek nie jest aniolem, nie jest czystym
duchem i dlatego powinien rozumiec¢ swoja droge do doskonale;j
miltosci jako ciagly wysilek budowania wyzszych poziomow mi-
losci, co oznacza dzwiganie sie z upadkéw na drodze zaufania
Chrystusowi. Wowczas to moze sie uaktywnic¢ prawdziwa mito-
Sci 1 dojs¢ do glosu potrzeba doskonatej swietosci. Konieczna
jest zatem Swiadomosé, iz droga do czystosci ma charakter wie-
lopoziomowy i warstwicowy. Czlowiek musi sobie zdawa¢ spra-
we, ze musi liczy¢ sie z upadkami, poczuciem wlasnej stabosci,
stanami rozbicia, aby moc podnies¢ sie i iS¢ dalej. Jest to jedno-
znaczne ze zrozumieniem, ze taka jest cena mitosci.

Summary
Beauty and glow of chastity

The idea of purity of a body is a collision of two views: the first one is related to
Revelation and the Christian tradition; the second one is liberal, individual and
has its roots in the pagan era. The source of the body’s dignity is the truth of
the Incarnation of the Son of God. The human body becomes the temple of the
Spirit, that cannot be reduced to an object of desire. Chastity is an appropriate
managing of one’s own body according to one’s own vocation. It is shaping feel-
ings and impulses so adequately that they are able to express more and more
perfectly faithful, undivided and responsible love.
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Celibat: wielka milos¢ czy wielki ciezar?

Stowa-klucze: mitos¢, czlowiek, ksiadz, kaptan, celibat, seksualnosé, kobieta, mezczyzna,
powolanie.

Streszczenie
Radosna milos¢ kaplana, ktory zyje w celibacie i ktory promieniuje czystoscia,
jest znakiem bezinteresownej milosci, ktéra wymaga fizycznej obecnosci, ofiarnej
pracowitosci na rzecz drugiego cztowieka oraz odpowiedzialnej czutosci. Radosnie
przezywany celibat kaptanéw to takze wazny znak dla ludzi samotnych, ktorzy
z roznych powod6w nie zawarli matzenstwa i nie zalozyli rodziny.

Wstep

Celibat jest znakiem mitosci bezinteresownej,
ktora w centrum stawia osobe, a nie jej ciato.

Jednym z modnych tematow stat sie obecnie celibat kaptan-
ski. Temat ten ,pasjonuje” nie tyle samych ksiezy, ile raczej tych
Swieckich, ktérzy uwazaja sie za ,postepowych”, a takze tych lu-
dzi, ktorzy zwalczaja chrzescijanstwo oraz wiezi oparte na czy-
stej i odpowiedzialnej mitosci. Ludzie ci sugeruja, ze celibat jest
czyms$ szkodliwym, gdyz sprzeciwia sie naturze cztowieka i pro-
wadzi do naduzy¢ seksualnych wsréod duchownych. Warto za-
uwazyc¢, ze malzenstwo proponuja ksiezom najbardziej ci, ktorzy
w swych innych wypowiedziach walcza z malzenstwem i rodzinag!

Kosciot katolicki nie wprowadzal celibatu — jak niektorzy
twierdza — dopiero w XI wieku, gdyz istota celibatu nie jest to,
czy Kosciot swieci jedynie mezczyzn stanu wolnego, czy réwniez
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zonatych. Istota celibatu jest to, ze po przyjeciu s§wiecen kaptan-
skich ksiadz nie moze zawrzeé¢ malzenstwa. Ta sama zasada obo-
wiazuje takze w Kosciele prawostawnym. Ksiadz prawostawny
moze ozenic sie jedynie przed Slubem, a nastepnie przyjac Swie-
cenia, jesli zgodzi sie zona. Gdy zona umrze, to nie moze on —juz
jako ksiadz — ponownie zawrze¢ malzenstwa. Ksiadz katolicki re-
zygnuje z malzenstwa nie dlatego, ze malzenstwa nie ceni, lecz
przeciwnie — dlatego, ze az tak bardzo ceni malzenstwo, ze chce
ofiarnie wspiera¢ malzenstwa i rodziny, ale nie kosztem wlasne;j
zony i wlasnych dzieci.

1. Celibat: milosé bezinteresowna i czysta

Poza mitosciq celibat jest niezrozumialy,
a czystosé niemozliwa.

W aspekcie teologicznym celibat wynika z tego, ze kaptani
»~powotani sg do tego, by poswiecic¢ sie niepodzielnie Panu i Jego
sprawom, oddajac sie calkowicie Bogu i ludziom. (...). Przyje-
ty radosnym sercem, celibat zapowiada bardzo jasno Krolestwo
Boze” (KKK, 1579), w ktorym — jak wyjasnia Jezus — nie bedzie-
my sie zenili ani za maz wychodzili. W ujeciu teologicznym zwy-
kle mocno akcentuje sie eschatologiczny wymiar kaptanskiego
celibatu. W niniejszej analizie pragne bardziej skupic sie na psy-
chopedagogicznym znaczeniu bezzennosci kaptanow.

W aspekcie psychopedagogicznym celibat kaptanski ma po-
dwoéjny sens. Po pierwsze, jest on znakiem i potwierdzeniem tego,
ze mitos¢ bez seksualnosci wystarczy czlowiekowi do szczescia,
natomiast seksualnos¢ bez mitosci nikomu nie przyniesie trwa-
tej radosci ani satysfakcji. Co wiecej, seksualnos¢ oderwana od
mitosci staje sie dla czlowieka wrecz przeklenstwem. Prowadzi
do rozczarowan, krzywd, uzaleznien, Smiertelnych choréb, a na-
wet do przestepstw. Celibat staje sie znakiem niezwyklej mitosci
pod warunkiem, ze jest przezywany w sposéb dobrowolny, rado-
sny i czysty. A czystos¢ nie wynika z jakiegos zawstydzenia czy
leku wobec seksualnosci, lecz z pewnosci, ze osoba jest nieskon-
czenie wazniejsza od przyjemnosci. Wiasnie dlatego temu kogo
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kocham moge ofiarowac czas, sily, zdrowie, a nawet zycie docze-
sne. Ale nic wiecej! Kto madrze kocha — a inna niz madra milosé
nie istnieje! — ten nikomu nie poswieci swojej godnosci, czysto-
Sci, szlachetnosci, wolnosci, Swietosci, wiezi z Bogiem, wiecznego
zbawienia. Celibat to znak takiej wlasnie mitosci madrej, czystej
i ofiarnej, ktora respektuje i chroni obie strony: tego, kto jest ko-
chany i tego, kto kocha. Dojrzale przezywany celibat to potwier-
dzenie, ze ksiadz czerpie sens i rados¢ zycia z bezinteresownej
mitosci do ludzi, ktérych traktuje jak swoich krewnych. Jest tez
potwierdzeniem tego, ze ten, kto kocha, dostrzega w drugim czto-
wieku calg osobe, a nie jedynie jej ciato.

Radosna mitos¢ kaptana, ktéry zyje w celibacie i ktory pro-
mieniuje czystoscia, staje sie nie tylko znakiem milosci escha-
tologicznej. Jest tez znakiem ogromnie potrzebnym ludziom
Swieckim tu i teraz! Jest to znak szczegolnie potrzebny nastolat-
kom, a zwlaszcza zakochanym dziewczetom i chtopcom, ktérym
czasem trudno skupic sie na tej drugiej osobie, gdyz w sposob
spontaniczny skupiaja sie na jej fizycznosci i wygladzie, a takze
na wlasnych poruszeniach emocjonalnych czy cielesnych. Za-
kochani z definicji sa niecierpliwi. Czasem — zwlaszcza chlopcy
—myla mitos¢ z pozadaniem i sadza, ze kochaja wtedy, gdy wspot-
zyja. Dla takich mlodych ludzi obecnos¢ kaplana, ktéry radosnie
kocha wtasnie dlatego, ze z nikim nie wspoélzyje, jest umocnie-
niem i upewnieniem, ze kto naprawde kocha, ten cierpliwie czeka,
gdyz zachwyca sie cala osobg i — patrzac na jej cialo — potrafi do-
strzec to, co w niej najwazniejsze, chociaz niewidzialne dla oczu.

Obecnos¢ kaptanow, ktorzy ludziom swieckim okazujg ra-
dosna, czysta i bezinteresowna mitosc¢ jest znakiem, ktoérego tu
i teraz ogromnie potrzebuja nie tylko ludzie przygotowujacy sie
do malzenstwa, ale takze wszyscy ci, ktorzy juz zwiazali sie ze
sobg miltoscig malzenska i rodzicielska. Obecnos¢ szlachetnych
kaplanéw przypomina im bowiem o tym, Ze wspolzycie seksu-
alne jest blogostawienstwem i jest czyste na tyle, na ile wyraza
i potwierdza wzajemna mitoS¢ malzonkow. Nieczystosc¢ zaczyna
sie wtedy, gdy wspolzycie miedzy malzonkami nie wynika z ich
czulej, wzajemnej milosci, lecz jest wynikiem pozadania albo
seksualnego podporzadkowania sie wspotmalzonkowi. Seksu-
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alnos¢ malzenska jest rzeczywiscie wyrazem milosci wtedy, gdy
staje sie jednym z wielu przejawow wzajemnej czulosci, blisko-
§cii zaufania. Dzieki czytelnemu swiadectwu szczesliwych kapta-
now maltzonkowie upewniajg sie¢ o tym, ze moga podtrzymywac
i umacnia¢ wzajemna mitos¢ takze wtedy, gdy z jakichs wzgle-
dow nie wspo6lzyja (na przyklad z powodu choroby czy roztaki).

Radosnie przezywany celibat kaptanow to takze wazny znak
dla ludzi samotnych, ktorzy z réznych wzgledow — czesto zupetl-
nie od nich niezaleznych — nie zawarli malzenstwa i nie zatozy-
li rodziny. Patrzac na zycie kaptana, takze ci ludzie upewniaja
sie, ze — jesli tylko kochaja! — moga by¢ szczesliwi, mimo ze nie
taczy ich z nikim wiez seksualna. Celibat kaptanski jest rowniez
znakiem, ktorego potrzebujg osoby o sklonnosciach homoseksu-
alnych. Powstrzymywanie sie od wspolzycia seksualnego przez
ksiezy upewnia bowiem te osoby o tym, Zze moga trwac¢ w Swie-
tosci takze wtedy, gdy nie wyzwolg sie ze swych sktonnosci, je-
§li tylko powstrzymaja sie od wspotzycia seksualnego i beda zy¢
szlachetnie. Kaptan, ktory radosnie Zyje w celibacie i ktory bez-
interesownie kocha, jest dla wszystkich ludzi tej ziemi upew-
nieniem, ze ten, kto kocha, doswiadcza radosci, jakiej ten swiat
nam dac ani zabrac¢ nie moze.

2. Celibat, czyli milos¢ wcielona w obecnos¢, pracowitos¢
i czulosé

Za pomocaq ciata cztowiek wyraza mitosé,
do jakiej ciato nie jest zdolne.

Mitosé, jaka kaplan wierny swemu powotaniu okazuje tym,
ktorych spotyka, nie taczy sie z seksualnosScia, ale tez nie jest
wylacznie mitoscia duchowa. Jest to bowiem mitos¢ widzial-
na i wcielona, czyli milo§¢é wyrazana za pomoca calego bogac-
twa cztowieczenstwa, a zatem réwniez za posrednictwem ciata.
To nie cialo kocha lecz czlowiek, ale caly cztowiek w swej ciele-
sno-duchowej naturze. Istniejg trzy podstawowe sposoby okazy-
wania mitosci za posrednictwem ciata, a mianowicie obecnos¢,
pracowitos¢ i czutosé. Pierwszym sposobem wyrazania mitosci
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jest fizyczna obecnos¢. Kaptan deklarujacy tym, do ktorych zo-
stal postany, ze jest obecny z nimi ,duchowo”, kaptan unikajacy
kontaktu twarza w twarz z dzie¢mi, mtodzieza i dorostymi, mato
kocha. Chrystus, ktéry bardzo kocha, byt obecny wsrod ludzi od
rana do wieczora.

Sama jednak obecnos¢ nie wystarczy, jesli jest to obecnosc¢
bierna, jesli nie wyraza si¢ ona w dzialaniu na rzecz tych, kto-
rych kochamy. Milos¢ wymaga nie tylko fizycznej obecnosci, ale
takze ofiarnej pracowitosci na rzecz drugiego cztowieka. Naj-
bardziej widocznym przykladem takiej wlasnie mitosci aktywne;j
i ofiarnej jest mitos¢ dojrzatej kobiety wobec swoich bliskich. Tym
ktorych kocha, zona i matka w dzien i w nocy ofiarowuje swoja
pracowita obecnos¢: rozmawia, chroni, karmi, pielegnuje, wy-
chowuje, wspiera przyktadem, modlitwa, nadzieja. Ludzie leniwi
i egoistyczni nie sa zdolni do tego, by kochac¢. Oni potrafia jedy-
nie romansowac. Nie moze by¢ zdolny do mitosci ktos, kto nie
ma wiladzy nad wlasnym ciatem lub kto ulega lenistwu. Ksiadz,
ktory dojrzale kocha, jest zawsze pracowity i ofiarny. Taki ksiadz
nie pomysli nawet o idei ,wolnego dnia”, gdyz nie ma dnia wol-
nego od kaptanstwa, podobnie jak nie ma dnia wolnego od by-
cia matzonkiem i rodzicem.

Dojrzaty ksiadz wie o tym, ze mito§¢ wymaga nie tylko fizycz-
nej obecnosci i ofiarnej pracowitosci, ale takze odpowiedzialne;j
czutosci. Jesli ktos odnosi sie do nas z emocjonalng obojetno-
Scia, jesli nie okazuje radosci na nasz widok, to trudno uwierzy¢
w to, ze kocha. Nikogo nie przekona o swojej mitosci ksigdz, kto-
ry odnosi sie do ludzi z obojetnoscia, z emocjonalnym chtodem,
z niechecia czy agresja. Czulos¢ zwiazana z wyrazaniem mitosci
obejmuje zyczliwy usmiech, radosne spojrzenie, mity ton glosu,
przyjazne podanie dloni, serdeczny uscisk. Podstawowa i naj-
wazniejsza forma czulosci jest cierpliwosé. Jest to jedyna forma
czulosci, ktéra nie jest mozliwa poza miloscia. Inne formy czu-
losci moga bowiem wynikac nie z mitosci, ale z zakochania czy
z pozadania. Przejawy czulosSci powinny by¢ zawsze czyste, czyli
bezinteresowne, roztropne i uwzgledniajace stopien dojrzatosci tej
drugiej osoby. Czysta czulos¢ jest bezinteresownym darem i od-
powiedzialng odpowiedzia na sytuacje drugiej osoby, a nie spo-
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sobem zaspokajania wtasnych potrzeb emocjonalnych. Czutosé
wymaga wysiltku i dyscypliny, gdyz w wielu sytuacjach usmiech,
zyczliwy ton glosu, mily gest czy cierpliwos¢ to zachowania, kto-
re nie sa spontanicznie, lecz wymagaja mobilizacjii sity woli. Ka-
plan, ktory jest pracowity, ale nie okazuje czulosci, bedzie miat
trudnosci w upewnieniu ludzi o tym, ze ich kocha. Podobnie
kaptan, ktory sie usmiecha i okazuje zyczliwos¢, ale jest leni-
wy i lekcewazy swoje obowiazki, nikogo nie przekona, ze kocha.

3. Celibat, czyli wspieranie rodzin nie kosztem wlasnej
rodziny

Los ludzkosci zalezy od sytuacji rodziny
i dlatego najwazniejszym zadaniem kaptana
jest wspieranie rodzin w dorastaniu do SwietoSci.

Celibat kaptanski to nie tylko znak bezinteresownej mitosci.
To takze wynik realizmu w patrzeniu na kaplana i na misje, jakiej
sie on podejmuje. To konsekwencja realizmu w patrzeniu na czto-
wieczenstwo i jego ograniczenia. Czlowiek jest w stanie pogodzic¢
powotanie z praca zawodowa, ale niezwykle trudno przychodzi
mu pogodzi¢ powolanie z innym powotaniem. Bég upewnia nas,
ze los ludzkosci zalezy najbardziej od relacji kobieta — mezczy-
zna. Kaplan wie o tym i dlatego w sposéb szczegdlny troszczy sie
o malzenstwa i rodziny, ale nie czyni tego kosztem wlasnej zony
i wltasnych dzieci. Wielkoduszne wspieranie malzenstw i rodzin
w dorastaniu do Swietoscii w dochowaniu wiernosci zobowiaza-
niom, jakie ptyna z miltosci malzenskiej i rodzicielskiej, wymaga
od kaptana, by byt ze swieckimi doslownie od rana do wieczora.

Jezus nie zalozyl wlasnej rodziny po to, by od switu do nocy
wspiera¢ w rozwoju wszystkich ludzi, ktorych spotykal. Ksiadz
wierny swemu powotaniu to jakby ,rezerwowy” tata. To mamu-
sio-tatus, czyli ktos, kto na wzor Boga potrafi okazywac¢ mitosc
z kobieca delikatnoscia i cierpliwoscia, a jednoczesnie z meska
stanowczoscia i odwaga. Moim najwiekszym marzeniem w okresie
szkoty Sredniej bylo poslubienie szlachetnej dziewczyny i zaloze-
nie szczesliwej rodziny. Gdy odkrytem powotanie do kaptanstwa,
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wtedy wierzylem w to, ze bylbym w stanie §wietnie pogodzi¢ oby-
dwa powotania: do matzenstwa i do kaptanstwa. Dzis§ juz wiem,
ze przecenialem wtedy moje mozliwosci. Im lepszym chciatbym
by¢ ksiedzem, a jednoczesnie mezem i ojcem, tym bardziej bym
cierpial z tego powodu, ze nie potrafie harmonijnie pogodzi¢ obu
tych zadan. To nie przypadek, ze wsréd niemieckich protestan-
tow rozpada sie jedna trzecia malzenstw, ale az dwie trzecie pa-
storéw to osoby rozwiedzione. W zesztym roku po raz pierwszy
w historii Niemiec rozwiodla sie pani pastor, ktéra pelni funk-
cje biskupa.

Realistyczne uznawanie przez ksiedza ograniczen wlasnego
czlowieczenstwa jest znakiem szczegolnie potrzebnym w obecnym
kontekscie kulturowym, gdyz w niskiej i zideologizowanej kul-
turze ponowoczesnosci ,poprawne” politycznie jest przecenianie
przez cztowieka wlasnych mozliwosci. Stad wlasnie biorag sie na-
iwne postulaty typu: rob, co chcesz, zyj na luzie, kieruj sie wia-
snymi przekonaniami i niczego w sobie nie ttum! Wspoélczesny
czlowiek powtarza dramat grzechu pierworodnego, gdyz same-
go siebie stawia w miejsce Boga. Tymczasem celibat kaptanski
jest uznaniem tego, ze moge by¢ szczesliwym czlowiekiem tylko
wtedy, gdy w realistyczny sposob patrze na siebie, czyli wtedy,
gdy uznaje nie tylko moje mozliwosci, ale tez moje ograniczenia.

4. Ksiadz: mezczyzna, ktory kocha i chroni kobiety

Celibat pomaga ksiedzu nasladowaé Jezusa
ktory byt wiernym przyjacielem kobiet.

Dzieki celibatowi kazdy ksiadz ma szanse by¢ — na wzor Je-
zusa — wiernym przyjacielem i odwaznym obronca kazdej spo-
tykanej kobiety. Dojrzaty ksiadz to mezczyzna, ktory w sposob
szczegblny chroni i wspiera kobiety. Kazdy z nas, kaptanow,
powinien odnosic¢ sie do dziewczat i kobiet z zyczliwa miltosciag
i z wielkim szacunkiem. Szczegdlnie waznym zadaniem ksiedza
jest pomaganie kobietom w budowaniu madrych i czystych wiezi
z mezczyznami. Wlasnie dlatego kaplan nie wiaze sie z zadna ko-
bieta miloscig malzenska. Dojrzaty ksiadz nasladuje Chrystusa,
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ktory byl najwiekszym w dziejach ludzkosci przyjacielem, pro-
motorem i obronca kobiet. W Jego obecnosci kobiety rozkwitaty
w swoim czlowieczenstwie i w swoim kobiecym geniuszu. Trze-
ba zatem przezwycieza¢ mit, ktory glosi, ze celibat prowadzi do
osamotnienia ksiedza, a takze mit, ktory glosi, ze blizszy kon-
takt z kobietami jest dla ksiedza czyms groznym lub wrecz czyms$
zakazanym. Istnienie obu powyzszych mitow wynika z faktu, ze
zwykle milo§¢ miedzy kobieta a mezczyzna redukujemy do jedne;j
tylko formy, a mianowicie do mitosci matzenskiej. Tymczasem
dojrzaty ksiadz odnosi sie do kobiet tak, jak szlachetny ojciec,
brat czy syn. Jest wiernym przyjacielem kobiet, a przyjaciel to
ktos, kto kocha w sposob przezroczyscie czysty.

Celibat nie oznacza, ze kaptan ogranicza swoje wiezi z innymi
ludzmi jedynie do kontaktow z anonimowym ,ttumem”. Przeciw-
nie, kaptan wedlug serca Bozego to ktos, kto kocha wszystkich
ludzi wlasnie dlatego, ze z niektérymi z nich ma kontakt wyjat-
kowo silny, ze tworzy z nimi rodzinne wrecz wiezi przyjazni, ze
staje sie dla niektérych osobistym przewodnikiem i duchowym
ojcem. Nie moze by¢ czytelnym znakiem Bozej mitosci do wszyst-
kich ludzi ksiadz, ktéry nie jest wiernym i ofiarnym przyjacielem
dla niektorych. Poglebiona przyjazn z poszczegdlnymi osobami
— najlepiej z calymi rodzinami! — to zatem wazne potwierdzenie
tego, ze dany ksiadz rzeczywiscie potrafi kochac i wspierac kaz-
dego spotkanego czlowieka. Potwierdzeniem powyzszej zasady
jest postawa Shugi Bozego Jana Pawtla II, ktory stal sie serdecz-
nym ojcem dla wszystkich wlasnie dlatego, ze nie tylko byt mi-
stycznie zwigzany z Bogiem, ale Ze stal si¢ niemal domownikiem
w wielu rodzinach, z ktérymi sie serdecznie zaprzyjaznil. Dzie-
ki celibatowi przezywanemu w czystosci i radosci, kaptan ma
szanse stawac sie ,wszystkim dla wszystkich” (1Kor 9, 22). Nie-
zawodnym przyjacielem dla kobiet moze by¢ tylko ten ksiadz,
ktory w samym sobie i w innych ludziach dostrzega i respektu-
je to, co niewidzialne dla oczu: nieskonczona godnos¢ dziecka
Bozego i zachwycajace powolanie do swietosci.

Ksiadz wierny swemu powolaniu wspoélpracuje najczesciej
wlasnie z kobietami! W katechezie i podczas Eucharystii, w gru-
pach formacyjnych i na rekolekcjach, w kancelarii i w rozmowach
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indywidualnych spotyka znacznie wiecej kobiet niz mezczyzn.
One wracaja pézniej do swoich domow i staja sie kaptanka-
mi ogniska domowego dla swoich ojcow, mezéw, synéw i bra-
ci! Twierdzenie, ze ksiadz funkcjonuje gléwnie w Srodowisku
mezczyzn, odnosi sie jedynie do zakonéw klauzurowych. Jed-
nak takze zakonnik, zamkniety za drzwiami klauzury, pracuja-
cy w ogrodzie czy piszacy ksiazke, zachowuje duchowy kontakt
nie tylko z Bogiem, ale rowniez z kobietami: z Maryja, ze swo-
ja mama i siostra, a takze ze wszystkimi kobietami, z ktérymi
wczesniej sie stykal, w ktorych byt zakochany, ktére pomagatly
mu rosnagc, czy tez ktore moze kiedys skrzywdzit.

Gdy zwracam sie do kobiet i dziewczat, to wyjasniam im, iz
to, ze kochaja mezczyzn, nie daje tymze mezczyznom prawa, by
je krzywdzilil Stanowcza obrona przed naiwnoscig w obliczu ego-
istycznych mezczyzn, to najwazniejszy sposob, w jaki ja, ksiadz,
okazuje mitos¢ dziewczetom i kobietom. Z kolei mezczyzn pytam
o to, kiedy maz zaczyna tamac swojg przysiege malzenska? Zwy-
kle stysze odpowiedz, ze dopiero wtedy, gdy zdradza zone, gdy ja
bije czy gdy stosuje inne formy przemocy. W obliczu tego typu
blednych odpowiedzi wyjasniam, Ze maz zaczyna tamac przysiege
malzenska juz wtedy, gdy przestaje okazywac mitos¢ zonie i dzie-
ciom, gdy ich nie przytula, gdy nie interesuje sie ich przezyciami
i potrzebami, gdy nie wspiera ich swojg obecnoscig, cierpliwoscia
i pomoca. Kazdy bowiem maz ztozyl przeciez przysiege, ze bedzie
kochal, a nie ze jedynie powstrzyma sie od wyrzadzania krzywdy
zonie i dzieciom. Poprzez takie rozmowy z mezczyznami wspieram
i chronie kobiety. Oczywiscie najbardziej radosng forma mitosci
kaptana wobec kobiet jest umacnianie mocnych, czyli pomaga-
nie im w dorastaniu do szlachetnosci i Swietosci na zwor Maryi.

Dojrzaty ksigdz w pewnym sensie powinien by¢ bardziej me-
ski od mezczyzn swieckich. Wzorem moze tu by¢ swiety Jozef.
W kazdej sytuacji potrafit on meznie chronié nie tylko swoja Mat-
zonke, ale takze Jezusa, chociaz wiedzial, ze to nie byt jego Syn.
Stosunkowo latwo chroni¢ dziecko wtasnej krwi. Trudniej z po-
dobna mitoScia i radoscia chroni¢ obce dziecko. Patrzac na Jo-
zefa, ja, ksiadz, staram sie kocha¢ wszystkie dzieci tak, jakby to
byly moje dzieci. W tym sensie musze by¢ bardziej meski i bar-
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dziej mezny niz inni mezczyzni, gdyz moja relacja do dzieci nie
jest oparta na wiezi krwi i nie jest spontaniczna postawa. Moim
powolaniem jest chroni¢ kazde dziecko, takze to niewychowane,
niedozywione czy brudne. Dla mezczyzn, ktorzy sa mezami, ich
ojcostwo jest nastepstwem matzenstwa. Dojrzaly maz kocha zone
tak mocno, ze obydwoje pragna przekazac zycie dzieciom. Zeby
dojrzale pokochac¢ dziecko, mezczyzna powinien najpierw poko-
cha¢ zone. Tymczasem dojrzaty ksiadz to ktos, kto podejmuje
trud wychowywania dzieci, mtodziezy i dorostych bez wsparcia
zony. Wlasnie dlatego powinien by¢ wyjatkowo meskim i dojrza-
lym mezczyzna.

Niestety niektorzy ksieza okazuja sie dziwni w swoim by-
ciu mezczyzna. Czasem nawet glos maja egzaltowany, niemal
yanielski”. To stusznie zastanawia i niepokoi ludzi §wieckich. Je-
§li jakis ksiadz tworzy wokot siebie aureole ,anielskosci” i usitu-
je by¢ osoba ,nie z tej ziemi”, unoszaca sie w oparach teatralnej
duchowosci, zamiast by¢ mezczyzna z krwi i kosci, to na pewno
nie nasladuje Jezusa. Dojrzaly mezczyzna — czyli ktos podobny
do Jezusa — jest delikatny i czuly w stosunku do ludzi szlachet-
nych, ale kiedy spotyka kogo$ agresywnego czy przewrotnego,
wtedy potrafi by¢ waleczny i nieustraszony.

5. Przejawy i przyczyny trudnosci os6b zyjacych w celibacie

Ksiqdz, ktéry jest niedojrzaly i nieszczesliwy,
zaczyna romansowac zamiast kochad.

Ksiadz, ktory nie dorasta do bezinteresownej i czystej mito-
Sci, zaczyna wchodzi¢ na droge kryzysu, a celibat staje sie dla
niego ciezarem. Pojawiaja si¢ wtedy pierwsze niepokojace zna-
ki niedojrzatosci i niewiernosci swemu powotaniu. Taki ksiadz
zali sie na swéj los, szuka ,argumentow” przeciw celibatowi, my-
§li o znalezieniu kogos, kto okaze mu zainteresowanie i czutosc¢.
Problem z celibatem zaczyna sie¢ zatem wtedy, gdy ksiadz
pragnie by¢ kochany zamiast kochaé. Ksigdz, ktory za mato
kocha, znajduje zwykle w swoim otoczeniu kobiete, w ktorej sie
zakocha. Warto wyjasnic, ze samo zakochanie nie jest jeszcze pro-
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blemem moralnym. Zakochanie to bowiem emocjonalne zaurocze-
nie, ktore zaczyna si¢ w sposob spontaniczny, a zatem niezalezny
od swiadomej i wolnej decyzji. Jesli zakochanie nie przeradza sie
w romans, wtedy nie jest grzechem. Mimo to zakochany ksiadz
potrzebuje stanowczej czujnosci i rownie stanowczego panowa-
nia nad swymi emocjami wlasnie po to, by zauroczenie emocjo-
nalne nie zamienilo si¢ w toksyczne wiezi.

Roztropny ksiadz nie zwierza sie kobiecie, w ktorej sie za-
kochat. Wie, ze to, co przezywa, jest jego problemem, z ktéorym
— z pomoca Boga i madrych ludzi — sam powinien sobie pora-
dzi¢. Jesli jakis ksiadz zakocha sie w kobiecie powierzchow-
nej czy wrecz zdemoralizowanej i zwierzy sie jej ze stanu swoich
uczugd, to taka kobieta moze go z cata Swiadomoscia prowokowac
do romansu. Jesli natomiast zakocha si¢ w jakiej$ szlachetnej
kobiecie i powie jej o swoim zauroczeniu, to sprowokuje u niej
niepotrzebne poczucie winy. Bedzie ona miata bowiem tenden-
cje do obwiniania samej siebie za zaistniala sytuacje. Zakocha-
nie w przypadku kaplana powinno stac¢ sie dla niego sygnalem
alarmowym i wezwaniem do refleksji nad swoim dotychczaso-
wym zyciem. Zwykle bowiem zakochanie wiaze sie z zaniedba-
niem wiezi z Bogiem i ludzmi, a takze z zaniedbaniem ofiarne;j
mitosci wobec osob, z ktéorymi dany ksiadz styka sie na co dzien.

Znacznie powazniejsze niz zakochanie przejawy kryzysu
kaptana to romansowanie, flirtowanie, szukanie ,mitosnych”
przygod, skupianie sie na cielesnosci i seksualnosci, uleganie
pozadaniu i wyuzdaniu. Wtedy kaptan wchodzi juz w sfere zla
i grzechu. Najbardziej dramatyczna forma krzywdy i grzechu
w tym wymiarze jest wspoétzycie seksualne. Powoduje ono psy-
chiczne, duchowe i moralne zranienia, ktéra zwykle nie zagoja
sie do konca zycia doczesnego. Ksiadz, ktory podejmuje wspot-
zycie seksualne, stawia poped i przyjemnos¢ ponad godnoscia
wlasna i ponad godnos$cia oraz dobrem tej drugiej osoby. Czesto
wspolzycie seksualne staje sie poczatkiem tragicznej drogi, kto-
ra prowadzi do seksualnych natogéw, do pedofilii i innych prze-
stepstw, do rozbijania malzenstw i do dramatycznego zgorszenia.
Powoduje takze radykalne zerwanie wiezi z Bogiem i KoSciotem.
Nawet wtedy, gdy kaplan szczerze pragnie zmieni¢ swoje zycie,
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moze mu juz nie starczy¢ sil. Moze tez ugia¢ sie szantazowi ze
strony tej drugiej osoby. W kazdym przypadku zaciaga zobowia-
zania, ktorych nie jest w stanie wypelni¢. Czesto nie widzi juz
w takiej sytuacji innej mozliwosci, jak tylko porzucenie kaptan-
stwa, czyli do jednego btedu dodaje blad kolejny.

Przyczyna wyzej opisanych trudnosci w sferze seksualnej
i w relacji z kobietami nie jest celibat czy przecigzenie praca, lecz
kryzys danego kaplana w calym swoim sposobie bycia ksiedzem.
Sfera seksualna, a takze sposob odnoszenia sie do os6b drugiej
pici, weryfikuje cale nasze cztowieczenstwo, cala nasza postawe
zyciowa, a takze nasze wiezi i wartosci. Wiasnie dlatego ,nie cu-
dzoléz!” jest szostym, a nie pierwszym przykazaniem w Dekalo-
gu. Osiagniecie dojrzatosci i odpowiedzialnosci w tej sferze jest
mozliwe jedynie wtedy, gdy czlowiek potrafi respektowac piec
pierwszych przykazan, a zatem wtedy, gdy potrafi zajac¢ dojrzata
postawe wobec Boga, wobec blizniego (poczawszy od os6b z naj-
blizszej rodziny) oraz wobec zdrowia i Zycia. Im mniej kocha dany
kaptan, tym bardziej chorobliwie atrakcyjna staje sie dla niego
seksualnos¢ i tym bardziej niedojrzate nadzieje poktada w kon-
takcie z osobami drugiej ptci. Niedojrzatosé¢ kaptanéw w posta-
wie wobec kobiet przejawia sie w zajmowaniu postaw skrajnych.
Jedna skrajnoscia jest pozadanie i romansowanie. Skrajnoscia
druga jest odnoszenie sie do kobiet z lekcewazeniem i pogarda.
Ta druga skrajnos¢ jest przez niektorych ksiezy opatrznie rozu-
miana, gdyz interpretowana bywa nie jako zaburzenie, lecz jako
potwierdzenie... dojrzatosci i wiernosci celibatowi!

Jedna z przyczyn trudnosci niektérych ksiezy w sferze sek-
sualnej oraz w kontakcie z osobami drugiej pici jest z pewnoscia
kryzys wielu wspotczesnych kobiet. Niedojrzate kobiety popada-
ja w postawy skrajne. Albo staraja si¢ zniecheci¢ do siebie mez-
czyzn, albo tez zachowuja sie jak infantylne nastolatki, ktérych
najwickszym marzeniem jest znalezienie kogos, kto bedzie nimi
rzadzit i kto bedzie traktowat je jak swoja wltasnosc. Tylko ko-
bieta swiadoma swej godnosci oraz serdecznie zaprzyjazniona
z Bogiem, moze by¢ az tak niezalezna od mezczyzny i az tak sta-
nowcza, ze ma site i odwage, by stawia¢ mu madre wymagania
i by nie dopusci¢ do budowania niezdrowej wiezi. Taka kobieta
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jest blogostawiennstwem i wsparciem nie tylko dla meza czy syna,
ale takze dla ksiezy, z ktérymi sie styka.

6. W jaki sposob przezwyciezaé¢ kaplafnskie kryzysy?

Kryzys moze przezwyciezyé tylko ten, kto szuka
rozwiqzania prawdziwe, a nie rozwiqzania tatwe.

Najpewniejszym sposobem przezwyciezania kazdego kryzy-
su jest nawrécenie, czyli uczenie sie wiernej i bezinteresownej
milosci. Zto zwycieza sie jedynie dobrem. W obliczu wlasnych
stabosci i popetnionych btedéw ksiadz nie powinien szukac roz-
wiazan tatwych, lecz decydowac sie na rozwigzania prawdziwe,
czyli zgodne z zasadami Ewangelii. Jeden ze znajomych ksiezy
opowiedzial mi historie swojego kryzysu i swoich btedow w kon-
takcie z pewna kobieta. Byla to mezatka, ktora ogromnie cier-
piata na skutek choroby alkoholowej swego meza. Poczatkowo
wspomniany ksiadz prébowat jej pomoc. Niestety z powodu nie-
dojrzalosci obu stron zaczal sie romans i doszlo do wspoétzycia.
Kobieta zaszla w ciaze. Po kilku miesiacach trwania w grzesz-
nej wiezi, ksiadz uznat prawde o swoim dramatycznym bledzie
i przerwal romans. Wtedy jednak kobieta zaczeta go szantazo-
wac i grozi¢, ze jesli nie pozostanie przy niej, to ona o wszystkim
powiadomi biskupa. W tej sytuacji on sam pierwszy opowiedziat
biskupowi o swoim grzechu i o swoim dramacie. Teraz ksiadz ten
placi alimenty, ale nie robi ztudzen owej kobiecie. Wie, Zze obo-
je popeknili blad i Zze oboje ponosza bolesne konsekwencje tego
btedu. Ale nie chce doktadac¢ btedu do juz popelnionych bledow.
Postanowil powréci¢ do pierwotnej wiernosci swemu powota-
niu. Zdaje sobie sprawe z tego, ze bedzie cierpial az do Smierci.
W zaistnialej sytuacji nie istnieje bowiem zadna bezbolesna al-
ternatywa. Bywaja jeszcze bardziej bolesne i jeszcze bardziej dra-
matycznie pogmatwane historie ksiezy, ktorzy popadli w kryzys.
Niektorzy dopuscili sie nawet przestepstw seksualnych i odby-
waja kare wiezienia. Ich historie powinny wszystkich nas mobi-
lizowa¢ do tego, by zachowac¢ wiernos¢ powotaniu, by uczy¢ sie
jeszcze wiekszej mitosci i dorastac¢ do swietosci.
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Przezwyciezanie kryzysow w sferze seksualneji w kontakcie
z kobietami nie oznacza odrzucania wlasnej cielesnosci, ptciowo-
Sci, seksualnosci czy uczuciowosci. W pracy nad wlasnym cha-
rakterem nie chodzi o to, by cokolwiek w sobie odrzucié, lecz by
wszystko zintegrowac. Dojrzaty ksigdz potrafi kocha¢ moca ca-
tego bogactwa swego czlowieczenstwal Wie, ze pozostaje czltowie-
kiem wcielonym, a nie bezcielesnym duchem. Nie boi sie swojej
seksualnosci, gdyz jest panem samego siebie we wszystkich dzie-
dzinach, a zatem takze w sferze seksualnej i w kontakcie z ko-
bietami. Ksiadz, ktéry bezinteresownie kocha, pogodnie panuje
nad swoja seksualnoscia, a to sprawia, ze jest on peten entuzja-
zmu, sity, wytrwatoscii stanowczosci w okazywaniu mitosci. Taki
ksiadz potrafi pracowac¢ dwanascie, a nawet wiecej godzin dzien-
nie i znajduje jeszcze w sobie sile, by sie serdecznie usmiechac.

Dojrzatos¢ kaplanéw wobec kobiet polega na rozumieniu
kobiecego geniuszu, na uczeniu sie od kobiet ich wrazliwosci
na Swiat os6b oraz ich bezinteresownej mitosci, na wspieraniu
kobiet w ich fizycznym i duchowym macierzynstwie, a takze na
okazywaniu wielkiej wdziecznosci za ich wklad w zycie rodziny,
parafii, Kosciola i spoteczenstwa. Dla kazdego kaplana wzorem
w tym wzgledzie moze by¢ Jan Pawet II, ktory odnosit sie do ko-
biet z ujmujacym szacunkiem i ktéry wielokrotnie dziekowat za
stajemnice kobiety i za kazda kobiete — za to, co stanowi odwiecz-
nq miare jej godnosci kobiecej, za wielkie dzieta Boze, jakie w niej
i przez niq dokonaty sie w historii ludzkosci. Dziekujemy ci, ko-
bieto, za to, ze jestes kobietq! ZdolnoScia postrzegania, cechujqca
twaq kobiecosé, wzbogacasz wlasciwe zrozumienie Swiata i da-
jesz wkiad w pelnag prawde o zwiqgzkach miedzy ludzmi” (List do
Kobiet, Watykan, 29.06.1995, nr 1).

7. Formacja alumnéw i kaplanéw w sferze seksualnej

Najwieksza dojrzalo$é w sferze seksualnej
osiagaja ci, ktéorzy najbardziej kochajaq.

Niektorym ludziom seksualnosé kojarzy sie z mitoscia, za-
ufaniem, bliskoscia, czuloscia, z odpowiedzialnym i radosnym
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przekazywaniem zycia. Inni widza w niej jedynie dzialanie in-
stynktu i biochemii, a takze zrédlo chwilowej przyjemnosci czy
latwy sposo6b na zaspokojenie popedu. Jeszcze inni sa przekona-
ni, ze seksualnos¢ to zrodlo nieszczescia, frustracji, zniewolen,
zniszczonych wiezi, bolesnych rozczarowan, wyrzutow sumienia.
Te rozbieznosci w patrzeniu na sfere seksualng wynikaja z tego,
ze dojrzata seksualnosc jest sposobem wyrazania mitosci i miej-
scem odpowiedzialnego przekazywania zycia, natomiast seksual-
nosc¢ nieodpowiedzialna staje sie miejscem wyrazania przemocy
(do gwattu wlacznie) oraz miejscem przekazywania Smierci (do
aborcji i AIDS wlacznie).

Punktem wyjscia w ksztaltowaniu odpowiedzialnej postawy
w sferze seksualnej jest odkrycie jej sensu. Otéz sensem ludzkiej
seksualnosci nie jest roztadowanie popedu czy szukanie przy-
jemnosci, lecz wlaczenie tej sfery w stuzbe milosci. Istnieje ana-
logia miedzy seksualnoscia a spozywaniem pokarmow. Sensem
jedzenia nie jest zaspokajanie przyjemnosci, lecz odpowiedzial-
ne odzywianie organizmu. Tak jak istnieje zdrowa i szkodliwa
zywno$¢ oraz odpowiedzialny i nieodpowiedzialny sposéb odzy-
wiania, tak tez istnieje zdrowa i szkodliwa seksualnosc¢ oraz od-
powiedzialny i nieodpowiedzialny sposéb kierowania tg sfera.
Sensem ludzkiej seksualnosci jest potwierdzanie mitosci mat-
zenskiej oraz odpowiedzialne przekazywanie zycia. Zasada ta
wynika z faktu, ze gesty, jakie odpowiedzialny cztowiek okazuje
innym osobom, sg proporcjonalne do wiezi, ktére z tymi osoba-
mi zbudowal. W przeciwnym przypadku gesty te bylyby falszy-
we i szkodliwe. Najwiekszym zagrozeniem w sferze seksualnej
sa zachowania, ktére odrywaja seksualnos¢ od mitosci malzen-
skiej i od odpowiedzialnego rodzicielstwa. Niektore formy seksu-
alnosci oderwanej od mitosci i od ptodnosci niosa ze sobg az tak
wielka krzywde, ze sa zakazane kodeksem karnym (na przyktad
gwalt, pedofilia, pornografia dziecieca czy aborcja).

Wychowanie seksualne jest potrzebne po to, by zaspokojo-
ny byl cztowiek, a nie jego poped. Ludzka seksualnos¢ nie jest
zlem, ktore wymaga walki czy unicestwienia, lecz dobrem, kto-
re — jak kazde dobro w czlowieku — wymaga czujnosci i roztrop-
nosci. Odwolywanie sie w wychowaniu seksualnym gléwnie do
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nakazow i zakazow sprawia, ze czlowiek czuje sie niestusznie
ograniczany w swojej wolnosci i w swoich potrzebach. Prowadzi
to do buntu i dodatkowo wzmaga trudnosci. Dojrzala motywa-
cja w pracy nad soba w tej dziedzinie oznacza, ze cztowiek po-
dejmuje trud panowania nad seksualnoscia dla wlasnego zysku,
czyli dlatego, ze rozumie, iz lezy to w jego interesie i jest warun-
kiem jego rozwoju.

Drugim, obok pozytywnej motywacji, warunkiem odpowie-
dzialnego wychowania w sferze seksualnej jest ksztaltowanie
prawego sumienia w tej dziedzinie. Sumienie to zdolnos¢ odréoz-
niania tego, co nas rozwija, od tego, co szkodzi nam samym czy
innym ludziom. Pierwsza skrajnoscia jest tu subiektywizm mo-
ralny. To sytuacja, w ktorej cztowiek przypisuje samemu sobie
wladze ustalania tego, co stuzy jego rozwojowi, a co go niszczy
(na tym polegal wlasnie grzech pierworodny!). Ludziom, ktérzy
ulegaja tego typu naiwnosci, trzeba ukazywac fakt, iz czlowiek
potrafi wmoéwic¢ sobie, ze nawet oczywiste zto jest dobrem. Im
bardziej ktos krzywdzi siebie czy innych, tym bardziej manipu-
luje wlasna swiadomoscia i potrafi nalogowo oszukiwac¢ samego
siebie. Wlasnie dlatego niektorzy ludzie uwazaja, ze czyms do-
brym jest kradziez, zabijanie niewinnych dzieci, narkotyk, samo-
bojstwo czy eutanazja. Na szczescie zaden sad nie uniewinni na
przyktad gwalciciela tylko dlatego, ze subiektywnie uwaza on, iz
gwalt to rzecz normalna i dobra.

Druga skrajnoscia w formacji sumienia jest obiektywizm mo-
ralny, ktory w tym kontekscie oznacza, ze dany czlowiek uwaza,
iz jego zachowanie jest poprawne moralnie, jesli tylko w swych
zewnetrznych przejawach jest ono zgodne z normami moralnymi.
Btad polega tu na tym, ze cztowiek nie poddaje osadowi sumienia
swoich przezyc¢, postaw, motywacji. Tymczasem jest mozliwe, ze
zewnetrzne zachowanie danego czlowieka jawi sie jako moralnie
poprawne, ale jego motywacje, intencje czy subiektywne przezy-
cia sa niedojrzale, a nawet niemoralne. Zdarza sie przeciez, ze
ktos z przewrotna motywacja wykonuje czyny, ktére z zewnatrz
wydaja sie przejawem mitosci. Mozna zewnetrznie panowac nad
cialem, a w sercu dopuszczac sie cudzotéstwa. Uksztattowanie
prawego sumienia oznacza sytuacje, w ktorej cztowiek respek-
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tuje zasady moralne w sposob swiadomy i wolny oraz w opar-
ciu o pogltebione motywy, czyli z szacunku do samego siebie i do
innych ludzi.

Jesli ktos wypelnia funkcje kaptanskie, ale nie traktuje ka-
ptanstwa jako powolania i nie kocha bezinteresownie, to sfera
seksualna bedzie go zawsze niepokoi¢. W konsekwencji bedzie
usitowatl zagluszy¢ w sobie te sfere, albo przeciwnie, wmowi so-
bie, ze seksualnosc¢ jest czyms az tak atrakcyjnym i waznym, iz
nalezy jej podporzadkowac nawet wlasna godnosc oraz wiernosc
wlasnemu powotaniu. Pogodng integracje seksualna osiaga tylko
ten kaptan, dla ktérego Bog i czlowiek wazniejszy jest od pope-
du i od przyjemnosci. Tylko taki kaplan potrafi z radoscia trwac
w czystosci ciata i serca. Tylko wtedy tez moze cieszy¢ sie celiba-
tem i widzie¢ w bezzennosci szanse na wielka mitosS¢ do kazde-
go spotkanego cztowieka. Podstawa dojrzalosci kaptana w sferze
seksualnej jest zatem radosna mitos¢ do Boga, do samego siebie
i do blizniego. Tylko zyjac w obecnosci Boga, ktory jest mitoscia,
mozna dorastac do tej do tej autonomii emocjonalnej, ktora jest
konieczna, by w odpowiedzialny i pogodny sposob kierowac wila-
sna seksualnoscia. Dojrzaly kaptan w inny niz malzonkowie spo-
s6b — gdyz pozbawiony wymiaru seksualnego — wyraza mitos¢ do
czlowieka. Nie leka sie swojego ciata, swojej ptciowosci i swoich
emocji, gdyz wszystkie te sfery potrafi zintegrowac¢ w taki spo-
sob, by o milosci Boga do cztowieka swiadczy¢ z entuzjazmem,
zapaltem, radosciq i serdecznoscia.

Waznym znakiem dojrzaltosci kaplana jest jego pokora
i czujnosc¢ oraz stanowczos¢ i dyscyplina w sferze seksualne;j.
Dojrzaly kaplan zdaje sobie sprawe z tego, ze czujnosc jest ko-
nieczna nie tylko ze wzgledu na sile popedoéw i uczué, ale tak-
ze ze wzgledu na niedojrzale zachowania innych ludzi oraz ze
wzgledu na negatywne naciski dominujacej kultury. Wie, ze czuj-
nosc¢ i dyscyplina sa konieczne w kazdej fazie zycia. W okresie
mtodosci potrzeba czujnosci wiaze sie z naturalng tesknota za
intymnosScia malzenska oraz za pragnieniem radosci rodziciel-
skiej. W okresie pozniejszym potrzeba czujnosci wynika z réw-
nie naturalnej tesknoty za wyjatkowa wiezia z kims szczegoblnie
cennym i kochanym.
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Zakonczenie

Niektorzy ludzie sadza naiwnie, ze rozwiazaniem wszelkich
trudnosci w sferze seksualnej czy w relacji kaptana do kobiet,
bylaby rezygnacja Kosciola katolickiego z celibatu. Tymczasem
dojrzaty ksiadz to stanowczy realista. To ktos, kto zdaje sobie
sprawe z tego, ze zachowanie wiernosci i czystosci matzeniskiej
nie jest wcale latwiejsze niz zachowanie czystosci w kaptanstwie.
Dojrzaly ksiadz decyduje sie na celibat i rezygnuje ze wspoltzy-
cia seksualnego nie z leku przed malzenstwem i rodzing, ale ze
wzgledu na wiez z Chrystusem oraz z ludzmi, do ktérych Chry-
stus go posyta. Seksualnos¢ z natury wiaze czlowieka z kims§
jednym, tymczasem kaplan powotany jest do tego, by by¢ da-
rem dla kazdego spotkanego czlowieka. Kaptan, ktéry rezygnuje
z malzenstwa i zyje w czystosci, potwierdza, ze nalezy do Boga,
ktory jest Mitoscia. Potwierdza tez, Ze kocha ludzi miloscia rado-
sna, bezinteresowna i ofiarng, a zatem mitoscia podobna do tej,
jaka szlachetni malzonkowie i rodzice obdarzaja siebie nawzajem
oraz swoje dzieci. Kaptan wierny swemu powotaniu, czyli kocha-
jacy na wzor Jezusa, ma tylko jeden problem: jak znalez¢ chwi-
le wytchnienia w obliczu kolejnych ludzi, ktorzy szukaja u niego
wsparcia i pomocy.

Celibat staje sie zrozumiatly jedynie w kontekscie realistycz-
nego i catosciowego patrzenia na nature cztowieka. Prawdziwym
wyzwaniem dla kaplan6éw nie jest bezzennos¢, lecz dorastanie
do milosci dojrzalej, wiernej i ofiarnej. Ksiadz, ktory bezinte-
resownie kocha, jest szczesliwy i pogodny. Podobnie jak szcze-
Sliwy i pogodny jest maz i ojciec, ktory kocha swoich bliskich.
Swiety Piotr zdawat sobie sprawe z tego, ze on sam i niektorzy
inni uczniowie dla Mistrza opuscili wszystko, nawet swoje zony
i dzieci (por. Mt 19, 27-29). Dzie¢ki celibatowi mozemy p6jsS¢ za
Jezusem bez potrzeby opuszczania wlasnej zony i wlasnych dzie-
ci. Prawdopodobnie bylbym bardzo szczesliwy jako maz i ojciec,
ale nie potrafie wyobrazi¢ sobie tego, ze mogtbym byc¢ jeszcze
szczesliwszy niz teraz, gdy jestem ksiedzem, ktory zyje w celiba-
cie. Celibat nie jest dla mnie ciezarem lecz blogostawienstwem,
gdyz pomaga mi kocha¢ wielu ludzi w sposéb bezinteresowny
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i ofiarny. A to przynosi rados¢, ktora zaspakaja doczesne pra-
gnienia mego serca.

Summary

Celibacy: great love or a huge burden?
The joyful love of a priest, who practises celibacy and radiates with
purity is a sign of selfless love, which demands a physical presence
and sacrificial diligence for another man and responsible tenderness.
The joyfully experienced celibacy of priests is also an important sign
for the lonely, that for many reasons neither got married nor started
families.
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Osoba duchowna w pulapce siecioholizmu

Stowa-klucze: Internet, komputer, sie¢, osoba, uzaleznienie, dziecko,
problem, uzytkownik.

Streszczenie
Komputer i Internet mogg by¢ narzedziami nowej ewangelizacji, umozliwiajacymi
wspolna modlitwe, przekazujacymi stowo Boze, promujacymi wartosci chrzesci-
janskie i rézne inicjatywy dobroczynne. Sie¢ internetowa moze i powinna stawac
sie coraz doskonalszym narzedziem e-duszpasterstwa, ale moze tez uzalezniac¢
korzystajacych z jej mozliwosci internautow, niszczac zaréwno zycie rodzinne jak
i wspélnotowe osob konsekrowanych.

1. Rozwdj sieci internetowej

Kiedy w latach 50. ubieglego wieku pojawily sie pierwsze
proby komunikowania sie pomiedzy pierwowzorami obecnych
komputerow, nikt nie przypuszczal, ze z czasem stanie sie to
problemem spotecznym i zdrowotnym'.

W odpowiedzi na wystrzelenie przez Zwigzek Radziec-
ki w 1957 roku pierwszego sputnika, rzad USA zlecil utworze-
nie Agencji Badan Strategicznych (ARPA — Advanced Research
Projects Agency), ktorej zadaniem bylo unowocze$nienie armii
amerykanskiej. W latach 60. ubieglego wieku, w czasie trwania
kryzysu kubanskiego, ARPA podjeta na zlecenie Departamentu
Obrony USA dzialania nad doskonaleniem dowodzenia i tgczno-
§ci w warunkach wojny nuklearnej. Celem miato by¢ stworze-

! Por. T. Bienias, Internet, Krakow 1998, s. 8; M. Czajkowski, Wielka encyklope-
dia Internetu i nowych technologii, Krakéw 2002, s. 16.
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nie sieci komputerowej, ktora mogtaby funkcjonowaé¢ pomimo
ataku atomowego.

Sprobujmy to zobrazowac uzywajac analogii do funkcjonowa-
nia ludzkiego organizmu. Ot6z przed Arpanetem system dowodze-
nia wojskowego funkcjonowal mniej wiecej tak, jak nasz system
nerwowy: sztab dowodczy (mézg) i oddzialy/jednostki zadaniowe
(poszczegolne organy) potaczone bezposrednio ze sztabem. Zerwa-
nie bezposrednich linii elektrycznych (nerwu) moglo skutecznie
nadwyrezy¢ skutecznos¢ systemu dowodzenia. Wymyslono wiec
koncepcje komunikacji opartej na sieci wszelkich istniejacych
polaczen (gdyby przerwano linie np. Nowy Jork — Waszyngton,
rozkaz poptynalby droga okrezna, chocby przez Hawaje) na wzor
komunikacji hormonalnej w ludzkim organizmie: do krwi podta-
czone sa wszystkie gruczoly oraz wszystkie organy, a konkretne
hormony sa jak koperty z adresem: z krwia docieraja wszedzie,
ale tylko konkretne organy interpretuja zawarte w nich informa-
cje. Trzeba wiec zrobi¢ sie¢ polaczen mozliwie najwiekszej licz-
by serwerow. Rozkaz bedzie wrzucany do sieci, czyli wysylany
do wszystkich podlaczonych do niej serweréw, ale zaszyfrowa-
ny i opatrzony adresem do konkretnego serwera (inne beda go
przesylac, ale nie magazynowac), a ten jedyny serwer przekaze go
do konkretnego adresata, ktérego urzadzenie rozkaz odszyfruje.

Jest to niezwykle istotne, bySmy zrozumieli funkcjonowanie
Internetu. Musimy mie¢ swiadomos¢, ze kazde nasze klikniecie
w klawiature w programie pocztowym, w przegladarce interneto-
wej, w komunikatorze (Gady Gadu, Skype, itp.) na naszym kom-
puterze podlaczonym do sieci internetowej, czy tez w smartfonie,
kazde powiedziane do mikrofonu stowo i wszystko co sie dzie-
je przed niedezaktywowang kamera internetowa (telefoniczna)
jest obecne w calej sieci i — w przypadku stabego zabezpiecze-
nia — moze by¢ przechwycone przez kazdego innego uzytkownika
sieci, ktory by chciatl tego dokona¢. Moze zostac tez przez niego
roznie wykorzystane, czesto wbrew naszej woli! Istnieja wszak
rozne platformy analizujace wszystkie dane krazace w internecie
i magazynujace te, ktére uznaja za interesujace (DMP, ECHE-
LON, PRISM). Trzeba miec¢ zatem Swiadomos¢, ze kazde nasze
klikniecie, kazde skorzystanie z Internetu, pozostawia po sobie
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elektroniczny slad. W Internecie nie jesteSmy anonimowi, tak jak
i nasze dziatania nie sg anonimowe! Tym bardziej potrzebna jest
nasza czujnosc¢ i odpowiedzialne korzystanie z sieci.

Ale powro¢my do historii rozwoju Internetu. Pierwsze proto-
typowe fragmenty sieci (dla nas bedacej codziennoscia) powsta-
ty w Stanach Zjednoczonych w latach 1966-1967, w poczatkach
lat 70. dolaczyly amerykanskie instytucje spoza resortu obro-
ny (m.in. Uniwersytet Kalifornijski, Massachusetts Institute of
Technology, Uniwersytety Stanforda i Harvarda). W 1972 roku
ARPAnet obejmowat juz 23 komputery, ktore zajmowaly prze-
strzen catego pokoju. W 1973 roku do sieci dotaczyly kompu-
tery europejskie z University College w Londynie i Krolewskich
Zaktladow Radarowych w Norwegii?.

W 1974 roku wystany zostal pierwszy e-mail i po raz pierw-
szy uzyto nazwy Internet. W 1989 roku w szwajcarskim instytu-
cie fizyki czastek elementarnych narodzit sie pomyst, ktory stat
sie podstawa do stworzenia stron www (World Wide Web). Miaty
one ulatwic¢ i przyspieszy¢ wymiane danych naukowych. W la-
tach 90. powstaly pierwsze przegladarki graficzne tych stron3.

Narodziny Internetu w Polsce mozna wigzac z datg 17 sierp-
nia 1991 roku, kiedy to fizyk z Uniwersytetu Warszawskiego na-
wiazatl tacznosé internetowa z Uniwersytetem w Kopenhadze.
Dzis z sieci korzysta prawie 78% Polakow. Pierwsze badania
spolecznosci internautow polskich moéwity, ze z sieci korzystaja
glownie pracownicy naukowi, ale juz w 1995 roku liczba uzyt-
kownikow Internetu w Polsce przekroczyta pét miliona*.

Szybko okazalo sie, ze w sieci internetowej mozna znalezé
wiele bardzo interesujacych informacji oraz setki przyjaciot,
z ktérymi mozna ,porozmawiac¢” za pomocg klawiatury. Czasa-
mi kontakty wirtualne materializuja sie i przybierajg postac ,in-
ternetowych” malzenstw, ktorych liczba stale rosnie. Internet
ma rowniez swoje ciemne strony. Pojawila si¢ bowiem przestep-

2 Por. A. Olezyk, Mediatyzacja zycia ,globalnej wioski” - blaski i cienie, w: G. Nosz-
czyk (red.), Bezdroza globalnej wioski, Krakow-Sosnowiec 2007, s. 185.

3 Por. Tamze, s. 186.

* Por. Tenze, Ewangelizacja cyberswiata jako wyzwanie dla wspétczesnego Ko-
Sciota, w: ,Studia Gdanskie”, 2014, t. 34, s. 107-108.
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czos$¢ internetowa (pedofilia, kradziez z kont internetowych czy
naruszanie praw autorskich), latwiejszy stat sie dostep do por-
nografii, tatwiej przychodzi nawiazywanie przygodnych kontak-
tow seksualnych, a ponadto wiele osob odczuwa destrukcyjny
wplyw Internetu i samego komputera na zdrowie psychiczne.

Szacuje sie, ze Internetem postugiwalo sie w roku 2003 —
580 mln o0s6b, z czego w Polsce ponad 8 mln (w 1997 roku — 100
mln, w 1999 — 200 mln, a pod koniec 2000 roku ponad 400 mln
ludzi). W 2006 roku szacowano, ze dostep do Internetu ma pra-
wie 17% ludzkosci, czyli ponad miliard oséb (w Polsce prawie 13
mln)®. Dostep do Internetu ma prawie 70% mieszkanicow Ame-
ryki Polnocnej, a najliczniejsza grupe osob korzystajacych z In-
ternetu stanowig mieszkancy Azji — ok. 500 mln oséb, z czego
ponad 200 mln w Chinach (ok. 348 mln w Europie i ok. 238 mIn
w Ameryce Polnocnej).

Badania przeprowadzone w 2000 roku na grupie 1012 pol-
skich internautow wykazaly, ze 43% to ludzie w wieku 18-25 lat,
a 20% — w wieku 26-35 lat. Kobiety stanowig wsrod nich 37%.
Co trzeci korzystajacy z sieci mieszka w miescie liczacym powyzej
500 tys. mieszkancow. 58% ankietowanych taczylo sie z Interne-
tem codziennie lub kilka razy w tygodniu. Z badan opublikowa-
nych w 2006 roku wynika, Ze z Internetu korzystato ponad 30%
Polakow powyzej 15. roku zycia (w 2005 roku - ok. 28%), z cze-
g0 75% laczylo sie z siecig z domu. Wsrod nich jest 51,7% mez-
czyzn i 48,3% kobiet. Najwiecej uzytkownikoéw stanowily osoby
w wieku 15-24 lata (42,1%). 58,8% polskich uzytkownikéw po-
siada stale lacze, a codziennie lub prawie codziennie korzysta
z sieci 55,7% uzytkownikow Internetu. W 2007 roku szacowano,
ze w Polsce korzystalo z Internetu ok. 13 mln os6b, a statystycz-
ny Polak spedzit w sieci ok. 400 godzin. Polowa uzytkownikow
Internetu ma wyksztalcenie Srednie lub wyzsze. Najczesciej In-
ternet byt wykorzystywany do wyszukiwania informacji oraz do
komunikowania sie poprzez poczte elektroniczna.

® Por. Tenze, Internet w ewangelizacyjnej misji Ko$ciota, w: Mojemu Ko$ciotowi
wszystko! Ksiega Jubileuszowa ku czci Ks. Arcybiskupa Stanistawa Nowaka Metro-
polity Czestochowskiego z okazji 25. rocznicy sakry biskupiej i postugi pasterskiej
w Kosciele Czestochowskim, red. S. Jasionek, Czestochowa 2009, s. 473.
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Wraz z ogromnym postepem technicznym coraz wiecej uzyt-
kownikow komputeréw ma dostep do swiatowej sieci kompu-
terowej. ,Zeglowanie” po sieci moze stac sie tak pasjonujacym
zajeciem, ze bez wahania usuniete zostaja na bok — szkota, praca,
rodzina i znajomi. Pojawilo sie okreslenie internauta na okresle-
nie osoby, ktora przynajmniej raz w miesiacu korzysta z Interne-
tu (definicja zostala zaproponowana przez amerykanskie Internet
Advertising Bureau).

2. Uzaleznienie od Internetu

Z badan przeprowadzonych przez Amerykanskie Towarzy-
stwo Psychologiczne wynika, ze ok. 6% os6b korzystajacych z In-
ternetu jest od niego uzaleznionych, a okoto 30% traktuje go jako
sposoéb na ucieczke od rzeczywistosci. Badania wykazaly tez, ze
25% internautow uzaleznilo sie w ciagu pierwszych 6 miesiecy
od rozpoczecia wedréwek po sieci, 58% — w ciagu 6-12 miesiecy,
a 17% - po ponad roku. Juz podczas 107. dorocznego spotka-
nia Amerykanskiego Towarzystwa Psychologicznego w Bostonie
w 1999 roku zwracano m.in. uwage na fakt, ze ponad potowa
osob zdiagnozowanych jako uzaleznione od Internetu ma powaz-
ne problemy malzenskie, za§ sam Internet prowadzi do izolacji
spotecznej, bowiem wiele os6b spedza mniej czasu z realnymi
ludzmi niz z komputerem®. Wprawdzie obecnie szacuje sie, ze
tylko okoto 20% uzytkownikow komputera uzaleznia sie, jed-
nak uzaleznienie od sieci i od komputera stanie si¢ prawdopo-
dobnie jedna z plag XXI wieku i chyba jest tylko kwestig czasu,
kiedy znajdzie ono swoje miejsce w klasyfikacji ICD oraz DSM
jako uznana jednostka chorobowa. Jak na razie brak jest jed-
nak oficjalnej nazwy dla tego zjawiska.

Obok ,uzaleznienia od Internetu” funkcjonuja takie okresle-
nia jak: siecioholizm (netoholism), sieciozaleznos¢ (netaddiction),
cyberzaleznos¢ (cyberaddiction), internetoholizm, internetoza-
leznos¢, infoholizm, infozaleznoS¢ oraz uzaleznienie od kom-
putera (computer addiction). Jednoczesnie trzeba pamietac, ze

¢ Por. J. Uchwat, E-wartosci, e-sumienie, e-duchowos¢ — wplyw cyberprzestrzeni
na zycie moralne czltowieka, w: ,Studia Gdanskie”, 2014, t. 34, s. 118.
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oprocz os6b uzaleznionych od Internetu istnieje bardzo duza
grupa osob korzystajacych z Internetu badz z samego kompu-
tera w sposob szkodliwy dla zdrowia w sensie fizycznym (ludzie
ci maja np. klopoty ze wzrokiem, zespoét ,,cieSni nadgarstka”, za-
miany w kregoshupie czy tzw. RSI — Repetitive Strain Injury, tj.
zespol powtarzajacych sie urazéw wynikajacych z przewleklego
przeciazenia ukladu mie$niowo-stawowego, charakteryzujacy
sie bolami ramion, przedramion, nadgarstkow i dloni), spotecz-
nym (np. zaniedbywanie rodziny, pracy, nauki) czy psychicznym
(stopniowe wchodzenie w uzaleznienie).

Internet przyniost ze soba réwniez wiele jeszcze innych za-
grozen. Wsrod nich wymieni¢ mozna przekazy siejace nienawisé
i przemoc, dezinformacje, nieuczciwe praktyki konsumenckie
oraz przestepstwa seksualne. Coraz powazniejszym problemem
staja sie roznego rodzaju oszustwa dokonywane za pomoca In-
ternetu. W ostatnim czasie bardzo rozpowszechnit sie tzw. phi-
shing. Phishing jest to rodzaj oszustwa, ktorego celem jest
kradziez tozsamosci. Polega ono na tym, ze oszust stara sie wy-
tudzi¢ od potencjalnej ofiary jej dane osobowe, takie jak numer
karty kredytowej, hasto, dane dotyczace konta lub inne infor-
macje. Robi to pod falszywym pretekstem osobiscie, przez tele-
fon lub przez Internet. Uzytkownik — ofiara phishingu — proszony
jest o zadzwonienie do centrum obstugi klienta, gdzie operator
badz system interaktywnej informacji glosowej czeka na poda-
nie numeru konta, numeru PIN, hasta lub innych waznych da-
nych osobowych, aby przeja¢ tozsamos¢ uzytkownika i uzyskaé
dostep do jego konta. Czesto osoba po drugiej stronie stuchaw-
ki twierdzi, ze konto zostanie zamkniete lub uzytkownik bedzie
mial inne problemy, jesli nie udzieli wymaganych informacji. Za-
zwyczaj do oszustw znanych jako phishing wykorzystywana jest
poczta elektroniczna (e-mail), kierujaca potencjalne ofiary na fat-
szywe strony sieci Web w celu wykorzystania ich tozsamosci’.

"Por. A. Olczyk, Mtodziez w $wiecie ,instant” — wspélczesne uzaleznienia, ,Rocz-
nik Wydziatu Pedagogicznego Akademii Ignatianum w Krakowie”, 2011, s. 19.
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3. Objawy uzaleznienia

Problem uzaleznienia pojawia sie wowczas, kiedy kompu-
ter zaczyna pochtaniac coraz wigcej czasu (np. osoby spetniajace
kryteria uzaleznienia spedzaly przy komputerze 38-40 godz. ty-
godniowo), a jednoczes$nie jest uzywany w celu nagradzania sie-
bie, odprezenia sie, odreagowania czy ucieczki od codziennosci.
Do tego dolaczy¢ trzeba rosnace koszta potaczen internetowych
oraz zwiazane z nimi klopoty finansowe, a takze wspolistnieja-
ce problemy rodzinne, zawodowe i inne.

Do objawow przemawiajacych za uzaleznieniem od kompu-
tera trzeba zaliczy¢:

1. Spedzanie przy komputerze coraz wickszej ilosci czasu
kosztem innych dotychczasowych zainteresowan;
2. Zaniedbywanie obowigzkow rodzinnych czy zawodowych

(szkolnych) w zwiazku z komputerem;

3. Pojawienie sie konfliktéow rodzinnych w zwigzku z kompu-

terem;

4. Klamanie odnosnie do ilosci czasu spedzonego przy kom-
puterze;

S. Podejmowanie prob kontrolowania czasu spedzonego przy
komputerze;

6. Przeznaczanie coraz wiekszych sum za zakup sprzetu kom-
puterowego, oprogramowania, akcesoriow czy ksiazek
i czasopism o tematyce komputerowej;

7. Reagowanie rozdraznieniem czy nawet agresja w sytuacjach,
kiedy korzystanie z komputera jest utrudnione badz nie-
mozliwes.

Mozliwos¢ uzaleznienia sie od Internetu pierwszy zasygnali-
zowal w 1995 roku amerykanski psychiatra Ivan Goldberg. Z ko-
lei Kimberly Young, psycholog z University of Pittsbourgh (USA),
w 1996 roku pierwsza zaproponowala, aby uzaleznienie od In-
ternetu zaczac¢ traktowac jako chorobe, czym narazila sie zwo-
lennikom pogladu, ze uzalezni¢ mozna sie tylko od substancji
chemicznych.

8 Por. B.T. Woronowicz, Uzaleznienia. Geneza, terapia, powrét do zdrowia, Po-
znan 2009, s. 476.
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4. Sposoby uzaleznienia

Kimberly Young wyréznita 5 podtypow uzaleznienia zwiaza-
nego z komputerem, tj. erotomanie internetowa (cyberseksual
addiction) — np. ogladanie filmow i zaje¢ o charakterze pornogra-
ficznym, uczestniczenie w chatach o tematyce seksualnej; socjo-
manie internetowa, czyli uzaleznienie od internetowych kontaktow
spotecznych (cyber-relationship addiction) — np. chat-roomy, grupy
dyskusyjne, poczta elektroniczna, ktére zastepuja rodzine i przyja-
ciot. Osoba uzalezniona sprawdza obsesyjnie, czy pojawit sie¢ ktos
nowy w chat-roomie badz na forum grupy albo sprawdza skrzyn-
ke e-mailowa. Jednoczesnie wpada w niepokoéj, a nawet w panike,
kiedy nie ma dostepu do Internetu. Z badan wynika na przyktad,
ze sa osoby, ktore potrafity wysta¢ nawet 350 e-maili i otrzymac
400 e-maili w ciagu jednego dnia. Wedlug badan OBOP z 2005
roku, co drugi internauta w Polsce wykorzystuje sie¢ do zawiera-
nia nowych znajomosci. Kolejny podtyp to uzaleznienie od sieci
internetowej (net compulsions) — np. uzaleznienie od gier hazardo-
wych (internetowy patologiczny hazard w kasynach sieciowych),
od gier sieciowych (przeciwnik jest zywym czlowiekiem, ktory row-
niez siedzi w tym momencie przy monitorze)®, od aukcji czy zaku-
pow on-line; przeciazenie informacyjne, czyli przymus pobierania
informacji, przeszukiwanie baz danych; uzaleznienie od kompu-
tera (computer addiction) — np. gry komputerowe. Do tych podty-
pow mozna dodac jeszcze uzaleznienie od blogow polegajace na
Sledzeniu cudzych historii zycia opisywanych na stronach inter-
netowych lub opisywaniu wlasnych historii. Jako forme uzalez-
nienia od Internetu mozna takze traktowac hackerstwo!'®.

Specyficzna formag uzaleznienia od Internetu jest coraz bar-
dziej popularny wirtualny swiat — Second Life. Od czasu pojawie-
nia sie go w Internecie w 2003 roku zapisalo sie do niego prawie
10 mln os6b. Ten wirtualny swiat symuluje powierzchnie ok. 250
km?, a kazdy nowy uzytkownik dostaje za darmo postac, ktore

9 Por. T. Nawracala, Analogia entis. Mozliwos$ci i ograniczenia chrzescijanskiej wi-
zji Swiata wirtualnego, w: ,Studia Gdanskie”, 2014, t. 34, 93.

10 Por. A. Drozdek, On Sanctifying Cyberspace, w: ,Studia Gdanskie”, 2014,
t. 34, s. 84.
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sam tworzy, ale jezeli chce jg ubra¢ w markowe ubrania, musi za

to zaptaci¢. Kazda z postaci, nazywanych awatarami, zyje swo-

im wlasnym zyciem w wirtualnym swiecie, uczy sie lub pracuje,

robi zakupy, przenosi sie z miejsca na miejsce itp.

Rozw6j uzaleznienia od Internetu charakteryzuje sie dyna-
mika i mozna w nim wyré6zni¢ kolejne etapy:

1. Zetkniecie sie i zafascynowanie Internetem jako nowoscia,
poznawanie jego mozliwosci, wejscie w nowa rzeczywistosc,
poczucie wiezi z calym swiatem czy braku granic;

2. Zwrocenie uwagi na fakt, ze korzystanie z Internetu uta-
twia odprezenie sie i pomaga w zredukowaniu dyskomfor-
tu (napiecia, poczucie samotnosci itp.);

3. Coraz bardziej regularne korzystanie z Internetu w celu re-
gulowania swoich stanoéw emocjonalnych;

4. Postepujace ograniczanie kontaktow z bliskim otoczeniem
(wycofywanie sie ze Swiata realnego, zobojetnienie spolecz-
ne) na rzecz kontaktow wirtualnych i poswiecanie im coraz
wiekszej ilosci czasu;

S. Poczucie dyskomfortu w sytuacjach ograniczonego doste-
pu do Internetu;

6. Pojawienie sie problemow spotecznych, zdrowotnych, finan-
sowych itp., ktérych zwiazek z korzystaniem z Internetu
nie ulega watpliwosci'!.

Kto jest najbardziej podatny na uzaleznienie od Internetu?
Mozna wymienic¢ calg liste takich os6b. Bardziej zagrozone beda
np. osoby mtode, sfrustrowane i zagubione w Swiecie dorostych;
osoby z problemami emocjonalnymi czy zaburzeniami afektyw-
nymi; osoby majace problem z bezposrednim kontaktowaniem
sie z innymi; osoby z poczuciem niskiej wartosci potrzebujace
dowartosciowania; osoby poszukujace przyjazni, romansu, na-
rzekajace na swojego meza lub zone; osoby z nieleczonymi dys-
funkcjami seksualnymi czy osoby cierpiace na inne uzaleznienia,
ktore traktujg Internet jako bezpieczna uzywke.

W 1995 roku powstato w Nowym Jorku Centrum Uzaleznie-
nia od Internetu (COLA — The Center for On-Line Addiction) za-

1 Por. B.T. Woronowicz, Uzaleznienia..., dz. cyt., s. 478-479.
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lozone przez dr Kimberly Young, a Ivan Goldberg zalozyt w tym
samym roku Internetowa Grupe Wsparcia dla Os6b Uzaleznio-
nych od Internetu. Dzieki inicjatywie Richarda Scotta, ktory na
swojej stronie internetowej opisatl wlasna historie zmagania sie
z Internetem, powstata grupa Anonimowych Internetoholikow
(Net-aholics Anonymous). Opracowano, oparta na doswiadcze-
niach Anonimowych Alkoholikow, wersje 12 krokow dla uzalez-
nionych od Internetu.

5. Dziecko i komputer

Komputer, ktory stal sie niezbedny w zyciu os6b dorostych,
zaczal jednoczesnie coraz czesciej zastepowac dzieciom kontakty
z rodzing, zabawy z rowiesnikami, czytanie ksigzek czy uprawia-
nie sportu. Dla wielu dzieci stal sie podstawowa forma spedzania
czasu i to nie tylko czasu wolnego. Zbyt wczesne, a szczeg6lnie
niekontrolowane przez dorostych korzystanie z komputera powo-
duje, ze zamiast by¢ doskonalym narzedziem ksztalcenia i roz-
woju oraz zréodlem radosci, staje sie on zrodlem wielu zagrozen
i probleméw. Bardzo tatwo moze tez dojs¢ do uzaleznienia. Chin-
scy badacze opublikowali w styczniu 2007 roku raport, z ktérego
wynika, ze 17,1% mtodych Chinczykow w wieku 13-17 lat jest
uzaleznionych od Internetu, a jeden z pekiniskich sedziéw sza-
cuje, ze ponad 80% przestepstw popetnianych w Pekinie przez
nieletnich ma zwiagzek z Internetem.

Niekontrolowane spedzanie czasu przed komputerem na-
raza réowniez dziecko na powazne problemy zdrowotne, zarow-
no fizyczne (nieprawidlowy rozwoj uktadu kostno-miesniowego,
poglebianie sie¢ wad postawy czy problemy ze wzrokiem spowo-
dowane promieniami emitowanymi przez monitor), jak i psy-
chiczne. Kiedy rozwijajacy sie uklad nerwowy i ksztaltujaca sie
psychika dziecka sa systematycznie atakowane strumienia-
mi wielobarwnego $wiatla z ekranu komputera, towarzyszacy-
mi dzwiekami, a do tego dochodzi hustawka emocji wynikajaca
z przezy¢ wywolanych wydarzeniami w wirtualnym $wiecie, moga
pojawic sie zaburzenia emocjonalne, problemy z koncentracja,
a takze wyobcowanie z realnego Swiata i powazne zaburzenia
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wiezi uczuciowej z najblizszymi. Ogladane sceny mogg rowniez
wyzwala¢ w dziecku agresje i prowokowac wystapienie zacho-
wan destrukcyjnych!'?. Moze sie zdarzyé, ze ten nierzeczywisty
Swiat wirtualny, ktéry czesto daje sie dziecku ksztattowac we-
diug jego wlasnych upodoban, staje sie z czasem jedyna, uzna-
wana przez dziecko rzeczywistoscia. Kazdy cztowiek (rodzice
rowniez) i wszystko, co utrudnia bycie w tej wirtualnej rzeczy-
wistosci, to wrogowie, ktérych trzeba za wszelka cene unikad.
W efekcie dziecko powoli traci umiejetnos¢ nawigzywania kon-
taktoéw z rowiesnikami, budowania nowych przyjazni, ksztalto-
wania odpowiednich relacji z innymi. Realni przyjaciele staja
sie niepotrzebni, bo dziecko znajduje ich, zaglebiajac sie coraz
bardziej w nierealny swiat. W wielu przypadkach dochodzi do
zachwiania hierarchii wartosci i wéwczas na pierwszym miej-
scu staje komputer, ktéremu zostaje podporzadkowana niemal
cala aktywnos¢ zyciowa!s.

Innym zagrozeniem moga by¢ niebezpieczne znajomosci za-
wierane poprzez Internet i uleganie groznym manipulacjom (dzie-
ci moga stac sie ofiarami pedofilii, pornografii dzieciecej czy sekt).
Dzieki anonimowosci Internetu latwiej jest pedofilom realizowac
swoje potrzeby i tworzy¢ srodowisko, w ktérym moga wymieniac
sie treSciami pornograficznymi, identyfikowac i przekazywac so-
bie dane dzieci, ktore mozna seksualnie wykorzystac, wchodzic¢
w interakcje seksualne z mtodymi ludzmi, a takze odnalez¢ in-
nych dorostych o podobnych preferencjach seksualnych i uzy-
skac od nich wsparcie'*.

Przygotowywanie ofiar przestepstw seksualnych rozpoczy-
na sie zwykle od nawigzania kontaktu o charakterze pozaseksu-
alnym. Zanim pedofil wciggnie dziecko w blizsza relacje, powoli
i stopniowo gromadzi informacje na jego temat i zdobywa jego za-
ufanie. Dzieki powolnemu procesowi wytwarzania bliskiej wiezi
ofiara latwiej sie godzi na poézniejsze propozycje seksualne. Dla-
tego tez tak trudno jest wykry¢ ten proceder. Z opublikowanych

12 Por. A. Olczyk, Homo medium. Problematyka tele- i cybermaniactwa a wycho-
wanie, w: ,Teologia i moralnos¢” 2013, nr 1 (13), s. 185.

13 Por. Tamze, s. 186.

1 Por. T. Nawracata, Analogia entis..., art. cyt., s. 96-97.
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w 2000 roku badan wynika, ze 25% mtlodziezy w Stanach Zjed-
noczonych otrzymalo za posrednictwem Internetu niechciane
propozycje seksualne!®.

Powszechnie uznaje sie jednak, ze najwiekszym zagrozeniem
dla dzieci korzystajacych z Internetu jest szeroko rozumiane wy-
korzystywanie seksualne, przejawiajace sie np. pokazywaniem
materialow pornograficznych (dotyczacych zaréowno dorostych,
jaki dzieci), uwodzeniem poprzez komputer, a takze wirtualnym
seksem (zaspokojenie seksualne dorostego poprzez kontakt on-
-line) oraz dziecieca prostytucja (odptatne ushugi seksualne poza
Internetem).

O tych i podobnych zagrozeniach zaczeto sie w Polsce robié
glosno w 2002 roku i wowczas pojawil sie pierwszy program do
filtrowania szkodliwych tresci o nazwie ,,Opiekun”. Programy fil-
trujace umozliwiaja zablokowanie szkodliwych tresci (np. porno-
graficznych, wulgarnych, promujacych przemoc czy narkotyki)
tak, ze nie ukaza sie one na monitorze komputera. Dzieki takim
programom osoba dorosta ma mozliwos¢ wgladu w calg interne-
towa aktywnos¢ swojego dziecka. W 2004 roku Fundacja Dzie-
ci Niczyje przeprowadzila kampanie reklamowo-edukacyjna pod
haslem ,Dziecko w sieci”*®.

W Dniu Bezpiecznego Internetu (8 lutego 2005), obcho-
dzonego w catej Unii Europejskiej, uruchomiona zostata strona
Sieciaki.pl, ktora zawiera informacje o Internecie oraz porady
dotyczace korzystania z niego. Jest jednoczesnie przewodnikiem
po bezpiecznych stronach w Internecie. Otrzymuje komunikaty
z Fundacji Dzieci Niczyje, ktore nastepnie przekazuje dzieciom —
moga to by¢ np. ostrzezenia przed niewlasciwym zachowaniem
lub zachety do skorzystania z zaakceptowanych przez wykwali-
fikowanych pracownikoéw Fundacji stron internetowych.

15 Por. A. Olezyk, Cyberbullying w ocenie moralnej, w: ,Czestochowskie Studia
Teologiczne”, 2015, t. 43, s. 86; L. Wojtasik, Przemoc réwies$nicza z uzyciem me-
didw elektronicznych — wprowadzenie do problematyki, w: ,Dzieci Krzywdzone”,
2009, nr 1, s. 7-11.

16 Istniejaca od 1991 roku Fundacja Dzieci Niczyje istnieje po to, aby zapewnié
kazdemu dziecku bezpieczne dziecifistwo. Chroni dzieci przed krzywdzeniem i po-
maga tym, ktére doswiadczyly przemocy. Por. www:dzieckowsieci.fdn.pl/ (dostep
21.01.2017).
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Kolejne zagrozenie to oszusci czy wlamywacze, ktorzy wy-
korzystuja naiwnosc¢ i tatwowiernos¢ dziecka, zeby uzyskac in-
formacje na temat jego rodzicow (gdzie pracuja, kiedy pracuja,
ile zarabiaja), czy sprzetow znajdujacych sie w mieszkaniu, aby
nastepnie wykorzystac to dla celow przestepczych.

Uchroni¢ przed wieloma sposrod tych zagrozen moze roz-
sadnie ograniczanie czasu przebywania dziecka przy kompute-
rze i wlasciwy doboér programoéw edukacyjnych, ktore powinny
ulatwic¢ dziecku zdobywanie wiedzy, uczy¢ je logicznego mysle-
nia, kojarzenia faktéw, szybkiego i celnego podejmowania decy-
zji, a takze wytrwalosci i cierpliwosci. Dodatkowo komputer moze
pomoéc w wyrabianiu sprawnos$ci manualnej, refleksu oraz po-
dzielnosci uwagi. Przy tych wszystkich zaletach komputera nalezy
jednak pamietac, zeby dawac¢ dziecku okazje do innych przezyc¢,
do rozwijania innych zainteresowan oraz pokazywac¢ mu piekno
pozakomputerowego Swiata.

Aby komputer moégl spelnia¢ pozyteczna role w rozwoju
dziecka, nie wolno przegapi¢ momentu, kiedy dziecko zacznie
spedzac¢ czas w domu zamiast z kolegami na podworku i zdac
sobie sprawe z tego, Ze robi to nie z przywiazania do rodziny,
ale po to, zeby by¢ blizej komputera. Nie maja swiadomosci, ze
za zamknietymi drzwiami pokoju ich dziecko coraz bardziej za-
glebia sie w Swiat wirtualny. Ograniczanie dostepu do kompu-
tera dopiero wowczas, kiedy pojawia sie np. powazne problemy
z nauka, traktowane bedzie zawsze przez dziecko jako akt wro-
gi, polegajacy na odbieraniu mu czegos, co (za nieSwiadomym
przyzwoleniem rodzicow) stato sie dla niego niezmiernie wazne.

6. Osoba duchowna i komputer

Dochodzimy do momentu, by odpowiedzie¢ sobie na pytanie,
czy jako osoby duchowne mamy obawia¢ sie i stroni¢ od kom-
putera i Internetu? Czy to wspotczesne ,diabelskie macki”? Czy
da sie pogodzi¢ zycie duchowe ze Swiatem tresci internetowych?
Jak korzystac z Internetu, by pozosta¢ w ,sprawach Pana”? Tych
pytan jest o wiele wiecej, ale ostatecznie sprowadzaja sie¢ one do
tego, w jakim celu i w jakim wymiarze osoba duchowna korzy-
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sta z Internetu? Czy Internet i komputer jej stuzy, czy tez szko-
dzi? Na to ostatnie pytanie odpowiedz wydaje si¢ bardzo prosta:
to zalezy od kazdego z nas osobiscie. Ile czasu spedzam w sieci?
Czego tam szukam, jakich tresci? Czy nie brudze swego sumie-
nia? Czy nie zaniedbuje w ten sposéb swoich obowiazkéw wspol-
notowych, zakonnych, kaptanskich?

To prawda, potencjalny ,grzech lezy u wrot (internetowych)
i czyha na ciebie, a przeciez ty masz nad nim panowaé” (Rdz 4, 7).
Stad tez kazdy powinien zrobi¢ sobie dokladny rachunek sumienia:
Jakie sa konsekwencje mojego siedzenia przed komputerem? Czy
oddajac czas komputerowi i Internetowi nie kradne go mojej pra-
cy, obowiazkom, mojej wspoélnocie? Czy Internet nie jest dla mnie
odskocznia wykraczajaca jednak daleko poza to, czym zakonnik/
zakonnica czy kaptan powinien sie zajmowac? Czy moja gtowa nie
jest zapchana niepotrzebnymi informacjami ze swiata? I bardzo
wazne kwestie moralne. Mozna dzis§ zaobserwowac pojscie na ho-
miletyczne ,skroty” niektérych ksiezy, ktorzy staja przed Ludem
Bozym na ambonie z tzw. ,gotowcem” kazania czy homilii Scig-
gnietych na przyklad z Chomika. To niepokoi! Bo wtedy ktos jest
tylko lektorem nie swoich tresci, a nie kaznodzieja, ktory zyje tym,
co przepowiada. Niestety, jako$ upada sztuka przygotowywania
katechez i kazan. Do tego dochodzi sprawa gier komputerowych.
Bywa i tak, ze w seminariach klerycy przesylaja sobie i ogladaja
pirackie filmy, stuchaja pirackich plikéw z muzyka, czytaja pirac-
kie kopie ksiazek, a przeciez ,pirackie” znaczy w tym przypadku
yukradzione”. Gdzie tu uczciwosé? Gdzie sprawiedliwos¢? Co cie-
kawe, przy konfesjonale rzadko jakas osoba duchowna oskarza
sie za tzw. ,grzechy komputerowe”. Tymczasem nie wystarczy za-
ghuszy¢ sumienia stwierdzeniem: inni tez tak robia!

Trzeba zatem podkresli¢, ze Internet, komputer czy inny no-
$nik medialny ma charakter ambiwalentny. To rzecz w ludzkich
rekach. Dlatego cztowiek nadaje jej moralng wartos¢, moralny
kierunek: moze on stuzy¢ dobru lub ztu. Komputer i Internet,
jak wiadomo, moze by¢ cudownym narzedziem nowej ewangeli-
zacji promujacym wartosci i postawy chrzescijaniskie, multipli-
kujacym dobro, milo$¢, nadzieje, przebaczenie, czystosc, rozne
inicjatywy dobroczynne, itp. Sie¢ internetowa jawi sie wtedy jako
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olbrzymia ,parafia” objeta tzw. e-duszpasterstwem!’. Ale moze
by¢ takze narzedziem szatanskim, ktére powoduje moralnag samo-
degradacje, ktore poniza, nawet zezwierzeca, ktore niesie znisz-
czenie, a nawet Smier¢ duchowa.

Dlatego jako osoby duchowne mamy nieustannie stawac
przed Bogiem w prawdzie naszych sumien. By¢ moze trzeba na-
zwac rzeczy po imieniu, bez oszukiwania sie, zanim bedzie za
pozno. Bo komputer i Internet moga stac¢ sie ,bozkiem” réw-
niez dla ludzi w sutannach i habitach. Prawda wyzwala! Czy za-
tem ,nie mam bogéw cudzych”, ktérym przyznaje miejsce Boga,
przed ktorymi klekam, hotubie, oczu oderwac nie moge, nie moge
bez nich zy¢? By¢ moze nawet trzeba z pokorg uznac, ze jestem
uzalezniony od komputera i Internetu, ze jestem siecioholikiem
i potrzebna bedzie odpowiednia terapia, by mnie ze szponow tej
niewoli wyrwac. Najgorsza w zyciu duchowym jest acedia — to
seliksir ztego ducha”. Obysmy byli ,zimni albo goracy”. Nieraz
trzeba co$ stracic, z czegos zrezygnowac, by odzyskac¢ wolnoscé
serca i nie zatraci¢ swej duszy!

7. Potrzeba terapii

Badania potwierdzaja, ze ok. 6% badanych os6b wymaga le-
czenia. W odréznieniu od innych uzaleznien w przypadku leczenia
uzaleznienia od Internetu badz komputera wystepuje dodatkowy
problem. Osoby z tym uzaleznieniem trudno jest bowiem sktonic
do spotkania twarza w twarz ze specjalista, poniewaz sa przyzwy-
czajone do obcowania z ekranem badz do porozumiewania sie za
pomoca klawiatury. Decyzja o podjeciu leczenia nastepuje dopie-
ro wowczas, kiedy osoba zainteresowana zacznie zauwazac rézni-
ce miedzy zdrowym a patologicznym korzystaniem z komputera.
Jest to o tyle trudne, ze w dzisiejszych czasach komputer i Inter-
net sa powszechnie uzywane, sa mediami spolecznie akceptowa-
nymi, a osoby korzystajace z nich odbierane sa jako nowoczesne!®.

17 Por. M. Robak, Duszpasterstwo w kulturze Internetu, w: M. Przybysz, T. Wie-
lebski (red.), Media w duszpasterstwie, Warszawa 2014, s. 285-287.

18 Por. P. Schuhler, M. Vogelgesang, Wylqcz, zanim bedzie za pézno. Uzaleznie-
nie od komputera i internetu, Krakéow 2014, s. 182-205.
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Programy terapeutyczne dla oséb uzaleznionych od kom-
putera czy Internetu sa bardzo zblizone do programoéw psycho-
terapii uzaleznienia od alkoholu, patologicznego hazardu czy
zaburzen taknienia. Podstawowe pytanie w leczeniu oséb uza-
leznionych od komputera badz Internetu brzmi jednak: ,Czy
mozna wymagac ,internetowej abstynencji” od oséb uzalez-
nionych, ktérych zawodowa praca wiaze sie z uzywaniem na
co dzien komputera badz Internetu? Chyba jednak nie moz-
na i stad jednym z podstawowych celow terapii powinna byc¢
zmiana sposobu korzystania z komputera. Podczas leczenia,
w ramach treningu nowych zachowan, nierzadko montowany
jest w komputerze alarm, ktory po uplywie okreslonego czasu
przypomina o tym, ze nalezy zostawi¢ komputer i przejs¢ do in-
nej aktywnosci. Konieczne w leczeniu jest takze przygotowywa-
nie szczegolowego realistycznego planu dnia, uwzgledniajacego
okreslenie ram czasowych korzystania z komputera czy z Inter-
netu, a takze innych codziennych aktywnosci z wypoczynkiem
wlacznie!®. Realizacja takiego planu powinna zmieni¢ dotych-
czasowe zwyczaje i zagospodarowac na nowo te obszary zycia,
ktore zostaly zaniedbane w wyniku uzaleznienia. Bardzo pomoc-
na jest zmiana rytmu korzystania z sieci, tj. odbywanie wiecej
krotszych, a mniej dtuzszych sesji.

Jako osoby duchowne nie mozemy zapomniec¢ o tym, ze to
Ewangelia przezywana kazdego dnia nadaje wdziek i piekno na-
szemu powolaniu i prezentuja Swiatu alternatywe, ktérej mozna
zaufac. Tego oczekuja od nas ludzie, tego oczekuje Kosciot, by-
Smy byli zywa Ewangelia. Na tej drodze bycia ,zywa Ewangelia”
stoja przed nami rézne pokusy i zagrozenia, zwielokrotnione przez
Swiat wirtualny. W epoce nowosci technicznych, laptopow, smart
fonéw, iPadow i Internetu potrzebujemy wyciszenia serca. Trzeba
zatroszczy¢ sie o to wewnetrzne centrum, od ktérego wszystko sie
porzadkuje, uspokaja i nadaje sens naszemu zyciu i powotaniu.
Bez wejscia do wnetrza serca nie bedziemy mogli odkrywac i ce-
lebrowac¢ wartosci tego swiata. Cisza nie jest ucieczka, lecz do-
puszczeniem do gltosu Bozego Stowa, ktore porzadkuje, uzdrawia,

19 Por. B.T. Woronowicz, Uzaleznienia..., dz. cyt., s. 486.

110



Osoba duchowna w putapce siecioholizmu

nadaje tez wlasciwe proporcje temu, co stanowi tres¢ naszej co-
dziennosci zakonnej i kaptanskie;j.

Summary
A cleric person in the trap of netoholism (IAD)

A computer and the Internet might be the tools of the New Evangelisation that
facilitate a common prayer, spread the Word of God, promote Christian values
and various charity initiatives. The Net may and should become a more and
more perfect tool of an e-ministry, but it also may become addictive to the In-
ternauts using it and damage the lives of their families and the communities of
the consecrated as well.
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Bl. Franciszka Siedliska — o powolaniu
do zycia w harmonii milosci

Stowa-klucze: stworzeni z milosci, tozsamos¢, powotanie, relacja, wtadze duchowe,
cnoty teologalne, duchowa integracja.

Streszczenie

Swiadomosé swojej tozsamosci i duchowe zintegrowanie daja poczucie gtebsze-
g0 przezywania swojego powolania i zwiazanego z tym szczescia. Warto w tym
aspekcie przywolaé osoby uprzywilejowane — ktore w barwny sposéb przezyly swe
powolanie, zachowaly §wiezo§¢ ducha i w harmonii mitosci— doszly do Swietosci.
Do jednej z takich postaci nalezy Franciszka Siedliska. Analiza jej nauczania moze
okazaé sie wskazowka dla tych, ktorzy cenia sa takie wartosci jak: tozsamosé,
mitos¢, powolanie, duchowa integracja.

Wstep

O powolaniu osoby w ostatnich latach wiele zostalo powie-
dziane i napisane. Poszerzone zostalo pojecie powotania o swiatto
Biblii, o kontekst psychologiczny, socjologiczny. Wyakcentowa-
no powotlanie kobiety i mezczyzny. Sa to zjawiska jak najbar-
dziej pozytywne.

Istnieje jednak obszar patrzenia na tematyke powolania, kto-
ry wydaje sie by¢ stale aktualny. Mozna bowiem patrze¢ na nie
w wymiarze wartosci, a mianowicie powotania do mitosci. Milo-
Sci — istoty swietosci — do ktérej zacheca sw. Piotr: W calym po-
stepowaniu staricie sie wy réwniez $wietymi na wzér Swietego,
ktory was powotat (1P 1, 5) i do ktorej — co nalezy podkresli¢ —
kazdy jest powotany (KK 39-40). Bez watpienia jest to powolanie
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szczegolne. Pozwala ono przyjrzec sie nauczaniu oséb uprzywi-
lejowanych w tym aspekcie — duchowo zintegrowanych mitoscia.
Ludzi, ktorzy w piekny sposob wykazali sie realizacjg swego po-
wolania i wrazliwoscig na fakt bycia tym, za kogo sie sami uwa-
zali. Warto przywotac osoby o silnej chrzescijanskiej tozsamosci,
ktorym udato sie zachowac swiezos¢ ducha i optymalnie wyko-
rzystac czas ziemskiego zycia na dojrzewaniu w harmonii mitoSci.
Do jednej z takich postaci nalezy bl. Franciszka Siedliska (1842-
1902), Zatozycielka Zgromadzenia Siostr NajSwietszej Rodziny
z Nazaretu. Analiza jej nauczania — ktére jest Swiadectwem — moze
okazac sie¢ pomoca wszystkim pragnacym skorygowac pewne
aspekty swojego zycia, by umocni¢ swoja tozsamos¢ i powola-
nie do mitosci. Blogostawiona, méwiac o powotaniu cztowieka do
milosci, zwraca przede wszystkim uwage na sama swiadomos¢é
bycia powolanym do tej wyjatkowej, bo trwajacej wiecznie war-
tosci. Swiadomosé ta obejmuje prawde o stworzeniu czlowieka,
jego godnosci, posiadanych wladzach duchowych i cnotach teo-
logalnych oraz wynikajacych z tego zobowigzaniach.

Swiadomosé bycia stworzonym z milosci

Sw. Jan Pawel Il wielokrotnie przypominatl, ze B6g odnosi sie
do czlowieka na sposob ,milowania” jak osoba do osoby — zgod-
nie z przekazem Objawienia — On Stwoérca do czlowieka swego
stworzenia. Relacja miedzy Bogiem a czlowiekiem staje sie naj-
pelniejszym zrodlem racji bytu ,normy personalistycznej”, przy-
pominat Ojciec Swiety. Prawda ta wptywa na sposo6b przezywania
swego zycia i powolania. Swiadomo§é bycia stworzonym z mito-
Sci jest zasadnicza w dgzeniu do duchowego scalenia, duchowe;j
integracji. Im bardziej czlowiek swiadomie zbliza sie¢ do Stwor-
cy — dawcy swego zycia, otrzymuje dar wewnetrznego scalenia,
gdyz Bog jest Najwyzsza Jednoscia.

BlL. Franciszka Siedliska, miata tego pelna jasnosé. Dla czto-
wieka realizowanie swojego powolania — w duchowej integrac;ji,
wydaje sie wowczas czyms prostszym. Mowigc o powotaniu czto-
wieka, Autorka wychodzi w swym nauczaniu od biblijnego obra-
zu czlowieka. Z tego faktu wylaniaja sie kolejne elementy. Beda
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to pewnego rodzaju czynniki majace wplyw na rozumienie po-
wotlania do mitosci Bozej i zycia ta Swiadomoscia. Dla Siedliskiej
biblijne ujecie obrazu czlowieka najpelniej ukazuje wlasciwa re-
lacje osoby z Bogiem. Szukajac prawdy o Stworcy i o cztowieku,
odwotuje sie do stow: Bég stworzyt cztowieka po to, zeby Go ko-
chat. Chcac autentycznie przezywac prawde o swoim stworzeniu,
w szczerym dialogu z Panem, ktory jest Mitoscia, docieka podsta-
wowych prawd nurtujacych jej serce. Stwérca swiata i cztowie-
ka jako Zrodlo §wiatta udziela swej wiedzy jej otwartemu sercu.
Ponadto daje sile do zrozumienia i wprowadzenia w zycie tego
czego naucza'. Do jednej z siostr w liScie napisze:

Przypominagj (...) czesto, ze Pan Bdg jest MiloSciq, ze z miloSci
nas stworzyt, z mitosci Samego Siebie dla nas oddal i poswiecit,
(...) ze On jest Zrédlem, z ktérego mamy czerpaé zycie i rzqdzié
sie prawdq Jego?.

Nauczanie Kosciota stale ozywia prawde o tym, ze cztowiek
zostat stworzony na obraz Bozy, zdolny do poznania i mitowa-
nia swego Stworcy, ustanowiony przez Niego panem wszystkich
stworzen ziemskich, aby rzqdzil i postugiwat sie nimi, dajac chwa-
te Bogu (KDK 12). Dla Siedliskiej, wielkos¢ powotania cztowieka
do miltosci wynika z faktu stworzenia go na obraz Bozy, ze jest
dzieckiem Boga Milosci, ze jest Jego wlasnoscia. Siedliska po-
wolujac sie na teksy biblijne (Rdz 1, 27: I stworzyt Bég ludzi na
swdéj obraz: na obraz Bozy ich stworzyl. Stworzyt ich jako mez-
czyzne i kobiete; Ps 8, 5-7: Czym jest czlowiek, ze o nim pamie-
tasz, i czym Smiertelnik, ze troszczysz sie o niego? Uczynites go
niewiele mniejszym od aniotéw, chwalq i czciqg go ukoronowa-
tes. Ustanowite$ go nad dzietami rgk Twoich, wszystko podda-
tes pod jego stopy), podkresla, ze kazdy cztowiek nalezy do Boga,
jest catkowicie Jego dzieckiem i Jego wtasnosciq. Wiara w by-
cie stworzonym przez Boga ma znaczenie fundamentalne. Celem
bowiem ostatecznym stworzenia jest prawda, aby Bog, bedacy

! Por. Rozmowy z Panem Jezusem, czyli przestrogi dla duszy, Archiwum Gene-
ralne Zgromadzenia Siostr Najswietszej Rodziny z Nazaretu (AGCSFN), sygn. sier-
pien 1887, sygn. 141 a/XII; sygn. 1889-4, 6 35/XI; F. Siedliska, Autobiografia, czyli
dzieje mitosierdzia Bozego nad grzesznicq, Rzym 1997, s. 103.

2 M. Soroldoni, W drodze z Niq, Rzym 1992, s. 14.
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Stwéreaq wszystkiego, stat sie ostatecznie wszystkim we wszyst-
kich (1Kor 15, 28). Ta prawda powinna by¢ gleboko przemysla-
na i wcielona w zycie, wowczas latwiej jest utrzymac swiadomos¢
swego pochodzenia od Stworcy i wielkosci swego powotania. Po-
wolania, ktére zawiera w sobie pierwiastek materialny i ducho-
wy. Do czego to zobowiazuje cztowieka? Z pewnoscia do taczenia
tego co materialne z tym co duchowe. Do szukania wymiaru du-
chowego posrod codziennych dzialan, do nawiazywania gltebokich
relacji ze Stworca i bliznim. Do kroczenia w Duchu, by wypelnic
swe podstawowe powotanie, czyli by¢ duchem z Bogiem, o czym
przypominaja zwykle swieci. Jak powiadatl sw. Bernard z Cla-
irvaux, istnieje pewna zaleznos¢: Jezeli zyciem duszy jest Bog,
to ona jest zyciem ciata. Tak bowiem jak dusza jest zyciem cial,
tak Bdg jest jej zyciem?.

Fakt stworzenia cztowieka daje nie tylko odpowiedz o jego
powotlanie i jakos¢ zycia, ale tez ukazuje Boga jako droge i cel
istnienia osoby oraz ukazuje jej godnosc.

Godnosé osoby

Creatio ex agape jest zasadniczg podstawa do poczucia swej
wartosci. Range godnosci czlowieka w relacji do Boga Siedli-
ska dostrzega jeszcze bardziej w kategoriach zbawienia*. Przez
przyjscie Syna Bozego na ziemie i Jego ofiare paschalng uwi-
dacznia sie mitos¢ Boga do cztowieka. Rzeczywistos¢ ta uka-
zana jest na kartach Pisma Swietego (por. J 3, 16; 1J 4, 9-10;
Rz 5, 8). Z perspektywy teologicznej wartos¢ osoby w oczach
Boga jest jedna z zasadniczych kwestii. Bog ceni czlowieka tak
bardzo, ze dokonuje jego odkupienia przez Smierc i zmartwych-
wstanie swojego Syna, Jezusa Chrystusa. Ponadto czlowiek
posiada swoja osobowg godnosc¢ i jest powotany do przebywa-

3 R. Tichy, Mistyczna historia cztowieka wedtug $w. Bernarda z Clairvaux, Po-
znan 2011, s. 132.

* Por. Rozmowy z Panem..., sygn. 1887 64/XI; sygn. 1889-4, 6 35/XI; Autobio-
grafia, s. 7; por. takze Zbior Listow Okélnych, AGCSFN, Paryz, 22 grudnia 1891;
Konferencje naszej Matki Zatozycielki Marii od Pana Jezusa Dobrego Pasterza, Ar-
chiwum Prowincji Krakowskiej Nazaretanek, s. 421.
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nia z Panem na zawsze w mitosci. To w relacji osobowej, w roz-
poznaniu wedlug Ksiegi Rodzaju (por. Rdz 1, 26) ujawnia si¢
aksjologia osoby, ktora okresla sie jako godnosc¢®. Bog stwarza-
jac kazdego czlowieka, kontynuuje Autorka, przeznacza go do
chwaly wiecznej i daje mu potrzebne taski ku zbawieniu. Od
czlowieka zalezy, na ile je wykorzysta. Od Najwyzszej Swieto-
Sci, Madrosci i Mito$ci, osoba powinna wszystko co ja spotyka
w zyciu, przyjmowac i traktowac jako owoce mitujacego Ojca.
On bowiem urzadza wszystko wedlug swojej woli. Stad cztowiek
winien modli¢ sie o dar odczytywania zdarzen w Swietle Bozej
milosci. Bedzie to mozliwe, jesli nauczymy sie kochac takg mi-
loscia, do jakiej Chrystus nas powoluje. Wazna jest nieustanna
prosba o dar milosci, do jakiej zaprasza osobe Najpiekniejsza
Milosé. Otwierajac sie calym sercem na milosé Boga, cztowiek
bedzie w stanie zrozumiec, ze wszystko co go spotyka jest tym
najlepszym, co go moze spotkac z reki kochajacego Ojca. Cho-
ciaz ludzkiej naturze, mowiac za §w. Pawlem staremu cztowieko-
wi, moze wydawac sie co$ przykre, to nie ma nic piekniejszego
dla dziecka Bozego, jak przyjac to i umie¢ nawet cierpie¢ z mito-
Sci do Ukochanego. Dlatego istotnym jest, by umiec¢ we wszyst-
kich momentach zycia, rowniez w tych trudniejszych chwilach,
przychodzi¢ do Pana z tym, co sie¢ aktualnie przezywa. Latwiej
jest cztowiekowi kochac i uwielbia¢ Chrystusa w chwilach po-
mysSlnych, zauwazy Autorka, dlatego z ludzkiej strony winno
wyplywac jak najwieksze zabieganie o to, by w kazdej chwili zy-
cia posiadac¢ mitos¢. Bog, kochajac catkowicie, ma prawo takze
w chwilach mniej pomyslnych dla cztowieka by¢ ze wzajem-
noscia obdarowany miloscia, aczkolwiek niedoskonatg w swej
istocie®. Przychodzi tutaj na mysl refleksja: na ile osoba nosi
w sercu autentyczna wdziecznos¢ za dar swego czlowieczen-
stwa, za dar bycia dzieckiem Boga?

Dla Autorki, rozumienie godnosci osoby ludzkiej bedzie wpty-
wato na rozumienie jej powotania do mitosci. Temat ten bedzie sie
przewijal przez calos¢ jej nauczania, w ktorym stale podkresla:

® Por. L. Kuc, Osoba, w: Stownik teologiczny, tom II, dz. cyt., s. 40-41.
 Por. Rozmowy z Panem..., sygn. 1889-4, 6 35/XI; sygn. 1888 67/XI; sygn.
1888 67/XI.

118



BL. Franciszka Siedliska - o powotaniu do zycia w harmonii mitosci

Co za wielkie i Swiete powotanie cztowieka na ziemi! Bég dat
nam rozum i wole i uczynit dusze naszq nieSmiertelna, ktora zyé
bedzie wiecznie. Jezeli wiec stworzeni jesteSmy na obraz i podo-
bieristwo Boga, jaki powinien byé cel nasz, do ktérego winnismy
dazydé, jakie zycie?'.

Jak zatem cztowiek powinien odpowiedzie¢ na owo wyjat-
kowe — bo dotyczace tylko niego sposrod stworzen — powolanie
do mitosci?

Pragnienie odwzajemnienia milosSci, czyli powolanie do miloSci

Wedtug Blogostawionej, z biblijnego rozumienia osoby, jego
powotania i przezywania daru czlowieczenstwa, rodzi sie kon-
sekwentnie pragnienie odwzajemnienia mitosci®. Na pierwszym
miejscu w nauczaniu Siedliskiej jest relacja do Jezusa, do Jego
nieskoriczonej Mitosci. Jej nauka o powolaniu do mitosci wzmoc-
niona zostaje osobistym przestaniem, jakie styszy od Pana:

Dziecko moje, mituj Mnie nade wszystko. Wszystkie uczu-
cia i wszystkie afekty serca twego zwréé do Mnie, Mnie bowiem
wszystkie one sie naleza, Ja jestem Panem i Bogiem twoim, cata
istota twoja do Mnie zwrécona byé powinna i Ja mam cate twe
posiadacd serce, jego uczucia®.

Powolanie rozumiane jako stan ducha, sposéb pojmowania
wlasnego zycia, odpowiedz na apel w duchu postuszenstwa, wia-
ry, wolnosci i czuwania!® jest oparte w chrzescijanstwie na fak-
cie, ze jedynie cztowiek, pomiedzy wszystkimi istotami na swiecie,
otrzymuje od Boga powotanie. Na bazie fundamentalnego powo-
tania do zycia, jakim jest stworzenie go przez Boga, czlowiek jest
wezwany do wypelnienia okreslonej misji w sposob odpowiedzial-
ny. Kazda osoba, niezaleznie od rodzaju powotania chrzescijan-
skiego, jest wezwana do relacji milosci z Bogiem. Duchowos¢

" Rozmowy z Panem..., sygn. 1887 141 a/XIIL.

8 Por. Notatki, AGCSFN, 7 maja 1894, sygn. 1894 47/XI; por. takze Konferen-
cje Matuchny Wtasno Reczne, Lublin 1925, AGCSFN, s. 21; Rozmowy z Panem...,
sygn. 1887 141 a/XIL.

° Rozmowy z Panem..., sygn. 1888 67 /XI.

19 Por. R. Cantalamessa, Stowo i zycie, Refleksje o stowie Bozym na niedziele
i Swieta, rok C, Wroctaw 1997, s. 205.
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biblijna wyréznia relacje czlowieka z Bogiem od jego stworzenia
(por. Rdz 1, 26; 2, 7) az do pelnego zjednoczenia z Nim (por. Ga
2, 20). Zdaniem Siedliskiej, czlowiek jest owocem mitosci Bozej,
ktorej przymiotem jest dawanie siebie, aby uszczesliwic¢ innych.
Dlatego cztowiek jest istota stworzona do przyjmowania mitosci
Pana, jest zdolnym do tego, by uczestniczy¢ w mitosci i szcze-
Sciu samego Boga.

U poczatku stworzenia istoty ludzkiej stoi Milos¢ czysta
i bezinteresowna. Cztowiek ponadto jest szczegdlniejszym przed-
miotem upodobania Bozego. Dlatego tak wazne beda dla Autor-
ki slowa Pana Jezusa, ktore zanotowata 10 stycznia 1887 roku:

Mitosé skionita mnie do tego — zanim jeszcze przyszta chwi-
la stworzenia cie juz Ja Pan i Bég twdj cie umitowatem jak sam
rzektem przez Proroka ,Milo$ciq wiecznq umitowatem cie” i ta
mitosé Moja jeden ma tylko cel, aby cie uszczesliwié¢ — przez
udzielenie sie tobie — przez udzielenie ci mej mitosci. Abys zas
mogta przyjacé te mitosé Moja, uczynilem Cie na obraz i podo-
bieristwo Moje'!.

Powolanie do mitosci zdobywa swoja pelnie przez zjednocze-
nie sie z Miloscia. Jesli cztowiek rozminie sie¢ ze swoim powota-
niem w relacji ze Stwoérca, moze nigdy nie osiagnac prawdziwego
szczescia. Nie bedzie mogt zy¢é w pelni mitosci i w szczesciu, gdy
nie uzna milosci Boga i nie powierzy Mu swej przysztosci. Dlate-
go tak wazne jest, by calkowicie zjednoczy! sie z Bogiem na tyle,
na ile mu pozwala ludzka kondycja. Dla Blogostawionej kaz-
dy rodzaj powolania chrzescijanskiego jest jedna z form powo-
lania do milosci, a jednoczesnie jest wyrazem milosci i dobroci
Boga. Trescia kazdego powolania winna by¢ mitos¢ Boga. Osoby
ochrzczone — dodatkowo — powinny byc¢ rozpoznawalne jako dzie-
ci Wiecznej Mitosci. Tym samym pragnienie odwzajemnienia mi-
losci zaklada rezygnacje z wszystkiego, co mogloby mie¢ odcien
braku mitosci. Kazdy chrzescijanin powinien pozostawac w re-
lacji milosci dzieciecej do Boga Ojca. Z Chrystusem natomiast
przebywac i rozmawiac jak z najlepszym Przyjacielem, szczeg6l-
nie, gdy grozi mu duchowe zagubienie. Podobnie postrzega Au-

I Rozmowy z Panem..., sygn. 1887 141 a/XII.
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torka powotanie do zycia konsekrowanego, ktore widzi rowniez
jako jedna z form realizacji odpowiedzi na mitos¢. Powotanie do
mitosci, jako realizacja Bozej woli, jest dla wszystkich réwniez
wezwaniem do realizacji swietosci (KK 39).

Powotanie do zycia konsekrowanego, ktore ma swoj wzor
i zrodlo w Jezusie Chrystusie, stanowi znak Krolestwa Bozego.
Praktykowanie rad ewangelicznych powinno zatem dawac swia-
dectwo i przyklad mitosci. Zycie konsekrowane bedzie widziane
w pismach Franciszki Siedliskiej jako proba dania odpowiedzi
na wzniosle i powszechne powotanie do doskonatej mitosci. Jest
ono rozumiane jako czas statego zycia w doskonatej mitosci Bo-
Zej. Powinno sie je traktowac jako rzeczywisto§¢ dynamiczna,
jako proces wzrostu w mitosci. Nalezy podkresli¢ prawde, ze byé
powotlanym to zaproszenie do tego, by wzrasta¢ na przestrze-
ni lat w doskonalej milosci Bozej, poprzez staty dialog mitosci.
Siedliska twierdzi, ze motywem wszelkich dziatan osoby powo-
lanej powinna by¢ chwata Boza, jak tez ukazanie darmowosci
taski Bozej miltosci. Konsekracja zakonna, jaka Scisle taczy sie
z powotaniem, dokonuje sie¢ przez profesje trzech rad ewange-
licznych. Osoby zakonne laczg sie przez nie bardziej z ofiara Je-
zusa Chrystusa. Wszystkie trzy slubowane rady ewangeliczne,
w spojrzeniu Autorki, sa proba nasladowania Jezusa czyste-
go, ubogiego i postusznego. Miedzy wszystkimi §lubami istnie-
je harmonia i stanowia one pewna catos¢. Zachowanie jednego
§lubu pocigga przestrzeganie drugiego. Ich wewnetrznym spo-
iwem jest autentyczna mitos¢ i wiara oraz pragnienie, by we
wszystkim taska mitosci upiekszata dusze. Konsekracja zakon-
na otwiera serce na Mito$¢ Nieskoriczong i na mitoS¢ wobec dru-
giego czlowieka!?.

Dla Siedliskiej, powotanie do mitosci zbudowane na relacji
z Bogiem, nabiera nowego blasku i staje sie fundamentem dla
innych odniesien. Beda to relacje braterskie i siostrzane w kon-
kretnych wspolnotach. Na pytanie o jakos¢ tych odniesien na-

12 Por. Rozmowy z Panem..., sygn. 1887 141 a/XII, sygn. 1888 67/XI.; Kronika
nr 11, AGCSFN, s. 2-3, s. 9; Zbior Listéw Okdélnych, AGCSFN, 22 listopada 1884;
Notatki, AGCSFN,7 maja 1894, sygn. 1894 47/XI; por. takze Konferencje, s. 21;
Konferencje naszej Matki, s. 11, 50, 126, 131, 140, 312.
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suwa sie Siedliskiej jedynie optymistyczna odpowiedz. Osoby
konsekrowane powotane do mitosci maja wszystko co potrzeb-
ne do tego, by tworzy¢ relacje godne dzieci Wiecznej MitoSci. Sa
w tym celu wyposazone w dar rozumu i woli.

Wladze rozumu i woli

Znaczenie duchowych wtadz cztowieka skupiato uwage wielu
wybitnych swietych. Jednym z nich byt cytowany juz Opat z Cla-
irvaux. Wedlug sw. Bernarda, obok pamieci szczeg6lnie istotng
role pelnily rozum i wola. Dla niego dzieki funkcji poznawczej ro-
zumu cztowiek ujmuje prawde. Posiada zdolnos¢ poznania sie-
bie samego, czyli osiaga samoswiadomos¢. Co wiecej, jest zdolny
do odrézniania co jest dla niego faktycznym dobrem, a co zlem.
Przez odwolanie sie¢ do wladzy rozumu, osoba powinna zdazac
do duchowego rozwoju, odczytywania sladéw obecnosci Stwor-
cy w Swiecie, jak tez do kontemplacji Boga. Wszelkie zaniedba-
nia w tym wzgledzie moga prowadzic¢ cztowieka do degradacji, do
poziomu stworzen bezrozumnych. W odniesieniu do woli zauwa-
za natomiast jej role w konstytuowaniu godnosci natury ludz-
kiej i wage w dokonywaniu najwazniejszych aktéw ludzkich.
Wyroéznia jej trzy poziomy: wolnos¢ od koniecznosci, wolnos¢ ta-
ski i wolnos¢ od nedzy bytu (okreslana rowniez wolnoscia chwa-
ly). Istotne jest zwrocenie uwagi, ze kazdy z tych typoéw wolnosci
z jednej strony uwalnia ,od czego$”, a z drugiej strony uzdalnia
,do czegos”13,

W nauce Franciszki Siedliskiej widnieje wyrazny akcent na
owe dwie wladze. Wedtug niej, cztowiek stworzony na obraz Bozy,
w oparciu o swoje naturalne predyspozycje jest zobowigzany da-
zy¢ do swietoscii w tym tez celu Stworca podarowat cztowiekowi
wolng wole oraz rozum. Rozum jest zdolny do poznania i przy-
jecia swiatta prawdy Bozej. Wola natomiast uzdalnia do zjedno-
czenia sie z Bogiem w mitosci. Osoba otrzymuje wolna wole, by
dobrowolnie przyjac milos¢ Stwoércy i w wolnosci na nia odpowie-
dziec¢. Dziatanie rozumu i woli winno w pelni skierowac sie ku ich

13 Por. R. Tichy, Mistyczna historia cztowieka wedtug sw. Barnarda z Clairvaux,
s. 135-137.
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Dawcy. Proces ten bedzie sie¢ dokonywal przez ugruntowywanie
swoich mysli i zamiarow w Bogu. Wszystko co cztowiek zamierza
czyni¢, ma mu przypominac o jego godnosci. Dlatego szukanie
ojczyzny tutaj na ziemi jest niezrozumieniem celu swego powo-
lania. Ze strony czlowieka, poucza Siedliska, powinno wyply-
wac pragnienie zycia w jednosci i mitosci z Panem tu na ziemi,
gdyz ono bedzie miato swe dopelnienie, kontynuacje w wieczno-
Sci. Skoro Boég pierwszy wychodzi z propozycja milosci i troski
o czlowieka, o ilez bardziej cztowiekowi winno zaleze¢ na relacji
milosci z Nim. Stwoérca jest jedynym Zrédtem wszystkiego co stwo-
rzyl i z tego powodu powinien by¢ poczatkiem, srodkiem, celem
wszystkich dziatan oraz zycia cztowieka. On uzdalnia cztowieka
do dawania odpowiedzi na miloS¢ przez pragnienie milowania.
Gdzie nie ma wolnej woli w milowaniu, zauwazy Autorka, tam
tak naprawde nie ma mitosci, gdyz mito$é wolna byé musi. Dzie-
ki wolnej woli mozliwa jest dobrowolnos¢ w milowaniu, a przez
dar rozumu dana jest czlowiekowi mozliwos¢ poznania praw-
dy o mitosci Boga i catkowitego zwrocenia sie do Niego — przy-
pomni Blogostawiona!®. Oczywiscie, czlowiek moze cala osoba
na tyle zwrocic¢ sie do Boga w mitosci, na ile pozwoli mu ogra-
niczona ludzka kondycja. Dotyczy to zaréwno przyjecia mitosci
od Niego, jak tez odwzajemnienia jej. Dlatego oprécz teoretycz-
nej wiedzy, Bog daje czlowiekowi rézne okolicznosci, sytuacje
przez ktore w praktyce moze czlowiek wyrabia¢ w sobie bezinte-
resowng mitos¢. Nie moze by¢ innej drogi do zjednoczenia z Pa-
nem, jak tylko droga mitosci, droga taski. Jak naucza Autorka
w swych konferencjach:

Oto (...) prowadzié bedzie nas taska w kraine storica, péjdzie
z nami do tego tronu, na ktérym zasiada Pan, bysmy w promie-
niach Jego mitosSci umysty i serca nasze zapalily zarem, ktéorym
nas cate objat, przejal i przepalit*®.

Laska jest pierwsza, ona prowadzi czlowieka ku Panu,
oczyszcza ludzkie serca i staje sie jakby zZarem, ogniem wypala-
jacym to wszystko, co nie pozwala wejsS¢ w relacje oblubiencza

4 Por. Rozmowy z Panem..., sygn. 1887 141 a/XII, Konferencje naszej Matki, s.
414, 415, 427; Notatki, 6/XI 13 marca 1896; Kronikanr 11, s. 4.
15 Konferencje, s. 6.
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ze Stworca. Bog jest gotowy stale znizac sie do czlowieka, by go
ku sobie pociagaé, podnosi¢ ku wiekszej milosci. Mitos¢, ktora
jest krélowgwszelkich cn6t, powinna by¢ codziennym staraniem
cztowieka. Wtedy mozna w pelni odpowiedzie¢ na powotanie do
milosci z Bogiem jako jasniejacym ogniem wiekuistej mitosci.
Posiadane wtadze duchowe rozumu i woli powinny by¢,
w celu rozwoju mitosci, stale pielegnowane i ksztaltowane wedtug
nauczania Tego, ktory jest Droga, Prawda i Zyciem. Sw. Jan od
Krzyza, wychwalajac wartos¢ wladz duchowych uwaza, ze jed-
na tylko mysl czlowieka jest wiecej warta niz swiat caly, dlate-
go jedynie Bdg jest jej godzien!®. Stworca nie tylko obdarowuje
rozumem i wolna wola czlowieka, ale na Chrzcie §w. przychodzi
ze swymi kolejnymi darami, miedzy innymi z cnotami Boskimi.

Relacja w wierze, nadziei i miloSci

W chrzescijanstwie rozwoj osobistej relacji do Boga jest
najwznioslejszym celem ludzkiego zycia. Poznanie i milowanie
Boga nie wymaga najmniejszego usprawiedliwienia, gdyz jest
ono celem samym w sobie. Jezeli Osoba Boga jest Kim$ najbar-
dziej mitujacym, to tez najbardziej zashuguje na mitos¢ ze stro-
ny cztowieka. Wystarczy tylko, by czlowiek spojrzal na historie
swojego zycia, a znajdzie niezliczone dowody mitosci i miltosier-
dzia Bozego wzgledem siebie. Dostrzezenie jednak mitosci Boga
wymaga ze strony czlowieka wiary w Jego mitos¢. Nie wystarczy
tylko wierzyc¢, ze Bog jest, ale potrzebna jest tez wiara w mitos¢
Boga do czlowieka. Wiara w mitos¢ Boza rodzi pewne zobowia-
zanie. Bedzie nim wierna odpowiedz milosci. Z wiary i miltosci
rodzi sie jednos¢ duszy z Bogiem. Ze strony ludzkiej wymaga-
na jest pielegnacja tej jednosci poprzez milosé. Zwazywszy na
fakt, ze jedynym celem dziatania Boga jest uswiecenie i zbawie-
nie czlowieka, juz tu na ziemi cztowiek moze kosztowac przed-
smaku nieba i cieszy¢ sie obecnoscig Pana. Bedzie to mozliwe,
gdyz jak zapewnia Chrystus: ,, Kazdy, kto Mnie mituje, bedzie za-
chowywat moja nauke, a Ojciec méj umituje go. Przyjdziemy do

16 Jan od Krzyza, Stowa Swiatta i mitosci, w: Dziela, Krakéw 1995, 34.
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niego i bedziemy u niego mieszkaé¢” (J 14, 23). Wazne jest, by
osoba byla gotowa w kazdej chwili na przyjecie Boskiego Goscia.
Co wiecej, by byta gotowa na staniecie przed Nim w momen-
cie Smierci. Dlatego powinna tak zy¢, jakby miala za moment
umierac, a tak wszystko czynic¢, jakby od niej wszystko zaleza-
to — podpowiada Siedliska.

Mowiac o relacji z Panem, Autorka nadaje szczegolna role
cnotom teologalnym. Cnoty te uzdalniaja cztowieka do zycia nad-
przyrodzonego, zwracajg osobe ku Bogu. Daja jej ponadto uczest-
nictwo w Tréjcy Swietej. W miare wzrostu tych cnét, umacnia sie
zjednoczenie osoby ochrzczonej z Bogiem. Franciszka Siedliska
thumaczac owo zjednoczenie powie, ze zalezy ono od spelniania
woli Bozej. Jest ono tym wigksze, im bardziej cztowiek przyjmuje
wole Boga jako swoja. Jednoczes$nie zjednoczenie jest tym silniej-
sze, im wieksza jest milo§é!?. Zatem wedtug Siedliskiej , essen-
cya” mitosci zjednoczenia z Bogiem i oddania Mu siebie bedzie
wowczas, gdy:

» Wszystkie inne ofiary choéby byty wielkie i dostateczne,
beda niedoskonale, gdyby dusza nie oddata samej siebie, swo-
jej osoby i swojej wolnej woli do dyspozycji Pana Jezusa (...) za-
wsze znajdowad Pana Boga przez wiare — aby Go posiadaé przez
ufnosé niezachwianq — aby byé z Nim polaczonqg przez oddanie
Mu sie na wszystko (...). Ludzka wola zostanie jakby przemienio-
na w te Boga, tak aby ta wola Boska stala sie prawem wedtug
ktorego dziala we wszystkim wola ludzka. Tak jakby stanowity
jedno (...) I juz nie bedzie w niej (w duszy) dwéch uczué i dwéch
pragnien, tylko jedno. To jest pragnienie Pana Jezusa™8.

Widac¢ tutaj korelacje z sanjuanistycznym pojeciem ,zjed-
noczenia”. Podobnie jak hiszpanski Doktor Kosciota, Siedliska
podkresla zjednoczenie woli w ,zjednoczeniu upodabniajgcym”
z Bogiem. Okresla ona owo zjednoczenie terminem podkreslaja-
cym mitosé, a mianowicie , mitoSciq zjednoczenia”. Zjednoczenie
z Bogiem do tego stopnia, by moc za §w. Pawtem powiedziec: ,Zyje
wiec juz nie ja, ale zyje we mnie Chrystus”(Ga 2, 20). W ,, zjedno-

17 Notatki, AGCSFN, mps, sygn. 6/XI; Rozmowy z Panem..., sygn. 1889-4, 6 35/
X1, sygn. 1896.7 11/X, 17 czerwca 1887, sygn. 1887 71/XI.
18 Notatki z rekolekcji, sygn. 17 /XI.
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czeniu”u Matki Franciszki, wazna role obok mitosci i nadziei (uf-
nosci) petni wiara. Od wiary bedzie w ogodle zaleze¢ poziom zZycia
nadprzyrodzonego. Im stabsza wiara, tym stabsze zycie ducho-
we cztowieka. To z wiary powinna wyplywac nadzieja oraz ufnosc
w milos¢ Boga. Wazna jest, jak juz podkreslano na innym miej-
scu, wiernos¢ Jego mitosci. Konkludujac krotkie rozwazania na
temat cnot teologalnych, istotne wydaje sie rowniez wskazanie
otrzymane od samego Pana udzielone Franciszce:

» O te trzy cnoty: wiare, nadzieje i mito$é, pokornie Mnie pro$
dziecko Moje i o nie sie staraj, bo bez nich nie ma i nie moze by¢
w duszy prawdziwego zycia nadprzyrodzonego, wewnetrznego
zycia ze Mng™°.

Cnoty teologalne, jak wynika z teksu, na pierwszym miejscu
sa darem, o ktéry nalezy pokornie prosic¢i sie stara¢. Odnosza sie
bowiem bezposrednio do zycia z Bogiem, czyli do zZycia w komu-
nii z Tréjca Swieta. Bez cnét teologalnych nie mozna prowadzi¢
wewnetrznej relacji z Bogiem. Udzial natomiast w ,, wewnetrznym
zyciu” Milosci jest rownoznaczny z otrzymaniem mitosci, ktora
pozwala zy¢ w Bogu i na Jego podobienstwo.

Z takiej relacji wyptywa w dziatalnosci cztowieka dziatanie
samego Boga. Tylko z prawdziwego zjednoczenia duszy z Bo-
giem, moga si¢ realizowa¢ Boze plany i zamiary. To jedynie Bog
powinien by¢ poczatkiem, Srodkiem, koncem i celem wszelkiego
dziatania ludzkiego. Jesli cztowiek nie wejdzie w przestrzen mi-
losci Boga calym soba, wowczas grozi mu odchodzenie od Nie-
go. Wowczas siebie samego moze uczyni¢ centrum wszelkiego
dziatania. Bedzie wtedy cztowiek szukal we wszystkim swej wy-
gody, a w rezultacie siebie samego. Taka droga zycia nie ma nic
wspolnego z gleboka relacja z Bogiem. Moze tez czlowiek ulec
zagubieniu duchowemu, miedzy innymi pod wplywem ztego du-
cha. On to moze ukazywac¢ Boga Milosci jako Boga surowego
i budzi¢ uczucia ,niemitos$ci” ku Bogu. Koncem czego cztowiek
sklonny jest budowac ,swdj tron” chwatly, by ostatecznie skie-
rowac sie ku sobie.

19 Rozmowy z Panem..., sygn. 1897 22 /XI.
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Jakze zatem waznym jest, by cztowiek miat prawdziwy ob-
raz Boga w duszy. Posiadanie pewnosci, ze jedynym pragnie-
niem Boga wzgledem niego jest udzielanie swej Mitosci i czynienie
szczesSliwym przez posiadanie Jego samego. Trwanie w takiej
pewnosci jest mozliwe dla cztowieka ochrzczonego. Duch Swie-
ty bowiem nadaje ,ruch zyciu nadprzyrodzonemu” ku Bogu i On
jest ,Sercem” zycia duchowego. Zycie duchowe zatem to nic in-
nego jak zy01e chrzescuanskle doskonalone ,nadobficie” dziala-
niem Ducha Swietego. Zycie taska chrztu §w. jest fundamentem
do zycia duchowego. Na jego podstawie jest mozliwa formacja
do ksztaltowania nas na podobienstwo Pana Jezusa. Na tej tez
podstawie opiera sie intymna mitosé duszy do Chrystusa, Glo-
wy i Oblubienica Kosciola. Poprzez zycie nadnaturalne, boskie,
dusza przy pomocy inteligencji i woli oddala od siebie wszelkiego
rodzaju przeszkody do zycia w milosci ze Stworca. W relacje mi-
tosci do Pana wpisana jest ,,chwalebna walka”, majaca na celu
zycie wieksza jednoscig z Bogiem. Zycie zjednoczenia ma za za-
sadniczy cel: przylgniecie do Boga i radowania sie¢ Nim, jak to
jest tylko mozliwe tu na ziemi. Radowania sie darem zycia oraz
miloscia od Boga i do Boga, przy czym ta druga powinna sta-
le wzrastac?°.

Pozostaje, zgodnie ze stowami Pana skierowanymi do bt.
Franciszki Siedliskiej, modli¢ sie codziennie o wieksza wiare, na-
dzieje i mitoS¢ oraz wspolpracowac z taska chrzcielna. Pamiec
natomiast o tym, ze relacje miedzy Osobami Boskimi sa wzo-
rem relacji miedzyludzkich, niech pobudza do refleksji o osobi-
ste relacje cztowieka.

Podsumowanie

Temat bycia powolanym do milosci przez fakt stworzenia
cztowieka z milosSci jest stale aktualny. Niejako w interesie ludzi
wypada by¢ blisko Stwoércy, gdyz to Jego wola spelnia sie w czto-
wieku i przez cztowieka. Nie tylko Jego wola, ale tez Jego mitosc¢
jest objawiana wlasnie przez osoby. Dlatego trescia ludzkiego

20 Por. Notatki z rekolekcji, 7 maja 1894, sygn. 1894 47 /XI. Por. Konferencje, s.
21; Rozmowy z Panem..., sygn. 1887 71/XI, sygn. 1899 9/XI, sygn. 1897 22/XI.
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zycia i powotania powinna by¢ milos¢ Boga. W sposob szcze-
g6lny odnosi sie ta prawda dla oséb powotanych do wyjatkowe;j
relacji oblubienczej w doskonaltej mitosci z Panem. Osoby kon-
sekrowane, o ktérych mowa, powinny by¢ niejako rozpoznawal-
ne jako , dzieci Wiecznej Milosci”. Osoby powolane do zycia dla
stuzby mitej Panu, powinny posiada¢ mocna swiadomos$¢ mito-
Sci Boga. Wszystko co maja najcenniejszego: dar zycia na obraz
i podobienstwo Boga, dar powotania, konsekracje zakonna oraz
shuzbe Boza przez pelnienie konkretnego zadania, winno napa-
wac je wdzieczng mitoscig ku Stwércy. Dlatego ,, mito$é, mitosdé,
mito$é” to tres¢ calego zycia oséb konsekrowanych, jaka wyta-
nia sie z opisow wlasnego doswiadczenia miltosci Bozej w zyciu
Franciszki Siedliskiej. Kazda osoba powinna by¢ , mieszkaniem”
Boga, by mogla wyznac , Bég mdj i wszystko moje”. Do Ojca by¢
w relacji mitosci dzieciecej. Z Chrystusem przebywac i rozma-
wiac, jak z najlepszym przyjacielem, szczegolnie, gdy grozi jej
duchowe zagubienie. W codziennych zmaganiach — trwac i dzia-
ta¢ w Duchu Swietym. Cytujac stowa $w. Augustyna , Szukatem
Cie Panie poza sobq — a nie wiedziatem, ze Ty we mnie jeste$”,
Matka Franciszka przypomina o prawdzie, gdzie nalezy szu-
kac¢ autentycznego zrodla oparcia i realizacji powotlania do zycia
w harmonii mito$ci*'.

Na pewno miejscem zrodlowym dla realizacji powotania do
milosci sa sakramenty swiete. One to sg miejscem szczegolnej
obecnosci Chrystusa w Kosciele. Tu zatem cztowiek moze obficie
czerpa¢ moc i sile w dazeniu do petniejszej mitosci, ktora bedzie
poglebiana modlitwa i Zyciem w obecnosci Bozej.

21 Por. Kronika nr 11, dz. cyt., Rzym, Swieto Trzech Kroli, 1883, s. 2-9.
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Summary
Blessed Franciszka Siedliska — about the vocation
to life in the harmony of love
One’s own identity and spiritual integrity deepens the feelings of the vocation
experienced and the happiness related to it. In this aspect, it is appropriate
to mention some privileged persons, that in a colourful way experienced their
vocation, saved the freshness of the spirit and came to holiness. One of them
is blessed Franciszka Siedliska. The analysis of her teaching might be a guide
for those, who appreciate values like: identity, love, vocation, spiritual integrity.
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Podyplomowe Studia
Teologii Zycia
Konsekrowanego

I Kurs Teologii

Zycia Konsekrowanego

sq przedsiewzieciem Polskiej Prowincji Misjonarzy Klare-
tynéw oraz Papieskiego Wydziatu Teologicznego (PWT)
we Wroctawiu w zakresie teologii zycia konsekrowane-
go. Jego adresatami sg osoby konsekrowane. W ramach
studiéw podejmowane sg podstawowe zagadnienia do-
tyczace ogdlnej teologii duchowosci, teologii powotania,
konsekracji, misji, teologii $lubdw, charyzmatu, wspodl-
noty, profetycznego wymiaru zycia konsekrowanego,
prawa zakonnego, antropologii zycia konsekrowanego,
formacji na poszczegolnych etapach i inne.

Chetnych, ktérzy nie mogg uczestniczy¢ w zajeciach
Studiéw Podyplomowych lub nie chca by¢ zwigzani wy-
mogami uniwersyteckimi, a sg zainteresowani pogte-
bieniem swojej formacji zakonnej, zaréwno na etapach
poczatkowych, jak tez w trakcie trwania formacji perma-
nentnej zapraszamy do uczestniczenia w tych samych
zajeciach w ramach Kursu Teologii Zycia Konsekrowa-
nego.

Zajecia (STZK/KTZK) trwajg 2 lata (cztery semestry)
z czestotliwoscig dwdch spotkan w miesigcu (zazwyczaj
2 i 4 sobota miesigca, jednorazowo po 7 godzin). tacz-
na ilos¢ jednostek w ciaggu dwoch lat to ok. 260 godzin
wyktadowych. Uwienczeniem dwuletnich STZK jest zdo-
bycie dyplomu ich ukonczenia, za$ zakonczenie KTZK
potwierdzane jest stosownym zaswiadczeniem.



Struktura merytoryczna STZK/KTZK

Rok A 2016/2017
Wyktady kursoryczne:

1.
. Historia zycia konsekrowanego

. Duchowos$¢ zycia konsekrowanego

. Chrystologia i eklezjologia zycia konsekrowanego

. Prawo zakonne z elementami prawa wyznaniowego

. Psychologia zycia konsekrowanego z elementami pedagogiki
. Zycie modlitwy

. Teologia powotania do zycia konsekrowanego

oNOUTh~,WN

Biblijne podstawy zycia konsekrowanego

Wyktady monograficzne:

1L
2.
38
4,

Inkulturacja zycia konsekrowanego

Maryja a zycie konsekrowane

Posoborowe przemiany w zycia konsekrowanego
Indywidualne formy zycia konsekrowanego

Rok B 2017/2018
Wyktady kursoryczne:

1.
. Etapy formacji

. Charyzmatyczny wymiar zycia konsekrowanego

. Apostolat instytutéw zycia konsekrowanego

. Zycie konsekrowane w perspektywie teologii moralnej
. Teologia wspdlnoty

. Liturgiczny wymiar zycia konsekrowanego

. Teologia rad ewangelicznych

oNOULTh~,WN

Antropologia zycia konsekrowanego

Wyktady monograficzne:

i,
2.
3.
4,

Kierownictwo duchowe

Socjologia zycia konsekrowanego

Wybrane zagadnienia z teologii zycia konsekrowanego
Patrystyczne ujecie zycia konsekrowanego

Wyktadowcami STZK/KTZK sg pracownicy naukowi KUL, UKSW oraz
PWT we Wroctawiu.

Adres oraz wszelkie informacje:

Misjonarze Klaretyni
ul. Wieniawskiego 38
51-611 Wroctaw

tel. 71/348-30-86
psiktzk@gmail.com






