KONS&!OQ%



Wydawca i adres Redakcji

Wydawnictwo Misjonarzy Klaretynéw ,Palabra”
ul. Poborzaiiska 27, 03-368 Warszawa

Filia: ul. Wieniawskiego 38, 51-611 Wroclaw
tel. 730 468 633; 693 150 853; 71 348 30 86
KONSEKRUWANE e-mail: zyciekonsekrowane@gmail.com
6(134)2018 www.palabra.pl

Rada Naukowa

bp J. Kicinski CMF (przewodniczacy), P. Beza CMF, ks. M. Chmielewski,

J.W. Gogola OCD, K. Lubowicki OMI, ks. A. Luzniak, ks. J. Machniak,

ks. W. Misztal, ks. R. Necek, P.P. Ogérek OCD, ks. K. Radzki,

ks. bp A. Siemieniewski, ks. W. Stomka, J. Tupikowski CMF, ks. S. Urbanski.

Redaktor tematyczny wydania
P. Liszka CMF

Redakcja
M. Jezowski CMF (redaktor naczelny)
A. Bober CMF (sekretarz redakcji)

Ttumaczenia streszczen
A. Kobylski CMF

Korekta
R. Kycia CMF

Naktad 500 egz.

Druk
Drukarnia JAKS, ul. Bogedaina 8, 50-514 Wroctaw

Warunki prenumeraty
Prenumerata przyjmowana jest przez caly rok:

krajowa — 80 PLN
zagraniczna — 130 PLN

Wplaty na konto bankowe:
Bank Pekao S.A. Oddzial Wroclaw
83 1240 1994 1111 0000 2496 7213

Redakcja zastrzega sobie prawo skracania tekstow i zmiany tytutow.
Materiatow nie zamoéwionych nie odsylamy.



Spis tresci
STALOSC I WYTRWALOSC W ZYCIU KONSEKROWANYM
Od RedakCji .....coovvviiniiiiiiiii S

Karolina Maria Kasperkiewicz SNSJ
Stalo§¢ w Swietle nauki Sw. Tomasza z Akwinu ................ 12

Mateusz Zdunski OSB

Stabilitas cordis. Cnota stalosci wedlug Ojcow Pustyni ... 33
abp José Rodriguez Carballo OFM
Zycie konsekrowane i kultura tymczasowosci ................... 44

ks. Grzegorz Godawa, ks. Pawel Sproncel
Zycie konsekrowane wobec kultury tymczasowosci .......... 48

ks. Romuald Jaworski
Gdy po zapale zostaja tylko zgliszcza - o wypaleniu
os6b konsekrowanych ................c..co 61

José Maria Vigil Gallego CMF
Kryzys zycia zakonnego w Europie wyzwaniem dla zycia
zakonnego na SWiecie ..............c..coiiiiiiiiiiiiiiii 73

STUDIA I REFLEKSJE

Jan Sypko SCJ
Droga wiary i zycia duchowego

rotmistrza Witolda Pileckiego 1901-1948 ........................ 92

Czeslaw Parzyszek SAC

Swietosé — Swiadectwo radoSci .................... 106
RECENZJE

Bp Ignacy Dec, Siejba stowa, t. XLV: Nowe zycie w Chry-
stusie, cz. . Homilie i rozwazania z pierwszych czte-
rech miesiecy roku 2016; t. XLVI: Nowe zycie w Chrystu-
sie, cz. II: Homilie i rozwazania z maja i czerwca 2016;
Swidnica 2018, ss. 440 i 376.

ks. Stanistaw Kowalczyk ........cccooiiiiiiiiiiiiiiiiii 122






\\
y \
[ \
\ |
\

\_

KONSEKROWANE

Od Redakcji

Zyczenia krewnych i znajomych, skladane w dniu slubow za-
konnych i swiecen kaptanskich, a potem kolejnych rocznic i in-
nych podobnych uroczystosci, dos¢ czesto zawieraja rutynowa
i bezrefleksyjna formulke o wytrwatosciw powotaniu, w zakonie,
w kaplanstwie, czym najblizsi nieSwiadomie dolewaja chochle
dziegciu do kielicha miodu radosci z wejScia na droge realizacji
zyciowego powolania. Najwiekszemu wrogowi nie wpadnie prze-
ciez do glowy zyczy¢ parze mltodej w dniu ich slubu wytrwania
w malzenstwie...! Notabene nie wiadomo co te Zyczenia wyraza-
ja: przerazenie rzekomo ciezkim losem nowokonsekrowanych...?
ubolewanie z powodu podjetego przez nich wyboru...? podziw dla
ich rzekomej odwagi...?

Odwagi? A coz to za odwaga...? Co innego narzeczeni! Gdy
staja przed oltarzem, aby zalozy¢ nowa rodzine, palaja do siebie
tak wielka mitoscia, tak bardzo chca byc¢ ze soba razem, ze decy-
duja sie podjac¢ godne najwiekszego uznania ryzyko wspotodpo-
wiedzialnosci za zbawienie!: odtad nie mojei nie twoje zbawienie,
ale zbawienie naszei naszych dzieci. Kochaja tak bardzo, ze bio-
rg odpowiedzialnos¢ za zbawienie drugiego! To faktycznie zastu-
guje na najwyzszy podziw i uznanie. Czym natomiast ryzykuje

! Raczej inne ryzyko mial na mysli papiez Franciszek w prokatedrze Najswiet-
szej Maryi Panny w Dublinie 25 sierpnia 2018 roku méwiac: ,Mito§¢ Jezusa jest
opoka i schronieniem w czasach préby, ale przede wszystkim jest zZrodlem statego
wzrostu w miloSci czystej i na zawsze. Stawiacie wysoko, na cale zycie. Ryzykuje-
cie! Poniewaz malzenstwo jest rowniez ryzykiem, ale jest ono warte ryzyka. Na cale
zycie, poniewaz taka wtasnie jest mitosc”.



Od Redakcji

ksiadz, zakonnik i zakonnica? Bierze za oblubienica Tego, ktory
nigdy nie zejdzie na zta droge, ktory nigdy nie pojdzie na zatra-
cenie, za ktérego zbawienie nie ma zadnej wspolodpowiedzial-
nosci, poniewaz to On jest Zbawieniem. Zadnego ryzyka zlego
wychowania dzieci, zadnej odpowiedzialnosci za zejScie dzieci na
zta droge. Z eschatologicznego punktu widzenia wyglada to bar-
dziej na asekuranctwo niz odwage, a moze nawet wygodnictwo.
To prawda, ze proboszcz niestarajacy sie o zbawienie parafian,
biskup diecezjan, ojciec duchowy oddanych jego kierownictwu,
i pewnie w jakim§ stopniu przelozony utrudniajacy zbawienie
poddanym?, beda po $mierci odpowiadac za tych, ktorzy pod ich
kierunkiem sie zatracili, ale szeregowy zakonnik i zakonnica? Ja-
kiez oni podejmujg eschatologiczne ryzyko? W pielegnowaniu czy-
jej milosci i w wypelnianiu odpowiedzialnosci za czyje zbawienie
ma im nie zabraknaé¢ wytrwatosci? Przeciez slubuja Jezusowi...

A jednak co$s w tym jest. SzeScédziesiat lat temu, w poradni-
ku dla si6str Principi di diritto delle religiose. Domande e risposte
per gli esami canonici (Roma 1958), pomimo prawniczego charak-
teru ksiazeczki, ks. Virgilio Caselli nie tylko omoéwit kolejno czy-
stos¢, ubostwo i postuszenstwo jako sluby i zarazem jako cnoty,
ktore wytrwale trzeba zdobywac i rozwijac, ale nadto caty ostat-
ni rozdzial poswiecil wytrwatosci w zyciu zakonnym?®. Zreszta
juz piec¢ wiekow wczesniej* catg ksiazke pod takim samym tytu-
lem: Perseveranza nella vita religiosa (Firenze 1448) napisat dla
swoich siéstr Elzbiety i Moniki, ktore przywdzialy habit zakon-
ny, wybitny humanista Maffeo Vegio®. Od czasu do czasu temat
wraca jak bumerang. Ostatnia znana nam publikacja noszaca
ten sam tytul to ksiazka naszego wspotbrata José Roviry, wy-
dana co prawda w 2007, ale bedaca pokltosiem jego wieloletniej
pracy dydaktycznej w Instytucie Zycia Konsekrowanego w Rzy-

2 Nauczanie Kosciola, przynajmniej do konica XX w., nie porusza wprost kwestii
odpowiedzialnosci przelozonych zakonnych za zbawienie podwtadnych.

3 Rozd. IX: ,Perseveranza nella vita religiosa”. W tym samym czasie s. Karolina
Maria Kasperkiewicz SNSJ opublikowala artykut Statosci w Swietle nauki Sw. To-
masza z Akwinu, ,Roczniki Filozoficzne” 6/2 (1958) s. 83-103.

4 Zanim Justus Lipsius opublikowal obie ksiegi De constantia (Lovanium 1584).

® Georg Voigt, Il risorgimento dell’antichita classica, ovvero, il primo secolo dell’u-
manismo, tom 2, G. C. Sansoni, Firenze 1890, s. 42.
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mie®. Problem zatem istnieje. W koncu Sobor Watykanski II na-
ucza, ze ,kazdy powotany do Slubowania rad ewangelicznych
powinien sie starac¢ usilnie o to, aby wytrwat i wzniost sie wyzej
w tym powotaniu, do ktérego Bog go wezwal” (LG 47).

Bezzennos¢ nie jest wylaczng domenag os6b konsekrowanych
i ksiezy rzymskokatolickich. Z pewnoscia wiekszos¢ tych, ktorzy
nie zalozyli rodzin i zyja samotnie, nie uczynita tego ze strachu
przed odpowiedzialnoscia za zbawienie wspotmalzonka i dzieci.
By¢ moze nawet wiekszos¢ z tych, co zawarli katolickie malzen-
stwo, pomimo wieloletniej katechizacji i kursu przedmalzenskie-
go, uczynili to nie do konca $wiadomi podjetego zobowigzania.
Moze tez sie zdarzy¢ i tak, ze ktos slubowat Chrystusowi nie dla-
tego, ze pokochal Go bardziej od innych, ale dlatego, ze nie po-
kochat przedtem nikogo taka mitoscia, ktora sklonitaby go do
wziecia wspotodpowiedzialnosci za zbawienie ukochanej osoby.
To tak, jakby posta¢ na wojne zolnierza z powszechnej mobili-
zacji, ktory nigdy nie byl w wojsku ani nie stuzyt w formacjach
samoobrony terytorialnej, albo podporucznika po przeszkoleniu
w ramach zaje¢ uniwersyteckich, ktérego teoretyczna wiedza ma
niewiele wspoélnego z praktycznym doswiadczeniem. W takich
przypadkach stalos¢ i wytrwalos¢ moze, cho¢ nie musi, okazac
sie powaznym problemem.

W naszym dwumiesieczniku opublikowaliSmy dotad trzy
artykuty nawiazujace do wytrwaltosci w realizacji niektorych
aspektow zycia konsekrowanego: Marka Dziewieckiego, Lesz-
ka Poleszaka i Romana Rogowskiego’. W Leksykonie duchowo-
Sci katolickiej znalez¢ mozna piekne hasto o wytrwalosci znanej
naszym Czytelnikom s. Teresy Paszkowskiej®. Zawsze tez mozna

6 José Rovira, Per sempre?! La perseveranza nella vita religiosa, Ancora, Mila-
no 2007. Jest to kompendium jego podrecznika akademickiego L’impegno definiti-
vo nella Vita Consacrata. E possibile oggi impegnarsi ed essere fedeli per sempre?,
Claretianum, Roma 2003. P6zniej ukazaly sie jeszcze publikacje o podobnym tytu-
le, jak ta pokonferencyjna: Paolo Martinelli, Albert Schmucki (red.), Fedelta e per-
severanza vocazionale in una cultura del provvisorio. Modelli di lettura e proposte
formative, EDB, Bolonia 2014.

" Odpowiednio w numerach: 4(90)2011 i dwa razy w 6(56)2005.

8 Marek Chmielewski (red.), Leksykon duchowosci katolickiej, Wydawnictwo M,
Lublin-Krakéw 2002, s. 928-930.
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siegnac¢ do klasyki w tej dziedzinie, czyli traktatu sw. Augusty-
na o tasce wytrwalosci®. Natomiast nie opublikowaliSmy dotad
w ,Zyciu Konsekrowanym” zadnego tekstu o statosci. Takiego ha-
sta nie znajdziemy tez — jesli nie liczy¢ kroétkiego Stabilitas loci'®
— we wspomnianym Leksykonie, ani nawet w Encyklopedii Ka-
tolickiej'!. Tymczasem juz w XVI wieku, w obliczu zachodzacych
w Europie glebokich przemian, flamandzki filozof Justus Lipsius,
w slynnym dwutomowym dziele De constantia'?, bardzo szybko
przettumaczonym na jezyk polski, zachecal caly swiat chrzesci-
janski do wytrwania w cnocie stalosci. W dedykacji poprzedza-
jacej polski przeklad czytamy: ,A toc iest naywiekszy dowod
statecznosdéi kazdego cztowieka, trwac iednostaynie w zawzietey
cnocie, a zadnym okazyom y powabom nie dac sie zbi¢ z tey dro-
gi, ktora do stawy y przystoynych prowadzi postepkow”!3.
Niestety rowniez osobom konsekrowanym zdarza sie cza-
sem pomyli¢ stalos¢ ze stabilizacja lub skostnieniem, ktéore
niepostrzezenie przeradzaja sie w bezobjawowos¢, biernos¢, bez-
troske, marazm, apatie i brak zaangazowania. O takim skostnie-
niu prowadzacym do kryzysu zycia zakonnego, kilkanascie lat
temu nasz wspoélbrat José Maria Vigil napisat bardzo kontro-
wersyjny artykul, ktéry zdecydowaliSmy sie udostepni¢ naszym
Czytelnikom po uzupelnieniu go w uaktualnione dane. Do kry-
zysu bedacego nastepstwem braku wytrwalosci nawigzuja tak-
ze inne zamowione artykuly, za ktérych opracowanie jesteSmy
autorom niezmiernie wdzieczni, oraz wywiad z arcybiskupem
José Rodriguezem, ktéry publikujemy dzieki zyczliwosci sek-
cji polskiej Radia Watykanskiego. Przychylnos¢ redakcji ,Ceno-

° De dono perseverantiae liber ad Prosperum et Hilarium, PL 45,993-1034. Pol-
skie ttum. w: Sw. Augustyn, Laska, wiara, przeznaczenie, Pisma Ojcow KoSciota,
tom XXVII, Poznan 1971, s. 335-385.

10 Jerzy Skawron OCarm, Stabilitas loci, w: Leksykon duchowosci katolickiej,
s. 835; Tomasz Wytrwal, Stabilitas loci, w: Encyklopedia Katolicka, t. 18, KUL, Lu-
blin 2013, szp. 754.

1 Jest tam natomiast hasto o wytrwatosci: Andrzej Derdziuk, Wytrwatosé, w:
Encyklopedia Katolicka, t. 20, KUL, Lublin 2014, szp. 1099-1100.

12 Justus Lipsius, De constantia, Lovanium 1584.

13 Justus Lipsius, O stalosci ksiegi dwoie barzo roskoszne y uzyteczne teraz Swie-
20 z laciniskiego na rzecz polskq przelozone y annotacyami krotkimi obiasnione przez
Ianvsza Piotrowicza, Jozef Korsak, Wilno 1600.s
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bium” i ojca Mateusza Zdunskiego pozwolilta nam na przedruk
jego tekstu pochodzacego z numeru w calosci poswieconego tej
cnocie (zachecamy do jego lektury), a dzieki zyczliwosci redakcji
»Rocznikow Filozoficznych” i Towarzystwa Naukowego KUL mo-
zemy dokonac przedruku powstatego 60 lat temu wyjatkowego
tekstu s. Karoliny Kasperkiewicz, jako ze nikt — na co wskazu-
je drobiazgowa kwerenda biblioteczna — nie opublikowal w lite-
raturze polskiej podobnego studium ani przed nia, ani po niej.
Niech scisle naukowy charakter (cytaty po grecku i lacinie) nie
zniecheci naszych Czytelnikéw do jego lektury, bowiem czwarta
jego czesc zawiera wiele cennych praktycznych informacji, kto-
re — jak te zawarte w pozostatych artykutach — pomoga odnalezé
autentyczne zrodla optymizmu potrzebne do stawienia czota co-
raz bardziej odczuwanym w naszej rzeczywistosci problemom, do
ktorych w duzej mierze przyczynia sie brak statosci i wytrwato-
Sci w realizacji szczesliwego i radosnego zycia konsekrowanego.

Marek Jezowski CMF
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Stalos¢ w Swietle nauki Sw. Tomasza z Akwinu

Stowa-klucze: stalosc, cnota moralna, cztowiek, dobro, uczucia, $w. Tomasz z Akwinu,
wola, rozum, dyspozycja.

Streszczenie
W pismach Ojcéw Kosciota i pisarzy chrzescijanskich istnieja liczne wzmianki
o cnocie statosci pojmowanej jako nieugiete trwanie w wierze mimo przesladowan,
lub jako rownowaga ducha w przeciwnosciach. Tymczasem statos$¢ jako cnota
moralna umacniajaca czlowieka, by wobec réznorodnych trudnosci zewnetrz-
nych, napotykanych przy spelnianiu moralnych obowiazkéw nie poddawat sie
zniecheceniu, lecz realizowat to, co uprzednio zamierzyt pod wptywem prawego
rozumu, jest prawie nieobecna w pozniejszej literaturze filozoficznej, teologicznej
i etyce katolickiej. Nieuchwytna co do swej natury dla psychologii, paradoksalnie
bywa za to dos¢ czesto omawiana w pracach pedagogicznych i psychologicznych.

Wspblczesni moralisci zdaja sobie sprawe z waznosci za-
gadnien dotyczacych charakteru moralnego i w dzietach swych
wiele méwiaq na ten temat; nie doceniaja jednak podstawowe-
go skladnika charakteru, ktorym jest statosé. W zakresie peda-
gogiki i psychologii w zwiazku z omawianiem woli i charakteru,
zagadnienie stalosci jest podejmowane dos¢ czesto, natomiast
w dziedzinie etyki lezy jeszcze odlogiem. Zaréwno w literaturze
filozoficznej, jak i teologicznej nie spotykamy zadnej monografii
na ten temat. Do tej pory nikt nie posunat naprzod naszkicowa-

! Siostra Karolina Maria Kasperkiewicz ze Zgromadzenie Si6str Stuzebnic Naj-
Swietszego Serca Jezusowego zyla w latach 1924-2009, a jej doczesne szczatki
spoczywaja na Cmentarzu Rakowieckim w Krakowie. Tekst pochodzi z ,Rocznikéw
Filozoficznych”, tom 6, zeszyt 2, rok 1958, s. 83-103.
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Statosé w swietle nauki $w. Tomasza z Akwinu

nej przez sw. Tomasza z Akwinu nauki o statosci, na co wskazuje
fakt, ze w podrecznikach filozofii i teologii moralnej znajduje-
my tylko te wzmianki o tej cnocie, ktore przed siedmiu wiekami
wyszly spod piora Doktora Anielskiego. Dlatego tez chcac opra-
cowac zagadnienie stalosci nalezy cofnac¢ sie mysla do srednio-
wiecza i siegna¢ do przebogatej skarbnicy wiedzy filozoficznej,
ktora stanowiq dzieta Sw. Tomasza z Akwinu.

Caly jego wyklad o stalosci streszcza sie w kilku zaledwie
zdaniach umieszczonych w II czesci Sumy Teologicznej i w Ko-
mentarzu do III ksiegi Sentencji Piotra Lombarda?. Kroétkie
wzmianki o stalosci znajduja sie takze w Komentarzach do Pisma
sw. Starego Testamentu®. Sw. Tomasz nie podal szczegélowych
wiadomosci o tej cnocie. W sposob ogolny okreslil przedmiot for-
malny cnoty statosci nie omawiajac jej przedmiotu materialnego,
ani podmiotu; dlatego istnieja watpliwosci, czy stalos¢ jest cnota
odrebna, czy tylko dyspozycja do jakiejs cnoty. Ponadto niekt6-
re jego wypowiedzi na temat statosci sa trudne do uzgodnienia.
Np. w jednym miejscu Sumy Teologicznej pisze, ze wytrwalosé
jest gatunkiem statoscit, w innym zas mowi, ze statos¢ nalezy do
wytrwatosci®. Pewna trudnos$c¢ wytania sie takze w zwiazku z roz-
patrywaniem wad przeciwstawnych roztropnosci. Nasuwa sie py-
tanie, dlaczego Sw. Tomasz nie zaliczy! statosci do skltadnikow
roztropnosci, skoro niestatos¢ potraktowal jako grzech przeciw
roztropnosci. Komentatorzy dziel Doktora Anielskiego wcale nie
wzieli pod uwage tych zagadnien. Sposréod wspoélczesnych ety-
kow, w sposéb najbardziej pelny nauke sw. Tomasza podat o. J.
Woroniecki. W II czesci Katolickiej etyki wychowawczej wyroz-
nil stalos¢ jako cnote od statosci bedacej sktadnikiem cnoty. Nie
okreslil jednak blizej jak nalezy rozumie¢ stalos¢ bedaca sktad-
nikiem innych cnét, ani tez nie rozwingt nauki o statosci jako
odrebnej cnocie moralnej. Inni filozofowie i teologowie moralisci

28.Th. II-1I. . 53. a. 5, ad 3; q. 128, ad 6; q. 136, a. 5c.; q. 137, a. 3; q. 153,
a. 5 ad 2; In 3 Sent. dist. 33, g. 3, a. 3, sol. 4; sol. 4, ad 1; sol. 2, ad 3, In 4 Sent.
dist. 29, q. 1 a. 2.

3 In Isaiam 3 princ.; 4 fin; In Psalmos 46 fin.

*S.Th.II-1l q. 53, a. 5, ad 3.

°S. Th.II-ll q. 137, a. 3, ad 1; ad 3.
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nie tylko nie posuneli naprzod nauki §w. Tomasza o stalosci, ale
niektorzy jeszcze bardziej uczynili ja niejasna®.

Jest faktem, ze w tym punkcie etyki katolickiej istnieje za-
sadnicza luka, ktoéra stanowczo domaga sie wypetnienia. Trudno
bowiem wyczerpujaco mowic¢ o charakterze moralnym, jezeli sie
nie zna konstytuujacych go sktadnikow. Celem niniejszej pracy
jest proba rekonstrukcji nauki §w. Tomaszu o statosci na podsta-
wie wnioskowania z tych nielicznych wzmianek o tej cnocie, ktore
znajduja sie w jego dzietach. Poniewaz wypowiedzi Doktora Aniel-
skiego sa zbyt szczuple i nie moga stuzy¢ jako aksjomaty, z kto-
rych mozna by wydedukowac dostateczna ilos¢ twierdzen o tej
cnocie, musimy wziga¢ pod uwage takze inne jego traktaty o cno-
tach i sprawnosciach w ogole, oraz wypowiedzi dotyczace cnot
pokrewnych statoscii wad jej przeciwstawnych. Stosujac metode
analityczng poréwnawcza i dedukcyjna, przy pomocy wniosko-
wania z zasad, jakie podaje §w. Tomasz o cnotach w ogole, be-
dzie mozna uzupekic luki w nauce o statosci. Nie mam zamiaru
wyczerpujaco rozwiazywac wszystkich problemoéw laczacych sie
z zagadnieniem statosci, ograniczam sie tylko do tych, ktore do-
tycza istoty stalosci jako odrebnej cnoty moralne;j.

I. POJECIE STALOSCI
1. Potoczne i psychologiczne pojecie stalosci

Lacinski wyraz constantia i odpowiadajacy mu polski rze-
czownik statosé wywodza sie etymologicznie z jednego zrédla, na
co wskazuje tozsamosc¢ rdzenia tych terminéw. Constantia po-
chodzi od czasownika con-sto co znaczy stac silnie, stac¢ razem,
zostawac, by¢, sktadac sie, by¢ statym’.

® H. Noldin, Summa Theologiae Moralis, Oeniponte 1920, t. I, s. 412; A. Tanqu-
erey, Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, t. II, wyd. 2. Krakow 1949, s. 815.

" B. Kruczkiewicz, Stownik facirisko-polski, Lwow 1925; A. Brukner, Stownik
etymologiczny jezyka polskiego, Krakow 1927. Wyraz stafo$é zostat utworzony od
slowa staé, wzietego prawie bez zmian z jezyka starocerkiewno-stowianskiego. Gdy
wezmiemy pod uwage, tak zwane aorysty, czyli pierwotne, nieztozone czasy przeszle
jezykow historycznych, ktére mogly wplynaé na rozwoj jezyka polskiego np. prasto-
wo litewskie stoti, pruskie postanimai, stanintei, tacinskie sto, niemieckie stan (dzi$
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Stalos¢ nigdy nie wystepuje samodzielnie, lecz zawsze
przystuguje jakiemus podmiotowi. Potocznie mowi sie o stato-
§ci czegos lub kogos. Cecha ta moze by¢ rozpatrywana zarow-
no pod wzgledem materialnym, jak i moralnym®. W pierwszym
znaczeniu stalymi nazywamy rzeczy, ktore nie zmieniaja tatwo
polozenia, lub zjawiska wystepujace regularnie. Pod wzgledem
moralnym mowi sie o statosci uczué, przekonan lub postano-
wien jakiegos$ czlowieka. Zwykle stalym okresla sie czltowieka
z charakterem, ktory nie ulega chwilowym nastrojom, nie chwie-
je sie jak choragiewka za lada podmuchem, ale trwa usilnie przy
obranych zasadach, mimo réznorodnych przeciwnosci®. Sw. To-
masz takze przed omoéwieniem statosci rozpatruje potoczne okre-
§lenie ,stalego”. Mowi, ze stalym nazywamy tego, kto w czyms
trwa!®. W odniesieniu do czlowieka, zamiennie z wyrazem sta-
ly, w mowie potocznej uzywa sie wyrazu stateczny. Cecha sta-
tecznosci przystuguje czlowiekowi dojrzatemu pod wzgledem
umystowym, w ktérym nie ma juz mlodzienczej ptochosci. Jak
mowi Krasinski, statecznym moze by¢ takze mlodzieniec, w kto-
rym dojrzalos¢ moralna uprzedzi lata''. Przymiotnik staly w je-
zyku potocznym ma jeszcze inne synonimy jak np. nieugiety
— predzej sie zlamie niz ugnie, niezachwiany — nie chwieje sie
w przekonaniach, nieztomny — ktoérego nie ztamia przeciwnosci,
wytrwaly — nie zrazajacy sie trudnosciami ani dtugoscia czasu
w realizacji zamierzonego celu.

Psychologia wspélczesna ceche statosci przypisuje tym wro-
dzonym lub nabytym wlasciwosciom czlowieka, ktore sklania-
ja go do jednakowego reagowania na podobne podniety. Tak np.
stalymi sa instynkty — sity dzialajace w sposob naturalny, skie-

stehen), indyjskie asthat, greckie este, starocerkiewno-stowianskie sta, co w jezy-
ku polskim znaczy stangl, zauwazymy, ze wszystkie te wyrazy posiadaja ten sam
rdzen, co jest dowodem wspélnego ich pochodzenia z jakiego$ wyrazu, praindoeuro-
pejskiego jezyka, prawdopodobnie ze stowa stajo. Wyrazu tego nie odkryto na pod-
stawie dokumentéw, lecz odtworzono hipotetycznie.

8 A. Krasinski, Stownik synoniméw polskich, Krakéw 1885.

° Tamze.

10S. Th. II-I q. 137 a 3. sed contra. Aliquis dicatur esse constans ex eo quod in
aliquo stat.

' A. Krasinski, op. cit.
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rowane do okres§lonych czynnos$ci'?, staltymi sa takze nawyki, po-
wstale na skutek czestego powtarzania odpowiednich dziatan's.
Stala jest uwaga, gdy zesrodkowuje sie na okreslonym przedmio-
cie i pozostaje przy nim przez dtuzszy czas, skoro zas przenosi sie
z przedmiotu na przedmiot méwimy, ze jest chwiejna'*. Rowniez
wola o tyle tylko jest stala, o ile realizuje rozumnie powziete za-
miary mimo wewnetrznego sprzeciwu!®. Czesto w podrecznikach
psychologii spotyka sie wyrazenie stalos¢ usposobienia. Niekto-
rzy z psychologow usposobienie state, sktaniajace czlowieka do
wypelniania obowiazkéw, nazywaja charakterem!®. Usposobie-
nie takie nie wystepuje u dzieci, lecz u ludzi dorostych, posiada-
jacych juz zrownowazony temperament i opanowane uczucia'”.
Pojecie statosci, jakie daje psychologia nie odbiega zasadniczo
od potocznego. Stalos¢ w znaczeniu psychologicznym to cecha
przyshugujaca czlowiekowi, lub pewnej dyspozycji jego natury,
ktora sktania swoj podmiot do jednakowych reakcji na podob-
ne bodzce. Psychologia empiryczna zajmuje sie tylko przejawami
stalosci; ceche te traktuje jako zjawisko dajace sie zbadac przy
pomocy wlasciwych jej metod. Natomiast sama istota statosci
jest zupelnie obca i nieuchwytna dla psychologii.

2. Stalosé w etyce

W dziedzinie etyki zagadnienie statosci nie jest jeszcze opra-
cowane. W podrecznikach filozofii i teologii moralnej spotykamy
tylko nieliczne wzmianki o tej cnocie. Tak wielki moralista sta-
rozytnosci, jakim byt Arystoteles eustateja (euotabeia) weale sie
nie zajmowal. Niektorzy moralisci twierdza'®, ze Stagiryta stalosé

12'W. Henderson, Constancy. Encyclopoedia of Religion and Ethics, Edinburg
1911, t. IV, s. 74-75.

B'W. Witwicki, Instynkty, uczucia, afekty, Lodz 1947, s. 19.

14 J. Pastuszka, Psychologia ogélna, t. II, Lublin 1947, s. 110.

15 G. Kerschensteiner, Charakter, jego pojecie i wychowanie, s. 89.

16 J. Pastuszka, op. cit., s. 149; S. Szuman, Charakter jako wyzsza forma przy-
stosowania sie do rzeczywistosci, Lwow 1938, s. 28.

17 S. Baley, Drogi samopoznania, Krakow 1947, s. 122-123.

18 B.H. Merkelbach, Summa theologiae moralis, t. II, Paris 1932, s. 871. Constan-
tia (Aristoteles eam vocat perseverantiam)...
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nazywal wytrwaloscia (kaptepia), te zas traktowatl nie jako cno-
te, lecz jako odrebna dyspozycje rownorzedna powsciagliwosci
(eykpdteta). Jego zdaniem wytrwaly, od niewytrwalego ro6zni sie
tylko dobra wola, natomiast jeden i drugi doznaje tych samych
uczuc zniechecenia i smutku wobec trudnosci napotykanych
w dazeniu do dobra'®. Termin guotdBela wystepuje w pismach
stoikéw miedzy innymi takze u Panaitiosa?’, ktory sprawnosc te
traktuje jako czes¢ wielkodusznosci (peyaloyuxia). Zwolennicy
filozofii stoickiej, jak Epiktet, Marek Aureliusz i inni oraz eklektyk
Cycero, ideal wychowania moralnego widzieli w statosci polega-
jacej na wyzbyciu sie wszelkich przejawow zycia uczuciowego?!.

W pismach Ojcow Kosciola i pisarzy chrzescijanskich spoty-
kamy liczne wzmianki o cnocie stalosci pojmowanej jako nieugie-
te trwanie w wierze mimo przesladowan, czy tez jako rownowaga
ducha w przeciwnosciach??. Sw. Bernard z Clairveaux statosé¢
nazywa matka cierpliwosci i wytrwalosci, bedacej przyjaciotka
pokoju, wezlem zaprzyjaznionych, spéjnia jednosci, twierdza
obronna Swietosci®3.

1 Aristoteles, Ethica Nicomachea, edidit G. Ramsauer, Lipsiae 1878, VII, 1145
b8 — bl4: Gokel 67 f te éykpdtela Kai Kaptepia @V oroudainv Kai T@vV Enavetov
evat, 1 & akpaota te Kai padaxkia v EavA@V Kal PeKI@v, Kal 6 avtdg EyKpathg
Kal ¢PPEVETIKOG T® AOylOp®, Kai dKpATAG Kal ¢KOTATIKOG TOU AOylopod. Kal O pév
dxpatig eibwg 8Tt padda mpdrtret 61a tabog, 6 6’ éykpatg eidwg 6t addat ai érmbupiat
oVK droAouBel H1a tov Aoyov. Por. Thomas Aquinatus, In decem libros ethicorum
Aristotelis ad Nicomachum expositio, Taurini 1934; lec. 7, c. 1, nr 1306.

20 R. Gauthier, Magnanimité, Paris 1951, s. 139-141.

21 Marek Aureliusz, Rozmyslania, wyd. 3, Lodz 1948, ks. 8, 48: ,Niezdobyta wa-
rownie przedstawia dusza wolna od namietnosci”. Ibidem, 4, 49: ,Podobny badz do
skaly, o ktora sie ciagle fale rozbijaja, a ona stoi, a kolo niej usypuja sie batwany
wody”. Cycero, Rozmowy Tuskulariskie, 4, 17. W: Pisma filozoficzne, cz. 1, Poznan
1874: ,Ktokolwiek tedy przez umiarkowanie i nieodmienna jednostajnosc jest spo-
kojny w duchu, z soba samym pojednany tak, iz ani ginie w przeciwnosciach ani
podupada na sercu z bojazni, ani pragnac czego goraco zadza nie pala, ani z proz-
nej radosci sie nie nadyma ten jest tym cztowiekiem ktérego szukamy”. Cicero, De
Officiis, 1, 67: Nihil est autem, quod tum deceat, quom in omni re gerenda consilio-
que capiendo servare constantiam.

22 Lactantius, P.L., t. 75, c. 793: Haec est virtus, haec est vera constantia, in hoc
tuenda et conservanda solo, ut nullus nos terror, nulla vis o Deo possit avertere. Por.
Grzegorz Wielki, Moralium 7, P.L., t. 75, c. 793.

2 S. Bernardus, P.L., t. 182, c. 284: Perseverantia... soror est patintiae, con-
stantiae filia, amica pacis, amicitiarum nodus, unanimitas vinculum, propugnacu-
lum sanctitatis.
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Najbardziej jasno na temat statosci wypowiedziat sie sw. To-
masz z Akwinu. W Sumie Teologicznej okreslit przedmiot formalny
tej cnoty i przez to wyodrebnit jg od innych sprawnosci moral-
nych?*. Poniewaz jednak nic nie powiedziat o podmiocie statosci
ani tez nie okreslit dokladnie jej przedmiotu materialnego, wsrod
jego nastepcow nie ma zgody co do okreslenia tej sprawnosci.
Niektorzy z teologoéw komentujacych dzieta sw. Tomasza jak np.
Billuart, Primmer, Sertillanges, Woroniecki sa wierni nauce sw.
Tomasza co do pojecia statosci, traktuja ja jako odrebna cnote
moralna®. Inni jak Kajetan, Noldin stalos¢ redukuja do wytrwa-
losci, albo tez odwrotnie, wytrwatos¢ do stalosci, jak to uczynit
Tanquerey?®. Inni jeszcze, jak np. Merkelbach wyodrebniaja sta-
los¢ od wytrwatosci, lecz twierdza, ze nie jest ona cnota pelna,
ale tylko pewna dobrg dyspozycja woli?’.

Opinia autoréw ostatnio przytoczonych nasuwa watpliwo-
Sci, czy Akwinata traktuje statos¢ jako pelna cnote czy tylko jako
dobrg dyspozycje. Aby rozwiazac ten problem nalezy poddac¢ do-
kladnej analizie wypowiedzi Sw. Tomasza dotyczace statosci.

Nauka sw. Tomasza o stalosci jest bardzo zwiezta, streszcza
sie w kilku zaledwie zdaniach umieszczonych w Sumie Teologicz-
nej, w Komentarzu do Sentencji i w Komentarzach do Pisma Sw.
Poréwnanie pewnych fragmentéw Sumy Teologicznej pozwala nam
wyroznic stalo§é w znaczeniu szerszym od statosci w znaczeniu
Scislejszym, natomiast w zadnym z tekstow dotyczacych tego za-
gadnienia nie ma odpowiedzi na pytanie, czy stalo$¢ w znaczeniu
wezszym jest cnota, czy tylko dyspozycja. Najpierw wezmiemy pod
uwage tekst dotyczacy stalosci w znaczeniu szerszym: Constantia

24 S. Th. II-1I q. 137, a. 3, c.: Constantia... facit firmiter (persistere hominem) in
bono contra difficultatem quae provenit ex quibuscumque... exterioribus impedimentis.

25 C. Billuart, Summa Sancti Thomae, Paris 1904, t. VIII, s. 516; D. Primmer,
Manuale theologiae moralis, t. II, Friburgi Brisg, 1900, s. 472; A. D. Sertillanges,
La philosophie morale de s. Thomas d’Aquin, ed. 2 Paris 1922, s. 412; J. Woroniec-
ki, Katolicka etyka wychowawcza, Krakow 1948, t. II, s. 443.

% Cajetanus, Commentaria in S. Th. II-[[ q. 137, a. 3, c.: Continent aliquis aliquem
virtutem actum, et deinde, sola diuturnitatae virtus deserat: talis nec perseverans nec
constans est. Ergo constantia non respicit extrinseca impedimenta ut dicitur. H. Nol-
din, op. cit., t. I, s. 412; A. Tanquerey, op. cit., t. II, s. 815.

27 B.H. Merkelbach, op. cit., s. 876: Constantia... non est virtus stricte dicta, quia
non reddit hominem perfectum...
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in arduis et terribilibus ponitur pars fortitudinis. Sed constantiam
habere in abstinendo a delectabilibus pertinet ad continentiam?.

W tym miejscu §w. Tomasz ma na mysli stalos¢ wchodzaca
w sklad kazdej cnoty. Inny fragment przedstawia statos¢ jako od-
rebna sprawnosc¢ doskonalaca wladze umystowe. Constantia et
perseverantia videtur esse species constantiae ad rationem per-
tinentis®. Tutaj stalo$¢ nie wystepuje jako czes¢ mestwa i po-
wsciagliwosci, lecz odwrotnie powsciggliwosc¢ jest jej gatunkiem.
Najbardziej dokladne okreslenie statosci zawiera sie w nastepu-
jacym tekscie: Constantia... facit firmiter (persistere hominem) in
bono contra difficultatem quae provenit ex quibuscumaque... exte-
rioribus impedimentis®®. W tekscie tym sw. Tomasz twierdzi, ze
zadaniem stalosci jest takie umocnienie cztowieka, by trwat w re-
alizacji dobra mimo trudnosci pochodzacych z zewnatrz. Trud-
nosci zewnetrzne maja te wltasciwosé, ze dzialaja na psychike
ludzka i wywoluja w niej uczucia przykre, ktore odciagaja czto-
wieka od dobra moralnego. Pokonanie przeszkod zewnetrznych
jest przede wszystkim uzaleznione od opanowania wlasnych
uczuc. Statos¢ wiec odnosi sie do uczué, na co wskazujg takze
pewne teksty umieszczone w Komentarzu do Pisma $w.’!, oraz
fragment modlitwy sw. Doktora, wyrazajacy goraca prosbe o ser-
ce stale, nie dajace si¢ ztamac¢ zadnym utrapieniem??.

W Komentarzu do Sentencji Sw. Tomasz zwraca uwage na inng
ceche statosci. Mowi tam, ze stalos¢ sprzeciwia sie zmiennosci w wy-
konywaniu czego$*3. Podobnie twierdzi w innym miejscu, gdzie eup-
sychie odnoszaca sie do rzeczy duchowych sprowadza do statosci.

Cnota zwana po grecku eupsychia, w jezyku lacinskim se-
curitas, to sita ducha, potrzebna do wykonania powzietych za-
miarow**. Odpowiedz na pytanie: czy stalos¢ jest cnota czy tylko

% S.Th.II-II q. 153, a. 5. ad 2.

28, Th. II-11, q. 53, a. 5. od 3.

3'S. Th. II-11, q. 137, a. 3. c.

31 In Psalmos Davidiis expositio, ps. 46, fin.: Apostoli... dicuntur fortes, propter
constantiam in passione; In Isaiam 3, princ.: Fortitudo consistit in... Secundo consi-
stit potestas in constantia cordis.

%2 QOratio at vitam sanctae agendam.

31n 3 Sent., dist. 33, q. 3, a. 2, sol. 4: Constantia opponitur mutabilitati in facto aliquo.

3*In 3 Sent, dist. 33, a. 3, sol. 4.: Eupsychia autem... videtur idem esse quod con-
stantia, et praecipue in spiritualibus quae sunt opera animae.
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dyspozycja bedzie zalezata od zbadania, w jaki sposob i do jakie-
go stopnia opanowuje uczucia usitujace odciagnaé czlowieka od
rozumnie powzietych zamiaréw; czy stawia im tylko opor, tak jak
powsciagliwos¢ uczuciom zwiazanym z popedem do przyjemnosci
nie majac na nie wiekszego wplywu®®, czy tez opanowuje je tak, ze
w okolicznosciach trudnych nie wystepuja juz z taka silta jak pier-
wotnie i nie niweczg dobra moralnego. Rozwiazanie tego zagadnie-
nia utatwi nam uswiadomienie sobie roznicy, jaka zachodzi miedzy
cnota jako sprawnos$cia moralna a dyspozycja. Sw. Tomasz moéwi,
ze dyspozycja od sprawnosci rozni sie tak, jak cnota niedoskona-
ta od doskonatej. Dyspozycja nie posiada jeszcze takiej trwalosci
jak cnota; jest czyms zmiennym, latwo utracalnym?®. Cnota be-
daca jakoscia trudno zmienng wprowadza pewien tad w dziedzi-
ne wladz czlowieka sprawiajac, ze uczucia sa podporzadkowane
rozumowi i woli, czego nie dostaje dyspozycji. Zdaniem Doktora
Anielskiego miedzy dyspozycja a cnotg taka zachodzi proporcja,
jak miedzy malym chtopcem a dorostym mezem, czyli dyspozycja
jest jak gdyby zaczatkiem cnoty®’.

Kiedy sw. Tomasz mowi o stalosci umacniajacej cztowieka, by
trwat w dobru mimo trudnosci, oraz o statosci jako sile ducha, przy
pomocy ktoérej cztowiek spelnia to, co postanowil, nie ma na mysli
dyspozycji, lecz cnote. Dyspozycja bedaca cecha latwo utracalna nie
jestw stanie tak umocnic czlowieka, by w okolicznosciach trudnych
nie upadal na duchu, lecz realizowat rozumnie powziete zamiary.

Wyrazenie ,,stalos¢ umacnia czlowieka przeciw trudnosciom ze-
wnetrznym” znaczy tyle, co opanowuje uczucia powstate pod wply-
wem tych trudnosci i podporzadkowuje je rozumowi. Taka uleglos¢
uczu¢ wzgledem rozumu swiadczy o panowaniu nad nimi cnoty.

% S. Th. II-1I. q. 155, a. 1, c.: Continentia non tamen altingit ad perfectam ratio-
nem virtutis moralis secundum quam eiiam appetitus sensitivus subditur rationi sic ut
in eo non insurgant vehementes passiones rationi contrariae; Por. Z. Golinski, Cnota
czystosci wedtug sw. Tomasza z Akwinu z uwzglednieniem wspolczesnej pedagogi-
ki plciowej, Lublin 1935. s. 75-76; A. Gmurowski, Umiarkowanie i pow$ciqgliwo$é,
LAteneum Kaptanskie”, 56 (1935) 344.

% S. Th. I-1I. q. 49, a. 2 ad 3: Dispositio... quando imperfecta inest, ita quod de
facili amittatur: hobitus autem quando perfectae inest, ut non de facili amittatur.;
E. Hugon, Logica, ed. 5, Paris 1927, s. 79.

3'S. Th. I-1I, g. 49, a. 2, ad 3: Sic dispositio fit habitus sicut puer fit vir.

20



Statosé w swietle nauki $w. Tomasza z Akwinu

Dziatanie dyspozycji w odroznieniu od funkcjonowania cnoty
ogranicza sie tylko do umocnienia rozumu i woli przeciw uczu-
ciom. Jako przyktad dyspozycji $w. Tomasz podaje powsciagli-
wos¢. Mowi, ze powsciagliwy od niepowsciagliwego rozni sie tylko
dobrg wola; zaréwno jeden, jak drugi doznaja tych samych po-
zadliwosci, co jest dowodem braku odpowiedniej cnoty we wia-
dzach pozadawczych. Czynnikiem umacniajacym powsciagliwego
przeciw ztym sklonnosciom jest rozum. Stad statoS¢ odnoszaca
sie do rozumu, ktoérej gatunkiem jest powsciagliwos¢ i rowno-
rzedna jej dyspozycja, wytrwalos¢ nie jest cnota, lecz tylko do-
bra dyspozycja®.

Analiza powyzszych tekstow doprowadzita nas do rozroznie-
nia trojakiego rodzaju statosci.

Statos¢ w znaczeniu pierwszym to skladnik kazdej dojrza-
tej cnoty, gdyz z samej definicji sprawnosci wynika, ze jest jako-
Scig trudnozmienng®.

Statos¢ w drugim ujeciu — to dyspozycja woli, ktéra nie opa-
nowuje calkowicie uczuc, lecz umacnia przeciw nim wtadze umy-
slowe.

Stalos¢é w znaczeniu trzecim to cnota moralna, usprawnia-
jaca cztowieka, by pod wplywem uczuc¢ nie odstapit od dobra
moralnego.

Wlasciwym przedmiotem naszych zainteresowan jest sta-
tos¢ jako odrebna cnota moralna. Zanim jednak przystapimy
do szczegoélowej analizy samej cnoty, krotko zwrocimy uwage na
stosunek, jaki zachodzi miedzy cnota stalosci a dyspozycja oraz
statloscia bedaca skladnikiem wszystkich innych cnét.

Kazda cnota, jak uczy sw. Tomasz jest dobra sprawnoscia
w dziataniu*®, dzieki ktorej czltowiek jest zdolny do jednolitego,
latwego i przyjemnego wykonywania pewnych dobrych aktow*!.
Gdy powyzsze okreslenie zastosujemy do cnoty statosci moze-

% S. Th. II-11, q. 53, a. 5, ad 3.

3'S. Th. I-11, q. 49, a 1, sed contra: Habitus est qualitas de difficili mobilis.

40 S. Th. I-1I, q. 55, a. 3, c: Virtus humana, quae est habitus operativus est
bonus habitus, et boni operativus.

41 De veritate, a. 1: Habitus virtutum ad tria indigemus. Primo ut sit uniformitas
in sua actione... Secundo, ut operatio perfecta in promptu habeatur... Tertio ut delac-
tabititer, perfecta operatio compleatur, quod quidem fit per habitum.
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my stwierdzi¢, ze dzialanie jej polega na tatwym i przyjemnym
pokonywaniu przeszkod utrudniajacych realizacje dobra moral-
nego. Latwos¢ i zwiazana z nig przyjemnos¢ w wykonywaniu ak-
tow dobrych nie wystarcza do doskonatosci cnoty, konieczna jest
rzecza, aby takie akty byly wykonywane zawsze, gdy zaistnieja
odpowiednie okolicznosci bedace materia cnoty. Kiedykolwiek
w wykonywaniu obowigzkéw moralnych pojawiag sie przeszkody,
cztowiek usprawniony cnota stalosci, gotéw jest zawsze opanowac
powstale wskutek tego uczucia przykre. Owa stalos¢ w opano-
wywaniu uczué przykrych jest uzalezniona od stopnia wkorze-
nienia sie¢ w swoj podmiot cnoty stalosci.

Statos¢ jako sktadnik jest skutkiem utrwalenia sie¢ cnoty mo-
ralnej we wlasciwym jej podmiocie. Polega na utrzymaniu woli
w napieciu od postanowienia do wykonania aktu wlasciwego
dla danej cnoty. Im sktadnik ten bardziej uwydatnia sie w dzia-
laniu cnoty, tym cnota jest pelniejsza. Stalos¢ w tym znaczeniu
nie odnosi sie do trudnosci zewnetrznych, tak jak cnota statosci
i dyspozycja, lecz dotyczy tylko funkcjonowania kazdej spraw-
nosci moralnej. Jest ona koniecznym elementem kazdej dojrza-
lej cnoty nie wylaczajac cnoty statosci.

Stosunek zachodzacy miedzy cnota statosci a statoscia jako
dyspozycja jest analogiczny do stosunku jaki zachodzi miedzy
umiarkowaniem a powsciagliwoscia*?. Statos¢ jako dyspozycja
w odroznieniu od stalosci wyzej omoéwionej nie jest cechg utrwa-
lona statycznie lecz czynnikiem dynamicznym, ktory przez po-
szczegolne akty wykonywane z pewna trudnoscia powoduje
stopniowy rozw6j cnoty statosci.

Statos¢ bedaca dobra dyspozycja woli ma ten sam przedmiot
materialny co cnota statosci, rézni sie od niej przedmiotem ma-
terialnym czyli zadaniem. Zadanie cnoty statosci polega na ta-
kim opanowaniu uczué przykrych, by nie wystepowaly przeciw
rozumowi i nie przeszkadzaly cztowiekowi w dazeniu do dobra
moralnego. Statos¢ jako dyspozycja nie opanowuje tych uczud,
lecz stawia im tylko stanowczy opor. Jej rola ogranicza sie do
umacniania przeciw nim duchowych wladz czlowieka: rozumu

42 Por. Gmurowski, op. cit, s. 342-354; Golinski, op. cit, s. 75-76.
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i woli. Dziatlanie przy pomocy tej dyspozycji nic jest dla czlowie-
ka ani tatwe ani przyjemne, gdyz nie ma jeszcze odpowiednie;j
harmonii miedzy wladzami wyzszymi i nizszymi.

Akty woli uzbrojonej dyspozycja statosci sa poprzedzone wal-
ka miedzy rozumem wskazujacym dobro trudne jako cel a uczu-
ciami sprzeciwiajacymi sie rozumowi. Statos¢ jako dyspozycja ma
duze znaczenie w zyciu moralnym czlowieka, kiedy ten nie po-
siada jeszcze ugruntowanej cnoty statosci. Dyspozycja stanowi
poczatek cnoty moralnej. Kiedy na skutek czestego powtarzania
odpowiednich aktéw w duszy ludzkiej ugruntuje sie cnota stato-
Sci, wowczas statosc jako dyspozycja staje sie zbyteczna.

II. CNOTA STALOSCI
1. Podmiot i przedmiot cnoty stalosci

Sw. Tomasz z Akwinu w II czesci Sumy Teologicznej mowi,
ze stalos¢ usprawnia czlowieka, by trwal w realizacji dobra mimo
trudnosci spowodowanych okolicznosciami zewnetrznymi?.

Z tak ogodlnego okreslenia statoSci mozna wywnioskowac,
ze przedmiotem formalnym tej cnoty jest nieustepliwe trwanie
w realizacji dobra trudnego a jej przedmiotem materialnym dal-
szym sa trudnosci pochodzace z zewnatrz. Natomiast na podsta-
wie tego tekstu niewiele mozna powiedzie¢ o podmiocie statosci
i 0 jej przedmiocie materialnym blizszym. Aby mozna bylo do-
kladnie okresli¢ podmiot i przedmiot materialny blizszy statosci,
trzeba wzia¢ pod uwage inne fragmenty dziel Doktora Anielskie-
go dotyczace stalosci oraz innych cnot.

W pismach §w. Tomasza nie ma gotowej odpowiedzi na pyta-
nie, ktéra z wladz podlegajacych procesowi doskonalenia sie jest
podmiotem cnoty stalosci. Analiza niektorych fragmentéw pro-
wadzi do réznych wnioskow. Tak np. w jednym z tekstéw Sumy
Teologicznej Doktor Anielski zdaje sie twierdzic¢, ze statosc¢ jest
sprawnoscia rozumu. Pisze tam: Continentia et perseverantia vi-
detur esse species constantiae ad rationem pertinentis*.

8. Th. II-11, q. 137, a. 3, c.
#S. Th. II-11, q. 53, a. 5, ad 3.
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Gdy wezmiemy pod uwage inny tekst tegoz autora, problem
odkrycia podmiotu cnoty statosci komplikuje sie. W Komenta-
rzu do Sentencji czytamy: Constans sequitur rationem rectam per
quam scit pro quo sit dimittendum vel faciendum?*.

W tekscie tym Akwinata wyraznie kladzie nacisk na poste-
powanie, ktore przede wszystkim zalezy od woli. Rozum petni tu
tylko role doradcy, mianowicie wskazuje woli dobro. Wydaje sie,
ze spelnienie wlasciwego zadania stalosci, ktorym jest trwanie
w realizacji dobra, glownie zalezy od woli. Gdy poddamy analizie
okreslenie zadania statosci otrzymamy wniosek zupelnie nowy,
niezgodny ani z pierwszym ani z drugim. Jezeli staloS¢ ma tak
umocnic¢ cztowieka, by pod wplywem uczué przykrych jakie wy-
wotuja w jego psychice trudnosci zewnetrzne nie odstepowat od
dobra, lecz czynilt to, co nakazuje rozum?*®, to sprawnosc¢ ta po-
winna przede wszystkim doskonali¢ te wtadze, w ktorej powstaja
uczucia skierowane do dobra trudnego. Uczucia takie pozosta-
ja na ustugach popedu do walki, wiec ten powinien by¢ siedli-
skiem stalosci.

Analiza wypowiedzi §w. Tomasza na temat statosci dopro-
wadzita nas do trzech réznych wnioskow. Z jednych tekstow wy-
nika, ze podmiotem stalosci jest rozum, na podstawie innego
wydaje sie, ze sprawnosc¢ ta ma swa siedzibe w woli, inny jeszcze
zdaje sie potwierdzac teze, ze staloS¢ usprawnia poped do walki.
Tu nasuwa sie pytanie czy wnioski te sa rzeczywiscie sprzeczne
z soba, czy tez sprzecznosc ich jest tylko pozorna?

Uzgodnienie twierdzenia, ze podmiotem staltosci jest rozum
ze zdaniem orzekajacym, ze stalo§¢ ma swe siedlisko w woli nie
przedstawia powazniejszych trudnosci. Wyrazenie videtur esse
species constantiae ad rationem pertinentis nie odnosi sie tylko do
rozumu, lecz takze do woli. Sw. Tomasz w omawianym tekscie*’
przeciwstawia wladze wyzsze nizszym, nie wyodrebniajac w dzie-
dzinie umystowej rozumu i woli, w dziedzinie zmystowej popedu
do walki i popedu do przyjemnosci. Zreszta chodzi tu o rozum
praktyczny, ktérego dzialanie Scisle laczy sie z dziataniem woli.

% 1In 4 Sent, dist. 29, q. 1, a. 2, c.
4 S. Th. II-11, q. 137, a. 3, c.
4 S. Th. II-11, q. 53, a. 5, ad 3.
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Natomiast nie da sie uzgodnic¢ zdania orzekajacego, ze sta-
tos¢ doskonali poped do walki z twierdzeniem, Ze sprawnosc¢ ta
jest zapodmiotowana w woli. Sposréd dwu alternatyw nalezy
wybrac te, ktora okaze si¢ bardziej stuszna. Analiza przeprowa-
dzona w rozdziale poprzednim wykazala, ze stalos¢ odnoszaca
sie do wladz umystowych nie jest cnota, lecz tylko dyspozycija.

Jej dzialanie nie jest tak doskonate, jak dziatanie cnoty, gdyz
tkwiac w woli przede wszystkim usprawnia te wladze; jej wplyw
na uczucia jest bardzo staby. W Komentarzu do Sentencji §w. To-
masz zaznacza bardzo wyraznie, ze podmiotem cnoty moralnej
jest ta wladza, w ktorej powstaja uczucia bedace jej przedmiotem
materialnym?*®. Poniewaz cnota statosci odnosi sie do uczuc¢ wy-
woltanych przez dobro, ktérego osiagniecie jest potaczone z trud-
nosciami, a uczucia takie maja swe zrodto w popedzie do walki,
podmiotem cnoty statosci jest ten wlasnie poped.

Poped do walki, podobnie jak poped do przyjemnosci jest
zmystowa wladza pozadawcza, ktora podlega wplywom rozu-
mu i woli, i przez to moze by¢ przedmiotem sprawnosci moral-
nych. Wladza ta ma na ushugach uczucia o duzej intensywnosci,
skierowane do dobra trudnego, jak: nadzieja (spes), zniechece-
nie (desperatio), odwaga (audacia), strach (timor), i gniew (ira)*.
W dazeniu czltowieka do dobra trudnego zaznacza sie wieksze
uczestnictwo jego wladzy zmystowej w dziataniu rozumu i woli
anizeli wtedy, gdy dazy do dobra przyjemnego. Do przyjemnosci
kieruja go wrodzone sily naturalne, natomiast realizacja dobra
potaczonego z trudnosciami wymaga juz pewnego wartosciowania
przedmiotu dazen, trudnosci z nim zwiazanych, oraz argumen-
tow, ktore przemawiaja za koniecznoscia pokonania trudnosci.
Wieksze uczestnictwo w rozumie sprawia, ze poped do walki jest
wladza doskonalsza anizeli poped do przyjemnosci.

Poznawszy podmiot cnoty statosci, ktorym jest poped do
walki, nalezy jeszcze zbadac, ktére z pieciu uczué powstajacych
w tej wladzy wchodza w zakres przedmiotu materialnego oma-
wianej sprawnosci moralnej.

*In 3 Sent., dist. 33, q. 2, a. 4, sol. 2, n. 232: In quaeumque potentia est passio
circa quam est virtus aliqua, illa potentia est subiectum illius virtutis.
4 Por. S. Th. I-11, q. 29, a. 2, c.
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Z okreslenia cnoty stalosci wynika, ze jej przedmiotem ma-
terialnym sg réznorodne trudnosci zewnetrzne. Trudnosci ze-
wnetrzne nie stanowia jednak wlasciwej materii sprawnosci
moralnej. Cnota jako pewna doskonatos¢ przystugujaca rozum-
nej naturze cztowieka nie moze odnosic sie wprost do trudnosci
spowodowanych réznymi okolicznosciami zewnetrznymi, ktére
najczesciej powstaja niezaleznie od czlowieka; moze natomiast
regulowac¢ wewnetrzne jego reakcje wywolane tymi trudnoscia-
mi. Jak wiadomo z poprzednich rozwazan, trudnosci zewnetrz-
ne dzialaja na psychike cztowieka i wywoluja w niej odpowiednie
uczucia przykre, ktore utrudniaja czlowiekowi dobre spelnienie
obowiazkow; odciagaja go niejako od dobra moralnego. Czlowiek,
chcac spehic to, co do niego nalezy, nie jest w stanie usunac
trudnosci jakie przy tym napotyka, powinien natomiast opano-
wac swe wlasne uczucia i natozy¢ im odpowiedni umiar. Dobro
trudne jest przyczyna powstania dwéch zasadniczych uczué: na-
dziei i zniechecenia. Skoro czlowiek dazacy do dobra sadzi, ze
zdota pokonac wszystkie napotykane w drodze przeszkody, budzi
sie w nim nadzieja; kiedy jednak trudnosci w dazeniu do dobra
wydaja mu sie niemozliwe do usuniecia, opanowuje go uczucie
zniechecenia®. Poniewaz przeszkody, wsrod ktorych realizuje
sie dobro moralne bedace celem statosci, nie sg tak wielkie jak
te, wsrod ktérych uwydatnia sie akt mestwa, (nie groza bowiem
cztowiekowi utrata Zycia) — stad nadzieja pokonania tych prze-
szkod nie tylko nie niweczy dobra moralnego, ale jest uczuciem
bardzo pozytecznym. Natomiast prawdziwa zapore w petnieniu
czynow dobrych pod wzgledem moralnym sianowi uczucie znie-
checenia odciagajace cztowieka od powzietego zamiaru. Stad znie-
checenie jest blizszym przedmiotem materialnym cnoty statosci.

Na podstawie znajomosci przedmiotu materialnego cno-
ty stalosci mozna nieco dokladniej okresli¢ jej przedmiot for-
malny. Sw. Tomasz twierdzi, ze przedmiotem formalnym cnoty
jest dobro rozwazane w jej wlasnej materii®! oraz, ze dobro cno-

%0'S. Th. I-1, q. 23, a. 4, c.
5'S. Th. I-1I, q. 63, a. 4, c: Obiectum virtutis cujuslibet est bonum consideratum
in materia propria.
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ty polega na tadzie rozumnym?®?. Rozumny umiar wprowadzony
w materie cnoty jest rownoczesnie dobrem i celem, ku ktéremu
zmierzajg wszystkie podporzadkowane mu czynnosci. Poniewaz
wlasciwym przedmiotem materialnym cnoty statosci jest uczucie
zniechecenia — przedmiotem formalnym tej cnoty jest rozumny
umiar nalozony temu wilasnie uczuciu, ktéry utatwia cztowieko-
wi pelnienie moralnych obowiazkéow mimo réznorodnych trud-
nosci zewnetrznych.

W oparciu o wyniki osiagniete droga dotychczasowych roz-
wazan mozna podac nastepujaca definicje cnoty statosci: statosc
jest to cnota moralna umacniajaca cztowieka, by wobec rézno-
rodnych trudnosci zewnetrznych, napotykanych przy spetnianiu
moralnych obowigzkow nie poddawatl sie zniecheceniu, lecz reali-
zowal to, co uprzednio zamierzyt pod wplywem prawego rozumu.

Prawos¢ rozumu jest koniecznym warunkiem cnoty. Gdy-
by sie okazalo, ze postanowienie, ktore mamy wykonac jest zle,
gdyz zostalo powziete lekkomyslnie, niezgodne z rozumem, to
nieustepliwe trwanie przy nim nie byloby juz aktem cnoty sta-
tosci, ale uporu.

2. Stalosc jako zloty Srodek miedzy niestaloscia a uporem

Cnota statosci, nadajaca czlowiekowi pewna nieustepliwos¢
wobec trudnosci napotykanych przy spelnianiu moralnych obo-
wiazkow jest zlotym Srodkiem, ktéry rozum wyznacza miedzy
dwoma krancami — niestatoscig a uporem®. Przez rozwazenie
tych dwu wad dokltadniej poznamy warto$¢ cnoty stalosci.

Wadg przeciwstawna cnoty stalosci jest niestalosé¢, ktora
sprawia, ze czlowiek pod wplywem trudnosci odstepuje od ro-
zumnie powzietych zamiarow®. Zdaniem sw. Tomasza staly od
niestatego rézni sie tylko tym, ze postepuje wedtug wskazan pra-

%2S. Th. II-1I, q. 141, a. 6, c: Bonum virtutis moralis praecipue consistit in ordine
rationis.; F. Satolli, De habitibus, Roma 1847, s. 157.

% In 4 Sent., dist. 29, q. 1, a. 2, c: Constans medius est inter inconstantem et per-
tinacem.; G. Blanc, Constance. Dictionnaire de Théologie Catholique, t. I1I, p. 1198;
A. Bronzow, Aristotel i Toma Akwinat, Peterburg 1884, s. 432.

% S. Th.II-I, q. 53, a. 5, c.
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wego rozumu i wie, co w danej chwili nalezy czynic¢, czego uni-
kac. Gdy staje wobec alternatywy wieckszego i mniejszego zta lub
mniejszego i wiekszego dobra, zawsze wybiera mniejsze zto, by
uniknac¢ wiekszego, lub wieksze dobro rezygnujac z mniejszego.
Niestaly przeciwnie, z powodu obawy przed mniejszym ztem czy-
ni zlo wieksze>® lub na skutek upodobania w dobru pozornym
odstepuje od dobra rzeczywistego.

Niestalosc zaleznie od gatunku moze miec rézne zrodla. Cza-
sem przyczyna tej wady jest niezalezna od czlowieka. Sa ludzie
tak stabo wyposazeni przez nature, ze ich nie sta¢ na powzie-
cie wlasnej decyzji®®, sa zmuszeni ciggle uciekac sie do cudzej
roztropnosci. Tacy nigdy nie osiagna cnoty statosci, bez niej zas
ich zycie moralne nie bedzie mogto nalezycie sie¢ rozwinac¢. Obok
niezaleznych od czlowieka zrodetl niestatosci istnieja zalezne od
niego, a tych jest znacznie wiecej. Jednym z nich sa nieujarzmio-
ne popedy zmyslowe bedace przedmiotem cnoty umiarkowania.
Ludzie opanowani przez wady przeciwne cnocie umiarkowania
nie pominag zadnych srodkéw, ktore stuza do zaspokojenia po-
zadan, chocby one byly sprzeczne z rozumnie powzietym zamia-
rem; totez ich dobre postanowienia zazwyczaj nie dochodza do
skutku®’. Przyczyna niestato$ci moga byé takze nieopanowane
uczucia przykre, ktére utrudniaja cztowiekowi wykonanie tego,
co ocenit jako dobro moralne i postanowit zrealizowac®.

Najbardziej rozpowszechnionym zrodlem niestalosci jest
brak odpowiedniego wychowania woli. Zycie codzienne stawia
nam przed oczyma ludzi niezdecydowanych i chwiejnych, kto6-
rzy sami nie wiedza, czego chca. Ludzie ci maja wszelkie dane
do tego, by mogli sta¢ sie stalymi i zrownowazonymi, wypraco-
wac sobie silny charakter, ale niestety nie umieja chcie¢, a na-
wet nie czynig w tym kierunku zadnych wysitkow. Poniewaz cele,
jakie sobie stawiaja sa tylko tymczasowe, a chcenie ich prawie
zawsze konczy sie na postanowieniu, postepowanie tych ludzi

% In 4 Sent., dist. 29, q. 1, a. 2, c.

% Por. Woroniecki, op. cit., t. II, s. 48-50.

5" Por. S. Th. II-1I, q. 153, a. 5, ad 2; q. 138. a. 1; q. 53, a. 6, ad 1; De malo, q.
15, a. 4.

%8 Por. S. Th. II-1I, q. 53, a. 5, ad 2; a. 6, ad 1.
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jest bardzo chaotyczne. Jezeli nie zdobeda sie na taki wysilek
woli, by w zyciu postawic¢ sobie jaki§s wyrazny cel i stopniowo,
lecz stanowczo wykonywac to wszystko, co do tego celu prowa-
dzi, to tkwigca w nich energia rozproszy sie¢ po manowcach i p6j-
dzie na marne.

Upor jest odchyleniem od ztotego srodka stalosci w kierun-
ku przeciwnym anizeli niestatos¢. Jak niestaty btadzi w tym, ze
wciaz zmienia swe plany i zadnego nie doprowadzi do konca,
tak uparty odstepuje od dobra moralnego przez to, ze potrafi sie
upiera¢ przy swoim zdaniu nawet wobec oczywisto$ci przema-
wiajacej za czyms wrecz przeciwnym?®®. Jak z jednej strony nie-
stalos¢ jest brakiem stanowczosci w wykonywaniu powzietych
zamiarow, tak z drugiej upoér polega na nadmiernej nieugieto-
§ci w postanowieniach, bez wzgledu na to, czy one sg zte czy do-
bre. Jest rzecza jasna, ze tam gdzie chodzi o dobro obowiazujace
moralnie nie moze by¢ nadmiaru, choéby trwanie w nim bylo
jak najbardziej nieustepliwe, gdyz wlasciwy umiar cnoty stato-
Sci polega wlasnie na osiagnieciu szczytu w nieugietym trwaniu
przy moralnej powinnosci. Stanowczos¢ w realizacji powzietych
postanowien lub nieustepliwo$é w trzymaniu sie wlasnego zda-
nia jeszcze nie sa zle, przeciwnie, mogg by¢ bardzo dobre, o ile
odnosza sie do rzeczy dobrych i waznych. Istotnym czynnikiem,
ktory owej stanowczosci nadaje charakter wady jest zwrot ku
rzeczom zlym lub tak mato waznym, ze nie zastuguja na to, by
o nie az tak sie ubiegac.

Zdaniem niektorych psychologow®® upo6r jest objawem woli
ulegajacej popedom nizszym. Czlowiek uparty ma swiadomosc¢
motywow za i przeciw powzietej decyzji, lecz wcale ich nie rozwa-
za i nie chce rozwazac. Nie dobro rozumne, ale ,ja chce” jest naj-
wazniejszym argumentem jego dzialania®!'. Mozna powiedzie¢, ze
upor jest to chcenie dla chcenia. Nie ma on nic wspolnego z sita
woli, ktora objawia sie w nieustepliwym dazeniu do tego, co ro-
zum wskaze jako dobro; przeciwnie — ludzie o najstabszej woli

% Por. Woroniecki, op. cit., t. I, s. 444-445.
¢W. Dawid, Inteligencja, wola i zdolnos$¢ do pracy, Warszawa 1926, s. 190-191.
6! Ibid., s. 190-191.
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sa czestokro¢ najbardziej uparci®?. Zdaniem sw. Tomasza upor
polega na niewlasciwej mitoSci postawionego sobie celu. Upar-
ty, podobnie jak mezny i wytrwaly trwa przy powzietym zamia-
rze mimo trudnosci, lecz zbyt gwaltownie pragnie dokonac tego,
co postanowil i za wszelkg cene stara sie unikna¢ smutku, jaki
spowodowaloby nieosiagniecie tego, czego chce. Pod wzgledem
unikania smutku uparty upodabnia sie do niestatego®. Updr,
podobnie jak niestato§¢ moze miec¢ rozne zrédla, ktére najogol-
niej dadzg sie sprowadzi¢ do dwoch: jednym z nich jest staba in-
teligencja, drugim — nieuporzadkowana milos¢ wlasna®, ktora
przejawia sie¢ w najrozmaitszych postaciach, jak préznosé, zaro-
zumialos¢, ambicja i samowola.

Na tle wad przeciwstawnych wyrazniej niz dotychczas za-
rysowuje sie cnota stalosci. Czlowiek staly zawsze bedzie bronit
dobra rzeczywistego i tu okaze sie nieugietym. Gdzie jednak cho-
dzi o rzeczy obojetne, ktére moga by¢ rozwiazane w rézny sposoéb
lub o mato znaczace drobiazgi, tam bedzie daleki od upierania sie
przy swoim zdaniu i sporow, ktérych podtrzymywanie przynosi
wiecej zta, niz w pokonaniu zdan przeciwnych kryje sie dobra.

Pod koniec wypada jeszcze krotko zwroci¢c uwage na sto-
sunek cnoty statosci do charakteru moralnego. Przez charak-
ter moralny rozumiemy witasciwy dla danego czlowieka zespot
sprawnosci moralnych, zgranych w jedna harmonijna calo$c®.
Mozna powiedzie¢, ze wspotczesnie skonstruowane pojecie czto-
wieka odznaczajacego sie¢ charakterem moralnym utozsamia sie
prawie catkowicie z arystotelesowska koncepcja dobrego cztowie-
ka®®. Pelnia cnot sprawia, ze dobry cztlowiek odznacza sie statoscia
postepowania, wlasciwym umiarem w dziataniu oraz wytrwatym
dazeniem do naczelnego celu zycia.

62 Kerschensteiner, op. cit., s. 86.

6 8. Th. II-1I, q. 138, a. 2, ad 2: Pertinax excedit quidem in hoc quod inordinate
persistit in aliquo contra multas difficultates, habet tamen aliquam delectationem in
fine, sicut et fortis, et etiam perseverans. Quia tamen illa delectatio est vitiosa, ex eo
quod nimis appetit eam et contrariam tristitiam fugit, assimilatur inconstanti vel molli.

% De malo, q. 9, a. 3.

6 P. Gillet, L’éducation du caractére, Paris 1910, s. 201.

% Aristoteles, Eth. Nic., IX, 4, 1166 al3 - a20.
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Statosé w swietle nauki $w. Tomasza z Akwinu

Wedtug zdania wielu autoréow®’ statos¢ jest tym czynnikiem,
ktory decyduje o istotnej wartosci charakteru moralnego; pisa-
rze ci jednak nie precyzuja pojecia stalosci, nie wiadomo o jaka
statos¢ im chodzi. W zwiazku z wyréznieniem trojakiego rodza-
ju stalosci nasuwa sie pytanie, ktory z tych rodzajow konstytu-
uje charakter moralny.

Rola statosci jako skladnika ogranicza sie do dziatania w ob-
rebie kazdej z cnét. Tak pojeta statos¢ nie jest bezposrednim ele-
mentem charakteru, ona wchodzi w sktad takiej, czy innej cnoty.

Stalos¢ jako dyspozycja woli jest dopiero zaczatkiem cnoty
stalosci. Ona nie wprowadza jeszcze nalezytego umiaru w zycie
czlowieka i nie nadaje jego postepowaniu rownowagi niezbednej
dla charakteru moralnego.

Dopiero stalos¢ jako cnota moralna daje czlowiekowi spe-
cjalna sile; czyni go sposobnym do sprawnego realizowania ro-
zumnie powzietych zamiaréw, mimo réznorodnych przeciwnosci.
Tak pojeta statosc jest owym koniecznym elementem charakteru
moralnego, o ktorym mowia psychologowie i moraliSci.

Cnota statosci w obrebie charakteru moralnego spetnia tro-
jaka funkcje:

1. Opanowuje uczucie zniechecenia i poddaje je rozumowi,
przez co przyczynia sie do zaistnienia harmonii miedzy wla-
dzami zmyslowymi i umystowymi.

2. Usuwa ogoblna niestatos¢ usposobienia cztowieka, przez co
ulatwia dobre funkcjonowanie cnoty roztropnosci stano-
wiacej fundament charakteru moralnego.

3. Jest potencjalng, a w wypadku niebezpieczenstwa Smierci
— integralna czesScig cnoty mestwa, ktora chroni charakter
moralny w najtrudniejszych sytuacjach zycia ludzkiego.

W pracy niniejszej gtowny nacisk potozony zostal na zba-
danie istoty stalosci jako cnoty moralnej. Pozostaje jeszcze do
opracowania wychowawcze i spoleczne znaczenie tej cnoty. Za-
gadnienia te moga stanowi¢ tematy nowych i ciekawych mono-
grafii.

67 Gillet, op. cit., s. 8; Woroniecki, op. cit, t. I, s. 382; W. Piwowarczyk, Charak-
ter jego istota, Kielce 1938, s. 86-95.
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Summary
Constancy in the light of St. Thomas Aquinas’s teaching
In the writings of the Fathers and Christian writers of the Church, there are
many notices of steadfast virtue recognised as a resolute keeping faith despite
persecutions or of a firm and unwavering spirit in the face of adversities. How-
ever, constancy as a moral virtue which, in the face of many difficulties met in
the course of following of moral duties, enforces a man to avoid discouragement
and realize that what he had intended under the influence of a right reason, is
almost absent in the later philosophical, theological writings and catholic ethic.




KONSEKROWANE
6(134)2018

Mateusz Zdunski OSB

Biskupow!

Stabilitas cordis.
Cnota stalosci wedlug Ojcow Pustyni

Stowa-klucze: mnich, abba, ojcowie, stalosc, stabilitas, cela, pustynia, zycie.

Streszczenie:
Posrod trzech stabilitas: loci, mentis i cordis (staloSci miejsca, mysli i serca),
niezwykle waznych dla mnicha, choé¢ nie majacych wartosci absolutnej, zawsze
podporzadkowanych ich pozytkowi duchowemu, wartosé najbardziej stuzebna
ma ta pierwsza, ostatnia za$ jest najbardziej kluczowa w zyciu mnicha, gdyz
bez niej mnich nie moze by¢ tym, kim by¢ powinien - cztowiekiem nieustannej
modlitwy i catkowicie zwréconym ku Bogu.

Wedhug nauki Ojcow doswiadczenie pustyni — niekoniecznie
jako miejsca geograficznego, ale jako pewnej przestrzeni ducho-
wej — nieuchronnie prowadzi do konfrontacji z demonem acedii,
jak nazywatl go abba Ewagriusz. Jego opis jest w tym wzgledzie
niezwykle sugestywny:

Demon acedii [...] sprawia, ze stonice zdaje si¢ poruszac zbyt
wolno lub wrecz nie poruszac¢ wcale, a dzien tak sie diluzy,
jakby miatl piecdziesiat godzin. Nastepnie przymusza mnicha,
aby ciagle wygladat przez okno i wybiegat z celi, by wpatrywac
sie w stonce, jak daleko jeszcze do godziny dziewiatej; albo by
rozgladac sie tu i 6wdzie, czy ktorys z braci nie [nadchodzi].

! Obecnie przebywa w opactwie trapistow Mount Saint Bernard w Anglii. Artykut
pochodzacy z ,Cenobium” 23(2016) s. 65-76, publikujemy za zgoda autora i redak-
¢ji czasopisma, do ktérego lektury usilnie naszych czytelnikow zachecamy. Numer
23 w calosci poswiecony byt wtasnie cnocie statosci.
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Wzbiera w nim wreszcie nienawis¢ do miejsca [w ktorym miesz-
ka], do takiego zycia i do recznej pracy. I [podsuwa mysl], ze
zanikta mitos¢ wsrod braci, a nie ma nikogo, kto by go pocie-
szyt. A jesli jest ktos, kto w owych dniach zasmucit mnicha,
to tym takze postuguje sie¢ demon, by zwiekszy¢ jego niena-
wis¢. Sprawia, ze opanowuje go tesknota za innymi miejscami,
w ktorych tatwiej znalez¢ to, co konieczne [do zycia], i rzemio-
slo, ktére wymaga mniej wysitku, a przynosi wiecej korzysci.
I dodaje, ze podobanie sie Panu nie jest zalezne od miejsca®.

Nuda, lenistwo, zniechecenie, smutek, zalamanie, tesknota,
nieustanne pretensje, szalenstwo ktebiacych sie mysl i uczuc...
To wszystko zdaje sie méwic, ze potrzebna jest jakas zmiana, ja-
kis ruch. Przegladajac zas rozne kolekcje apoftegmatow Ojcow
Pustyni, zaréwno te wczesniejsze, jak i pozniejsze, nalezy jed-
nak stwierdzic, ze najprostszym lekarstwem na ten stan nie jest
ruch, ale po prostu wytrwanie w celi. Zdanie ,idz, siedz w swo-
jej celi” w tekstach monastycznych pojawia sie¢ w roznych kon-
tekstach i odcieniach. Jesli trud ascetycznego zycia na pustyni
ma przynies¢ swoj owoc, potrzebna jest wytrwalosc¢ — stabilitas.
Roslina nieustannie przesadzana — moéwi abba Ewagriusz na in-
nym miejscu — nie przynosi owocu?.

Stabilitas dla Ojcow Pustyni, to w pierwszym rzedzie wy-
trwanie w celi. Chodziloby wiec o staloS¢ w znaczeniu topogra-
ficznym, o to, co w pdzniejszej tradycji bedzie sie zwato stabilitas
loci. Co wiecej, w momentach kryzysowych tak pojeta statos¢
okazuje sie by¢ wazniejsza od innych praktyk ascetycznych, od
postu, nawet od modlitwy — skadinad tak waznych dla Ojcow Pu-
styni. ,W ogoéle sie nie modl, byles tylko wytrwat w celi” — taka
wskazéwka abba Jana wydaje sie by¢ wrecz szokujaca, bo prze-
ciez mnich to cztowiek modlitwy. Jednak moze sie zdarzy¢ tak,
ze jedyna modlitwa do jakiej mnich bedzie zdolny, okaze sie na
pozor jatlowe trwanie w celi.

Pewien brat mieszkajacy na pustyni kolo Tebaidy zaczat so-

bie mowi¢ w myslach: ,Po co tu siedzisz bezowocnie? Wstan,
idz do jakiejs wspoélnoty, tam cos osiagniesz”. Wiec wstal i po-

> Ewagriusz z Pontu, O praktyce ascetycznej, w: tegoz, ZrMon 18, s. 208.
® Ewagriusz z Pontu, Gnomy 7(75), w: tegoz, ZrMon 36, s. 277.
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szed! do abba Pafnucego, i wyjawil mu te mysl. Starzec mu
odrzekt: ,Idz i siedZ w celi: moédl sie raz rano, raz wieczorem
iraz w nocy, a kiedy bedziesz glodny, jedz; kiedy bedziesz
spragniony, pij; kiedy bedziesz Spiacy, $pij: tylko wytrwaj na
pustyni”. On nie uwierzyl; poszedl wiec jeszcze i do abba Jana
i opowiedzial mu o stowach abba Pafnucego. Abba Jan od-
rzekt: ,W ogole sie nie maédl, byles tylko siedzial w celil” On
wstat i poszedl do abba Arseniusza, i jemu znoéw wszystko
opowiedzial. Starzec mu odrzek!: , Trzymaj sie tego, co ci mo-
wili ojcowie, ja nie mam nic ponadto do powiedzenia”. Wtedy
wreszcie odszedl przekonany®.

Pokusa wyrzucajaca mnicha z celi niekoniecznie musi pro-
wadzi¢ — przynajmniej w pierwszym odruchu — do jakiegos wy-
kroczenia moralnego. Chec osiagniecia czegos, pragnienie, aby
nasze zycie bylo sensowne i owocne — nie sa przeciez czyms zltym.
Cnota stalosci stoi zatem nie na strazy moralnosci, ale chroni
zycie mnicha jako mnicha wlasnie.

Topograficzne rozumienie statosci nie wyczerpuje jednak bo-
gactwa znaczeniowego tego terminu. Abba Antoni ostrzega nie
tylko przed wloczeniem sie poza cela, ale takze przed wdawa-
niem sie w zbedne rozmowy ze Swieckimi:

Jak ryby, ktore za dtugo leza na brzegu, gina, tak i mnisi, kto-
rzy zwlekaja z powrotem do celi albo wdaja sie w rozprawy ze
Swieckimi, tracg zdolnosc¢ do skupienia. Totez jak rybie do mo-
rza, tak nam trzeba wracac do celi: abysSmy przebywajac zbyt
dlugo na zewnatrz nie zapomnieli o czujno$ci wewnetrznej®.

Wazne jest nie tylko fizyczne, ale rowniez mentalne przebywa-
nie w celi®. Siedzac w celi, uwazaj, abys nie miat tylko ciata w celj,
a duszy zwroconej ku Egiptowi; zatrzymaj cialo, zatrzymaj mysl,
aby zyskac mysl pobozna’ — pisal Stefan z Teb, mnich zyjacy w VI

4 Pafnucy 5(790), ZrMon 4, s. 423.

° Antoni 10(10), tamze, s. 126.

¢ Pewnego brata niepokoita mysl by opusci¢ klasztor. Oznajmit o tym abba. Ten
mu odrzekt: ,IdZ i siedz. Daj swoje ciato jako zaktadnika Scianom celi
i nie wychodz z niej. MySlami sie nie zajmuj. Niech sie klebiq do woli. Jedy-
nie swego ciala nie wydawaj z celi (ZtMon 9, s. 156.)

7 Stefan z Teb, Logos asketikos 43. Cyt. za: E. Wipszycka, Drugi dar Nilu, czyli
o mnichach i klasztorach w péznoantycznym Egipcie, Krakéw 2014, s. 263.
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lub VII wieku, autor o ktérym prawie nic nie wiemy, a ktéremu
przypisano nawet sporo traktatow ascetycznych zachowanych
w réznych jezykach; ich autorstwo nie jest jednak sprawa pewna.

Dwa ostatnie zacytowane fragmenty wskazuja na cel cno-
ty stalosci. Abba Antoni moéwi o ,czujnosci wewnetrznej”, zas
Stefan z Teb te sama rzeczywistos¢ okresla za pomoca terminu
,mysl pobozna”. Statos¢, ktora abba Jan w pewnych okoliczno-
Sciach przedtozyl ponad modlitwe, ze wzgledu na ten cel moze
by¢ naruszona. Zmiana miejsca moze okazac sie wrecz koniecz-
na. Przyczyna moze byc¢ co$ tak prozaicznego, jak szum trzcin
na wietrze utrudniajacy skupienie.

Kiedys abba Arseniusz przyszed! na miejsce, gdzie byly trzci-
ny i chwialy sie na wietrze. Starzec zapytal uczniéw: ,Co to
za ruch?”. Odpowiedzieli: ,To trzciny”. I rzekt im starzec: ,Za-
iste, jezeli ktos siedzi skupiony, a usltyszy cwierkanie wrobla,
juz jego serce nie trwa w tym samym skupieniu: c6z dopiero
wy, skoro tu u was tak szumiag trzciny!”®.

Przyczyna odejscia byloby wiec cos, co szkodzi duszy, a co
nie zawsze jest dokladnie nazwane w relacji apoftegmatéw. Po-
koj serca i czujnos¢é wewnetrzna byly wazniejsze niz samo trwa-
nie w celi. Jesli te wartosci byty zagrozone, cele nalezalo opuscic
zostawiajac w niej wszystko: czy to obfitos¢ nagromadzonych za-
pasow zywnosci, czy inne bogactwa, ktére, pomimo wagi jaka
przywiazywano na pustyni do ubédstwa, i tak mogly nagroma-
dzi¢ sie w celi mnicha.

Opowiadano o abba Ammoem, ze kiedy$s mial piecdziesiat
miar pszenicy na swoéj uzytek i roztozyt ja na storicu. Zanim
jeszcze dobrze wyschta, stwierdzil, ze w tej miejscowosci byto
cos, co moglo zaszkodzic jego duszy. I powiedziat do uczniow:
,dziemy stad”; a oni sie bardzo zmartwili. Widzac to ich zmar-
twienie, powiedziat do nich: ,Zatujecie tego chleba? Wierzcie
mi, widziatem takich, ktérzy uciekali pozostawiajac malowa-
ne drzwi i ksiegi pergaminowe; i nawet drzwi nie zamykali,
a zostawiali otwarte™.

¢ Arseniusz 25(63), ZrMon 4, s. 141.
9 Ammoe 5(134), ZrMon 4, s. 168.
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Jeszcze bardziej sugestywny jest apoftegmat przypisany
abba Agatonowi:

Opowiadano o abba Agatonie, ze przez dlugi czas budowal
z uczniami cele; a kiedy ja ukonczyli i wreszcie w niej zamiesz-
kali, w pierwszym tygodniu starzec zauwazyl w tej okolicy
cos, co im moglo szkodzic. I powiedziat do uczniow: ,Wstan-
cie, idzmy stad”. Oburzeni pytali: ,Jezeli w ogoéle dopuszczates
mozliwos¢ odejscia, to po co tyleSmy sie natrudzili przy bu-
dowaniu celi? A teraz jeszcze zgorszymy ludzi, ktorzy beda
mowili: «Oto te wloczegi znowu gdzie$ poszty»”. Starzec wi-
dzac, ze brak im sity ducha, odpowiedziat: ,Chocby sie jedni
zgorszyli, inni sie przeciez zbuduja i beda moéwic: «Blogosta-
wieni tacy: bo odeszli stad dla Boga i pogardzili wszystkim»”1°.

Juz sama cela stanowita pewna wartos¢, zwlaszcza gdy sa-
memu wlozylo sie sporo trudu w jej budowe. Odzywata sie tez czy-
sto ludzka potrzeba zadomowienia, a nawet troska o swoje dobre
imie. ,,Oto te wléczegi znow gdzies poszly” — wypowiedz uczniow
odstania opinie Srodowiska na temat zbyt ruchliwych mnichow.
Monastycyzm wedrowny nigdy nie cieszyt sie dobra opinia i zbyt-
nim uznaniem przez Kosciél hierarchiczny!!. Byl trudniejszy do
kontrolowania, latwiej bylo o réznego rodzaju wykroczenia, cze-
Sciej zdarzaly sie tam dziwactwa i dewiacje. I cho¢ monastycyzm
wedrowny trzeba wyraznie odrozni¢ od zwyklej zmiany miejsca
zamieszkania przez mnicha, jednak opinia publiczna mogta te
dwa zjawiska latwo pomylic.

Nie wszystkie jednak trudnosci nalezaly do rodzaju tych, kt6-
re szkodza duszy. Wéwczas nalezato wytrwac na swoim miejscu.
Abba Ammonas, do ktoérego przybyli bracia skarzac si¢ na swoje
trudne potozenie, gdy rozeznat, ze ,nie chodzi o jakas rzecz, kto-
ra by szkodzila ich duszy, ale o zwykle ludzkie przesladowanie”,
tylko pocieszyl braci i odestat tam skad przybyli'2.

Stabilitas nie miala wiec wartosci absolutnej, ale zdecydo-
wanie stluzebna. Byla podporzadkowana pozytkowi duchowemu.
Kiedy wspierala wewnetrzne wyciszenie, hezychie, wowczas byta

10 Agaton 6(88), tamze, s. 153.
' Zob. E. Wipszycka, Drugi dar Nilu, s. 266.
12 Ammonas 5(117), ZrMon 4, s. 161.
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wartoscia pozadana i mogla sie okazac¢ wazniejsza niz wszystko
inne. Lecz jesli pozostanie w danym miejscu niszczyloby cisze
serca, wowczas bez zadnych obaw nalezalo to miejsce opuscic.

Pomimo negatywnej opinii Srodowiska na temat zbytniej ru-
chliwosci mnichow, jak to zostalo zauwazone wyzej, byli wsrod
nich tacy, ktorzy traktowali wedrowanie po pustyni, czy to cza-
sowe czy ciagle, jako pewien rodzaj ascezy. Cyryl ze Scytopolis
w swych Zywotach mnichéw palestyriskich opowiada, ze abba
Eutymiusz mial zwyczaj co roku na czas Wielkiego Postu — od
Swieta Epifanii do Niedzieli Palmowej — udawac sie na pustynie
Koutila w poblizu Morza Martwego w rejonie Qumran. Widac od-
osobnienie, ktore mial mieszkajac samotnie w celi na obrzezach
laury sw. Charytona w Faran, nie bylo dla niego wystarczajace.
Udawat sie¢ na gleboka pustynie, aby ,obcowac z Bogiem w od-
osobnieniu poprzez modlitwe”!®. Zreszta Eutymiusz kilkakrot-
nie zmienial miejsce swego pobytu na pustyni, poszukujac coraz
wiekszej samotnosci. Paradoksalnie jednak im bardziej szukat
samotnosci, tym wiecej uczniow go otaczato!*.

Wychodzenie na glteboka pustynie niekoniecznie musialo sie
wigzac z poszukiwaniem wickszej samotnosci. Moglo by¢ trak-
towane samo w sobie jako ¢wiczenie ascetyczne. Wsrod apofteg-
matéw przypisywanych abba Ammonasowi czytamy o pewnym
starcu, ktory wyjawil mu swe pragnienia ascetyczne, narzucaja-
ce mu sie z wielka sila. Pierwszym z nich (obok zamieszkania na
obczyznie i catkowitej rekluzji polaczonej z zaostrzonym postem)
bylo odejscie i blakanie sie po pustyni. Abba Ammonas zadne-
go z tych pragnien nie uznal za dobre dla niego, lecz odestat go
z powrotem do jego celi: ,siedZ w swojej celi, jedz codziennie po
trochu i wciaz rozwazaj w sercu stowa celnika”!®.

To, co nie jest dobre dla jednego, niekoniecznie musi takim
by¢ dla innych. Uczniowie abba Besariona opowiadali, ze jego
zycie byto podobne do zycia ptakoéw czy polnych zwierzat. Calko-
wity brak stabilitas byt nie tylko jego asceza, ale i cnota;:

13 Cyryl ze Scytopolis, Zywot Swietego Eutymiusza, w: tegoz, ZrMon 60, s. 134.
4 Zob. D.J. Chitty, ZrMon 45, s. 163-194.
15> Ammonas 4(116), ZrMon 4, s. 161.
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Bez niepokoju i troski spedzal bowiem caly swoj ziemski czas
i nie zabiegal o wlasne mieszkanie ani nie bylo po nim widac,
zeby dusze jego ogarniata tesknota za jakims miejscem, za sy-
toscia, za posiadaniem domoéw i czytaniem ksiazek. [...] Trwat
cierpliwie jak jeniec prowadzony z miejsca na miejsce, wciaz
pod golym niebem, wystawiony na zimno i nagi, to znéw pa-
lony przez stonce. Blakatl sie po urwiskach pustynnych jak
ktos, kto zgubil droge; i czesto lubil, jak rozbitek unoszony
przez fale, dac sie zagnac¢ w niezamieszkane piaszczyste prze-
strzenie. [...] [Méowil:] ,codziennie jestem na Smieré¢ narazony
i nie mam spoczynku z powodu bezmiaru moich nieszczesc:
musze blakac sie bez przerwy, aby dopetni¢ mojego biegu”e.

Monastyczne wedrowki — bez narazania na szwank cno-
ty statosci — mogly odbywac sie nie tylko z powodu duchowych
zagrozen czyhajacych w danym miejscu lub w celu uzyskania
jeszcze wiekszej samotnosci. Dwiema chyba najczesciej wspo-
minanymi przyczynami mobilnosci mnichéw byla podréz do
miasta w celu sprzedania swego rekodzieta oraz chec¢ odwie-
dzania starcow.

Podro6z do miasta nieraz byta koniecznoscia. Nie kazdemu
udawalto sie sprzedac wyplecione liny czy kosze wedrownym ka-
rawanom. Nie mozna wiec tego typu przemieszczania sie uznac
za wykroczenie przeciw mniszej stabilitas. Choc¢ trzeba przyznac,
ze wyprawa do miasta wigzala sie pewnym ryzykiem ducho-
wym. Czytamy na przyktad o mnichu napotkanym w szynku!?,
czy o spotkaniach z prostytutkami'®. O ile zatem sama podréz
do miasta, fizyczna zmiana miejsca, nie lamata mniszej stabi-
litas, to nieustrzezenie sie grzechu, ktory niszczyl wewnetrzny
pokdj serca, byto wykroczeniem przeciw statosci. Fakt ten wy-
raznie pokazuje, ze wymiar topograficzny statosci — stabilitas
loci — nie byl dla Ojcéw na pustyni najwazniejszy. Zawsze cho-
dzito przede wszystkim o pokoj serca, o hezychie.

16 Besarion 12(167), tamze, s. 186-187.

17 Jan Moschos, Lgka duchowa, w: ZrMon 56, s. 426.

18 Sa przypadki, kiedy te spotkania konczyly sie upadkiem brata — Lot 2(448);
lub, bardziej szczesliwie, nawroceniem nierzadnicy - Efrem 3(215), Serapion 1(875)
(zob. ZrMon4, odpowiednio s. 305, 212 i 457).
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Mniej niebezpieczne duchowo byly podréze majace na celu
odwiedzenie starcow. Postugujac sie obrazowym jezykiem, Swie-
ty Atanazy powiedzial, ze ,pustynia stala si¢ miastem mnicho-
w”1? zatem wedrowka do znanych Ojcow, by otrzymac stowo,
niekoniecznie musiala by¢ od razu wielkg wyprawa. Kiedy abba
Ammun chcial zainicjowac¢ nowe osiedle mnichéw w Celach, po-
niewaz w gorach Nitrii zrobito sie juz zbyt ttoczno, pytat abba An-
toniego, jak daleko od obecnie istniejacych pustelni bracia maja
budowac. Poszli wiec razem w glab pustyni jeden dzien drogi
i tam naznaczyli miejsce pod przyszlta osade:

W ten sposob ci, ktorzy by stamtad chcieli przyjs¢ tu w od-
wiedziny, posila sie troche o dziewiatej i tak tu przyjda; takze
i ci stad zrobig to samo, a tak beda moglii odwiedzac sie wza-
jemnie, i zachowywac¢ skupienie®.

Mamy tez swiadectwa o nieco dtuzszych wyprawach. Na
przyklad sasiad abba Pojmena odszedt! ,na obczyzne”. Gdzie do-
kladnie poszedl, nie wiadomo, ale na pewno poza Egipt, gdyz
w dalszej czesci apoftegmatu jest mowa o ,,powrocie do Egiptu”.
W tych obcych krajach spotkatl pewnego pustelnika, ktory po
pewnym czasie przybyl do Sketis z rewizytg?!.

Najbardziej kontrowersyjna wydaje sie by¢ jednak mona-
styczna podréz Jana Kasjana i Germanusa. Wyszli oni z klasz-
toru w Betlejem, aby ,tylko pobieznie” obejs¢ pustelnie w Delcie
Nilu. Przymuszani przez swych przelozonych zwigzali sie przy-
siega do jak najszybszego powrotu??. Mamy wiec tu do czynienia,
jesli nie wprost, to przynajmniej w jakims stopniu, ze slubem sta-
losci. Jednak sposéb zycia mnichow na pustyni egipskiej, ducho-
we nauki Ojcow, tak pochlonely tych dwoéch pielgrzymow, ze ich
powrot do Betlejem coraz bardziej sie odwlekal, a swiadomos¢
zlozonej przysiegi obciazala sumienie. Dopiero abba Jozef, ana-
choreta z okolic Panefo, interlokutor z Rozmowy XVI i XVII, wy-
bawit ich z ktopotu radzac wybiera¢ ,mniejsze zto”. Nauczal, ze

1 Sw. Atanazy z Aleksandrii, Zywot Swietego Antoniego, w: ZrMon 35, s. 91.
%0 Antoni 23(34), ZrMon 4, s.133-134.

21 Pojmen 8(582), ZrMon 4, s. 369-370. i

22 Jan Kasjan, Rozmowa XVII, 2-5, w: tegoz, ZrMon 70, s. 311-315.
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lepiej wziac na siebie ciezar niewypelnionego przyrzeczenia, niz
codziennie cierpie¢ strate porzuciwszy catkowicie sposob zycia,
ktory przynosit im wieksza korzys¢ duchowa?.

Kasjan i Germanus ostatecznie wrocili do klasztoru w Betle-
jem dopiero po siedmiu latach, a to i tak tylko na chwile, majac
pewnos¢, ze uda im sie uzyskaé pozwolenia na ponowng podr6z
do Egiptu?*. Ich przyktad chyba najdobitniej pokazuje, ze dla Oj-
cow Pustyni stalos¢ miejsca nie byla najwazniejsza. Ze wzgledu
na duchowy pozytek (lub duchowa strate) mozna bylo zmienic
miejsce pobytu.

Duzo wazniejsze bylo zachowanie statosci w sercu — serca sta-
le zwréconego ku Bogu. Oczywiscie nie nalezy lekcewazy¢ tego to-
pograficznego wymiaru stalosci. W Napomnieniach dla dziewicy
Ewagriusz pisze, ze ,pragnienie podrozowania i tesknota za do-
mami obcych burza stalos¢ duszy i niwecza jej gorliwosc”?®, ale to
wlasnie ze wzgledu na stalos¢ duszy zalecana jest stalos¢ miejsca.

Sledzac podstepy réznych demonéw, ktére moga atakowac
mnicha, Ewagriusz wspomina takze o takim, zwanym uwodzi-
cielem (rAavog), ktory w sposob szczegolny niszczy statos¢ umy-
stu (katdotaoig):

Jest demon zwany uwodzicielem, ktory staje przy braciach
zwlaszcza o Swicie [i] wodzi umyst od miasta do miasta, od
wsi do wsi, od domu do domu, [i sprawia, ze umyst] odbywa
niby zwykte spotkania, a przeciez wiecej rozmawia z pewnymi
znajomymi. Przez to niszczy wlasng stalos¢ z powodu tych,
ktorzy przychodza na spotkanie, oddala sie krok po kroku od
poznania Boga oraz cnoty i zapomina o [swoim] przyrzecze-
niu. Trzeba wiec, aby anachoreta sledzit go, skad wychodzi
i dokad zmierza. UmyS$lnie bowiem i nie przypadkowo zwo-
luje [w mysli] owe liczne grono. Doprawdy czyni to, chcac
zniszczy¢ stan anachorety, aby umyst, rozpalony przez to

2 Jan Kasjan, Rozmowa XVII, 8.3, w: tegoz, ZrMon 70, s. 317.

24 Po siedmiu latach lat speniliSmy slub nasz ochoczo. Wyjechaliémy wiec do
naszego klasztoru dopiero wtedy, kiedy mogliSmy sie spodziewac, ze uzyskamy po-
zwolenie na powr6t do pustyni” (Jan Kasjan, Collatio XVII, 30.2; por. tegoz, ZrMon
70, s. 360). C. Stewart pisze, ze podany tu przedzial czasu jest niepewny. Przyje-
ty zostal przez wiekszoS¢ uczonych, jednak zaden z wczesnych manuskryptow nie
wspomina o nim (zob. ZrMon 34, s. 26). )

% Ewagriusz z Pontu, Napomnienia dla dziewicy, w: ZrMon 18, s. 303.
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i upojony licznymi spotkaniami, szybko natknat sie na de-
mona nieczystosci, gniewu lub smutku. One to najbardziej
niszcza wspanialo$é jego stanu?®.

Skutkiem braku zachowania stalosci umystu jest oddale-
nie sie od poznania Boga, co dla Ewagriusza stanowito cel zycia
ascetycznego, gdyz przez poznanie rozumiat nie tyle intelektual-
ne uchwycenie pewnych prawd teologicznych, ale zywy i osobowy
kontakt z Bogiem, na tyle, na ile jest to mozliwe w naszej ludzkiej
kondycji. Gdy tylko demonowi zwodzicielowi uda sie catkowicie
rozproszy¢ umyst po tym, gdy zniszczyl jego statos¢, przychodza
kolejne demony: nieczystosci, gniewu i smutku. Mnich znajdu-
jacy sie w takim stanie jest niezdolny do modlitwy?’, a wiec nie
moze oddawac sie swojej najwazniejszej pracy.

Cnota statosci — rozumianej jako stabilitas cordis — okazu-
je sie wiec kluczowa dla zycia mnicha. Bez niej mnich nie moze
by¢ tym, kim ma by¢ — czlowiekiem modlitwy nieustannej i cal-
kowicie zwréconym ku Bogu.

Mnisza stalosSc jest tez sposobem, w jaki mnich stuzy swia-
tu, od ktorego sie oddalit. Posréd rzeczywistosci nieustannych
zmian i ciaglego ruchu, mnich przez swoje przebywanie na pu-
styni i przez swe stale ukierunkowanie tylko na Boga zdaje sie
milczaco méwic, ze istnieje cos niezmiennego, jakis staty punkt
oparcia; ze istnieje Bog. Mnich jest wiec jak straznik na murach
miasta-Swiata, czuwajacy, by nie zdotat sie wedrzec¢ zaden wrog
i, gdy Pan nadejdzie i zakotacze, by Mu zaraz otworzy¢.

Kiedys peten zwatpienia przyszedtem do niego i zapytatem go:
— Co mam czyni¢, ojcze? Gnebia mnie moje mys$li i mowig mi:
»,Nic tu nie robisz, odejdz stad!”.

Odpowiedziatl mi:

- Powiedz im tak: ,Dla Chrystusa strzege muréw”?%.

% Ewagriusz z Pontu, O réznych rodzajach ztych mysli, w: tegoz, ZrMon 18, s. 337.

2" Jak spetany cztowiek nie moze biegad, tak i umyst stuzacy namietnosciom nie
Jjest w stanie dojrze¢ miejsca duchowej modlitwy. Namietna mysl wabi go i otacza,
i nie moze on zachowacé statosci (Ewagriusz z Pontu, O modlitwie, w: tegoz, ZrMon
18, s. 263).

2 Palladiusz, ZrMon 12, s. 124. Polski przektad ma: Dla Chrystusa pozosta-
je w tych murach; w oryginale gr. jest jednak mowa o strzezeniu muréw — A tov
Xp1otov 1oixoug pe.

42



Stabilitas cordis. Cnota stalosci wedlug Ojcéw Pustyni

Summary
Stabilitas cordis. The virtue of constancy according
to the Desert Fathers
Amongst three constancies: loci, mentis and cordis (place, thought and heart)
highly important for a monk, although without an absolute value, and always
subordinated to his spiritual welfare, the most beneficial is the first one; the
last one is the most crucial in the life of the monk because without it the monk

is not able to be the person he should be — a man of constant prayer absolutely
turned to God.
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Rzym
Zycie konsekrowane i kultura tymczasowosci

Stowa-klucze: zycie konsekrowane, kryzys, kultura tymczasowosci, formacja, wiara, powolanie.

Streszczenie
Rozmowa z sekretarzem Kongregacji ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego
i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, przeprowadzona po konferencji ,Wiernosé
i wytrwalosé powotaniowa w «kulturze tymczasowosch” (Uniwersytet Antonia-
num, Rzym 29.10.2013), wyemitowana przez Radio Watykanskie 9.11.2013
i opublikowana dwa dni p6zniej na polskich stronach RW. Wedtug dostarczonych
przez arcybiskupa danych, w latach 2008-2012 Kongregacja ds. Zakonéw dys-
pensowata 11.805 oséb, zas Kongregacja ds. Duchowienstwa 1188 zakonnych
kaptanow i 130 diakonéw, co daje Srednia 2625 zakonnikow i zakonnic rocznie.

RW: Dane statystyczne dotyczace kryzysu zycia konsekrowane-
go sa dosc¢ niepokojace. Jak konkretnie wyglada sytuacja?

Abp Carballo: Przede wszystkim chcialbym zauwazy¢, ze ile-
kro¢ jest mowa o kryzysie zycia konsekrowanego, kryzysie
zakonow, od razu przechodzi sie do liczb obrazujacych skale
wystapien z zakonéw. Zapomina sie przy tym, ze zdecydowa-
na wiekszos¢ osob konsekrowanych z wielkim radykalizmem
dochowuje wiernosci swemu powotaniu. Jestem przekonany,
i potwierdza to moje doswiadczenie, wyniesione z pierwszych
miesiecy pracy w Kongregacji ds. Instytutéw Zycia Konse-
krowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, ze zycie kon-
sekrowane jest dzi§ bardzo dynamiczne i pelne poswiecenia,
konsekracji. Pod tym wzgledem jestem wiec peten optymizmu.
Oczywiscie, prawda jest, ze wystapienia z zakonow sa niepoko-
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jace. I nie moge pogodzic¢ sie z mysla, ze sa one czyms normal-
nym. Bo nie jest normalne, Zze po wielu latach formacji jakis
zakonnik czy zakonnica przekonuja sie, ze zycie zakonne im nie
odpowiada i porzucaja je. Widzimy, ze dane liczbowe sa dosé
znaczace. Co roku odchodzi ok. 3 tys. oséb konsekrowanych.
Mowie tu o przypadkach, ktore przechodza przez nasza Kon-
gregacje i Kongregacje ds. Duchowienstwa. Do tego trzeba do-
liczy¢ odejscia, ktorymi zajmuje sie Kongregacja Nauki Wiary.

RW: Jakie sa glowne przyczyny kryzysow zycia konsekrowane-
go, ktore w konsekwencji prowadza do wystapien?

Abp Carballo: Z posiadanej przez nas dokumentacji wytaniaja
sie trzy glowne przyczyny. Pierwsza to kryzys duchowy. Powie-
dzialbym, ze w wielu przypadkach jest to wrecz kryzys wiary.
Poczucie prézni, w ktorej znalazlo sie zycie duchowe i wiara.
Wynika stad znaczenie, jakie zaro6wno w formacji statej jak i for-
macji poczatkowej powinno mie¢ umacnianie wiary oraz prymat
Boga. Druga przyczyna to brak poczucia przynaleznosci, przy-
naleznosci nie prawnej, ale rzeczywiscie doswiadczanej. Chodzi
tu o przynaleznos¢ do wspolnoty, do prowincji i do wlasnego
zgromadzenia. Jesli tego brakuje, to powoli zaczyna sie szukacé
na zewnatrz tego, czego nie znajduje sie u siebie. I to prowa-
dzi do odejs¢. Dlatego tez w formacji trzeba dba¢ o rozwijanie
poczucia przynaleznosci, ktore nikogo nie wyklucza, ale jest
otwarte. Trzecia przyczyna ma charakter emocjonalny. Zazwy-
czaj sadzi sie, ze to jest najwazniejsza przyczyna wystapien. Ale
dane, ktore posiadamy, nie potwierdzaja tego. Jest prawda, ze
wiele kryzysow powolaniowych konczy sie malzenstwem czy in-
nymi formami zwiazkoéw emocjonalnych. Jednakze to jest efekt
koncowy, ale poczatki kryzysu sa gdzie indziej. Tym niemniej
przypomina nam to, ze musimy dazy¢ do dojrzatego zycia uczu-
ciowego i zwracac na to uwage.

RW: Zyjemy dzi$§ w kulturze tymczasowosci. Jaki wplyw ma to

na zycie konsekrowane i jak sie to przejawia w réznych regio-
nach swiata?
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Abp Carballo: Oczywiscie, 6w kryzys wynikajacy z kultury pro-
wizorycznosci jest bardzo silny. Ojciec Swiety zwracal na to
uwage przy roznych okazjach. Mowit o tym catkiem niedawno
w Asyzu podczas spotkania z mlodzieza, a takze podczas spo-
tkania rodzin w Watykanie. Wydaje sie, ze w naszej kulturze
wszystko jest zmienne, dzi§ mowie ,tak”, jutro ,nie, i nic sie nie
dzieje. Tymczasem jak przypomina Papiez dla zakonnika, oso-
by konsekrowanej nieodwotalnos¢ jest czyms zasadniczym. Bog
nie kocha nas potowicznie. Dzis tak, jutro nie. Bog kocha nas
na zawsze. Cho¢ cztowiek jest nie wierny, Bog dochowuje wier-
nosci. Zycie konsekrowane powinno by¢ znakiem, przypowie-
Scia, sakramentem milosci Boga do nas. Dlatego tez musi by¢
nieodwotlalne, definitywne. Oczywiscie w kulturze takiej, jak na-
sza, nie jest to tatwe, bo wspoétczesna kultura przenika do zycia
konsekrowanego. Ale z tego wzgledu trzeba iS¢ pod prad. Papiez
Franciszek bardzo na to nalega, by iS¢ pod prad. Musi si¢ to wy-
raza¢ rowniez w formacji do zycia konsekrowanego. Ale wplyw
tej kultury prowizorycznosci jest rozny w zaleznosci od konty-
nentu. Niekiedy ma skutki odwrotne do zamierzonych, prowa-
dzi do wiekszej wytrwaltosci. Z mojego doswiadczenia wynika,
ze najsilniejszg wytrwaloscia odznacza sie Azja, gdzie chrzesci-
janie sg mniejszoscia. By¢ moze wynika to z tego, ze Azjaci jako
tacy odznaczaja sie gleboka poboznoscia. Istnieje zatem podat-
ny grunt dla zycia konsekrowanego. Natomiast Ameryka Lacin-
ska przezywa dzis powazne trudnosci. Jest coraz mniej powotan
i coraz wiecej wystapien. To samo mozna powiedzie¢ o Europie,
a nawet o Afryce. Na tym kontynencie sytuacja jest stabilna, ale
nie ma wzrostu, ktérego sie spodziewano. Jednakze w jakims
sensie jest to normalne, bo wiara chrzescijanska jest czyms no-
wym dla wielu krajow afrykanskich. Jeszcze nie mysli sie tam
na sposob chrzescijanski, nie zawsze. Moze natomiast dziwic¢
sytuacja w Stanach Zjednoczonych. Mamy tam bowiem silnie
zsekularyzowang kulture. Kosciét przeszedt przez powazny kry-
zys zwigzany przede wszystkim ze skandalami na tle seksual-
nym. A mimo tego w tym kraju liczba powotan rosnie. W tym
roku bylo na przyklad bardzo duzo swiecen kaplanskich, za-
rowno w diecezjach, jak i w zakonach. To nam przypomina, ze
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kiedy méwimy o powotaniach, to musimy wiedzie¢, ze nie jest to
dzieto czlowieka. Podobnie tez i wiernosc. Nie jest ona jedynie
konsekwencja naszych staran i zobowigzan. Wiernos¢ daje nam
Bog. Czlowiek musi ja przyjac i na tym polega jego wielka od-
powiedzialno$¢. Powolanie pochodzi od Boga, a czlowiek musi
je przyjac.

Summary
Consecrated life and the culture of temporariness

An interview with a secretary of the Congregation for the Institutes of Conse-
crated Life and Societies of Apostolic Life, that took place after the conference
“Fedelta e perseveranza vocazionale in una «cultura del provisorio»” (Antonianum
University, Rome 29.10.2013), broadcast by Vatican Radio on 09.11.2013 and
published two days later on the Polish pages of VR. According to data provided
by the Archbishop in years 2008-2012, the Congregation gave dispensation to
11,805 people, and the Congregation for the Clergy to 1188 priests and 130
deacons, which makes an average number of 2625 monks and nuns a year.
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Zycie konsekrowane wobec kultury tymczaso-
wosci

Stowa-klucze: zycie konsekrowane, kultura tymczasowosci, kryzys, rozwéj duchowy.

Streszczenie
Zycie konsekrowane napotyka na trudnosci wynikajace z uczestniczenia w kul-
turze tymczasowosci. Silna wiez z Chrystusem, rzetelna formacja wlasna oraz
zaangazowanie w budowanie silnych relacji moze przeciwstawic sie negatywnemu
wplywowi tej kultury.

Kultura jest niezwykle silnie zwiazana z zZyciem cztowieka.
Podobnie jak ono, rozwija sie, rozprzestrzenia, dojrzewa lub ob-
umiera. Jan Pawet II nauczal, ze kultura jest ,wyrazem czlowie-
ka. Jest potwierdzeniem cztowieczenstwa. Czlowiek ja tworzy
—1i czlowiek przez nig tworzy siebie. Tworzy siebie wewnetrznym
wysitkiem ducha: mysli, woli, serca”!. Ta bliska wiez czlowieka
z kultura swiadczy o zaufaniu, jakim cztowiek obdarza ten nie-
zwykly fenomen. Nie brak wielu pozytywnych przyktadow o ko-
rzySciach wynikajacych z tego zaufania, takze w zyciu oso6b
powotanych do zycia konsekrowanego. Jednak uwazna lektura
tekstow papieskich, a takze obserwacja codziennego zycia poka-
zuja, ze istnieje kultura, ktora jest dla czlowieka zagrozeniem.

! Jan Pawet II, Przeméwienie do mlodziezy zgromadzonej na Wzgdérzu Lecha,
3 czerwca 1979, w: Jan Pawel, Pielgrzymki do Ojczyzny: 1979, 1983, 1987, 1991,
1995, 1997, 1999, 2002. Przeméwienia i homilie, ,Znak”, Krakow 2005, s. 41.
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Dzieje sie tak wtedy, gdy serce i umyst czlowieka, ktoéry ja two-
rzy, sa nieuporzadkowane, a wartosci, ktére uznaje, sa zmienne.
Rodzi sie wiec pytanie o to, jak ustosunkowac sie do kultu-
ry, ktéra nie sprzyja zyciu, zwlaszcza w jego szczegolnym wymia-
rze, jakim jest zycie poswiecone Bogu? Zbagatelizowac jej wplyw,
wyizolowac sie z zakresu jej oddziatywania, czy tez odnalez¢ dro-
ge posrednig? Aby odnalez¢ odpowiedz na te pytania, trzeba za-
poznac sie z meandrami kultury okreslanej jako tymczasowa.

1. Fenomen kultury tymczasowosci

Zdecydowanie tatwiej jest doswiadczy¢ kultury tymczasowo-
§ci, niz ja zdefiniowac¢. W znaczeniu stownikowym tymczasowos¢
jest rozumiana jako cos trwajacego chwile, nie posiadajacego sta-
tego charakteru. Charakterystyczne dla tymczasowosci jest to,
ze z uptywajacym czasem sytuacja pozornie przejSciowa zosta-
je utrwalona, staje sie zwyczajem i okresla normy. Dotychczas
obowiazujace zasady traca swoj niezmienny charakter, staja sie
plynne. Zmiany te dokonuja sie na poziomie rozumienia i per-
cepcji wartosci, ktore pozbawione niezmiennego charakteru, sta-
ja sie zalezne od zmieniajacych sie okolicznosci.

Zrodel fenomenu tymczasowosci nalezy poszukiwaé w za-
lozeniach nowoczesnosci, ktéra Zygmunt Bauman okresla jako
ptynna: ,Nic nie jest absolutnie konieczne, nic nie jest niezasta-
pione. Kazda rzecz schodzi z tasmy produkcyjnej z wyznaczo-
nym jej «terminem waznosci» (...). Zaden krok i zaden wybor nie
sa ostateczne i nieodwotlalne. Zadne zobowiazanie nie trwa na
tyle dtugo, by nie mozna sie bylo z niego wycofaé. Wszystko wo-
kot istnieje do odwotania™.

Zmienny charakter wspolczesnego Swiata polega na tym, ze
aktualnie przezywany stan jest tymczasowy, a przysztos¢ — za-
rowno daleka jak i ta najblizsza — calkowicie nieprzewidywalna.
W tym kontekscie plynnosc¢ opisuje przede wszystkim ,stan uwol-
nienia sie od wiezi, zobowiazan, ale tez zasad, regut i norm. Po-
wstajaca tymczasowosc relacji spotecznych oraz prowizorycznoscé

2 7. Bauman, Zycie na przemial, Wydawnictwo Literackie, Krakow 2006, s. 152-153.
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wiezi najpelniej objawiaja sie w braku zobowiazan, nie przywia-
zywaniu sie do niczego i nikogo oraz w zaniku odpowiedzialno-
Sci, jak i lojalnoSci czy tez wiernosci™.

Kultura tymczasowosci jest pojeciem, ktore opisuje niezwykle
wazny kierunek przemian spotecznych, zainicjowanych kilkadzie-
sigt lat temu. Sa one zwiazane z oczekiwaniem fundamental-
nej zmiany, ktéra wywroci do géry nogami zastany porzadek lub
z poszukiwaniem wartosci, ktére moglyby wreszcie nabra¢ mocy
wartosci ,ostatecznych™. Ciekawe jest to, ze przychodzace zmia-
ny i odkrywane wartosci niewiele zmieniaja i nie przynosza uko-
jenia — stan oczekiwania przedtuza sie wiec w nieskonczonosc.

Niekoniczace sie oczekiwanie oslabia czujnosc¢, weryfikuje
postawy i wptywa na proces decyzyjny. Skoro decyzje sa podej-
mowane w poczuciu nieustannej zmiennosci, sa czesto prowizo-
ryczne, adekwatne do sposobu postrzegania swiata. Jednak nie
odpowiadaja naturze i potrzebom czltowieka, ktoéry odczuwa po-
trzebe jasnego okreslenia najwazniejszego kierunku swego zycia.
Tylko wtedy odczuwa jego sens, buduje swoja tozsamos¢ i moze
rozwijac¢ sie w milosci.

Philip Cushman okresla tozsamos¢ wspolczesnego czltowie-
ka mianem ,pustej jazni”>. Mimo, ze cztowiek przywykt do wie-
lowymiarowej tozsamosci, wieloSci relacji i tymczasowosci grup
interesu, to jednak doswiadcza braku trwatych relacjii wspoélnot.
Indywidualizm ukierunkowany na samowystarczalnosc¢ cztowieka
i ciagle poszukiwanie samoaktualizacji staje sie nie do zniesie-
nia. Czlowiek probuje poradzic¢ sobie z tym stanem, napelniajac
sie szerokg gama dobr materialnych oraz goniac za coraz now-
szymi doswiadczeniami czy nawiazujac kolejne relacje, ktore ze
wzgledu na swa powierzchownos¢, nie przynosza oczekiwanej,
trwalej radosci, lecz tylko chwilowe zaspokojenie. W ten sposéb
czlowiek tworzy w sobie tozsamos¢ wielowymiarowa, krotkotrwa-

¥ M. Urbaniak, Gorzki posmak plynnej nowoczesnosci. Wybrane zagadnienia
z filozofii spotecznej Zygmunta Baumana, ,Kwartalnik Naukowy Uczelni Vistula”
2014; 4(42), s. 7.

* Z. Melosik, T. Szkudlarek, Kultura, tozsamo$c¢ i edukacja. Migotanie znaczen,
Krakow 1998, s. 8-9.

® P. Cushman, Why the Self is Empty. Towards a Historically Situated Psycholo-
gy, »American Psychologist” 1990, vol. 45, no. 5, s. 600.
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la i szybko przemijajaca. Taki styl zycia skutkuje utrata poczu-
cia przynaleznosci do jakiejkolwiek grupy, tradycji czy ideologii.
Kultura tymczasowosci, paralizujaca wole czlowieka i utrudnia-
jaca podejmowanie dalekosieznych decyzji, jest wiec zagrozeniem
dla dobra czlowieka i spoteczenstwa. Jest takze niebezpieczna
dla duchowego rozwoju czlowieka, dokonujacego sie¢ w przestrze-
ni spotkania z Bogiem.

2. Wplyw kultury tymczasowosci na zZycie os6b konsekro-
wanych

Kazdy cztowiek doswiadcza w sobie skutkow kultury, w kto-
rej uczestniczy, nawet jesli ta kultura jest tymczasowa. Dotyczy
to takze oso6b zycia konsekrowanego, ktore nie sa wolne od ak-
tualnie panujacej w swiecie kultury tymczasowosci. Mimo ze ich
konsekracja zapowiada eschatologiczna doskonato$c®, uczestni-
czg oni w tej kulturze. Jej skutkow doswiadczajg zaro6wno oso-
by na poczatku drogi powolania, jak i osoby od lat postepujace
ta droga. Sposrod negatywnych konsekwencji konfrontacji po-
wolania z kultura prowizorycznosci warto wymienic kilka szcze-
g6lnie waznych.

e Zagubienie tozsamosci

Probujac okresli¢ wplyw kultury tymczasowosci na zycie kon-
sekrowane, nalezy zaczac od zmian zachodzacych w tozsamosci
cztowieka. Tozsamos¢ te w duzym stopniu okreslaja relacje. To
w relacji do drugiego cztowiek odkrywa, kim jest i jaka role pel-
ni w spoteczenstwie. Odpowiednio w relacjach osobowych czto-
wiek odkrywa, ze jest ojcem, matka, synem, corka, adwokatem
czy sprzataczka. W te relacje wpisuje sie rowniez bycie siostra
zakonng czy bratem. Spos6b nawiazywania i ksztattowania rela-
cji miedzyludzkich ma kluczowe znaczenie w misji chrzescijan,
zwlaszcza konsekrowanych. Przed laty sposéb okreslania tozsa-
mosci i roli spolecznej os6b konsekrowanych byt zwykle zwigzany
z ich ,osadzeniem spolecznym”, ktére pozwalalo na stosunko-

6 Jan Pawet II, Vita consecrata, Wydawnictwo TUM, Wroctaw 1999, nr 16.
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wo trwale okreslenie, kim jest dana osoba. Niestety dzisiaj jest
to znacznie trudniejsze, bo coraz czesciej spoteczenstwo nie ro-
zumie, kim jest osoba konsekrowana. Jednoczesnie tatwiej ak-
ceptuje zasadnicze zmiany, np. rezygnacje z drogi powolania,
o czym mozna sie tatwo przekonac analizujac fora internetowe,
na ktérych osoby konsekrowane opowiadaja o swoich kryzysach.

Te mechanizmy nie utatwiajg osobie zycia konsekrowanego
okreslenia swojej tozsamosci. Wiemy jednak, ze relacje z otocze-
niem nie sa dla osoby konsekrowanej najwazniejszym odniesie-
niem ksztaltujacym jej tozsamosé. Kryzys tozsamosci w glownej
mierze jest wywolany zagubieniem osobistej relacji z Jezusem
Chrystusem.

e Oslabienie relacji z Bogiem

Pielegnujac poglebione relacje miedzyludzkie, uczymy sie
poglebionej relacji z Bogiem. Kultura tymczasowosci sprawia,
ze powierzchowna relacja z czlowiekiem przeklada sie na plytka
relacje z Bogiem. Mozna ujac te mysl jeszcze mocniej: sfragmen-
taryzowana tozsamos¢ cztowieka sprawia, ze osoba nie wchodzi
catkowicie w relacje z Bogiem, przestaje sie Nim zdumiewac, obo-
jetnieje. Papiez nazywa ten stan ,duchowoscia zappingu”: ,,Sa to
ci, ktérzy podazaja za najnowszymi wiadomosciami, siegaja po
najnowszy bestseller, ale nie potrafig nawiazac¢ kontaktu, rela-
cji, nie potrafig zwigza¢ sie nawet z Panem, za ktérym ida, bo
ghuchota postepuje”. Duchowy zapping powoduje zamkniecie
na drugiego cztowieka, brak wspoétczucia, wystuchania, empa-
tii. U korzeni tej postawy kryje sie prawda mowiaca, ze czlowiek,
ktory nie doswiadcza pocieszenia Boga i Jego milosierdzia, nie
moze tego pocieszenia przekazywac dalej®.

Duchowa acedia powoduje, ze osoba konsekrowana nabie-
ra jednego z mylnych przekonan, ktére moga sie wyrazi¢ w nie-

" Franciszek, Serca konsekrowane czy «opancerzone». Spotkanie z kaptanami, za-
konnikami, zakonnicami i seminarzystami w Santa Cruz de la Sierra, ,L’Osservato-
re Romano” (wyd. polskie) 2015, nr 9, s. 12-15.

8 Franciszek, Ewangelizacji dokonuje sie na kleczkach. Msza Swieta dla semina-
rzystow, nowicjuszy i nowicjuszek, ,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 2013,
nr 8-9, s. 45.
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ustannym odkladaniu modlitwy, popartym tlumaczeniem, ze
lepiej mniej, a bez pospiechu i solidnie. Innym mozliwym scena-
riuszem duchowej gluchoty, jest skoncentrowanie sie na zada-
niach biezacych, koniecznych do codziennego funkcjonowania
wspolnoty. Te zadania sa postrzegane jako pilniejsze od modli-
twy iinnych praktyk duchowych. Duchowy wzrost utrudnia
rowniez nieche¢ do bycia postrzeganym jako osoba szczegdlnie
,Swieta”, a wiec odrézniajaca sie od innych. Wreszcie rezygna-
cja z wysitku duchowego moze tez wynikac¢ z przekonania, ze
ten trud jest bezowocny. Mnozenie wysitkow wydaje sie bezsen-
sowne i pozbawione celu. Oslabienie lub zerwanie relacji z Bo-
giem jest dla osoby zycia konsekrowanego zgoda na przecietnosc
i duchowa labilnosé.

e Rezygnacja z poszukiwania sensu zZycia

Dla spodjnej osobowosci brak sensu niezmiernie utrudnia
normalne funkcjonowanie. Kultura tymczasowosci redefiniu-
je znaczenie sensu, a z drugiej strony utrwala w przekonaniu,
ze zycie bez jasno sprecyzowanego sensu jest mozliwe. Ten stan
zauwazal juz Jan Pawel II, ktory w encyklice ,Fides et ratio” pi-
sal, ze niektore postmodernistyczne nurty myslowe uwazaja, ze
»cztowiek powinien nauczy¢ sie zy¢ w sytuacji catkowitego bra-
ku sensu, pod znakiem tymczasowosci i przemijalnosci™. Z cala
pewnoscia ta mentalnos¢ nie shuzy rozwojowi powotania.

W kulturze, w ktorej cztowiek moze zmienia¢ maski swojej
tozsamosci w dowolnej chwili, sens Zycia traci swoj ostateczny
i egzystencjalny wymiar. Absolutyzacja wolnosci, indywidualizm
i konsumpcjonizm sprawiaja, ze pytanie o sens zycia zostaje za-
stgpione pytaniem o wolno$¢ wyborow konsumpcyjno-kultu-
rowych lub o to, jak osiagnac¢ sukces w karierze. Zatem sens
zycia staje sie dryfowaniem od jednej oferty konsumpcyjnej do
drugiej lub wyzbywaniem sie wszelkich komponentow tozsamo-
Sciowych, ktore sa przeszkoda w osiggnieciu sukcesul®. W zyciu
konsekrowanym ten sposéb myslenia skutkuje nastawieniem na

9 Jan Pawetl II, Fides et ratio, Pallotinum, Poznan 1998, nr 91.
10Z. Melosik, Kultura popularna i tozsamosé mlodziezy. W niewoli wtadzy i wol-
nosci, Impuls, Krakow 2013, s. 317.
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osiagniecie sukcesu, rozumianego czesto w sposob catkowicie la-
icki, pozbawiony religijnego wymiaru, cho¢ niekiedy stwarzajacy
takie pozory. Nieprzypadkowo o. Raniero Cantalamessa, prze-
mawiajac na Jasnej Gorze do seminarzystow, apelowatl: ,Musi-
cie widzie¢ cel waszych studiow jako nie to, aby robi¢ kariere,
ale pracowac dla Boga”. Perspektywa kariery naukowej, zdoby-
cia wladzy, otrzymania prestizowych zadan moga stac sie atrak-
cyjnymi celami, okreslajacymi sens podejmowanego wysitku.

e Powierzchowne relacje i alternatywne wspélnoty

Relacje w ponowoczesnym spoleczenstwie wydaja sie by¢ ko-
rzystne nie tylko ze wzgledu na brak zobowiazan, lecz takze na
sSwoja ,bezproblemowos¢”. Poglebianie relacji w sposob natural-
ny zawsze prowadzi w jakims§ momencie do konfrontacji pogla-
dow czy postaw, gdy zas relacja jest powierzchowna i przelotna,
latwiej ja zakonczyc. W taki sposob cztowiek nie wyksztatci w so-
bie zdolnosci do budowania relacji, konstruktywnej obrony swo-
ich pogladow i shuchania racji innych, zas druga osoba okaze sie
potrzebna tylko do czasu osiagniecia sukcesu czy zrealizowa-
nia innych potrzeb. Zatem przynaleznos¢ do danej grupy bedzie
uzalezniona od stopnia doswiadczanej przyjemnosci. Jesli poja-
wig sie problemy, natychmiast mozna grupe zmienic¢ na inng'!.

Czlowiek w kazdym momencie moze wybierac sposrod catej
oferty tozsamosci i stylow zycia, przyjmujac na jakis czas zasa-
dy istnienia i dzialania danej grupy. Warto zauwazy¢, ze czlo-
wiek w niepelnym stopniu utozsamiajacy sie z grupa, uczestniczy
w jej zyciu tylko potowicznie, gdyz pozostala czes¢ jego uwagi jest
przeznaczona dla innych grup. Ma to swoje konsekwencje w na-
wiazywaniu relacji. W obecnej kulturze tworzenie dtugotrwalych,
autentycznych relacji jest mniej pozadane niz w przesztosci,
gdyz te relacje nie odpowiadaja tymczasowym spotecznosciom,
w ktérych sa nawiazywane. Swiat ptynnych spotecznosci i wielu
tozsamosci sprawia, ze czlowiek nawiazuje wiele mniejszych, po-
wierzchownych i tymczasowych relacji, a nawet ,,podrobek” re-
lacji, bez zobowiazan, oczekiwan czy rozczarowan'2. I tak zdarza

I Tamze.
12 Tamze, s. 69.
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sie, ze alternatywna ,wspolnota” w stosunku do wspoélnego zy-
cia braci czy siostr jest Srodowisko codziennej pracy, np. szkola,
szpital, a nawet zakrystia. Utozsamienie sie z miejscem pracy,
niezbedne w sumiennym wykonywaniu powierzonych zadan,
moze przekroczy¢ wlasciwa miare i stac sie forma zaspokojenia
brakow odczuwanych we wspoélnocie siostr czy braci. Bywa, ze
uczestniczenie w zyciu zgromadzenia czy zakonu jest mniej ,re-
alne”, niz przynaleznos¢ do grupy na forum spolecznosciowym
czy inne relacje nawiazywane za posrednictwem mass mediow.
Redefinicja tego, co jest rzeczywiscie realne powoduje, ze zatra-
ca sie jasna ocena rzeczywistosci.

e Niepodejmowanie wiazacych decyzji

Przed laty Danuta Rinn Spiewala: ,Zakochatam sie prowizo-
rycznie, / oSwiadczalam sie metaforycznie, / (...) aby moéc spokoj-
nie spac, furtke sobie zostawialam, / by nig w razie czego wiac
(...) To jest fakt i rady ni ma, / ze prowizorka sie najlepiej trzyma”.

Ujmujac w humorystyczny sposob sztuke nawigzywania rela-
cji miedzy mezczyzna i kobieta, Rinn zwrdécita uwage na zjawisko,
ktore dzisiaj nabrato jeszcze wiekszego zasiegu — powstrzymywa-
nia sie od podejmowania dtugoterminowych, wigzacych decyz;ji.
Zjawisko to jest elementem kultury prowizorycznosci i tymcza-
sowosci. Byta ona zauwazalna juz w czasie powstawiania tekstu
piosenki, a dzi§ stanowi istotna czes¢ kultury. Carlos G. Vallés,
w ksiazce zatytulowanej ,Sztuka wyboru”, zauwaza: ,Wiekszos¢
decyzji podejmuje sie na tym sSwiecie przez niepodejmowanie ich
(jest to juz jakas decyzja), raczej przez unikanie dzialania niz
dziatanie, przez pozostawienie rzeczy ich dotychczasowemu bie-
gowi (...). Brak decyzji jest najgorsza z decyzji. Inercja wolityw-
na jest choroba $miertelng”!3.

Inercja woli dotyka juz mtodych ludzi, ktérzy myslami wy-
biegaja w przysztos¢. Planowane zawarcia malzenstwa czesto nie
posiada konkretnej daty, mtodziez tatwo zadowala sie¢ kohabita-
cja lub innym przejsciowym stanem. Takze mltodzi ludzie stojacy
na progu zycia konsekrowanego przezywaja dylematy zwigzane

13 Carlos G. Vallés, Sztuka wyboru, Krakéow 2004, s. 30.
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z koniecznos$cia podjecia wiazacej na cate zycie decyzji. Co cie-
kawe, ta koniecznosSc¢ nie zawsze jest oczywista. Zmiany, jakie
zaszly w mentalnosci wspoélczesnego spoleczenstwa sa na tyle
mocne, ze niepodejmowanie wiazacych decyzji nie jest postrze-
gane jako slabosé, ale jako wyraz odpowiedzialnosci, prawdziwej
troskii rozsadku. Przekonanie to jest wzmacniane promowaniem
absolutnej wolnosci, ktora zaklada, ze dokonanie wyboru ogra-
nicza wolnos¢ i zmniejsza potencjat mtodych ludzi.

e Potrzeba asekuracji

Problem podejmowania ostatecznych decyzji nie jest tyl-
ko problemem zwiazanym z poczatkiem zycia w zakonie, zgro-
madzeniu czy instytucie. Moze by¢ on obecny takze wtedy, gdy
cztowiek juz od wielu lat zZyje swoja konsekracja. Dlatego papiez
Franciszek mowi: ,Musimy nauczy¢ sie zamykac¢ drzwi naszej
wewnetrznej celi od srodka”!*, tzn. przeciwstawiac sie poku-
sie pozostawiania ,bocznych drzwi”, ktére beda droga uciecz-
ki w momencie doswiadczania przeciwnosci. Zostawianie sobie
ciagle jakichs innych mozliwosci zycia staje sie pielegnowaniem
w sobie konsumpcjonizmu, ktére jest przeciwne prostemu zy-
ciu. W konsekwencji cztowiek zamiast radosci z relacji z Chry-
stusem, doswiadcza wielkiej pustki egzystencjalnej'®>. W kulturze,
w ktorej wszystko jest podporzadkowane samorealizacji, ubo-
stwo, czystosS¢ i postuszenstwo stoja w opozycji do wyznaczni-
kow wspotczesnego sukcesu, ktorymi jest tatwy pieniadz i tatwa
przyjemnos¢. Hierarchia wartosci podporzadkowana relatywi-
zmowi praktycznemu rodzi kulture odrzucenia. ,Kto nie przy-
nosi zysku, zostaje odrzucony”!°.

Uchylone boczne drzwi na tyle koncentruja uwage, ze utrud-
niaja zaufanie Bogu. Zachowanie dla siebie mozliwosci wycofania
sie z drogi powotania, ostabia skutecznos¢ dzialania i modlitwy.

" Franciszek, Wiarygodni i konsekwentni. Spotkanie z seminarzystami, nowicju-
szami i nowicjuszkami, ,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 2013, nr 8-9, s. 42.

15 Franciszek, Trzeba powiedzie¢ «ie» kulturze prowizorycznosci. Przeméwienie
do uczestnikéw sesji plenarnej Kongregacji ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego
i Stowarzyszer Zycia Apostolskiego , ,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 2017,
nr 2, s. 14.

16 Tamze.
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Jednoczesnie stanowi osnowe planéw i marzen, ktore dochodza
do glosu w czasie kryzysu.

3. Przeciwdzialanie skutkom kultury tymczasowosci

Psychosocjologiczny szkic tozsamosci czlowieka zanurzone-
go w kulturze tymczasowosci nie napawa optymizmem. Zauwaza
to takze papiez Franciszek, ktory w przemowieniu do seminarzy-
stow, nowicjuszy i nowicjuszek wydaje jasny osad: ,,Potepiam te
kulture tymczasowosci, ktora uderza w nas wszystkich”!”. Pa-
piez dostrzega w niej duze zagrozenie, zwlaszcza dla realizacji zy-
ciowego powolania. Zwraca uwage na konsekwencje tej kultury
dla os6b powotanych do malzenstwa, ale w sposob szczegblnie
dobitny przestrzega przed nimi osoby konsekrowane. Kultura
tymczasowosci, w ktorej zyjemy, dotyka kazdej sfery naszego zy-
cia. Podporzadkowanie si¢ jej skutkuje smutkiem, wypaleniem,
niechecia, izolacja i egoizmem. Wspolnoty, w ktorych zyja oso-
by zycia konsekrowanego moga stac sie jedynie zbiorem zindy-
widualizowanych jednostek, ktore na poszczegolnych punktach
dnia przekladaja zwrotnice swojej tozsamosci na odpowiedni tor.

Ta smutna diagnoza nie powinna by¢ dominanta podjetych
rozwazan. Odciecie sie od kultury prowizorycznosci jest niezbedne,
ale zycie w niej sktania do postawy bardziej misyjnej: , Te kulture
trzeba ewangelizowad, jezeli chcemy, aby mtodzi ludzie nie pada-
li jej ofiarg”!8. Dlatego nie wolno popa$é w apatie i zniechecenie.
Papiez Franciszek w przemowieniu do uczestnikéw sesji plenarnej
Kongregacji ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen
Zycia Apostolskiego, ktora odbylta sie w styczniu 2017 roku wska-
zal drogi pokonywania kryzysu. Analiza wskazan Papieza ukazuje
kierunki dzialan chronigcych i rozwijajacych zycie konsekrowane.

Pierwszym obszarem, ktory powinien zosta¢ poddany gile-
bokiej analizie jest powolanie. Nalezy dostrzec je w pryzmacie
daru, ktory nalezy strzec i rozwijac. Pielegnowanie osobistej re-
lacji z Bogiem poprzez modlitwe, troske o dobra formacje ludz-
ka, teologiczna i duchowa broni przed ,modami i przed kultura

17 Franciszek, Wiarygodni i konsekwentni..., dz. cyt., s. 41.
18 Franciszek, Trzeba powiedzieé.., dz. cyt., s. 15.
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ulotnosci, i pozwala postepowac wytrwale w wierze”!°. Ta droga
wymaga nieustannego konfrontowania codziennego zycia z Ewan-
gelia. Dzieki temu jej logika przeciwstawi sie prawidtom nieustan-
nie zmieniajacego si¢ Swiata. Wpatrywanie sie w Chrystusa jest
dla osoby powotanej najwazniejszym zadaniem, a jednoczesnie
przywilejem. Nastawienie na szukanie tego, co najlepsze i co naj-
lepiej wypelnia wole Boza jest waznym elementem codziennosci.

W relacji z Jezusem Chrystusem znajduje sie zrédio odno-
wy. On ma by¢ stawiany w centrum, ale nie na zasadzie przyjete-
go zwyczaju, ale §wiezego, autentycznego wyboru. Ojciec Swiety
wskazuje na rados¢ jako wyznacznik prawdziwego, autentycz-
nego zycia z Bogiem i ludzmi, zgodnie z charyzmatem swojego
zakonu, zgromadzenia czy instytutu. Ta rados¢ jest swiadec-
twem niegasnacej mtodosci duchowej i zacheca do nasladowa-
nia Chrystusa poprzez ztozenie Slubow. Doswiadczenie spotkan
z radosnymi osobami konsekrowanymi swiadczy o tym, ze moz-
na oprzec sie tej kulturze i z radoscia nies¢ Chrystusa zaréwno
bratu czy siostrze w zgromadzeniu, jak i by¢ swiadectwem dla
tych, ktorzy sa ,na zewnatrz”.

Waznym elementem w przeciwstawianiu sie kultury tym-
czasowosci jest zycie we wspolnocie. Trzeba sie o nie troszczyc
w szczegblny sposob, poprzez ,wspolnotowa modlitwe, modlitewna
lekture Stowa, aktywne uczestnictwo w sakramentach Eucharystii
i pojednania, braterski dialog i szczere porozumiewanie sie miedzy
jej cztonkami, braterskie upominanie, mitosierdzie dla brata lub
siostry, ktorzy grzesza, dzielenie si¢ zadaniami”®. Dowartoscio-
wanie wspolnotowej modlitwy, ktéra wyraza jednos¢ siostr i bra-
ci przypomina, ze nie nalezy ulega¢ tendencjom do zbyt latwego
zwalniania sie z tego obowiazku. By jednak ta modlitwa byta au-
tentycznie wspolnotowa, nalezy w nig wtaczyc¢ codziennos¢ zycia
wspolnoty, a wiec miedzy innymi troske o siebie nawzajem, prze-
baczenie i umiejetnos¢ ushugiwania sobie, takze przy rozdzielaniu
zadan. Wazne jest, by w ksztaltowaniu zycia wspoélnoty unikac
,Swiatowego sposobu zarzadzania”, opartego na autorytaryzmie
badz skrajnej obojetnosci. Wszak wspolnota nie jest korporacja.

19 Tamze, s. 16.
20 Tamze, s. 15-16.
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W rozwoju duchowym niezbedna jest obecnos¢ czlowieka,
ktory jest towarzyszem na nietatwej drodze powotania. Chodzi
tutaj o towarzyszenie profesjonalne, realizowane przez osoby do
tego szczegbdlnie predysponowane i przygotowane. Ale niezbed-
na jest takze znajomosc¢ i doswiadczenie zycia duchowego: , Po-
trzebujemy braci i si6éstr znajacych dobrze drogi Boze, aby mogli
robi¢ to, co uczynit Jezus w stosunku do uczniéw z Emaus: to-
warzyszy¢ im na drodze zycia oraz w chwilach zagubienia roz-
pala¢ w nich na nowo wiare i nadzieje przez Stowo i Eucharystie
(por. Lk 24,13-35). To jest delikatne i wymagajace wysitku za-
danie osoby towarzyszacej”?!. Towarzyszenie jest szansa na do-
strzezenie i pokonanie zagrozen ptynacych z relatywistycznego
ujecia rzeczywistosci. Papiez zwraca jednak uwage, ze towarzy-
szenie nie moze by¢ sposobem na zdjecie odpowiedzialnosci za
podejmowane decyzje, gdyz to prowadzitoby do uzaleznienia od
kierownika duchowego. Ksztaltowanie umiejetnosci podejmo-
wania odpowiedzialnych decyzji w swiecie, ktory przed nimi sie
wzbrania jest Swiadectwem ewangelicznej mitosci, ktora nie do-
puszcza potowicznosci i asekuracji.

Wdrozenie papieskich wskazan jest niezmiernie trudne, jed-
nak niezbedne. Poglebienie badz odnalezienie na nowo tozsamo-
Sci osoby konsekrowanej jest mozliwe tylko poprzez nieustanne
sieganie do jej zrodel. Refleksja Franciszka zasadniczo nie wpro-
wadza nowych elementow do tego zagadnienia, gdyz nawiazuje do
ogromnego doswiadczenia Kosciota w tym wzgledzie. Przypomnie-
nie to jest wciaz potrzebne, bo dzieki niemu na nowo konfron-
tujemy plynna codziennos¢ z niezmiennym oredziem o mitosci
Boga do czlowieka. Trudnosci wystepujace na styku doczesnego
Swiata i Krolestwa Bozego istnialy zawsze. Paradoksalnie dzie-
ki nim swiadectwo chrzescijan stawalo si¢ bardziej czytelne. Te
prawde mozna wyczytaé w ,LiScie do Diogneta”®?, w ktéorym sta-
rozytny autor charakteryzuje wierzacych w Chrystusa:

»,Chrzescijanie nie r6znig sie od innych ludzi ani miejscem
zamieszkania, ani jezykiem, ani strojem (...). Mieszkaja w mia-
stach greckich i barbarzynskich, jak komu wypadlo, stosuja sie

21 Tamze, s. 16.
22 List do Diogneta, w: Liturgia Godzin, Poznan 1984, t. II, nr 5, s. 658.
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do miejscowych zwyczajow w ubraniu, jedzeniu, sposobie zycia,
a przeciez samym swoim postepowaniem uzewnetrzniaja owe
przedziwne i wrecz nie do uwierzenia prawa, jakimi sie rzadza”.
Oby zycie i Swiadectwo os6b konsekrowanych wciaz bylo uze-
wnetrznianiem przedziwnych praw, ktorymi sie kieruja.

Summary
Consecrated life in the face of the culture of temporariness
Consecrated life meets difficulties that come from participation in the culture of
temporariness. Strong bonds that tie one to Christ, honest self-formation and
commitment to developing strong relationships can counteract negative impact
of this culture.




KONSEKROWANE
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ks. Romuald Jaworski

Warszawa

Gdy po zapale zostaja tylko zgliszcza -
o wypaleniu os6b konsekrowanych

Stowa-klucze: wypalenie zawodowe, osoby konsekrowane, praca, zycie duchowe, osoba
duchowna, problemy, wyczerpanie, syndrom wypalenia.

Streszczenie
Gdy u osoby, ktora z zapalem wchodzita w zZycie zakonne, po kilku latach zamiast
radosci i satysfakcji z realizowanej misji pojawia sie smutek, biernos¢, izolacja,
rozczarowanie, rozgoryczenie - to znak, ze moze tu chodzi¢ o wypalenie zawodowe,
ktore w kontekscie osob duchownych i konsekrowanych przejawia sie najmocniej
w sferze duchowej. Trzeba przy tym pamietaé, ze cho¢ wypalenie i brak gorliwosci
maja wprawdzie wiele cech wspdélnych, to jednak nie sa tym samym.

Michat po ukonczeniu Technikum Ekonomicznego i stu-
diow licencjackich z organizacji pracy rozwazal wejscie na
droge stuzby Bogu i ludziom w zyciu zakonnym. Po dlugiej
wewnetrznej walce zdecydowal sie na wstapienie do zakonu.
Od poczatku pobytu zdumiewal swoja gorliwoscia, zapalem
i pomystowoscia w realizacji charyzmatu zakonu. Niektorzy
zartowali, ze po roku nowicjatu mozna by go zrobi¢ prze-
lozonym. Formacje seminaryjna przeszed! owocnie pelnigc
funkcje starosty dla swojego rocznika. Po swieceniach ka-
ptanskich zaangazowat si¢ w prace duszpasterska w parafii,
robiac znacznie wiecej niz tego oczekiwali przetozeni. W ciag-
gu dwoch lat zrobit licencjat i rozpoczat studia doktoranckie
z teologii pastoralnej. Spotykatl sie z uznaniem a nawet aplau-
zem zaréwno ze strony przetozonych, jak i powierzonych jego
trosce dzieci i mtodziezy. Po dwoch latach przetozeni zdecy-
dowali sie wystac go do innej placéwki i powierzy¢ mu troske
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o dom emerytow. Decyzje te przyjal z niechecia i niezrozu-
mieniem. Praca przestata sprawia¢ mu radosc. Czul sie zle
somatycznie i psychicznie. Zaczal nawet watpi¢ w stusznosé
i zasadnos¢ podjetej decyzji wejScia na droge zycia konsekro-
wanego. Ujawniajace si¢ na zmiane uczucia smutku i ztosci
zaczely dominowac w jego zyciu. W tej sytuacji zalecono mu
skorzystanie z psychoterapii, w czasie ktorej odkryt w sobie
syndrom wypalenia.

1. Czym jest wypalenie zawodowe

O wypaleniu zawodowym (burnout syndrome) zaczeto mo-
wi¢ po ukazaniu sie w 1974 roku stynnej ksiazki Herberta Freu-
denbergera: ,Wypalenie: wysokie koszty silnego zaangazowania”!
Koncentrujac sie na wyczerpaniu emocjonalnym ludzi, ktérych
praca polegala na niesieniu pomocy i ktorzy z czasem czuli sie
przytloczeni problemami swoich klientow badz partneréow zawo-
dowych, nowojorski psycholog objatl swymi zainteresowaniami
nie tylko psychoterapeutow, lekarzy, pielegniarki, pracownikow
pomocy spotecznej, nauczycieli i menedzerow, ale réwniez du-
chownych.

Istota psychicznego wypalenia sie jest swoisty konflikt po-
miedzy wyobrazeniem o wlasnej skutecznosci i powinnosci
w pelnieniu okreslonej roli (np. misji kaplana, zakonnika, sio-
stry zakonnej) a warunkami i rezultatami realizowania misji.
O wypaleniu mowimy takze wéwczas, gdy osoby zaangazowane
w okreslone przedsiewziecie traca motywacje do dzialania i do-
Swiadczaja uczucia emocjonalnego, psychicznego i fizycznego
wyczerpania. Jest to zatem stan psychofizycznego wyczerpania
organizmu, spowodowany walka z dtugotrwatym stresem. Poja-
wia sie poczucie utraty kontroli zdolnosci, nasila sie tendencja
do negatywnego mys$lenia, pojawia sie utrata celu i sensu pracy.

Wypalenie jest czesto wynikiem frustracji, spowodowanej
brakiem sukcesow i satysfakcji w wlasnej pracy. Dokuczliwy
staje sie brak rownowagi pomiedzy duzym wydatkiem energii

' H.J. Freudenberger, Burnout: The High Cost of High Achievement, Anchor, Gar-
den City, 1974.
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i zaangazowania a niewspolmiernie malymi efektami. Wyste-

puje utrata ciekawosci i spadek zainteresowania wykonywana

praca. Ujawnia sie odczucie fizycznego i psychicznego znuzenia,
zmeczenia, a nawet wyczerpania. Latwo budzi sie niecierpliwos¢

i irytacja. Bronigc sie przed poczuciem porazki cztowiek ulega-

jacy wypaleniu zawodowemu wpada w cynizm albo negatywne

uczucia w stosunku do osob, z ktorymi pracuje. Czasem poja-
wiajg sie dolegliwosci somatyczne, ktorych nie da sie wytluma-
czy¢ rzeczywista choroba.

Na zespot wypalenia sktadaja sie trzy podstawowe sympto-
my w sferze psychicznej?:

— wypalenie emocjonalne, ktére obrazuja nastepujace stwier-
dzenia: ,Nic mi sie ostatnio nie udaje, nie moge sie zebrac,
zeby dziata¢ sprawnie i skutecznie. Nie moge sie zmusi¢ do
pracy, to wszystko nie ma sensu”.

— utrata wiary we wlasne mozliwosci — osoba taka ma po-
czucie nieadekwatnosci swoich mozliwosci w stosunku
do potrzeb sytuacji: ,Ja naprawde robie wiecej niz moge,
thumacze, ostrzegam, zyly sobie wypruwam, a tu bylo Zle,
a jest jeszcze gorzej”.

— depersonalizacja, ktora przejawia sie tendencja do nad-
miernego dystansowania sie wobec problemoéw zawodo-
wych i deprecjonowania innych oséb (wspotpracownikow,
podwladnych, czlonkéw rodziny czy wspolnoty), niechecia
wobec kontaktoéw interpersonalnych, konfliktowoscia i pro-
blemami z komunikacja interpersonalna: ,Ja w tych wa-
runkach nie moge pracowac, nikt by nie mogl, atmosfera
jest beznadziejna, wszyscy rzucaja mi klody pod nogi”. Ty-
powe jest tez ignorowanie potrzeb innych, niezauwazanie
pracy i emocji wspotpracownikow.

Symptomami swiadczacymi o zalamaniu nerwowym beda-
cym wynikiem wypalenia, moga byc¢: zachowanie nietypowe, ir-
racjonalne, pozbawione kontroli; niezwykle nasilony lek a nawet
ciezka depresja; obsesyjna aktywnos¢ — uporczywe, irracjonalne
dzialanie; naprzemiennie wystepujace po sobie okresy depres;ji

2 C. Maslach, A multidimensional theory of burnout, w: C.L. Cooper (red.), The-
ories of organizational stress, Oxford University Press, New York 1998, s. 68-85.
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i euforii; zachowania autodestrukcyjne: krzyki, przemoc, okale-
czanie siebie, szlochanie, autodestrukcja; nieracjonalne poste-
powanie: porzucenie pracy, kompulsywne zakupy, zazywanie
narkotykow.

W sferze duchowej i religijnej zauwazy¢ mozna u os6b cier-
piacych z powodu wypalenia brak zainteresowania tym, co nad-
przyrodzone®. Relacja do Boga ulega ostabieniu, albo pojawia sie
postawa roszczeniowa i pretensje wobec woli Bozej. Sens i cel re-
ligijnego zycia przestaje by¢ widoczny, albo jest kwestionowany.
Nasila sie krytycyzm wobec przetozonych. Za wlasne niedocia-
gniecia oskarzane sa osoby z otoczenia (mechanizm projekcji).
Praktyki religijne staja sie formalnoscia, a ich czestotliwos¢ sie
zmniejsza. Glowny charyzmat danego zgromadzenia czy zakonu
przestaje by¢ w centrum uwagi, a w jego miejsce podejmowane
sa dzialania alternatywne, ktére jednak po pewnym czasie tak-
ze traca sens dla osoby je realizujace;j.

W dalszej czesci prezentowanych tu refleksji zostanie wyka-
zane, ze na poziomie symptomatologii zmeczenie u ksiezy i siostr
zakonnych nie odbiega od podobnych przezy¢ ludzi innych za-
wodow zorientowanych na pomoc bliznim. Niemniej u oséb kon-
sekrowanych poczucie szczegdlnego powolania i laski stanu
wyzwala pytanie o relacje do Boga i o zaufanie do Jego taski. Czy
osoby pelniace stuzbe wobec Boga i bliznich nie otrzymaly wy-
starczajacej taski, by realizowac swe powotanie? Czy rozczarowa-
nie bedace jednym z symptomow wypalenia zawodowego nie jest
wyrazem egotycznego sprzeniewierzenia sie postawie stuzby? Czy
ujawniane wypalenie zawodowe jest doswiadczeniem krzywdy,
czy raczej ujawnia wine spowodowanag koncentracja na efektach
wlasnych dziatan? Czy nie jest ono ignorowaniem dziatania Bo-
zego czynnika w pracy kaptanskiej czy poshugiwaniu zakonnym?

Zanim wypalenie rozwinie sie¢ w pelni, pojawiaja sie symp-
tomy, ktore sygnalizuja poglebianie sie problemow. Najbardziej
charakterystyczne sygnaly ostrzegawcze swiadczace o zespole
wypalenia, to:

% Por. R. Jaworski, Wypalenie zawodowe u ksiezy, ,Homo Dei” 4 (2005), s. 75-
86. Tenze, Symptomy i przyczyny kryzysoéw kaptariskich i kleryckich, ,Biuletyn Wy-
chowania Seminaryjnego. Sekcja Ojcéw Duchownych” 50 (2009), s. 41-56.
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a) symptomy fizyczne: dominujace poczucie zmeczenia, za-
niedbywanie aktywnosci fizycznej, zaklécenia snu, zaburzenia
apetytu, zaniedbywanie wizyt kontrolnych u lekarza i stomato-
loga, problemy zdrowotne, naduzywanie alkoholu, lekéw, pale-
nie tytoniu, obnizenie potrzeb seksualnych;

b) symptomy emocjonalne i behawioralne: trudnosci w re-
laksowaniu sie, czytanie glownie pism i ksiazek zawodowych,
utrzymujace si¢ poczucie znuzenia, obnizony nastroéj, stata obec-
nos¢ negatywnych postaw i mysli, dlugotrwale resentymenty
lub urazy wobec innych ludzi, poczucie osamotnienia lub izola-
cji, leki, poczucie pustki i braku celow, niekontrolowane zacho-
wania agresywne;

c) symptomy rodzinne i spoteczne: obnizenie zainteresowa-
nia czlonkami rodziny i wspoélnoty, latwiejsze wpadanie w iry-
tacje lub ztos¢ na najblizszych, spedzanie wiekszej iloSci czasu
poza domem bez wyraznego powodu, opor przed wypoczynkiem
lub niemozno$c¢ cieszenia sie nim, trudnosci w uczestniczeniu
w rozrywkach, zwiekszajaca sie iloS¢ czasu spedzanego samot-
nie, nadmierne ogladanie telewizji, zaglebianie sie¢ w rzeczywi-
stos¢é wirtualna (smartfony) jako sposéb ucieczki od problemow,
obnizenie poczucia wsparcia,

d) symptomy dotyczace pracy: utrata zapatu i narastajace
niezadowolenie z pracy, poczucie braku czasu i poczucie ,mar-
nowania” go, obawy przed pojSciem do pracy, rosnace poczucie
niekompetencji, trudnosci w konczeniu rozpoczetych zadan, brak
pomystu na dokonanie zmiany, trudnosci w wyrazaniu wtasnych
opinii, unikanie wypowiadania swojego zdania, schematycz-
ne traktowanie bliznich, niecierpliwos¢ w kontaktach z brac¢mi
i siostrami ze wspolnoty, rosngce poczucie winy wobec bliznich,
utrzymujaca sie ztos¢ i pielegnowanie urazy do przetozonych,
kolegow, podwladnych.

Aby odpowiedzie¢ na wiele pytan dotyczacych problemu wy-
palenia os6b konsekrowanych, nalezy najpierw przyjrzec sie spe-
cyfice ich pracy i postugiwania.
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2. Wypalenie osob duchownych i konsekrowanych

Analizujac zjawisko wypalenia w Srodowisku zakonnym war-
to zwréci¢ uwage na przyczyny, ktore sa zwiazane z sytuacja,
w jakiej te osoby wzrastaly, rozwijaly sie i na uwarunkowania
aktualne zwigzane ze specyfika czasu i przestrzeni w ktorej Zyja,
ale takze na specyficzne konteksty zycia zakonnego. Wypalenie
0s6b duchownych jest traktowane jako zto, ktéremu nie potra-
fig sie oprzec z roznych powodow. Z pewnoscig nie bez znaczenia
jest osobista historia zycia i doswiadczenia wyniesione z dzie-
cinstwa. Do wspolnot zakonnych trafia wiele os6b poranionych
bolesng przesztoscig patologii w rodzinie (alkoholizm, przemoc,
rozwody). Nieraz uleganie zjawisku wypalenia wynika z niewla-
Sciwej koncepcji duchowosci, realizowanej przez dana osobe.
Czasami wypalenie zawodowe ksiedza uwarunkowane jest czyn-
nikami zewnetrznymi, gdy w pracy musi ulega¢ nieroztropnym
decyzjom niedojrzalych osobowosciowo przetozonych.

Wielu autorow zwracato uwage na specyfike funkcjonowa-
nia os6b duchownych i konsekrowanych. Anselm Grun* wska-
zuje na wlasciwe formy ascezy i przestrzega przed tym, by osoby
te nie niszczyly siebie, ale obchodzily sie z soba w spos6b wraz-
liwy i delikatny.

Ruthard Ott w rozwazaniach pt.: Czy codzienna praca
w klasztorze wzglednie w duszpasterstwie powoduje chorobe®
zwraca uwage na to, ze od kaptanow i zakonnikéw oczekuje sie
przykladnego zycia oraz postawy stuzebnej. Te, skadinad stusz-
ne oczekiwania, moga w pewnych okolicznosciach prowadzi¢ do
permanentnego i wyniszczajacego stresu, ktorego konsekwencja
moze by¢ wypalenie. W sytuacjach, gdy podstawowe i niezbedne
do zycia i rozwoju potrzeby (przynaleznosci, bezpieczenstwa, za-
interesowania, uznania) nie zostaly we wtasciwy sposob zaspo-
kojone w okresie dorastania, w zyciu dorostym nasila¢ si¢ beda

* A. Griin, Nie badzmy dla siebie bezwzgledni, TUM, Wroctaw 1998; Tenze, Nie
zadawaj bélu samemu sobie, TUM, Wroctaw 1998.

® R. Ott, Czy codzienna praca w klasztorze wzglednie w duszpasterstwie powo-
duje chorobe, w: A. Grin, W. Mulle (red.), Co powoduje, ze czlowiek jest chory, a co
sprawia, ze jest zdrowy, Verbinum, Warszawa 2002.
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u os6b konsekrowanych zaburzenia psychosomatyczne i psy-
chiczne, szczegoblnie leki, przygnebienie, smutek i nieche¢ do
siebie i do otoczenia.

Cytowany autor stwierdza, ze kaptani znajduja sie czesto
w pozycji samotnego bohatera, pioniera, osamotnionego bojowni-
ka i dlatego grozi im niebezpieczenstwo wyczerpania. Szczeg6lnie
doswiadczajg tego osoby mlode i ambitne, dazace do sukcesow
i odznaczajace sie pewnosciag siebie. Niewlasciwy rozklad zajec,
brak czasu na odpoczynek, przemeczenie i doswiadczanie nie-
skutecznosci swoich dzialan, a takze brak sfery prywatnosci pro-
wadza do rezygnacji i apatii. Ksiadz, ktory przez 24 godziny na
dobe jest na stuzbie, ma trudnosci z wylaczeniem sie z pracy,
i naraza sie na niebezpieczenstwo przemeczenia i wypalenia sie
— twierdzi Wolfgang Schmidbauer w ksiazce Pomoc jako zawdd.®

Henry Nouven” twierdzi, ze wielu kaptanow jest sfrustrowa-
nych, gdyz maja wrazenie, ze musza wiedziec¢ cos na kazdy temat,
ale w zadnej dziedzinie nie czuja sie¢ kompetentnymi fachowca-
mi. W dalszej czesci podkresla, iz kryzys kaptanstwa w naszych
czasach wynika z tego, ze zawodd ten jest profesjonalnie zacofany.

Natomiast Christoph Jacobs® zwraca uwage na koniecznosc¢
optymalnego obciazenia stresowego os6b duchownych. Konkret-
ni kaptani i zakonnicy moga by¢ zaréwno przeciazeni, jak i za
mato obcigzeni zadaniami. W pierwszym przypadku grozi im wy-
palenie, a w drugim lenistwo i rezygnacja z tworczego wykorzy-
stywania posiadanych zasobow (talentow).

Psychologiczna refleksja nad istotnymi wymiarami funk-
cjonowania osob konsekrowanych musi uwzgledniac¢ takze ich
stosunek do tresci sktadanych slubowan: czystosci, ubostwa i po-
stuszenstwa. Model zycia lansowany we wspotczesnym swiecie
nacechowanym erotyzmem, konsumpcjonizmem i indywiduali-
zmem wymaga od os6b konsekrowanych statej czujnosci, napie-

® W. Schmidbauer, Helfen als Beruf. Die Ware Ndchstenliebe, Rowohlt, Reinbek
bei Hamburg 1992.

" H.J. Nouwen, Sehnsucht und Hochspannung, Freiburg 1992.

8 Ch. Jacobs, Salutogeneza. Jak wzbogacié zycie ludzi zdrowych. Psychologiczno-
-pastoralne perspektywy wspierania zdrowia u kaptanéw i zakonnikéw, w: A. Griin,
W. Mulle (red.), Co powoduje, ze cztowiek jest chory, a co sprawia, Ze jest zdrowy,
dz. cyt, s. 120-121.
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cia, uzasadnienia stowem i zZyciem shusznosci podjetych wyborow.
W tym kontekscie jako wazne jawig sie znaczace osobowoscio-
we i psychospoteczne cechy, takie jak: stosunek do autoryte-
tow, sposéb obecnosci w Swiecie, umiejetnos¢ laczenia tradycji
i tworczosci, uspolecznienie, wrazliwos¢, silna duchowos$é, zdro-
wa religijnos¢. W ocenianiu osé6b duchownych jako pracownikéw
wazne jest pytanie o ich rozwdj osobisty, o kompetencje, umie-
jetnosci dydaktyczne, kwalifikacje wychowawcze, dojrzatos¢ oso-
bowosci i religijnosci.

Posiadanie autorytetu w pracy duszpasterskiej jest sprawa
zasadnicza. Mozna jednak budowac autorytet na bazie pelnio-
nej funkcji, czy roli, albo w oparciu o osobiste kompetencje i pre-
dyspozycje charakterowe. W przypadku ksiedza warto zwrocic¢
uwage na fakt, ze ten pierwszy model moze by¢ silny, ale mato
skuteczny. Dzis mlodziez wyczulona jest na autorytet osoby, a nie
funkcji. Ksigdz ma obowiazek orientacji w problemach ludzii sro-
dowisk, w ktorych zyje. Wszak jest z ludu wziety i dla ludu po-
stawiony (por. Hbr 5,1). Obecnosé¢ w Srodowisku jest wyrazem
uspolecznienia. Znajomos¢ aktualnych probleméw pozwala na
lepsze zrozumienie i glebsza komunikacje interpersonalna. Ko-
nieczna przy tym jest nie tylko wrazliwos¢ na problemy, ale tak-
ze na osoby i ich doswiadczenia. Poczucie kompetenciji nie tylko
w sferze teologicznej, ale takze egzystencjalnej (psychologicznej,
socjologicznej i pedagogicznej) moze uchronic¢ przed poczuciem
kleski pracy, przed wejsciem na droge wypalenia zawodowego.

Od o0s6b konsekrowanych wymagane jest prowadzenie zycia
duchowego na wysokim poziomie. Gleboka i dojrzata religijnosc
jest warunkiem niezbednym zaréwno dla osobistego rozwoju,
jak rowniez dla owocnego postugiwania w sSrodowiskach dusz-
pasterskich. Niewatpliwie wiekszos¢ duchownych i konsekrowa-
nych odpowiada stawianym im wymaganiom i wymienianym tu
kryteriom. Niemniej mozna spotkac takze z deformacjami Zycia
kaptanskiego czy zakonnego. Te deformacje moga by¢ znakiem
lub efektem wypalenia zawodowego.

Gdy u osoby, ktora z zapalem wchodzila w zycie zakonne po
kilku latach zamiast radosci i satysfakcji z realizowanej misji po-
jawia sie smutek i biernos¢, izolacja, rozczarowanie i rozgorycze-
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nie, funkcjonowanie w masce (obtuda) a nawet uzaleznienia — to
znak, ze moze tu chodzi¢ o wypalenie zawodowe, ktore w kon-
tekscie os6b duchownych i konsekrowanych przejawia sie naj-
mocniej w sferze duchowej. Warto jednak pamietac, ze wypalenie
i brak gorliwosci maja wprawdzie wiele cech wspolnych, ale nie
sg tym samym. Waznym pozostaje pytanie, co jest przyczyna a co
skutkiem? Nieraz trudno rozréznic, co jest skutkiem wypalenia,
a co jego objawem. Np. czy walka siostry zakonnej o czas wolny
od pracy oznacza wypalenie czy raczej obrone przed wypaleniem?

Osobom duchownym z trudem przychodzi przyznanie sie
do tego, ze sobie z czyms$ nie radza, gdyz dla niektérych moze
to oznaczac¢ przyznanie sie do braku kompetencji lub nieumie-
jetnos¢ czerpania sit z modlitwy i zawierzenia Bogu realizowa-
nych zadan. Wypalenie jest czym$ innym niz brak kompetenc;ji.
Jest to raczej nieumiejetne lub nadmierne inwestowanie posia-
danych sil i umiejetnosci.

Aby pomoc osobom konsekrowanym w uswiadomieniu tego,
czym jest wypalenie zawodowe i jak je w pore rozpoznawac, war-
to poznac czynniki ryzyka wystapienia tego zaburzenia i podej-
mowac starania o zabezpieczenie sie przed nim.

3. Co robié¢? Profilaktyka i terapia

Zjawisko wypalenia dotyczy bezposrednio sfery psychicznej
lub psychofizycznej. Posrednio jednak dotyka takze sfery ducho-
wej, gdy powoduje oslabienie motywacji religijnej, dezorientacje
w Swiecie wartosci, zburzenie relacji miedzyludzkich. Koniecz-
ne jest uwzglednianie wzajemnej zaleznosci sfery zycia ducho-
wego i psychicznego. W tej sytuacji uzasadnionym jest pytanie
o to, czy w przypadku wypalenia zawodowego nalezy koncentro-
wac sie na terapii w sferze psychicznej, czy na poglebianiu zy-
cia duchowego.

Co robi¢ w sytuacji wypalenia zawodowego os6b duchownych
i konsekrowanych? Najpierw warto pamietac¢ o tym, ze zawsze
lepiej jest zapobiegac niz leczy¢. Stad wazna bedzie profilakty-
ka i stosowanie higieny psychicznej, fizycznej i duchowej. Zycie
psychiczne i duchowe sa Scisle ze sobg powiazane. W obu tych
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obszarach wazne jest pielegnowanie wlasciwego rytmu pracy
i odpoczynku, samotnosci i spotecznych relacji, zaangazowania
i zdystansowania sie. Zrozumienie wiezi miedzy sfera psychicz-
na i duchowa odgrywa tu kluczowa role. Niejednokrotnie trud-
nosci czy deficyty psychiczne modyfikujg przezycia duchowe,
powodujac ujawnianie sie patologicznych form zycia religijnego.
Z drugiej strony, zycie duchowe jest czynnikiem integrujacym
psychiczne przezycia czlowieka.

Waznym elementem Zycia duchowego jest pokora zwigza-
na z prawda dotyczaca samego siebie. Cztowiek pokorny zna
swoje grzechy, ograniczenia, slabosci, ale zdaje tez sobie spra-
we z wlasnych zdolnosci i talentow, widzi swoje osiagniecia. Nie
chodzi tu o pomniejszanie samego siebie, ktére nie ma nic wspol-
nego z pokora. Jezus méwi: Poznajcie prawde, a prawda was
wyzwoli (J 8,32). Znajac siebie, wlasne ograniczenia i stabosci
ksigdz czy siostra zakonna moze odda¢ Panu wszystko, co po-
siada i p6j$¢ za Nim, tzn. odczytac¢ misje i realizowac Jego wole
rowniez w swojej pracy.

Kondycja psychofizyczna oséb konsekrowanych ulegnie po-
prawie m.in. wtedy, gdy zgromadzenia i zakony beda Srodowi-
skiem tworczosci i stuzby. Twoérczos¢ ma wynikac¢ ze wzrostu
kompetencji zyciowych, a takze wiedzy biblijnej, teologicznej,
homiletycznej, katechetycznej, psychologicznej, socjologicz-
nej, prawnej, historycznej, ascetycznej. Poniewaz samodzielne
poznawanie siebie jest ograniczone i blokowane mechanizma-
mi obronnymi (wyparcia, racjonalizacji czy projekcji), korzyst-
ne dla osobistego rozwoju os6b duchownych i konsekrowanych
sa kontakty z innymi ludzmi. Warto znalez¢ w otoczeniu kogos,
kto jest gotow wyshuchac i oméwic z przecigzona osoba jej pro-
blemy i trudnosci. Moze to by¢ spowiednik, kierownik duchowy,
lub ktos zaufany, zwiazany z tym srodowiskiem.

Istotnym czynnikiem decydujacym o narastaniu syndromu
wypalenia zawodowego u os6b duchownych jest koncentracja
na wlasnych sitach i zapomnienie o slowach Jezusa Chrystusa:
Przyjdzcie do mnie wszyscy, ktérzy utrudzeni i obciqzeni jeste-
Scie a ja was pokrzepie. WeZcie moje jarzmo na siebie i uczcie sie
ode Mnie, bo jestem cichy i pokorny sercem, a znajdziecie ukojenie
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dla dusz waszych. (Mt 11,28-29). Wlasciwa postawa wobec wia-
snych zadan i obowiazkéw oraz duchowa wigz z Chrystusem jest
podstawa profilaktyki duchowej i zabezpieczeniem przed prze-
ciazeniami prowadzacymi do syndromu wypalenia.

Wiele trudnosci zyciowych wynika ze ztego gospodarowania
czasem. Brak dopasowania aktywnosci do sytuacji, pory dnia,
stopnia skomplikowania zadania czy warunkow otoczenia zabu-
rza naturalny rytm zycia. Warto zatem planowac rytm i tempo
dziatan. Gdy wypalenie uniemozliwia kontynuowanie dotychcza-
sowych zaje¢ nalezy odpoczac, zrobi¢ przerwe na pewien czas.
Warto zmieni¢ obszar zainteresowan, pozostajac na tym samym
stanowisku zaangazowac sie w inne przedsiewziecie. Jezeli jed-
nak ktos jest absolutnie pewien, ze wygasto juz jakiekolwiek za-
interesowanie dotychczas wykonywanym zajeciem, pomoc moze
catkowita zmiana zainteresowan i charakteru pracy. Nie musi
to oczywiscie oznacza¢ zmiany drogi powotania. Jezeli dokona
zmiany obszaru aktywnosci, moze odzyskac energie i pasje, kto-
ra nada smak (jak s6l) jego osobistej drodze powotania. Trzeba
jednak dbac¢ o czas wolny pozwalajacy na regeneracje sil. Jezus
kieruje do Apostotow stowa: Pédjdziecie wy sami osobno na miej-
sce pustynne i wypocznijcie nieco (Mk 6,30-34).

W najbardziej zaawansowanej fazie wypalenia, zwanej fazg
terminalna, zachodza trwale zmiany w systemie postaw i moty-
wacji. Wtedy zwykle nastepuje rezygnacja z pracy, zaniedbywa-
nie obowigzkow, lekcewazenie podopiecznych, nawet negacja
wlasnego powotlania. Fakty te wymagaja interwencji psycholo-
gicznej a nawet psychiatrycznej. Jezeli poczucie wypalenia jest
bardzo nasilone i osoba konsekrowana odczuwa brak motywa-
cji do pracy, wycofuje sie z zycia wspolnotowego, zawodowego,
eklezjalnego nalezy skorzystac z pomocy i konsultacji u dobrego
psychologa lub psychiatry. Nalezy przy tym pamietac, ze istot-
na role odgrywa wlasciwa postawa duchowa. Wilasciwa relacja
do Boga i wsparcie ze strony Kosciota moga zabezpieczy¢ przed
wypaleniem i przywroéci¢ swiezos¢ i sile w realizacji powolania
do kaptanstwa czy zycia konsekrowanego.
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Summary
When after the zeal only ashes remain — about burnout
in the life of the consecrated
If a person who entered into consecrated life finds that, after a few years, instead
of joy coming from a realised mission, experiences sadness, isolation, disappo-
intment and bitterness, it might be a sign of burnout which in the context of
the clergy and consecrated manifests the most clearly in the spiritual sphere.
But it should be mentioned, that although burnout and lack of zeal have many
common features, they are not the same.
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Kryzys zycia zakonnego w Europie
wyzwaniem dla zycia zakonnego na Swiecie

Stowa-klucze: zycie zakonne, spoteczenstwo, kryzys, religia, Europa, Ameryka Lacinska,
chrzescijanstwo, Kosciol, przysztosc.

Streszczenie
Artykul opracowany metoda WOD, zaimplementowana do nauczania Kosciota
przez §w. Jana XXIII w encyklice Mater et Magistra, opublikowany po raz pierwszy
w 2005 w ,Revista Electronica Latinoamericana de Teologia”, wielokrotnie prze-
drukowywany w réznych czasopismach w Brazylii, Meksyku, Hiszpanii, Irlandii,
Wioszech, Nigerii i na Filipinach. Kontrowersyjny tekst zmusza do zweryfikowania
koncepcji statosci w zyciu konsekrowanym, szczegélnie jej bezkrytycznego utoz-
samiania z ciagloscia instytucjonalna, a cho¢ traktuje zagadnienie na poziomie
ponadjednostkowym, prowokuje rowniez do przemyslen bardziej personalnych.

To, co sie dzieje z katolickim zyciem zakonnym w Europie na
poczatku tego stulecia zashuguje na szczegolng uwage. Chociaz
w tym tekscie skupimy sie na zyciu zakonnym obserwowanym
glownie z perspektywy Potudnia, a zwlaszcza Hiszpanii, posta-
ramy sie przyjrze¢ zagadnieniu w szerszych horyzontach, obej-
mujacych czynniki dotyczace generalnie chrzescijanstwa i religii
w Swiecie wspotczesnym.
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I. WIDZIEC
a) Statystycznie

Biorac pod uwage dane liczbowe, mozna powiedziec, ze eu-
ropejskie zycie zakonne cierpi na zapascé'. Kto tam nigdy nie byt
pomysli moze, ze w tym stwierdzeniu jest duzo przesady, ale
z historycznego punktu widzenia uwazam, ze zapasé to odpo-
wiednie stowo?. Juz od wielu dziesiecioleci brakuje tam powo-
lan, a w ostatnich latach — mozna powiedziec¢ — po prostu ich nie
ma?®. Te bardzo nieliczne, o ktérych styszymy, w rzeczywistosci
sa wyjatkiem potwierdzajacym regule.

Juz kilka lat temu, w czasopi$mie ,Sal Terrae”, piszac
o duszpasterzach w Hiszpanii, José Maria Mardones FMS zauwa-
zyt, ze istnieje tam juz ,niewielki margines manewru” i ze sytu-
acja zbliza sie do ,punktu bez powrotu”. Dzisiaj, gdy ten punkt
zostal przekroczony, sytuacja poszla dalej: teraz chodzi po pro-
stu o przygotowanie ,miekkiego ladowania” konczacego lot, po-
niewaz wszystko wskazuje na to, ze w Europie Zachodniej jest

! Prawdopodobnie to samo mozna powiedzie¢ (tutaj na poczatku i w calym arty-
kule) odnosnie do zycia zakonnego w USA, ale zamierzam ograniczy¢ sie do zycia
zakonnego w Europie, gl()wnie w Hiszpanii.

2* O krwotoku mowil papiez Franciszek w przemowieniu do uczestnikow zebrania
plenarnego Kongregacji ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego 28 stycznia 2017: ,Mamy do czynienia z krwotokiem, ktory oslabia
zycie konsekrowane i zZycie Kosciota. Martwia nas porzucajacy Zycie konsekrowa-
ne”. w2.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2017 /january/documents/pa-
pa-francesco_20170128_plenaria-civesva.html. Dla odr6znienia przypisow autora
od redakcyjnych, te ostatnie zawsze poprzedza asterysk i odpowiednia informacja
na koncu [przyp. red.].

3 * W rzeczywistosci w 2005 przygotowywalo sie w Europie do kaptanstwa 7989
zakonnikow (18,9% wszystkich zakonnych klerykéw na swiecie; 34,8% seminarzy-
stow europejskich). Dziesie¢ lat pozniej byto ich 7151 (15,3% wszystkich zakonnych
klerykow na Swiecie; 38,5% seminarzystow europejskich). W Europie mieszkalo
w tym czasie niezmiennie prawie 40% wszystkich katolikéw [przyp. red.].

* ,Najgorsze w tej chwili jest to, ze praktycznie nie mamy juz «pola manewru». Nie
ma mozliwosci tworczego reagowania. Mozna sie tylko bronic i reagowaé: dokonaé
uporzadkowanego i inteligentnego wycofania przy mozliwie najnizszych «kosztach.
W takich okoliczno$ciach nie jest mozliwe tworcze stawienie czola przyszlosci, aby
podja¢ adekwatne dzialania duszpasterskie lub poszukiwaé¢ nowych mozliwosci”.
Ros$nie pustynia: wykorzenienie Kosciota z hiszpanskiego spoteczenstwa i kultury.
»oal Terre” 1022 (kwiecien 1999) s. 282.
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juz bliskie to, co nazwalibySmy ,wirtualnym zanikaniem” zycia
zakonnego jako energicznego i istotnego protagonisty, istnieja-
cego dotad w spoteczenstwie i w Kosciele®.

W zbiorowosci ludzkiej wazna jest nie tylko liczba czlonkoéw,
ale takze ich wiek. Zycie zakonne w Hiszpanii osiagneto srednia
65 lat®, dokladnie wiek emerytalny. To oznacza, ze w duzej cze-
Sci zbiorowos§¢ zakonna nie cieszy sie najlepszym zdrowiem: to
oczywiste, ze wickszos¢ jej cztonkow utracita juz elastyczne po-
dejscie do zmian, umiejetnosc¢ glebokiej odnowy, zdolnos¢ dosto-
sowywania sie do nowych okolicznosci, mozliwos¢ podejmowania
nowych rozwigzan i — tym bardziej — radykalnych reform. Pro-
blem wieku i idacy z nim w parze brak witalnosci jest tak samo
powazny jak aktualny spadek liczbowy zycia zakonnego’.

> W historii ewolucji ruchéw spotecznych nigdy nie wystepuje catkowite rozwiq-
zanie. Zawsze zostaje rezydualna reszta, ktora moze przetrwac przez wieki. [* 10 lat
po napisaniu tego tekstu w Europie nadal zyto 36,4% wszystkich konsekrowanych
na $wiecie: 39,2% kaplanow, 51,9% diakonéw, 37,0% siostr, 29,5% braci, 15,3%
klerykow, 62,7% swieckich; przyp. red.].

¢ Dane zostaty opublikowane przez CONFER Hiszpanii w 2003 r. Ta §rednia wie-
ku pokrywa sie ze Srednia hiszpanskich kaptanéow diecezjalnych. [* Wedtug danych
opublikowanych w 2012 przez Leadership Conference of Women Religious $rednia
wieku siostr w USA wynosita 74 lata; przyp. red.]

" W latach 1978-2002, praktycznie w czasach pontyfikatu Jana Pawta II, licz-
ba ksiezy spadla o 4%, zycia zakonnego razem 19%, braci 27%, siostr zakonnych
19%, w populacji katolikow ktéra — gtéwnie z racji na przyrost naturalny — wzrosta
w tym czasie o okolo 300 mln os6b. [* Niestety autor przemilcza wzrost liczby kan-
dydatéw do kaplanstwa za Jana Pawta Il o cale 79% (w analizowanym przez niego
okresie 1978-2002 o 77%). Obecnie w seminariach diecezjalnych i zakonnych przy-
gotowuje sie do kaplanstwa o 81% wiecej mezczyzn niz w 1978, a 40% z nich to
zakonnicy (ostatnie dane Annuario Pontificio pochodza z 31.12.2016). Znacznemu
wzrostowi liczby klerykéw towarzyszy jednak niewielki wzrost liczby kaptanéw die-
cezjalnych (7,3%, w ostatniej dekadzie 4,4%), a w zakonach niestety spadek (16%,
w ostatniej dekadzie 2,5%), cho¢ ostatnio 5-krotnie nizszy niz siéstr zakonnych.
Co wiecej, podane wielkosci nie uwzgledniaja wzrostu liczby wiernych (1978-2016
0 72%), za ktérym powinien i§¢ analogiczny wzrost liczby kaptanow i os6b konse-
krowanych. Czterdziesci lat temu przypadato 1794 katolikéw na jednego kaptana
i 618 na osobe zakonna. Dzisiaj jest to 3130 i 1538 wiernych, co oznacza propor-
cjonalny spadek liczebnosci kaptanéw i zakonnikéow wsrod katolikéw calego swia-
ta odpowiednio o 74% i 149%. Tymczasem w podanym przez autora okresie liczba
wszystkich zakonnikow i zakonnic spadta nie o 19% lecz o 20%: braci o 28%, siéstr
0 21%, ojcow o 13%, kaptanéw zakonnych i diecezjalnych razem prawie o 3,8% (die-
cezjalnych wzrosta o 1,9%). Trzy lata p6zniej, na koniec pontyfikatu Jana Pawta II,
liczby te byly podobne i wynosily odpowiednio 22%, 28%, 23%, 14%, 3,4% (wzrost
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Poza ,anormalnym” przypadkiem Wtoch, Hiszpania jest kra-
jem z najwieksza na swiecie liczbg zakonnikéw i zakonnic. Jednak
wiekszos¢ zgromadzen redukuje wspolnoty i dokonuje regional-
nej reorganizacji z powodu braku miejscowych zasobow ludzkich.
Z danych opublikowanych w 2005 przez CONFER (Conferencia
Espafiola de Religiosos) wynika, ze w 1980 byto 30.100 hiszpan-
skich zakonnikéw, w 2000 bylo ich juz tylko 16.618, a w ciagu
ostatnich czterech lat, od 2000 do 2004, spadek byl jeszcze bar-
dziej wyrazny: w ciagu tych czterech lat ich liczba zmniejszyla sie
0 22%, osiagajac 13.010, co spowodowato zamkniecie 427 wspol-
not lub klasztoréw w calym kraju®. W ciggu tych samych czterech
lat liczba zakonnic w Hiszpanii zmalata o 4%. To fakt powszech-
ny, ze mlodziez europejska nie wybiera zycia zakonnego i ze jesli
obecne tendencje sie utrzymaja, europejskie zycie zakonne — cho-
dzi o osoby urodzone w Europie — zaniknie w ciagu jednego lub
dwoéch najblizszych dziesiecioleci®. Najnowszy raport ,Mlodziez
w Hiszpanii” opracowany przez Instituto de la Juventud, stwier-
dza, ze odsetek mlodych Hiszpanow w wieku od 15 do 29, dekla-
rujacych sie jako praktykujacy katolicy spadt o potowe w ciagu
zaledwie czterech lat, z 28% w 2000 do 14,2% w 2004.

W tradycyjnych spoteczenstwach Afrykii Azji jest wrecz prze-
ciwnie: ciagle istnieje tam obfitoS¢ powolan. W niektorych tam-
tejszych krajach wciaz zywy jest taki wzrost liczby powolan, ze

2,8%), natomiast kolejnych 11 lat pdézniej (w okresie prawie 4 dekad 1978-2016)
odpowiednio: 31%, 31%, 33,5%, 16%, 1,5% (wzrost 7%). Zatem zakonnikéw jest
rzeczywiscie mniej, niemniej nadal sa liczni. Po napisaniu tego tekstu przyspieszy-
o ubywanie siéstr — w ciagu ostatnich 11 lat ponad 13%, zwolnilo ubywanie ojcow
- 2,5%. Te dane nie uwzgledniaja §wieckich konsekrowanych, mniej licznych za-
konnikéw 30-krotnie, ani diakonéw statych, ktérych liczba stale wzrasta i w 2016
byta tylko 6-krotnie mniejsza od liczby ksiezy diecezjalnych (prawie 99% diakonow
statych przynalezy do kleru diecezjalnego). W Polsce w latach 2008-2018 wySwie-
cono 29 diakonéw stalych obrzadku lacinskiego; obecnie jest 21 diakonéw w 8 die-
cezjach i jeden zakonny; przyp. red.].

8 *W roku 2017 w Hiszpanii byto 9.983 zakonnikéw i 31.201 zakonnic [przyp. red.].

9 * Problem importu powolarn z pewnoS$cia istnieje i nie nalezy go bagatelizowac,
ale tez nie wolno go banalizowaé¢ nieodpowiedzialnymi przepowiedniami, jakoby
w ciagu dekady lub dwéch mialy umrzeé w Europie wszystkie osoby konsekrowane
urodzone na tym kontynencie. Sposrod 338,6 tys. konsekrowanych zyjacych w Eu-
ropie dekade po napisaniu tego tekstu (2016), absolutna wigkszo$¢ z nich z pew-
noscia byla Europejczykami [przyp. red.].
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zarzady generalne kongregacji sa zmuszone do narzucania ogra-
niczen, co do liczby przyjec¢ do seminariow. Kraje wyrozniajace sie
jako zrodlo powolan to na przyktad Indie i Nigeria; Polska prze-
stata byc¢ taka po wejsciu na droge neoliberalizmu?°.

Dla poréwnania z naszym kontynentem latynoamerykanskim:
jeszcze kilka lat temu wierzyliSmy, ze sekularyzacja nie odci$nie
swego pietna na zyciu zakonnym w Ameryce Laciniskiej. Powota-
nia do zycia zakonnego pozostawaly mocne i stale. Jednak niemal
doktadnie od 2000 dato sie¢ odczuc zatamanie w catej Ameryce La-
cinskiej: wiekszos¢ zgromadzen, meskich i zenskich, dostrzegta
oznaki nowego trendu w powotaniach, wyraznie znizkowego. Zy-
cie zakonne w Ameryce Lacinskiej po prostu sie trzyma (nie ro$nie
ani nie eksportuje), a niektoére szacunki przewiduja poczatek no-
wej epoki, ktora przeksztalci spoleczenstwo latynoamerykanskie
w sposob analogiczny do sekularyzacji europejskiej, i ze w dhuzszej
perspektywie wprowadzi latynoamerykanskie Zycie zakonne na dro-
gi, oczywiscie nie identyczne, ale podobne do tych europejskich!!.

b) Instytucjonalnie

Wielu teologow twierdzi, ze zycie zakonne znajduje sie¢ w nie-
woli instytucjonalnej. Chociaz ze swej natury jest ono wyraznie
charyzmatyczne i prorockie, to jednak oficjalna instytucja ko-
Scielna zdotata je zamknac¢ w Scistych ramach prawnych i ka-
nonicznych, pozbawiajac prorockiej wolnosci'?. Zycie zakonne

10* W okresie pierwszych 15 lat przemian ustrojowych w Polsce poprzedzajacych
powstanie artykutu (1990-20059) liczba siéstr spadta o 11,7% (czynnych o 12,5%,
a klauzurowych wzrosta o 3,7), przy czym nowicjuszek az o 49,5%, a postulantek
0 33,8%. W ciagu nastepnych 12 lat az do ostatnich opublikowanych danych (2005-
2017) liczba si6str spadla o dalsze 18,9% (czyli w okresie przemian ustrojowych az
0 29,5%), nowicjuszek o 63,2% (po transformacji o 83,4%), postulantek o 62,4%
(po transformacji o 77,3%) [przyp. red.].

11 * Na razie tak sie nie stalo. Podczas gdy w latach 2000-2015 liczba braci
i si6str zakonnych rosta w Afryce (7,8%) i Potudniowo-Wschodniej Azji (3,9%), ma-
lata w Europie (13,4%) Oceanii (13,8%) i Ameryce Pélnocnej (17,9%), to w Amery-
ce Lacinskiej zmniejszyla sie zaledwie o 1,7% [przyp. red].

12 Liminalny ruch profetyczny zostat zredukowany do bycia jeszcze jedng struk-
tura Kosciota instytucjonalnego”, Diarmuid O’'Murchu MSC, Rehacer la vida religio-
sa, Publicaciones Claretianas, Madrid 2001, s. 132.
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upodobnito sie do administracji urzedniczej, w szczegolnosci do
kleru, stajac sie organem posrednim, w pelni kontrolowanym
przez instytucje i catkowicie do niej upodobnionym.

W czasie ,koscielnej zimy”!®, takiej jak ta, przez ktora prze-
chodzimy, zycie zakonne takze przechodzi przez wewnetrzna
zime: jego inicjatywy zostaly zdtawione, podporzadkowane kon-
troli Watykanu (w procesie opracowywania lub odnawiania jego
konstytucji, w podporzadkowaniu jego dziet i publikacji, w cen-
zurowaniu ortodoksyjnosci teologow, w nadzwyczajnych inter-
wencjach w decyzje CLAR oraz duzych zgromadzen: jezuitow,
franciszkanow, karmelitow itd.), a mimo to wiekszos¢ zakonni-
kow jest zadowolona ze swojego instytucjonalnego statusu ka-
nonicznego. Wyjatkiem sa ci, ktorzy zdaja sobie sprawe z tego,
ze instytucjonalne oswojenie jest sprzeczne z sama istota zycia
zakonnego jako preliminarnego ruchu religijno-kulturowego'*,
powszechnego nawet poza chrzesScijanstwem.

W obecnej sytuacji zauwaza sie prawie wszedzie, ze zycie za-
konne jest zarzadzane przez mezczyzn i kobiety prawdziwie rzag-
dowych. ,Nie czas na proroctwo, ale na madros¢; nie czas na
exodus, ale na wygnanie; nie czas na rewolucje, ale na drobne
reformy; nie czas na wielkie oczekiwania, ale na mate nadzie-
je” — mowi sie, aby usprawiedliwi¢ biernos¢ i pobtazanie. Ludzie
Smiali i kreatywni zostali juz odstawieni na bok w ciggu ostat-
nich trzech dziesiecioleci, w krwotoku ktory sie zatrzymat tylko
z powodu wyczerpania. Nie majac juz innowatorskich duchéow

13 % invierno eclesial” — zwrot przypisywany Karlowi Rahnerowi SJ, ktory w rze-
czywistosci mowil co najwyzej o ,zimowym Kosciele” a nie ,koscielnej zimie”: Wie ist
die winterliche Zeit der Kirche auszuhalten? Die Eigenttimlichkeit eines Ordensberu-
-fes in heutiger Zeit, w: ,Entschluf” 2/38 (1983) s. 24-25; Kirche in einer winterli-
chen Zeit, w: ,Katholisches Sonntagsblatt. Kirchenzeitung der Diézese Bozen-Brixen”
49 (11.12.1983) s. 1; Die ,winterliche“ Kirche und die Chancen des Christentums,
w: ,Herder-Korrespondenz” 38 (1984) s. 165-171 (wywiad z Davidem Seeberem).
W Ameryce Lacinskiej i na potudniu Europie znany raczej z thumaczen ksiazki Paula
Imhofa i Huberta Biallowonsa, Glaube in winterlicher Zeit. Gesprcche mit Karl Rah-
ner aus den letzten Lebensjahren, Patmos, Dusseldorf 1985, w ktérej na ss. 232-245
znalazl sie¢ wywiad z 1984 [przyp. red.].

14 Idea, ze zycie zakonne moze mieé sens i znaczenie poza oficjalnym Kosciotem,
jest czyms$ praktycznie niepojetym dla wiekszosci zakonnic i zakonnik6w”. Diarmu-
id O’Murchu MSC, tamze, s. 133.

78



Kryzys zycia zakonnego w Europie wyzwaniem dla zycia zakonnego na Swiecie

ani profetycznych liderow, zgromadzenia wybieraja ostatecznie
ludzi rzadu, KoSciola, systemu, ktorzy umieja sie dostosowac do
koscielnej zimy bez napiec i zapewnic zycie bez konfliktow.
Zycie zakonne jako instytucja zbiorowa nie jest juz wioda-
ca silg moralng w spoteczenstwie europejskim, i nikt go za taka
nie uwaza. Jest to raczej zbiorowos¢, ktéra dawno temu ulegata
marginalizacji, nie ma zdolnosci przywodczych w spoteczenstwie,
jest nieobecna w przestrzeni decydujacej o przysztosci i ksztatl-
tujacej opinie publiczna, jej dziatlania sa coraz blizsze prawicy,
konserwatyzmowi, silom spolecznym odpornym na zmiany, niz
utopii i obmyslaniu nowej przysztosci. Nawet w obecnej debacie
spotecznej na temat roli religii w zmieniajacym sie spoleczen-
stwie, nie wykazuje znaczacego wkladu, ograniczajac sie raczej
do obrony uprzywilejowanego oddzialywania, czesto pomimo de-
mokratycznego i Swieckiego charakteru spoteczenstwa.
Uderzajace jest to, ze na przyktad w katolickiej Hiszpanii zy-
cie zakonne jest najczesciej utozsamiane z etyczna, ekonomicz-
na i polityczna prawica znajdujaca sie w defensywie, a Kosciét
jest jedna z instytucji o mniejszej wiarygodnosci spoleczne;j'®.

c) Duchowo

Bez przesady mozna powiedzie¢ — tak sadze — ze zycie za-
konne w Europie w zadnym wypadku nie jest pelna zycia zbio-
rowoscig, przepelniona troska i kreatywnoscia, pelna propozycji
planowania dréog na przysztosé. Wrecz przeciwnie, jako catos¢ (nie
teoretycznie, ale w tym konkretnym momencie) jawi sie czasami
jako intelektualna pustynia, nawet w teologii. Nieliczni komen-
tuja, nikt nie debatuje, nikt nie ma odwagi wskazywac¢ mozli-
wego wyjscia lub przynajmniej zaryzykowac nowej interpretacji.

15 Wedtug corocznych badan przeprowadzonych przez portal ,Latinbarémetro”;
por. ,El Pais”, Madryt, 21 pazdziernika 2004. W pézniejszych badaniach hiszpan-
skiej populacji uniwersyteckiej, przeprowadzonych przez Fundacje BBVA, w ran-
kingu ,instytucji, ktore wzbudza mniej zaufania wsrod studentow hiszpanskich”,
Kosciot zajmuje ostatnie miejsce, za miedzynarodowymi firmami, rzadem i media-
mi; a jako grupa zawodowa, zakonnicy i zakonnice ,pojawiaja sie na samym kon-
cu, za przywodcami politycznymi, wojskowymi, biznesmenami i urzednikami”. ,La
Vanguardia”, Barcelona, 4 marca 2005.
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Brak oczekiwan i brak checi, zeby ktos cos zrobit. Kosciét kato-
licki wciaz podlega pontyfikatowi strachu, jak go zwykl nazywac
Gonzalez Faus SJ. Dialog i ozywienie duchowe obecne w innych
czasach (na przyktad soborowych) wyczerpaly sie z wycienczenia,
a nawet represji, i teraz nie pozostato nic konkretnego do powie-
dzenia: po prostu chodzi o przeczekanie, o czekanie na Godota,
bez woli uzasadniania tego, czego sie oczekuje, a czasami obawia.

Nie chodzi o wzniesione miecze w sporze ze spoteczenstwem
lub w nierozwiazanej wewnatrzkoscielnej teologicznej polemice.
Istnieje po prostu gigantyczna obojetnosc i apatia. Spoleczenstwa
europejskie, ktéore w minionym pétwieczu miaty ponad 80% przy-
naleznosci chrzescijanskiej, dzi§ masowo odwracaja sie od chrze-
Scijanstwa i juz sie nim nie interesujg. W tym kontekscie zycie
zakonne, podobnie jak sam Kosciél katolicki, czuje sie opusz-
czone, jak w przypadku rozwodu w starszym wieku: nie ma juz
nawet z kim rozmawiac; zycie wyemigrowato z mlodymi ludzmi
do innych miejsc, a starszym nie zostaje nic innego, jak cieszy¢
sie¢ zashuzong emerytura.

Ten opis moze sie wydac bardzo nieprzychylny tylko komus,
kto go uzna za oderwany od rzeczywistosci. Kto podchodzit do
tego tematu wiecej niz jeden raz, uzna go — szczerze w to wierze
- za realistyczny, cho¢ bolesny. Zycie zakonne w Europie jest nie
tylko w okresie kryzysu, ale wrecz w okresie krytycznym, a zy-
cie zakonne faktycznie europejskie (a nie zycia zakonnego w Eu-
ropie)'® moze nawet w okresie terminalnym. Jednak ta sytuacja,
z perspektywy chrzeScijanskiej nadziei, nie przestaje byc¢ kairds,
szansa, ktora wzywa, pobudza, zwoluje i stawia wyzwania.

Nalezy podkresli¢, ze te ogolne konstatacje bylyby falszywe
i niesprawiedliwe, gdyby zostaly zinterpretowane ad literam, po-
niewaz nie zamierzaja one pomniejszac¢ zastug ogromnej stuzby,
jaka tak wielu zakonnikow i zakonnic wyswiadcza spoteczen-
stwu, ani ich wspaniatej osobistej dobrej woli oraz hojnosci za-
shuzonych i bohaterskich wspoélnot, posrod zsekularyzowanego

16 Chce powiedziec: jesli w ciagu najblizszych dwudziestu lat zZycie zakonne w Eu-
ropie przeksztalci sie przewaznie w zbiér misyjnej kontrybucji zycia zakonnego z in-
nych kontynentéw, bedzie to oznaczacé, ze europejskie zycie zakonne wygasto i zostato
misyjnie zastapione na zycie zakonne w Europie pochodzace z innych kontynentow.
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spoteczenstwa europejskiego. Odnosimy sie tylko do pewnego
rodzaju cech ogblnych, ktore dotycza rozeznawania przyszto-
Sci, nie negujac wielkiego dobra, ktére jest dawane w konkret-
nej postudze mitosci.

II. OCENIC
e Problem nie lezy w zyciu zakonnym, ale w KoSciele.

Powiedziano to, aby po czesci usprawiedliwic¢ Zycie zakon-
ne. Cierpi ono, uczestniczac w globalnym kryzysie, ktérego do-
Swiadcza chrzescijanstwo. Zycie zakonne jest czescia Kosciola
— i to czescig kwalifikowana — i nie moze uciec przed kryzysem
globalnego koscielnego ukladu odniesienia.

Zycie zakonne nie moze by¢ rozpatrywane w izolacji, z po-
minieciem odpowiedzialnosci innych. Zycie zakonne jest czeScia
pakietu, a calos¢ istnieje w czesSciach. Kazdy element zZycia za-
konnego jest peten historii, atawistycznych odniesien i pradaw-
nego podloza, ktore nieSwiadomie przekazuje niezdeklarowane,
ale dobrze odbierane, poczucie przynaleznosci do §wiata przedno-
woczesnego, Sredniowiecznego, a nawet przedchrzescijaniskiego.

Na przyktad: jak interpretowac dzisiaj postuszenstwo, czy-
stosé, klerykalizacje (takze zenskiego zycia zakonnego), misje,
zwiazek z Kosciotem itd., probujac pomija¢ monastyczne po-
czatki, sredniowieczny punkt widzenia, mitologiczne zalozenia,
przednowoczesne wartosci, tendencje spirytualistyczne, monar-
chiczne, antydemokratyczne, wrogie ciatu, przeciwne wolnosci,
ludzkiemu spelnieniu, wszystkie te przestarzale elementy, kto-
re jednak az do dzisiaj stanowia gloszone i przezywane sedno
zycia zakonnego? Czy mozliwe jest ponowne odczytanie zycia
zakonnego bez taricuchdéw przesztosci? Czy bedzie to mozliwe
dzisiaj, w epoce przemian, po kilku tysiacach lat przykucia do
Swieckich tradycji, jezeli zaczniemy odbudowywac¢ nowa plane-
te? Nikt tego nie wie.

Zycie zakonne wnosi do kazdej czesci swojej pieknej mozai-
ki ogromne bogactwo odniesien, ktore naleza do swiata religii
znajdujacej sie w kryzysie. Bez wzgledu na to, jak bardzo by tego
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pragneto, zycie zakonne nie moze sie¢ uwolnic¢ ani ignorowac tego
kryzysu, chyba ze oderwie sie od niego wyraznym proroczym roz-
lamem, czego nie jest w stanie uczynic. Ale péjdzmy krok dale;j.

e Problem nie lezy w chrzescijafistwie, ale w religii.

Powiedziano to réwniez, aby po czesci usprawiedliwi¢ Ko-
Scioél i zycie zakonne: kryzys, jaki obecnie przezywa chrzescijan-
stwo w Europie, nie jest kryzysem chrzescijanstwa jako takiego,
ale kryzysem chrzescijanistwa jako religii. Do niedawna mowili-
Smy o kryzysie chrzescijanstwa. Dzi$§ zdajemy sobie sprawe, ze
znajduje sie on na glebszym poziomie: to sama religia przezy-
wa kryzys. Gdyby historyczna religia w Europie byla inna reli-
gia, to ona bytaby dzisiaj w szachu. Problemem w Europie jest
nie tyle chrzescijanstwo, ile sposéb, w jaki ludzkos$é jest religij-
na'’; sposob, ktory dominowat od poczatku istnienia spoteczen-
stwa rolniczego; spoleczenstwa, ktorego ostatnie slady znikaja
w wielu regionach Europy, co jest zjawiskiem wystepujacym po
raz pierwszy w historii.

Religie'® przetrwaly w ciagu tych dziesieciu tysiecy lat jako
forma religijna wlasciwa dla spoteczenstwa rolniczego. W obec-
nej przemianie spoteczno-kulturowej, spoteczenstwo przestaje
by¢ rolnicze i musi nieuchronnie porzucic rolniczy ksztatt religii,
ktory staje sie niedostepny. Religie rozumiane nie w normalnym
sensie tego stowa, ale jako antropologiczno-spoteczno-kulturowa
forma, ktéra duchowos¢ ludzka przyjeta w ciagu ostatnich dzie-
sieciu tysiacleci, zanikaja. Religijnos¢, duchowos¢ ludzka bedzie
nadal istnie¢, przetrwa, ale sie zmieni, ulegajac mutacji lub me-
tamorfozie, z ktorej wyjdzie nie do poznania.

To dos¢ skomplikowane do uzasadnienia i nie zamierzamy
tutaj tego robi¢. Ale dla tych, ktérzy zaczynaja dostrzegac ten

17 Nie religia jako religijnosé o glebokim, znaczeniowym wymiarze, ale religia,
religie jako formy, w ktérych w tej epokowej zmianie, jaka byta neolityczna rewo-
lucja rolnicza, duchowy wymiar bytu ludzkiego wykuwa forme religijnej Swiadomo-
§ci, w ktérej — wedtug fenomenologow religii — ludzkos¢ zyje az do naszych czasow.

18 Doktadnie w tym sensie, jaki dajemy temu terminowi. Por. Mariano Corbi, Re-
ligion sin religion, PPC, Madrid 1996.
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punkt widzenia, sprawy staja sie bardziej klarowne: swiat spote-
czenstwa rolniczego, ktore istnieje od neolitu, umiera, tonie nie-
odwracalnie. I z tym Titanikiem tonie wiele rzeczy. Nie konczy
sie zycie, ani duchowos¢ nie tonie. Ale tona, tak, tona niektore
formy, historyczny ksztatt, caly wehikul spoteczno-kulturowy,
ktory jest juz Smiertelnie ranny, chociaz domyslamy sie, ze jego
agonia bedzie dtuga...

Zycie zakonne jest instytucja wchodzaca w sktad Kosciota
katolickiego, ktory ze swej strony jest skonfigurowany wewnatrz
pewnej formy religijnej, méwiac antropologicznie i spoteczno-
-kulturowo wyludnia sie¢ w sensie historyczno-epokowym, ktory
probujemy wyjasnic¢. Jest bardzo prawdopodobne, ze — jak po-
wiedziat Jean-Marie R. Tillard OP — ,jesli nie jesteSmy ostatni-
mi zakonnikami, jest pewne, Ze jesteSmy przynajmniej ostatnimi
przedstawicielami historycznego ksztattu bycia religijnym, kto-
ry jest na wyczerpaniu”!®. Podobnie jak firmy, ktore chca prze-
trwaé¢ na agresywnym rynku, zycie zakonne powinno dokonac
ogromnych inwestycji w badania, kreatywnos¢, zasoby ludzkie,
nowe doswiadczenia itd., aby sprobowac zdoby¢ sposoby, jaki-
mi mozna by skrystalizowaé w nowym spoleczenstwie najgteb-
szg istota zycia zakonnego, ktére moze przetrwa, ale obdarte
z form historycznie przezwyciezonych. Niestety to nie jest to, co
robi zycie zakonne.

e Problem nie lezy w Europie, ale w spoleczefistwach za-
awansowanych.

To, co sie dzieje w Europie, nie dzieje sie tam jako cos$ cha-
rakterystycznego dla jej szczegdlnej tozsamosci historycznej, ale
jako rezultat transformacji spoleczno-kulturowej, ktora ma miej-
sce na tym kontynencie w wyniku przejscia od spoteczenstwa rol-
niczego i postindustrialnego — oba zanikaja — do spoleczenstwa
technologicznego i spoleczenstwa wiedzy, ktore zaczyna sie tam
stabilizowac¢. Gdyby ta spoteczno-kulturowa przemiana miala
miejsce w potudniowo-wschodniej Azji lub w Afryce, to tam wla-

19 * Jesus Maria Lecea Sainz SP, Situacién de riesgo para el futuro de la vida re-
ligiosa?, w: ,Vida Religiosa” 3/90 (2001) s. 57 [przyp. tlum.].
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Snie wystapilby kryzys religii. W tym kryzysie europejska jest nie
jego tozsamosc, lecz usadowienie.

Chodzi o to, ze ta spoleczno-kulturowa transformacja, pre-
dzej czy pozniej, rozprzestrzeni sie na cala planete; majac na uwa-
dze globalizacje i coraz wieksza unifikacje komunikacji — raczej
wczesniej niz pozniej. Ale nie stanie sie tak, ze kryzys, ktéry ma
miejsce w Europie, zostanie wyeksportowany przez ten konty-
nent, poniewaz homeomorficzny kryzys dojrzewa autochtonicznie
w roznych regionach planety, wkraczajacych w faze spoteczen-
stwa zaawansowanego, pozbawionego ekonomicznej lub kultu-
rowej infrastruktury rolniczej.

Dlatego problem europejskiego zycia zakonnego nie jest pro-
blemem z natury europejskim, ale problemem zycia zakonnego
inkulturowanego i prowadzonego w spoteczenstwach znajduja-
cych sie w okresie przemian spoteczno-kulturowych. Na przyktad
zakonnicy i zakonnice z Afryki lub Azji, ktorzy przeprowadzaja
sie do Europy, prawdopodobnie bedg w stanie pomoéc Koscioto-
wi i zyciu zakonnemu w przedluzeniu tradycjonalnosci, ktora
obecnie tonie, ale jest malo prawdopodobne, ze beda w stanie
pomoc im otworzyé nowe Sciezki, ktéorych rdzennie europejskie
zycie zakonne nie umie otworzy¢ w nowym, wspolczesnym spo-
leczenstwie europejskim. Na potrzebe autokreatywnosci w trans-
formacji kulturowej tak glebokiej jak obecna, moga odpowiedziec
tylko ci, ktorzy ja przezyli od wewnatrz i wiedza, jak ja przyjac
z empatia i kreatywnoscia.

e Nie aktualizacja ale mutacja®°.

Swiadomos$¢é catej tej problematyki jest nowa i— czytelnik
przyzna racje — znana zdecydowanie nielicznym. Najbardziej roz-
powszechniona jest dezorientacja, co do obecnej sytuacji. Kazdy
widzi, ze co$ nieoczekiwanego dzieje sie¢ w glebi, ale wydaje sie to
tak wielkich rozmiarow, ze nikt nie zdola tego objac¢, wyrazi¢ ani
nawet sobie tego wyobrazi¢. Wiec jesteSmy jakby w trakcie wy-
czekiwania i nikt nie ma odwagi ryzykowac¢ nowych interpretaciji.

20* Tam gdzie nie zmienia to sensu wypowiedzi autora lub zamierzonej gry stow,
tlumaczymy ,mutacion” slowem ,przemiana” [przyp. thum.]
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Mysle jednak, ze — mozna tak powiedzie¢ — wlasnie zmieniamy
kat widzenia. JesteSmy w momencie, gdy przed naszymi oczami po-
jawia sie nowy horyzont. Stary krajobraz sie kurczy, relatywizuje
i zaczyna znikac. Sytuacja zmienila sie gleboko. Punkt odniesienia
dla rozwigzywania problemow nie znajduje sie juz w przesztosci, tak
jak to byto w ostatnich czterech dekadach, podczas ktorych obser-
wowaliSmy Sobor Watykanski II; teraz domaga sie zerwania z prze-
szloscia, ktora tonie, i stworzenia nowej terazniejszosci, z kotwicg
zarzucona w nowej, by¢ moze zasadniczo odmiennej przysztosci.

Wyjasniam. W ciagu ostatnich dwoéch dziesigecioleci uwazali-
Smy, ze wielkim btedem bylo odwroécenie sie od Soboru Watykan-
skiego II i mieliSmy racje. Ale to sie teraz zmienito. To byl glowny
btad, ale nie mozna powiedziec¢, ze jest to najwiekszy problem, ani
glowny srodek zaradczy. Najwiekszym problemem, ktory dopie-
ro teraz?! sobie uswiadamiamy i ktory stopniowo wysuwa sie na
pierwszy plan, nie jest niedokonczone i nieudane soborowe ag-
giornamento, ale przemiana, ktora juz sie dokonuje i wszystkie-
go dotyczy. Po 40 latach musimy przestac¢ patrze¢ na Soboér jako
gléwny punkt odniesienia. Swiat nowoczesny, z ktérym dysku-
towal Soboér, juz nie istnieje: stoimy przed innym rozmoéwca. Nie-
dokoniczona soborowa aktualizacja, nawet jesli zostataby teraz
zrealizowana, bytaby catkowicie nieaktualna. Problem lezy nie tyl-
ko w tym, ze Swiat nowoczesny juz przeminal, ale znacznie glebie;j:
ze tym, co przemija jest takze Swiat rolniczy, ktéry umozliwiat ist-
nienie religii takiej jak chrzescijanstwo i inne nowoczesne religie.
Caly Titanic tonie i nie ma sensu naprawia¢ go z uporem, przy-
wracac na kurs lub wyciagac na powierzchnie. Problemem nie jest
juz reforma, przeorientowanie, aktualizacja, ani nawet refundacja,
ale przeksztalcenie??, metamorfoza, prawie genetyczna mutacja.

21 To ,dopiero teraz” nie przestaje by¢ sposobem mowienia o czyms§, czemu za-
wsze mozna zaprzeczy¢. Chciatbym zwréci¢ uwage na francuskiego autora Marcela
Légauta, ktory juz 30 lat temu, z uderzajaca zbieznoscia do stawianej tu tezy, mowit
o koniecznej dla chrzescijanstwa mutacjii metamorfozie. Byl wizjonerem, ktéry, na-
wet bez obecnych narzedzi interpretacji antropologiczno-kulturowej, uchwycit to, co
dzisiaj jest dla nas atwiejsze do zobaczenia. Zob. Mutation de ’Eglise et conversion
personnelle, Aubier, Paris 1975, lub Croire a I’Eglise de 'avenir, Aubier, Paris 1985.

22 * W oryginale gra stéw: ,ni siquiera de refundacion, sino de refundicion”
[przyp. thum.].
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Jezeli zycie zakonne nie wejdzie do tej makroperspektywy,
moze nadal wylewaé¢ wode, nie przestajac tonaé coraz bardziej,
przykute do matosci swoich wlasnych pogladéw. Jego obecne in-
stytucje, jako nalezace do chylacej sie religii, rowniez beda zani-
kaé, i to nieuchronnie. Nawet gdyby zycie zakonne cieszylo sie
dobrym zdrowiem — a tak nie jest — zatonetoby wraz z Titanikiem,
na ktorym zostato zaokretowane. Jedyng realistyczna nadzieja
jest skoncentrowanie sie¢ na ocaleniu tylko tego, co jest mozliwe
do ocalenia, Scisle sie tego trzymajac, albo lepiej, pozbywajac sie
wszystkiego, co przeszkadza. Porzuc to, czego nie mozna ocalic.
Pozwo6l umrzec¢ temu, co musi umrzec¢. Ars moriendi.

W koncu moze wlasnie w ten sposoéb mozemy uratowac
najwazniejsze: ducha religijnego radykalizmu i ograniczonosci,
dazenie do tworczego zycia na granicy, wolni i nadzy, réwniez
w obcym spoleczenstwie wiedzy, ktéore przychodzi, aby zostac
i pomaga nam (poniewaz zmusza nas) pozby¢ sie wszystkiego,
co tonie wraz z jego przybyciem. Kto jest jeszcze w stanie niech
sie nie waha stana¢, z catym swoim radykalizmem, na krawedzi
wyzwania, uznajac za martwe to co musi umrzec (,pozwalajac
aby zmarli grzebali swoich zmarlych”), i pomagajac w sprowo-
kowaniu owej przemiany, ,form religijnych poza religiq”, zamiast
wpatrywac sie jak posag ze soli w to, co u gory (zeby zobaczy¢,
czy pozwalaja nam, czy nie, podejmowac decyzje) lub w to, co
z tytu (prébujac ocali¢ tradycje, ktére wymieraja).

III. DZIALAC

Zostawiajac kazdemu swobode wyciagania bardziej kon-
kretnych wnioskéw operacyjnych, adekwatnych do jego sytuacji,
proponuje tylko kilka uwag odnosnie do dziatan, prawie w tele-
graficznym skrocie.

e Kryzys w Europie jest nowa sytuacja teologiczna.
Jesli w ciggu ostatnich trzech dziesiecioleci Swiatowe chrze-

Scijanstwo, szczeg6lnie w Europie, patrzyto w strone Ameryki La-
cinskiej, nadszed! czas, aby to, co dzieje sie w Europie, nabrato
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teologicznej doniostosci i religijnego znaczenia, zastugujacego
na to, aby swiatowe chrzescijanstwo spojrzalo na ten kontynent
i zobaczylo w nim, jak w lustrze, odzwierciedlenie tego, co moze
sie stac¢ jego przysztoscia.

To, co dzisiaj przezywa Europa, to rowniez beda przezy-
wacé inne kontynenty, kazdy na swoj sposoéb, i tego, co dzi-
siaj doswiadcza chrzescijanstwo europejskie bedg doswiadczac
w przysztosci rowniez inne religie. By¢ moze z powodu kulturo-
wej osmozy, ktora wywotuje wspolczesna komunikacja, Trzeci
Swiat doswiadczy tego, zanim osiagnie odpowiedni poziom roz-
woju postindustrialnego, co bedzie nawet jeszcze bardziej skom-
plikowane, bo schizofreniczne: znaczna cze$é Trzeciego Swiata
wkrotce zamieni sie w spoleczenstwo o mentalnosci poreligijnej
(spoleczenstwo postindustrialne i spoteczenstwo wiedzy) zanu-
rzone w spoleczenstwie o infrastrukturze rolniczej lub zwyczaj-
nie przemyslowe;j.

e Misje w Europie nie sa rozwiazaniem.

Europejskie zycie zakonne nie rozwigze swojego kryzysu im-
portujgc mlodych zakonnikoéw i zakonnice z Trzeciego Swiata lub
jakiegokolwiek innego miejsca, tak jak Kosciél europejski nie
zabezpieczy swojej przysztosci importujgc seminarzystow diece-
zjalnych na przykltad z Ameryki Lacinskiej lub z Afryki. Ci mto-
dzi seminarzysci, zakonnicy i zakonnice moga pomoéc utrzymac
w kryzysie klasyczna dzialalnosé, czyli tradycyjna, robiac ,to co
zawsze”, czyli po prostu to, co zamiera. Ale importowanym mto-
dym cudzoziemcom nie bedzie tatwo przyczyni¢ sie¢ do budowy
wlasnej ,religii bez religii” spoteczennstwa zaawansowanego, jezy-
ka, ktory kietkuje w nim jako dojrzaty owoc tego samego kryzysu
klasycznej religijnosci, przezywanego w calej swej intensywno-
sci. Pomoc Trzeciego Swiata moze sie okazaé uzyteczna w kon-
tynuowaniu (niekoniecznie przetrwaniu) klasycznej europejskie;j
religijnosci. Ale w poszukiwaniu zasadniczo nowej ekspresji po-
religijno$ci, w koherentnej i tworczej odpowiedzi na europejski
kryzys religii, beda mogli pomoc tylko ci, ktérzy ten kryzys prze-
zyli i zrozumieli go od srodka w calej jego glebi.
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W przypadku europejskiego zycia zakonnego dzieje sie tak
samo: importem zakonnikéw i zakonnic z innych kontynentow
mozna zachowac obecnos¢ zycia zakonnego w Europie, ale je-
dynie obecnos¢ takiego zycia zakonnego, ktore bedzie kontynu-
owalo siebie bez prawdziwego wejscia do Europy, bez zatozenia
wspolnot, ktére rzeczywiscie bylyby obecne i wcielone — nie tyl-
ko fizycznie, ale tez mentalnie i duchowo — w nowy model za-
awansowanego spoleczenstwa postindustrialnego, spoleczenstwa
wiedzy, ktéorym jest spoteczenstwo odrzucajace starg forme zy-
cia zakonnego. To jest jedyna refundacja, ktéora moze miec ja-
kas przysztoscé?.

Gdyby zycie zakonne byto wielonarodowa firma pograzona
w kryzysie, zainwestowaloby istotna czes¢ swego budzetu w ba-
dania i tworczos¢, aby przetrwac na szybko zmieniajacym sie ryn-
ku. Gdyby zycie zakonne mialo wizje przysztosci, zainwestowatoby
swoja energie i najlepsze zasoby ludzkie w przewidywanie przy-
szlosci, w badania prawdziwej natury obecnego kryzysu i w po-
dejmowanie wszelkiego koniecznego ryzyka, stawiajac mocno na
swoja przysztosc. Zakonnicy powinni dazy¢ do stania sie eksperta-
miw takich zagadnieniach, jak: obecny kryzys religijny; przemiany
kulturowe oferowane przez $wiat w spoleczenstwach rozwinie-
tych; powazna krytyka tradycyjnej klasycznej religijnosci; krytyka
wszystkiego, co musi zosta¢ porzucone, zanim religia klasyczna
pograzy sie jeszcze bardziej; glebokie przemyslenie natury religii
itd. Powinni by¢ oni nie tylko teoretycznymi ekspertami w tych
zagadnieniach, ale tez praktycznymi specjalistami, zaangazowa-
nymi w prace badawcze. Wydaje sie, ze nic takiego sie nie dzieje?*.

% Diarmuid O’Murchu MSC (tamze, 127), odnoszac sie do uwag Raymonda Ho-
stie SJ — specjalisty w tej materii — na temat ,cyklow zycia zakonnego”, utrzymuje,
ze pojawienie sie nowej formy zycia zakonnego ,w ciagu najblizszych 70 lat nie jest
prawdopodobne”. Bardzo interesujace spostrzezenie, jakkolwiek nie powinno byé
traktowane jak wrozbiarstwo.

2* Wyniki Kongresu Zycia Konsekrowanego, ktory odbyt sie w Rzymie w listopa-
dzie 2004, zdaja sie to potwierdzac: jego wnioski wydaja si¢ bardziej uprawianiem
literatury, poezji i pojeciowej pomystowosci niz teologii, realizmu i profetyzmu; naj-
bardziej radykalne problemy dzisiejszego Kosciola i chrzescijanstwa nie sa nawet
wspomniane: po prostu nie istniejq. Theilard de Chardin méwil, ze trudnoscia jest
nie rozwigzanie problemu, ale jego postawienie. Czyzby zycie zakonne wciaz obec-
ne na Potudniu, tracito Pétnoc?
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e Czasirytm kazdego musi byé¢ przestrzegany.

Sa ludzie, pokolenia i instytucje, ktore wypelnily juz swoja
misje. Nasze godziny nie zawsze sg zsynchronizowane z histo-
ria. Trzeba umie¢ zaakceptowac czas Smierci, trzeba nauczy¢ sie
ars moriendi, sztuki umierania?®: bez goryczy, z nadzieja, probu-
jac przekazac pochodnie zycia w inne rece, z ufnoscia, robiac, co
mozliwe, aby z naszej Smierci wykietkowatlo zycie tych, co przy-
chodza po nas, to znaczy: aby wlasna $mierc¢ stata sie porodem.

Ale trzeba sie tez nauczyC ars vivendi, sztuki przezywania
wlasnego czasu, wlasnego historycznego kairés, bez zajmowania
sie nostalgicznym stuchaniem ,Byc¢ blizej Ciebie chce” na rufie
Titanica. Trzeba umie¢ wydostac sie od przeszlosci i wyemigro-
wac w przyszlos¢, przestac sie stara¢ naprawic to, co nienapra-
wialne, i odwazy¢ sie mysle¢ samodzielnie, zZy¢ osobowo, ,nawet
nie majac pozwolenia”.

Refundacja czy przeksztatcenie??® Co do refundac;ji to juz wi-
dag, ze nie o to chodzi. Historia ostatnich 20 lat pokazata deficyt
wynikow refundacji tych, ktérzy usilowali jej dokona¢ w ramach
tego samego systemu. Nigdy wiecej prob refundacji lub powtarza-
nia przeszlosci; konieczna jest przemiana, zmiana zasadnicza.?’

A w Ameryce Lacinskiej? Klasycznie drapieznym wrogiem
katolicyzmu w Ameryce Lacinskiej byly sekty. Od kilku lat tu
i tam zaczyna sie mowicC o tym, ze pojawia sie inny, potezniej-
szy wrog: obojetnos¢. Zaczelo sie ciagle intensywne wyciekanie
wiernych latynoamerykanskich, ktérzy porzucaja Kosciét kato-
licki, nie po to, by p6j$¢ sobie do nowych ruchow religijnych, ale
przejs¢ na obojetnosé. Jest to zjawisko, ktore dopiero sie zacze-
o i bedzie sie coraz bardziej pogltebia¢ w nadchodzacych latach.

2 Mam wrazenie, ze Bog prosi zycie zakonne i zakony monastyczne, aby miaty
odwage odnowi¢ sie naprawde, albo zgodzily sie umrzeé¢ w pokoju”. Marcelo Bartos
OSB, Carta circular de outubro de 2002.

% * W oryginale gra stow: ,refundacion o refundicion?” [przyp. ttum.].

27* WezeSniejsze wersje zawieraly w tym miejscu tekst podajacy interpretacje ,re-
-fundir”, od ktérego wyprowadzono stowo ,refundicién”: ,Tylko roztapiajac w ogniu
tygla ciazace na nas zelazo, i topiac je w nowych formach poza tonacym systemem,
moze istnie¢ przyszlos¢. Bardziej niz proba przywrocenia, powtérzenia przesztosci,
konieczna jest mutacja, zmiana zasadnicza” [przyp. thum.].
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Jak juz powiedzieliSmy, nie jest to problem latynoamerykanskie-
go zycia zakonnego, ale religii we wspolczesnym spoleczenstwie,
ktore rowniez w Ameryce Lacinskiej znajduje sie w momencie
epokowych zmian kulturowych, przemian zasadniczych. Jakkol-
wiek to dopiero poczatek, zjawisko to jest juz rzeczywistoscia na
naszym kontynencie latynoamerykanskim. Zycie zakonne, ktore
nie analizuje tej sytuacji z nalezyta uwaga i nie rozwaza biora-
cych w niej udzial najglebszych czynnikow, nie bedzie w stanie
rozwiazac¢ swoich problemow, ani problemoéw innych, po prostu
dlatego, ze nawet nie potrafi ich prawidlowo postawic.

ttum. Marek Jezowski CMF

Summary
Crisis of the consecrated life in Europe as a challenge
for the consecrated life in the whole world

An article developed by the SJA method, that was implemented to the Church
teaching by John XXIII in the encyclical Mater et Magistra, published for the first
time in 2005 in “Revista Electronica Latinoamericana de Teologia” and reprinted
often in various papers in Brasil, Mexico, Spain, Ireland, Italy, Nigeria, Philip-
pines. The controversial text forces the reader to verify the concept of constancy
in consecrated life, particularly, its uncritical identification with institutional
continuity, and although the topic is considered on an over-individual level, it
provokes more personal thoughts as well.
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Droga wiary i zycia duchowego rotmistrza
Witolda Pileckiego 1901-1948

»,Bo cho¢ by mi przyszlo postradac¢ me zycie
tak wole — niz zy¢, a mie¢ w sercu rane.”
(W. Pilecki)

Stowa-klucze: rotmistrz Witold Pilecki, wiara, Polska, ojczyzna, Swiadectwo.

Streszczenie
W tym roku obchodzili§my 70. rocznice egzekucji rotmistrza Witolda Pileckiego,
cztowieka glebokiej wiary, uczestnika wojny w 1920 roku z Rosja bolszewicka,
oficera Armii Krajowej, dobrowolnego wieznia Auschwitz, ktéry zginat za wolna
Polske od strzatu w tyl glowy w ubeckim wiezieniu. Artykut przybliza jego zycie,
patriotyzm, zastugi i sylwetke duchowa przepelniona wiara wyniesiona z domu
rodzinnego.

Swiety Jan Pawel II, w LiScie Apostolskim Tertio millenio
adveniente, przygotowujacym do Roku Jubileuszowego 2000
napisat: ,U kresu drugiego tysiaclecia Kosciot znowu stat sie Ko-
Sciolem meczennikow (...) W naszym stuleciu wrocili meczennicy!
A sg to czesto meczennicy nieznani, jak gdyby «nieznani Zolnie-
rze» wielkiej sprawy Bozej. Jesli to mozliwe ich swiadectwa nie

”1

powinny zosta¢ zapomniane”’.
1. Srodowisko rodzinne i lata mlodosci

Opatrznos¢ Boza ubogacita nasza Ojczyzne w 1901 roku
dwiema wielkimi postaciami, ktore byly swiadkami wiary i bo-

! Jan Pawet II, List Apostolski, Tertio millenio adveniente, Watykan 1994.
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haterami narodowymi. Pierwszy z nich to Prymas Tysiaclecia,
stuga Bozy Stefan Kardynal Wyszynski, urodzony 3 sierpnia,
natomiast drugi to urodzony 13 maja rotmistrz Witold Pilecki.
Jego przodkowie w 1863 roku, w poczuciu patriotyzmu, uczest-
niczyli w probach wyzwolenia naszej Ojczyzny spod carskiego
jarzma. Udzial w nieudanym powstaniu cztonkowie rodziny Pi-
leckich przyptacili konfiskatg majatku albo zestaniem na Sybe-
rie, podobnie jak wielu innych patriotow.

Roéd Pileckich nalezal do szlachty szczycacej sie herbem Le-
liwa, ktorych czasy siegaja unii polsko-litewskiej, a pierwsze
Swiadectwa dotyczace tego rodu siegaja 1324 roku. Przez cale
pokolenia w zyciu rodzinnym pielegnowano ducha wiary i pa-
triotyzmu, za ktore czesto ponoszono przykre konsekwencje?.

Rodzice Witolda, chcac uniknac¢ rusyfikacji swoich dzieci,
przeniesli sie w 1910 roku z Olonica do Wina, aby dzieci mogly
uczyc¢ sie w polskiej szkole. Bedac chlopcem inteligentnym i wraz-
liwym, Witold interesowal sie kultura, sztuka i zyciem swojego
Srodowiska. W 1914 roku wstapil ze swoimi polskimi rowiesni-
kami do tajnego harcerstwa, wbrew zakazom i grozacym konse-
kwencjom ze strony wtadz rosyjskich.

Owczesne harcerstwo cieszyto sie duza popularnoscia wsrod
polskich chlopcow i dziewczat, a fundamentem i spoiwem byt
patriotyzm polski i zywa wiara wyrazajaca sie w zyciu rodzin-
nym i spolecznym.

Rodzina Pileckich bardzo pieczolowicie pielegnowala i wpa-
jata swoim dzieciom ducha zywej wiary w Boga, milos¢ blizniego,
a takze patriotyzm. Wielka troskg rodzicow, a zwlaszcza mat-
ki, bylo aby to, co Witold ze swoim rodzenstwem mial zasiane
w sercu i umysle dzieki polskiej szkole i katechezie bylo ugrun-
towane w domu. Czesta lektura byla sienkiewiczowska trylogia,
dzieki ktorej dzieci wzrastaly w atmosferze patriotyzmu i chrze-
Scijanstwa, za ktére ich dziadek rotmistrz Jozef musial walczy¢
na froncie?.

Lata dorastania Pileckiego i jego tréjki rodzenstwa — Marii,
Wandy i Jerzego —uptywaty w ciaglym zagrozeniu wolnosci i wia-

2 Por. M. Pilecka, Dzieje rodu Pileckich herbu Leliwa, Poznan 1983, s. 10.
3 Tamze, por. ss. 20-21.
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ry katolickiej. Dlatego tez dla bezpieczenstwa rodzina dos¢ czesto
zmieniala miejsce zamieszkania: Wilno, Lida, Skurcze, Oloniec
czy Hawrylkéw na Mohylewszczyznie.

Jako dorastajacy chlopiec, a p6zniej jako mlodzieniec, Pilec-
ki naocznie doswiadczal zniewalania Polski przez okupanta bol-
szewickiego i niemieckiego. Dlatego w 1918 roku, mimo mtodego
wieku, Witold wstapil wraz z innymi harcerzami do oddziatow
Samoobrony Wilenskiej pod przewodnictwem Wiladystawa Wejt-
ki. Dzieki temu na Wilenszczyznie udalo sie zabezpieczy¢ polska
wtadze i przeciwstawi¢ sie zakusom bolszewikow. Do 1919 roku
Pilecki walczyl w szeregach regularnej armii — raz z bolszewika-
mi, innym razem z Niemcami — jako zolnierz samodzielnej for-
macji wojska polskiego®.

W tym tez czasie Witold Pilecki ciagle dojrzewat duchowo,
a jego podstawowa lektura, z ktora sie nie rozstawat az do Smier-
ci, byla mala ksigzeczka Tomasza a Kempis O nasladowaniu
Chrystusa. Jego egzemplarz tego traktatu o doskonatosci zacho-
wat sie az do naszych czasow. Po zlozeniu egzaminu maturalnego
w 1921 roku Pilecki odbyt kurs w Szkole Podchorazych Rezerwy
Kawalerii, a nastepnie rozpoczatl studia na Wydziale Sztuk Piek-
nych Uniwersytetu Stefana Batorego w Wilnie, ktore z powodow
materialnych musiatl przerwac.

2. Lata doroslte i poczatek zawieruchy wojennej.

W kwietniu 1931 roku w zyciu podporucznika Pileckiego
mialo miejsce bardzo wazne wydarzenie: zawarcie sakramental-
nego zwiazku malzenskiego z Marig Ormowska, z ktorego w 1932
roku urodzit sie syn Andrzej, a w 1933 roku coérka Zofia. Dom
mlodego malzenstwa byl peten radosci, ducha religijnego, z kto6-
rego rodzila sie pomoc potrzebujacym. Jako maz i ojciec Witold
Pilecki podejmowatl rézne dobroczynne inicjatywy, dajac swia-
dectwo wielkodusznej i altruistycznej postawy chrzescijanskie;j.
W 1937 roku otrzymat Srebrny Krzyz Zashugi za samarytanskie
zaangazowanie sie w swoim srodowisku. Pomimo tak ogromnego

4 Por. W. Pronobis, Polska i $Swiat w XX wieku, Warszawa 1991, ss. 56-57.
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zaangazowania, rowniez jako maz i ojciec wiele czasu poswiecat
swojej rodzinie. W wolnych chwilach swoje wewnetrzne przezy-
cia i duchowe bogactwo wyrazal w strofach pisanych wierszy
i malowanych rysunkach. Zachowaly sie jego utwory literackie,
a takze przetrwaly — mimo dewastacji dokonanych przez komu-
nistow — jego religijne freski zdobiace dom Pileckich. Z wielkim
zapatem malowal tez obrazy Swietych dla bliskich i przyjacio?®.

Rozwiniete zdolnosci plastyczne, ktére w latach mlodzien-
czych zdobyl jako uczestnik wykladow na Wydziale Sztuk Piek-
nych Uniwersytetu Stefana Batorego w Wilnie, tak dalece go
ubogacily, ze obrazy jego pedzla zdobia Kosciot we wsi Krup, gdzie
wczesniej zawart sakrament malzenstwa i spedzit pierwsze lata.

Duzo pracujac i kierujac sie wymogami chrzescijanskimi, Pi-
lecki w tym samym duchu wychowywat swoje dzieci. Duza wage
przywiazywal do sportu, do ksztaltowania takich cech, jak: pra-
cowitos¢, prawdomoéownosé, obowiazkowosc i pomoc blizniemu®.

Tymczasem nad Polska zaczely gromadzi¢ sie coraz ciemniej-
sze chmury, ktére zastonig ojczyste niebo w 1939 roku. Pierw-
szym bolesnym doswiadczeniem w zyciu Pileckiego byla $§mierc¢
jego matki Ludwiki, w czerwcu 1939 roku, ktéra starat sie prze-
zy¢ w duchu wiary.

W tym czasie trwaly jednak bardzo intensywne przygotowa-
nia Hitlera do zrealizowania postanowienia unicestwienia Polski,
ktore oznajmit swojemu dowodztwu 23 maja 1939 roku. O za-
planowanej godzinie z niemieckich lotnisk wystartowaty eskadry
Luftwaffe, aby bombardowac z gory upatrzone cele. Polacy pod-
jeli walke i obrone zgodnie z planem ,Z” — przygotowanym w po-
§piechu, ktory okazat sie dosé niespojny i mato skuteczny, aby
powstrzymac stalowsa fale zalewajaca Polske. W takiej sytuacji
Polacy bili sie za siebie samych i za innych, ktérzy mimo paktéw
i obietnic nie zrobili praktycznie nic, aby im pomoéc. Osamotniona
Polska zostala oszukana przez wszystkich i na wszelkie sposoby”.

Przepelniony duchem patriotyzmu i gotowosci do walki
w obronie Ojczyzny, podporucznik Pilecki wraz ze swoimi ko-

5 Por. M. Patricelli, Ochotnik, o rotmistrzu Witoldzie Pileckim, Krakow 2012, s. 47.
¢ Tamze, por. ss. 52-53.
7 Por. W. Pronobis, Polska i Swiat, dz. cyt. s. 175-176.
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legami wlaczyt sie w szeregi walczacych wojsk polskich. W tym
czasie jego rodzinny majatek w Skurcze znalazl sie w sowiec-
kiej strefie okupacyjnej. Panstwo polskie praktycznie przesta-
o istnie¢, a umeczona Warszawa musiala sie poddac. W takich
okolicznosciach Maria Pilecka opuscita Skurcz i wraz z dzie¢mi
ukryla sie w okolicy, czekajac na dogodna okazje, by przekroczy¢
sowiecko-niemiecka granice i schronic¢ sie w domu swoich rodzi-
cow w Ostruni Mazowieckiej. Wiosna 1940 roku, w porozumie-
niu z mezem, przedostata sie do Generalnej Guberni pokonujac
wiele niebezpieczenstw. Rowniez Witold, kierowany sercem wier-
nego meza i troskliwego ojca, pokonal wiele przeszkod, aby mogli
sie spotkac¢ razem po trudnym czasie roztaki. Pilecki mogt wow-
czas udac sie przez Wegry na Zachod. Pozostal jednak w Polsce,
co potwierdza jego syn Andrzej, ktéremu przy rozstaniu powie-
dzial ,tutaj bede bardziej potrzebny”®.

Postawa Pileckiego kolejny raz byta potwierdzeniem jego du-
cha wiary, patriotyzmu, odpowiedzialnosci i konsekwencji wy-
plywajacej z podjetych zyciowych zobowigzan.

3. Czynny udzial w obronie Ojczyzny

Gotowos¢ Witolda Pileckiego do walki w obronie Ojczyzny
nie byla tylko wyrazem mlodzienczej brawury, meskiej ambi-
cji czy przymusu, ktory wyptywatl z rodzinnej tradycji. Taka po-
stawa wynikata z przekonania o obowiazku obrony prawdy,
wolnosci obywateli, mitosci do Ojczyzny i ducha wiary. Te za-
sady swojego zycia potwierdzil w uroczystej przysiedze zlozone;j
w pazdzierniku 1939 roku, w zalozonej wraz z majorem Janem
Wlodarkiewiczem Narodowej Armii Polskiej, przeksztalconej na-
stepnie w Tajna Armie Polska. Byta to jedna z najwiekszych i naj-
bardziej zashuzonych organizacji konspiracyjnych, ktéra miata
oblicze chrzescijansko-narodowe, o czym swiadczyla tres¢ przy-
siegi ulozonej przez Pileckiego. Zalozyciele TAP przysiege te zto-
zyli 10.11.1939 w kaplicy biskupa polowego Jozefa Gawliny,
na rece ks. Jana Ziei: ,,Przyjmujac za dewize mego zycia hasto:

8 Por. M. Patricelli, Ochotnik, dz. cyt. s. 79.
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Bog, Honor, Ojczyzna, slubuje narodowi Polskiemu bezgranicz-
nie wierng i ofiarna shuzbe. Przysiegam Panu Bogu Wszechmo-
gacemu, w Tréjcy Swietej Jednemu i Matce Boskiej Krolowej
Korony Polskiej: 1 — ze jedynie legalnemu Rzadowi generata Si-
korskiego i wtadzom przelozonym organizacji wojskowej NAP Sci-
sta karnosc¢ i bezwzgledne postuszenstwo dochowam wiernie; 2
— ze powierzonych mi tajemnic organizacyjnych wiernie i Scisle
przestrzegac bede, na ten temat rozmow poza shuzba prowadzic¢
nie bede; 3 — ze sktadajac wszystkie me sity dla dobra Ojczyzny,
skladane na mnie obowiazki wedle mej umiejetnosci, z cala su-
miennoscig i ofiarnoscia wykonywac bede — az do chwili, gdy
z mej przysiegi przez wladze organizacyjne zwolniony nie zosta-
ne. Tak mi dopomoz Bog!”.

Ustalono réwniez, ze dzialalno$¢ TAP bedzie realizowana
dwutorowo — w kierunku $cisle wojskowym i spoleczno-ideowym.
W celach TAP deklarowano: 1) kontynuowanie walki o niepodle-
glos¢ i przeprowadzenia jej az do zwyciestwa wszelkimi srodka-
mi; 2) wypracowanie programu Rzeczpospolitej, ktory zapewnilby
jej odrodzenie moralne, polityczne, gospodarcze i kulturowe; 3)
moralne podtrzymanie spoleczenstwa w czasie okupacji i przy-
gotowanie go do czekajacych zadan®.

Stowa przysiegi, ktora ztozyl Pilecki, mozna uznac za jego zy-
ciowe ,credo”, ktore nie tylko gltosil, ale konsekwentnie realizowat
i ostatecznie dobrowolnie przypieczetowat Smiercia w 1948 roku.

Po zalozeniu przez Niemcow obozu koncentracyjnego dla Po-
lakéw w Auschwitz, Pilecki postanowil udac¢ sie tam dobrowolnie
jako Tomasz Serafinski (nr 4859). W czasie swojego pobytu zor-
ganizowat konspiracje i dostarczal na Zachod wiarygodne infor-
macje o obozie. Mimo ciezkiej choroby, z narazeniem wlasnego
zycia, zorganizowal w tej fabryce Smierci, wraz z przedstawiciela-
mi politycznymi wiezionymi wtedy w obozie, konspiracyjny Zwia-
zek Organizacji Wojskowej. Dzieki temu juz w marcu w 1941
udato sie przesta¢ meldunki i raporty do Londynu oraz organi-
zowac pomoc i ucieczki dla wiezniéw. Obserwowane za druta-
mi obozu wydarzenia, czesto wywolywaly w Pileckim wstrzas?©.

° Por. W.J. Wysocki, Rotmistrz Witold Pilecki, Warszawa 2012, s. 38-39.
19 Por. H. Arendt, Korzenie totalitaryzmu, Warszawa 2012, s. 622.
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Bohaterski czyn Pileckiego, dobrowolne udanie si¢ do Au-
schwitz, przysporzyt mu miano ,ochotnik do piekta”. Dzieki
kolejnym przemycanym raportom, Swiat dowiadywat sie o okru-
cienstwie obozowego piekla. Réwniez podczas calego pobytu
w obozie Pilecki bardzo ofiarnie pomagal chorym, w miare moz-
liwosci organizowatl Zzywnos¢, wspieral ucieczki wiezniow z obozu.

Wspélwiezniowie, dajac Swiadectwa o Pileckim, potwierdza-
li, ze wiernie realizowatl zalozenia i cel swojego dobrowolnego po-
bytu w KL Auschwitz. Program przedstawial sie nastepujaco:

* zalozenie organizacji wojskowej;

* podtrzymywanie kolegdéw na duchu przez dostarczanie
i rozpowszechnianie wiadomosci z zewnatrz;

* zorganizowanie w miare mozliwosci dozywiania i roz-
dzielania odziezy;

* przekazywanie wiadomosci na zewnatrz;

e przygotowanie oddziatéw wlasnych do opanowania obo-
zu, gdy nadejdzie nakaz w postaci rozkazu zrzucenia tu
broni lub sily zywej (desantu)!!.

W nocy z 26 na 27 kwietnia 1943 Pileckiemu udalo sie
uciec z Auschwitz. Jako zastluzony cztowiek wielkiego formatu,
w Warszawie doznat wielkiego rozczarowania. Armia Krajowa nie
dysponowala wystarczajacymi sitami, aby podjac sie zbrojnego
powstania w Auschwitz. Doznat natomiast pewnego umocnienia
i motywacji przez fakt awansu w lutym 1944 na stopien rotmi-
strza. Chociaz istnialy obiektywne uwarunkowania niesprzyjajace
wzieciu czynnego udziatu w Powstaniu Warszawskim, to jednak
odwaga Pileckiego i odpowiedzialnos¢ zwyciezyly.

Za czynny udzial w obronie stolicy, po jej kapitulacji zostat
zestany razem z innymi powstancami do obozéw w Lamsdorf
i Murnau, gdzie byt wieziony az do wyzwolenia przez Ameryka-
noéw. Do Ojczyzny wrocit 8 grudnia 1945 roku, aby podjac ostat-
nia misje zyciowa.

1 Por. W.J. Wysocki, Rotmistrz, dz. cyt. s. 52.
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4. Ostania zZyciowa misja rotmistrza W. Pileckiego.

Podczas shuzby w II Korpusie we Wtoszech Pilecki podjat
sie zorganizowania siatki wywiadowczej. Zadania tego podjat sie
pod nazwiskiem Roman Jegierski. Sytuacja w Polsce byta bardzo
trudna, poniewaz Tymczasowy Rzad Jednosci Narodowej, uczest-
niczacy w konferencji poczdamskiej, podpisal w Moskwie uklad
ze Zwiazkiem Radzieckim o wschodniej granicy. Postanowienie to
zostalo ztamane przez Stalina, ktéry zabrat Polsce najcenniejsze
obszary i od dawna rdzenne miasta Rzeczpospolitej. W zamian
mialy miejsce bezlitosne represje, a komunistyczne kontrwywia-
dy uskutecznialy swoja dzialalnosc¢ i opanowaly Polske!2.

Dochodzacy do wtadzy komunisci skrupulatnie wypelniali
polecenia Moskwy, dlatego miaty miejsce masowe aresztowania
i egzekucje zolnierzy AK i nie tylko. Rotmistrz Pilecki jako Roman
Jegierski, zbieral informacje na temat sytuacji w kraju i prze-
kazywat je Polskim Sitlom Zbrojnym na Zachodzie. W tym czasie
dla bezpieczenstwa rodziny mieszkat sam, a z zona widywat sie
rzadko. Utrzymywatl sie z podjetej pracy magazyniera. W czerw-
cu 1946 roku, ze wzgledu na grozace mu realne niebezpieczen-
stwo, otrzymatl od generata Andersa nakaz wyjechania z Polski.
Jednak Pilecki, realizujac konsekwentnie swoje zyciowe ,credo”
wyrazone w ztozonej przysiedze w 1939 roku, dobrowolnie pozo-
stal w krwawiacej Ojczyznie, uwazajac ze: ,ktos musi trwac bez
wzgledu na konsekwencje”!®.

Wiladze komunistyczne przeprowadzaly liczne aresztowania
i organizowaly falszywe procesy, oskarzajac o faszyzacje, do cze-
go wykorzystywaty donosicielstwo, pozyskujac informacje o oso-
bach, ktore dzialaly w konspiracji wojennej. Tak tez stalo sie 8
maja 1947 roku z Witoldem Pileckim, ktory zostat aresztowany
przez tajniakow UB i uwieziony w izolatce w wiezieniu mokotow-
skim. Tam przez cate miesiace zmuszano go podczas przestuchan
do skladania zeznan i przyznania sie do dziatlalnosci na szkode

"2 Por. A. Albert, Najnowsza historia Polski, 1918-1980, Londyn 1991, s. 492-493.
13 Por. J. Wieliczka-Szarkowa, Zotnierze wykleci, Nieztomni bohaterowie, Kra-
kow 2013, s. 49.
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Panstwa Polskiego'®. Pilecki nie miat watpliwosci, ze placi za zy-
ciowe idealy, w ktore wierzyl i przekonania, ktérymi sie kiero-
wal, a ktore przyszto mu przypieczetowac zyciem.

W obronie bylego wieznia os§wiecimskiego, o uwolnienie rot-
mistrza Pileckiego, petycje pisali byli wiezniowie Auschwitz i jego
zona Maria. Jednak 6wczesny prezydent Bolestaw Bierut odmo-
wit aktu utaskawienia. Uwolnieniu przeciwny byl nawet jego obo-
zowy wspotwiezien, towarzysz Jozef Cyrankiewicz, ktory w 1947
roku stanat na czele komunistycznego rzadu'®.

Rowniez sam Pilecki, wskutek nalegan zony Marii, napisal
pismo do Biureta, odwotujac sie do ,prawa taski”, jakie przystu-
guje prezydentowi. Z tresci pisma przebijata godnos¢. Przedstawit
w nim swoja zyciowa i rodzinng sytuacje. Nie bylo w nim btla-
galnego tonu. Jednak i tym razem nie otrzymal pomocy. Wrecz
przeciwnie. Najwyzszy Sad Wojskowy 22 maja 1948 roku wy-
stat pismo do Rejonowego Sadu Wojskowego o przeprowadzenie
egzekucji z oskarzeniem o najciezsza zbrodnie zdrady narodu,
dzialanie na szkode¢ panstwa i dzialanie w interesie obcego im-
perializmu. Rotmistrz Witold Pilecki nie byt cztowiekiem jak inni.
W duchu mitosci chrzescijanskiej z odwaga i sita woli podtrzymy-
wal na duchu i pobudzal do pokonywania cierpien i straszliwych
przezy¢ wspotwiezniow w piekle Auschwitz. Teraz ten herold du-
cha i patriotyzmu cierpiatl samotnie oczekujac na $mierc. Nikt
nie mogt dla niego nic zrobic z tego, co on czynil ofiarnie dla in-
nych, choéby symbolicznie.

Naoczni Swiadkowie ostatnich chwil ziemskiego Zycia i Smier-
ci rotmistrza Witolda Pileckiego, Kapelan Wojskowy Kapitan Win-
centy Marusiewicz, ktéry byt przy wykonaniu wyroku i podpisat
protokot oraz 6wczesny wiezien pratat Jozef Stepien potwierdzili,
ze o godzinie 21:30, 25 maja 1948 roku skazanca prowadzilo pod
rece dwoch straznikow. A potem za plecami Pileckiego sierzant
Piotr Smietanski przyblizyl pistolet do glowy wieznia i sowiec-
kim sposobem, podobnie jak to uczyniono z polskimi oficerami
w lesie katynskim, pozbawit go zycia. Strumienie krwi oblaly cia-
o i rozlaly sie na podloge. Rodzina nie zostala poinformowana

1 Por. A. Albert, Najnowsza historia dz. cyt. s. 577.
15 Por. M. Patricelli, Ochotnik, dz. cyt. s. 342 343.
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o wykonaniu wyroku. Dopiero czterdziesci lat p6zniej zostal po-
twierdzony ten zbrodniczy czyn. Zwloki Pileckiego zostaly pota-
jemnie pogrzebane w ziemi jednego z warszawskich cmentarzy!®.

5. Czasy poSmiertne rotmistrza Witolda Pileckiego.

Po ostabieniu rezimu komunistycznego, rowniez w Polsce
stopniowo zmieniata sie¢ sytuacja polityczna. Dlatego, podobnie
jak Kosciét wspomina w martylologium swoich meczennikéw, tak
tez w ostatnich czasach ksztaltowane jest i odtwarzane marty-
lologium Narodu polskiego. Dlatego coraz czesciej pojawiaja sie
mozliwosci rehabilitacji bohaterow narodowych naszej Ojczyzny
z czasow hitlerowskiego okupanta i rezimu sowieckiego. W listo-
padzie 1979 roku, w Kosciele §w. Stanislawa Kostki w Warsza-
wie, zona Witolda Pileckiego umiescita z bylymi wiezniami obozu
oSwiecimskiego pamiatkowsa tablice ku czci bohaterskiego rot-
mistrza. W dniu 3 grudnia 1986 roku Kapelani Armii Krajowej
odznaczyli Pileckiego orderem Gwiazdy Wytrwatosci; 30 listo-
pada 1988 roku Rada Panstwowa Polskiej Rzeczpospolitej Lu-
dowej nadata mu posmiertnie Krzyz Oswiecimski; 14 wrzesnia
1990 roku Pilecki zostal przez wladze panstwowe odznaczony
Krzyzem Powstania Warszawskiego; 11 stycznia 1995 roku przy-
znano mu Order Odrodzenia Polskil”. Pierwszego pazdziernika
1990 roku Izba Wojskowa Sadu Najwyzszego catkowicie anulo-
wala bezprawne, wydane pot wieku wczesniej wyroki skazujgce
Witolda Pileckiego na kare Smierci.

Nastepne lata przynioslty kolejne wyr6znienia, a wsrod nich
Order Orla Biatego, najwyzsze odznaczenie Panstwa Polskiego,
przyznane rotmistrzowi Pileckiemu przez prezydenta Lecha Ka-
czynskiego 26 lipca 2006 roku. Senat upamietnil bohaterskie
zycie rotmistrza uchwala z 7 maja 2008 roku. Minister obrony
narodowej podpisal 6 wrzesnia 2013 roku decyzje o poSmiert-
nym awansie bohatera polskiego podziemia na putkownika. Sro-
dowiska kombatanckie proponuja, aby Pileckiemu przyznano
stopien generata.

16 Tamze, por. s. 349.
17 Por. W.J. Wysocki, Rotmistrz, dz. cyt. s. 184.
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Ciagle tez trwaja poszukiwania jego doczesnych szczatkow
na tzw. taczce na warszawskich Powazkach, gdzie jak sie¢ domnie-
ma zostal pochowany. Prace ekshumacyjne prowadzone przez
IPN rokuja nadzieje na identyfikacje pochowanych tam zamor-
dowanych rodakéw. W ten sposob by¢ moze zrealizujg sie ocze-
kiwania zyjacej corki Zofii, syna Andrzeja i wszystkich, ktorzy
odczuwajg potrzebe uszanowania narodowego bohatera przez
godny pochowek. Coraz czesciej dostrzegana jest osoba i zastu-
gi narodowego bohatera. Jego imie nadaje sie szkotom, placom
i ulicom. W miejscach publicznych stawiane sa pomniki, symbo-
liczne mogily i pamiatkowe tablice. Dla upamietnienia rotmistrza
Pileckiego w Katedrze Polowej Wojska Polskiego w Warszawie wy-
dawane sa bibliografie, opracowania, artykuly, relacje i wspo-
mnienia o zyciu oraz swiadectwie wiary rotmistrza.

Gleboka religijnos¢ od najmtodszych lat byla jednym z ele-
mentow ksztaltujacych rotmistrza. Juz w dziecinstwie byla ona
nieodzownym elementem kazdego dnia, wyrazajacym sie w mo-
dlitwie, ktora rozpoczynaly dzieci i ktéra podtrzymywata rodzi-
ne podczas codziennych spraw. Wydaje sie, ze wiara stanowita
zasadnicze zrédlo sily, nieztomnosci i odwagi, zwlaszcza w chwi-
lach wymagajacych poswieceniach i w momentach domagaja-
cych sie swiadectwal®.

Swiadectwa wspotwiezniow i tych, ktorzy znali Witolda Pi-
leckiego sa bardzo pozytywne i ukazujg duchowe bogactwo jego
wnetrza. Byt skromny, powazny, zaangazowany w sprawy innych
kosztem siebie, zmeczony, czesto glodny, a mimo to niosacy sa-
marytanska postuge innym. Byl punktualny, wiecej stuchat niz
mowil, czesto tagodzit spory i konflikty. Ze wzgledow religijnych
nie nosil przy sobie fiolki z trucizna, a w mokotowskim wiezieniu
nie wstydzit sie¢ prosi¢, aby mu dostarczono jego ksiazke O na-
Sladowaniu Chrystusa Tomasza a Kempis, ktorego nauka kie-
rowal sie przez cate zycie'®.

Jego przywiazanie do prawdy, wolnosci i niepodleglosci by-
lyby duzo ubozsze bez wiary w Boza Opatrznos¢. Wiara byta sil-
nym fundamentem w zyciu wielu zolnierzy wykletych. Rotmistrz

18 Por. M. Patricelli, Ochotnik, dz. cyt. s. 353.
19 Por. W.J. Wysocki, Rotmistrz, dz. cyt. s. 42- 43.
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Pilecki jako cztowiek glebokiej i ugruntowanej wiary w Boga, czer-
patl zrodio sity nie tylko z tradycji, ale tez z przekonania. Jego
religijnos¢ byla niezbednym zroédiem heroizmu, ktory w wymia-
rze metafizycznym jest zakotwiczony w zawierzeniu boskim pla-
nom. Ten metafizyczny heroizm bylby niemozliwy bez silnej wiary
w Boga, bez religijnego przekonania w zwyciestwo prawdy, do-
bra i sensu poswiecania sie.

Rotmistrz Witold Pilecki, nawet skatowany podczas sado-
wej farsy i skazany na $mier¢, podczas odwiedzin zony nie za-
pomniat o duchowym ksztaltowaniu swoich dzieci. Prosil ja, aby
polecita dzieciom czytac ksiazke O nasladowaniu Chrystusa To-
masza a Kempis?°.

Bez zadnej przesady mozna stwierdzi¢, ze rotmistrz Pilec-
ki nie tylko czytat zalecenia tego sSredniowiecznego autora, ktory
ukazuje wierzacym Chrystusa zapewniajacego: ,Jam droga naj-
prostsza, prawda najwyzsza, zycie szczesliwe, zycie prawdziwe,
zycie wlasciwe. Jezeli bedziesz szedl moja droga poznasz praw-
de, a prawda cie wyzwoli osiagajac zycie wieczne”?!,

Ogtlaszajac Rok Wiary, papiez Benedykt XVI podkreslit donio-
stos¢ cierpienia, przesladowania, meczenstwa i dawania ,Swia-
dectwa wiary” w Boga: ,Z powodu wiary meczennicy oddali swe
zycie, by Swiadczy¢ o prawdzie Ewangelii, ktora ich przeksztal-
cita i uzdolnita do osiagniecia najwieckszego daru miltosci prze-
baczajac swoim przesladowcom (...). Ze wzgledu na wiare na
przestrzeni wiekow (...) wyznawali piekno poéjscia za Panem Je-
zusem, tam gdzie byli wzywani, by da¢ swiadectwo swojego by-
cia chrzescijaninem”?2.

Podobnie papiez Franciszek, w encyklice Lumen fidei, na-
pisal o przeistaczajacej sile wiary w cierpieniu i zyciowych do-
Swiadczeniach: ,Wiara oSwieca nas w godzinie proby i wlasnie
w cierpieniu i stabosci staje sie jasne, ze nie glosimy siebie sa-
mych, lecz Chrystusa Jezusa jako Pana” (2Kor 4, 5)%. ,Swia-
tlo wiary nie powoduje, ze zapominamy o cierpieniach $wiata.

2 Por. J. Wieliczka-Szarkowa, Zotnierze dz. cyt. s. 52.

2 Tomasz a Kempis, Nasladowaniu Chrystusa, Warszawa 1980, s. 198.
22 Benedykt XVI List Apostolski, Porat fidei, Watykan 2011, 13.

% Franciszek Encyklika, Lumen fidei, Watykan 2013, 56.

103



Jan Sypko SCJ

Dla iluz ludzi wiary cierpiacy stali sie posrednikami swiattal {...)
Zblizajac sie do nich z pewnoscia nie uwolni ich wszystkich od
wszystkich cierpien ani nie wytlumaczy kazdego zta. Wiara nie
jest swiatlem rozpraszajacym wszystkie nasze ciemnosci, ale
lampa, ktéra w nocy prowadzi nasze kroki”?*, a to wystarcza by
is¢. Bog nie daje wyjasniajacej wszystko argumentacji, ale swo-
ja odpowiedz ofiaruje w formie obecnosci.

Zakonczenie

Podjete refleksje mialy na celu odstoni¢ i chocby czescio-
wo ukazac wlasciwe miejsce i znaczenie wiary i zycia duchowe-
go rotmistrza Pileckiego, narodowego bohatera naszej Ojczyzny
w XX wieku. Jego osoba budzi coraz czesciej zainteresowanie,
zwlaszcza wsrod ludzi szczegolnej wrazliwosci i pamieci o ofiarach
okupacji hitlerowskiej i rezimu sowieckiego. Dlatego na uwage
i szacunek zastuguja podejmowane inicjatywy, jak seminarium
w Parlamencie Europejskim w Brukseli w 2009 roku czy na Ka-
tolickim Uniwersytecie w Loureu, ktorych celem byto pochylenie
sie nad osoba bohaterskiego rotmistrza.

Bez watpienia Witold Pilecki dat i potwierdzil §miercia $wia-
dectwo wiary, samarytanskiej mitosci i patriotyzmu. Glebo-
ka wiara wyniesiona z domu rodzinnego i mocno ugruntowana
w zyciu, byla Swiatlem i Zrodlem do swiadomego zycia poswie-
conego wartosciom, ktore zawarte sg w trzech slowach: ,Bog —
Honor — Ojczyzna”.

Bliski wspolpracownik rotmistrza Pileckiego, Tadeusz Ptu-
zanski mawiatl o nim, ze byl ,Swietym narodowej sprawy”. Dla-
tego tez Fundacja Paradis Judaeorum zwro6cita sie z prosba do
metropolity warszawskiego i Stolicy Apostolskiej o rozpoczecie
procesu beatyfikacyjnego Witolda Pileckiego?®.

W zZyciu rotmistrza Pileckiego dokonato sie¢ z dobrowolnego
wyboru to, do czego zachecal §w. Jan Pawel Il podczas pielgrzym-
ki do Ojczyzny w 1983 roku. Powiedzial wtedy: ,Nie pragniemy

24 Tamze, 57.
% Por. W.J. Wysocki, Rotmistrz, dz. cyt. s. 182.
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takiej Polski, ktora by nas nic nie kosztowata”°.

Nie chodzi o uprzedzanie faktow czy naleganie na autory-
tet Kosciota o wynoszenie chrzescijan do chwaty ottarzy. Jednak
duza nadzieja napawaja fakty licznych swiadectw o zyciu rotmi-
strza Pileckiego, opinie o nim jako katoliku, Zolnierzu, patriocie
i mezu. Jego osoba jest coraz bardziej znana i stawiana za wzoér
i przyklad. Taki stan rzeczy juz jest zwyciestwem nad komuni-
stycznym przemilczaniem i zwalczaniem pamieci o wielkich bo-
haterach narodowych.

Podejmowane wysitki na rzecz odkrywania swietlanych po-
staci rotmistrza Pileckiego i jemu podobnych sa forma sptaca-
nia dhugu wdziecznosci za ich poswigecenie i ofiare zycia ztozong
na ottarzu Ojczyzny. Ufajac w dalsza opieke Bozej Opatrznosci
mozna oczekiwac, ze w odpowiednim czasie kolejnym powodem
wdziecznosci Bogu bedzie rados¢ plynaca z potwierdzenia zastug
i duchowego formatu Witolda Pileckiego.

Summary
Journey of faith and spiritual life of Captain Witold Pilecki
1901-1948
This year we celebrated 70-th anniversary of execution of Captain Witold Pilecki,
a man of deep faith; a participant in the 1920 war with Bolshevik Russia; an
officer of the Home Army, a voluntary prisoner of Auschwitz, who died for a free
Poland, shot in the back of the head in security’s prison. The article brings clo-
ser his life, patriotism, merits and his spiritual figure full of faith that had been
shaped in his family house.

% Jan Pawel II, Pielgrzymka do Ojczyzny, Przeméwienia, homilie, w: J. Poniemier-
ski (red.) Krakéw 2005, s. 264.
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Swietos¢ - Swiadectwo radosci

Stowa-klucze: radosé¢, zycie, czlowiek, Swietosc, duch, nadzieja, Swiadectwo, Kosciot.

Streszczenie
Adhortacja papieza Franciszka ,Gaudete et exsultate” ukazala sie 43 lata po
adhortacji Pawla VI ,Gaudete in Domino”, jest od niej dwukrotnie dluzsza i
nawigzuje do polecenia Jezusa z Kazania na Gorze (Mt 5,12), gdy tymczasem
Pawet VI rozwazat polecenie §w. Pawta (Flp 4,4). Artykut przybliza tresc¢ starszego,
matlo znanego dokumentu, podkresla teologiczne zrodta autentycznej radoscii jej
apostolskie znaczenie w uwierzytelnianiu §wiadectwa wiary i Swietosci.

Wstep

Swieto$é ma rézne imiona — jest ta wielka rzeczywistoscia,
ktéra powinna by¢ wpisana w calg dziatalnos¢ duszpasterska ze
wszystkimi rodzajami, metodami, blaskamii cieniami. Prawda ta
dotyczy catego Kosciota i kazdego chrzescijanina, a szczeg6lnie
kaptanéw i osob zycia konsekrowanego. Swietos¢ to codzienne
wpisywanie catej dziatalnosci apostolskiej w rzeczywistos¢ nad-
przyrodzona i ofiarowanie jej Bogu, od ktorego wszelka swietosc
pochodzi. Ojciec Swiety Jan Pawet Il przypomnial wszystkim wie-
rzacym, a zwlaszcza zaangazowanym w szerzenie Krolestwa Boze-
g0, znana ale czesto gubiong w codziennosci prawde, ze wszystko
nalezy sie Swietosci — tej pisanej duza litera, i tej pisanej mata.
Wszystko nalezy podporzadkowacé Swietosci, to jest Bogu same-
mu, nie tyle z prawa, z obowigzku, ze zwyklej sprawiedliwosci,
ale z mitosci, z potrzeby duszy. Cala dziatalnos¢ oso6b konsekro-
wanych winna by¢ wpisana w perspektywe swietosci!
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Badajac znaki czasu mozna powiedzie¢, ze smutek i bezna-
dziejnos¢ sa charakterystyczng cecha wspélczesnej cywilizacji.
Narzekanie stalo sie¢ modne i dosS¢ czesto obecne w zyciu czlo-
wieka — wierzacego takze. Jednak przezwyciezenie smutku i bez-
nadziei to ,by¢” lub ,nie by¢” autentycznego chrzescijanstwa
i cztowieczenstwa. Jan Pawet II poswiecilt wiele miejsca zagadnie-
niu radosnej nadziei'!. Adhortacja Ecclesia in Europa zostala jej
poswiecona w calosci?. Ojciec Swiety powiedzial wprost do cate-
go zgromadzenia Biskupéw: ,chodzilo o to, by to oredzie nadziei
glosi¢ Europie, ktora — jak sie zdawato — ja zagubila” (EinE 2).
Podczas trwania Synodu coraz wyrazniej objawialo sie pragnie-
nie nadziei, cho¢ sytuacja Europy jest zlozona. Wyczuwano, ze
chyba najbardziej palaca kwestia jest wzrastajaca potrzeba rado-
snej nadziei, ktéra moze nadac sens zyciu oraz historii i pozwo-
li iS¢ razem. Celem wszystkich refleksji Synodu bylo znalezienie
odpowiedzi zakorzenionej w tajemnicy Chrystusa zyjacego w Ko-
Sciele, ,objawiajacego Boga — Milosci, ktory jest komunia trzech
Oso6b Boskich” (EinE 4).

Potrzeba radosnej nadziei dominuje w pragnieniach wspo6t-
czesnego czlowieka i Swiata. Warto w tym kontekscie zwrocic
uwage czytelnika na malo ukazywana rzeczywistosS¢ swietosci
jako swiadectwa radosnej nadziei, albo krécej — jako swiadec-
twa radosci. Przypomina o tym wyraznie Adhortacja apostolska
o radosci — Gaudete in Domino®, oparta na wezwaniu s§w. Pawla

! Por. Jan Pawel II, Nadzieja, mito$¢, pokdj, w: tenze, Nauczanie spoleczne 1981, t.
IV, Warszawa 1984, s. 368; tenze, Gloszac Ewangelie pokoju niesiecie nowq nadzie-
Jje, Osservatore Romano [dalej: OR] 5(1984), nr 6, s. 25-26; tenze, Chrystus nadziejq,
ktora nie zawodzi, OR 14(1993), nr 11, s. 33; tenze, Niech was ozywia i podtrzymu-
Je ewangeliczna nadzieja i odwaga, OR 14(1993), nr 1, s. 30-32; W. Chudy, Drogi
nadziei, ,Verbum vitae” I-VI 2006, s. 151-164; Cz. Parzyszek, Nowa ewangelizacja
- droga Kosciota do nadziei, Zabki 2010, s. 102-151.

2 Ecclesia in Europa, Posynodalna Adhortacja apostolska, Watykan 2003 [da-
lej: EinE].

3 Adhortacja podpisana zostata przez papieza Pawta VI w dniu 9 maja 1975 roku
i ukazata sie w catosci drukiem w: Wiadomosci Archidiecezjalne, Organ Urzedowy
Kurii Metropolitalnej w Katowicach, sierpien 1998, s. 313-336 [dalej: Adhortacja].
Dokument ten bedzie podstawa do rozwazan zawartych w tym artykule. Poniewaz
Adhortacja podzielona zostala tylko na rozdzialy (brak jest numeréw) dlatego przy jej
omawianiu bedziemy podawali strony z Wiadomosci, w ktérych zostata ona wydana.
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w Liscie do Filipian oraz na wersetach Psalmow*. Juz na wstepie
Papiez napisal, ze chcialby na czes¢ boskiej radosci wyspiewac
jakby hymn, ktory by sie rozlegat w calym swiecie, a najbardzie;j
w Kosciele®.

Potrzeba Swiadectwa SwietoSci

Ojciec Swiety we wspomnianej Adhortacji wskazal na pod-
stawowg potrzebe czlowieka, ktorg jest potrzeba radosci. Ukazat
on dziwny paradoks: z jednej strony czlowiek obfituje w rézno-
rakie dobra zewnetrzne, ale one nie daja mu szczescia. Dlatego
Adhortacja rozpoczyna sie od wskazania najglebszych zrodet ra-
dosci. Apostot chrzescijaniskiej radosci winien, zdaniem Papieza,
dostrzegac zewnetrzne i wewnetrzne swiadectwo, ktore Bog daje
o sobie w momencie stworzenia: ,A Bog widzial, ze byto dobre”®.
Bog w ten sposéb w akcie stworzenia usposobit serce cztowie-
ka zarowno do swietosci, jak i do radosci. Nie nalezy dziwic sie
temu wolaniu o szczescie, ktére wyrywa sie z serca cztowieka od
wczesnych lat dziecinstwa az do pogodnej Smierci.

Swietos¢ jako swiadectwo radosci ma wiele stopni’. Najbar-
dziej znamienna jego postacia jest rados¢, kiedy czlowiek cieszy
sie posiadaniem jakiegos dobra poznanego i kochanego, i doznaje
radosci w obcowaniu z przyroda, a przede wszystkim w spotka-
niu z innymi ludzmi, razem z nimi uczestniczac w zZyciu i two-
rzac wspolnote. Szczegolnej radosci, czyli szczescia duchowego
— Swietosci, doznaje on wtedy, kiedy jego duch posiada Boga,
poznajac Go i kochajac jako najwyzsze i niezmienne dobro®. Ta
radosc jest uczestniczeniem w radosci, ktora jest w Bogu. Czlo-
wiek ma jednak przeswiadczenie, ze nie jest to rados¢ doskona-
la i petna. Doswiadczajac ograniczenia wszystkiego — zauwazyt
Papiez — dochodzimy do stwierdzenia i zglebienia niezmierzone;j

* Por. Flp 4,4-5: ,Radujcie sie w Panu, poniewaz jest On blisko wszystkich, kt6-
rzy Go wzywaja w prawdzie”; Ps 145,18; Adhortacja, s. 313.

® Por. Rz 5,5; Adhortacja, s. 314.

®Rdz 1,10.12.18.21.25.31; por. Adhortacja, s. 314.

" Por. Adhortacja, tamze.

8 Sw. Tomasz, Summa Theologiae, II-II. q. 28. aa 1,4; por. Adhortacja, s. 315.
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roznicy, jaka zawsze istnieje pomiedzy rzeczywistoscia a pra-
gnieniem osiggniecia wartosci nieskoniczonych — swietosci®. Ten
dziwny paradoks i trudnosc¢ osiggniecia szczescia - czytamy w Ad-
hortacji, - ujawnia sie szczegolnie w czasach obecnych!®. Spo-
tecznos¢ ludzka, ktorej czesto nie brakuje pieniedzy, wygody,
zabezpieczenia materialnego, podlega czesto zniecheceniu, nu-
dzie i smutkowi, a te prowadza do leku i rozpaczy, ktérych nie
potrafi usunac ani pozorna wesolos¢, ani szalencza zadza przy-
jemnosci, ani sztuczny tzw. raj'!. Czlowiek mimo tego czuje sie
osamotniony. Z drugiej strony, w wielu krajach powieksza sie
ogrom cierpien cielesnych i moralnych: wielu przymiera gtodem,
wielu ginie w niepotrzebnych walkach, wielu jest wyrzuconych
na margines zycia!l Cierpienia ogarniaja calg ziemie, Srodki prze-
kazu spotecznego donosza o nich kazdego dnia, podobnie jak
i o zdarzeniach radosnych. Ponadto, obciazajg one swiadomos¢
ludzi i ze wzgledu na swoj rozmiar zdaja sie¢ nie znajdowac ro-
zumnego wytlumaczenia.

Trzeba jednak moéowi¢ o Sswiadectwie Swietosci jako rado-
$ci, o nadziei na rados¢, bo wspélczesni ludzie uwiklani w bite-
dy, potrzebuja doznania radosci i ustyszenia jakby jej piesni,
zwlaszcza ci, ktorzy pozbawieni sg sSrodkéw do zycia, ktorzy nie
maja pomocy ani przyjaciot i widza, ze ich ludzka nadzieja ob-
raca sie wniwecz. Nie mozna pozwoli¢, aby ktokolwiek upadat
na duchu; wrecz przeciwnie, trzeba szukac¢ srodkéw zaradczych
dla wniesienia Swiatla!?2. Wsp6lnymi sitami ludzie powinni da-
zy¢ do tego, zeby wiele narodéw, cierpiacych niedostatek, za-
opatrzy¢ przynajmniej w minimum dobrobytu, bezpieczenstwa,
sprawiedliwosci, rzeczy koniecznych do szczescia, ktérych sa po-
zbawione. Takie solidarne dzialanie — zauwazyt Papiez — juz jest
dzielem Bozym i odpowiada wyraznie Chrystusowemu przyka-
zaniu. Przynosi ono pokéj, przywraca nadzieje, umacnia wspol-
note, otwiera na rados¢ dusze tych, co daja i tych, co przyjmuja,

° Por. Adhortacja, s. 315.
10 Por. tamze.

11 Por. tamze.

12 Tamze, s. 315-316.
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bo ,wiecej szczescia jest w dawaniu anizeli w braniu”!®. Do tego
zacheca konstytucja Soboru Watykanskiego II Gaudium et spes
oraz liczne dokumenty papieskie.

Kolejnym zadaniem w szukaniu srodkow zaradczych, jak
czytamy w Adhortacji, jest podjecie trudu nauczenia umiejetnosci
korzystania z wielorakich radosci ludzkich, ktorych uzycza nam
Bog Stworca. Chodzi m.in., jak wylicza Papiez, o gleboka radosc¢
z istnienia i zycia; o rados¢ polaczona z czysta, uswiecajaca mi-
loscia; o rados¢ uspokajajaca, czerpana z przyrody i milczenia;
o radosc¢ surowej powagi, jaka rodzi dzielo dokladnie wykonane;
o radosc¢ i przyjemnos¢ spowodowane wypelnieniem obowiazku;
o radosc¢ czysta, jaka plynie ze skromnosci, stuzby i uczestnic-
twa we wspolnocie; o rados¢ mozolna, pochodzaca z poswiecenia
sie. Chrzescijanin moze te formy radosci oczyszczaé, uzupel-
nia¢, uszlachetnia¢, uswiecac, ale nie wolno mu nimi pogardzac.
Chrzescijanska rados¢ wymaga, aby czlowiek byl zdolny do ko-
rzystania z radosci naturalnych; Chrystus brat je za punkt wyj-
Scia do gloszenia Krolestwa Bozego!?.

Papiez w rozwazaniach Adhortacji zauwazyl, ze zrodet auten-
tycznej radosci nalezy szukac¢ w dziedzinie duchowej!'s. Czlowiek
pozostawiony sam sobie nie jest w stanie przyjmowac zadanych
mu cierpien i nedzy. Przygniatajg go one, im bardziej zatraca po-
czucie sensu swojego zycia, gdy brak mu pewnosci samego siebie,
swojego powolania i przysztego losu'®. Czlowiek zdesakralizowat
Swiat, zerwatl zyciowa wiez laczaca go z Bogiem. Bog wydaje sie
cztowiekowi czyms§ abstrakcyjnym, bezuzytecznym i — cho¢ nie
moze wyrazi¢ tego stowami — milczenie Boga jest dlan ciezarem.
Nie mozna pominaé¢ milczeniem smutku ludzi pozbawionych wia-
ry i Swietosci, gdyz czlowiek stworzony jest na obraz i podobien-
stwo Boga; jest Jego ojczyzna. Z natury swej skierowany jest do
Niego, jako do swego najwyzszego i jedynego dobra. Gdy Go nie
poznaje jasno i nie kocha, woéwczas nie przezywa tej radosci, jaka
niesie poznanie i pewna wiedza, ze istnieje z Nim wiez, ktorej na-

13 Dz 20,35; Adhortacja, s. 316.
4 Por. Adhortacja, tamze.

15 Por. Adhortacja, s. 317.

16 Por. tamze.
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wet §mier¢ nie moze rozerwad!’. Zrozumiale staja sie stowa sw.
Augustyna: ,Stworzyles nas, Panie, dla Siebie i niespokojne jest
serce nasze, dopoki nie spocznie w Tobie”!8. Dlatego, kiedy czto-
wiek odwraca sie od grzechu i rownoczesnie usituje zblizy¢ sie
do Boga, by¢ swietym, wtedy rzeczywiscie moze doznawac rado-
Sci duchowej, moze dawac swiadectwo radosnej Swietosci.
Roéwniez Jan Pawel Il w Liscie apostolskim Novo millennio in-
eunte przypomnial, ze XXI wiek wota gltosno o takiego cztowieka,
ktory nosi w sobie swiatlo samego Boga, ktory spala sie dla Je-
zusa i Swieci blaskiem Jego obecnosci, ktory jest jak Swieca, co
sama sie spala, a innym przyswieca. Swiat wola o takiego cztowie-
ka, ktory niestrudzenie i hojnie rozdaje ciepto mitosci Chrystu-
sowej, o czlowieka, ktory poza Bogiem nic nie posiada i niczego
nie zatrzymuje dla siebie, nie korzysta ze sposobnosci (por. Flp
2,6), a jednoczesnie jest ubogacony rozdanym darem laski. Nie
ukrywa swiatlta dla siebie, lecz zapala wciaz nowe ogniska rado-
snej mitosci, przy ktérych kazdy ma prawo sie ogrzac, odkrywa
wciaz nowe zrodla, nowe studnie wody zywej, aby wszyscy mogli
ugasié pragnienie, aby kazdy mogl podejsc i sie napic. Swietosé
jest wrazliwa, dzwiga z upodlenia, podnosi nawet z najczarnie;j-
szego blota i nie wzdryga sie przed zadna nedza. Swietos¢ jest
fundamentem wszelkiego budowania, ewangeliczng skala, odpor-
na na uderzenia gwaltownego wichru btednych filozofii, szaleja-
cej burzy szatanskich atakow czy ulewnego deszczu propagandy,
pelnej podstepu i falszu. Ojciec Swiety twierdzi, ze Swieto$¢ win-
na by¢ fundamentem programu duszpasterskiego (NMI 31)%.

Swieto§é jako rado$é w zyciu §wietych

Kolejnym zrédiem radosci, na ktére wskazuje Ojciec Swie-
ty w omawianej Adhortacji o radosci Gaudete in Domino, jest ra-

'” Por. tamze.

'8 Sw. Augustyn, Wyznania I,1; s. 1; por. Adhortacja, s. 317.

19 Swietosé zawsze otwiera sie na drugiego czlowieka, najczulej pochyla sie nad
jego nedza, delikatnie opatruje jego rany, oliwa milosci tagodzi bol i zabezpiecza de-
narem naglace potrzeby materialne. Swieto§¢ umozliwia rozpoznanie Jezusa w twa-
rzach tych, z ktérymi On sam zechcial si¢ utozsamic. Por. NMI, 49.
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dosna nadzieja, ktora nie przestaje tryska¢ w Kosciele poprzez
swiadectwa Swietych. Papiez przytacza niektére §wiadectwa tego
duchowego doswiadczenia, gdyz prowadza one do naswietlenia
tajemnicy chrzescijaniskiej radosci, wedle réznorodnosci chary-
zmatow i osobliwych powotan?°.

Na pierwszym miejscu Adhortacja wskazuje na Maryje,
pelna task i Matke naszego Odkupiciela. Po przyjeciu uleglym
sercem woli Pana, jako stuzebnica Panska, oblubienica Ducha
Swietego i Matka przedwiecznego Syna, data wyraz radosci wo-
bec swej krewnej Elzbiety, wystawiajacej Jej wiare: ,,Wielbi du-
sza moja Pana, i raduje sie¢ duch méj w Bogu, moim Zbawcy...
Oto bltogostawi¢ Mnie beda odtad wszystkie pokolenia”!. Mary-
ja rozumiatla, ze Bég dokonuje cudow, ze Imie Jego jest Swiete,
ze okazuje On swe milosierdzie, wywyzsza pokornych, wiernie
dochowuje obietnic. Jej zycie na zewnatrz w zaden sposob nie
odstepowalo od zwyczajnego trybu postepowania, jednak rozwa-
zala Ona nawet najmniejsze znaki Boze, zachowujac je w swoim
sercu. Nie byla zachowana od znoszenia cierpien, od poczatku
stata przy Krzyzu, Matka bolesci ztaczona jak najscislej z ofia-
ra niewinnego Stugi. Ale Jej duch jak najszerzej otwierat sie na
rados¢ zmartwychwstania, totez z dusza i cialem zostata wzieta
do chwatly niebieskiej. Stanowi tez najdoskonalszy wzorzec Ko-
Sciota ziemskiego i uwielbionego??. Trafnie odpowiadaja osobli-
wemu zyciu Maryi stowa, odnoszace si¢ do nowego Jeruzalem:
,Ogromnie wesele sie¢ w Panu, dusza moja raduje sie w Bogu
moim, bo mnie przyodzial w szate zbawienia, okryt mnie ptasz-
czem sprawiedliwosci, jak oblubienca, ktora wklada zawdj, jak
oblubienice strojna w swe klejnoty”?®. Maryja, stojac najblizej
Chrystusa, gromadzi w sobie wszystkie radosci obiecane Ko-
Sciotowi. Stusznie czynia Jej synowie na tym Swiecie, patrzac
na te Matke nadziei i Matke taski, gdy wzywaja Ja jako ,Przy-
czyne naszej radosci”?*.

20 Por. Adhortacja, s. 323.

211k 1,46-48; por. Adhortacja, s. 324.
22 Por. Adhortacja, s. 324.

%1z 61,10; por. Adhortacja, s. 324.

24 Por. Adhortacja, s. 324.
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Po Maryi, znak najczystszej i najmilszej radosci widzimy
w tych, ktérzy z najwierniejsza mitoscia przyjeli krzyz Jezusowy,
a mianowicie w Meczennikach, w ktérych podczas najwiekszych
meczarni Duch Swiety rozniecat pragnienie spotkania sie z Ob-
lubiencem?. Pierwszym z nich jest §w. Szczepan, ktéry umierat
widzac niebo otwarte. Réwniez w naszych czasach wielu jest ta-
kich, ktérzy w roznych czesciach swiata, narazajac na niebezpie-
czenstwo siebie i wszystko swoje dla Chrystusa, moga powtorzyc
za §w. Ignacym Antiochenskim: ,Pisze do was zywy, a pragna-
cy umrzec¢. Moja mitos¢ wlasna zostata ukrzyzowana i nie ma
we mnie ognia, co kocha materie, lecz jest we mnie woda zywa
i wymowna, ktora méwi mi wewnatrz: P6jdz do Ojca”. Nieza-
wodna nadzieja zwyciestwa Kosciola i jego rados¢ przy swieto-
waniu walki swych Meczennikéw pochodza z rozwazania w nich
chwalebnej plodnosci Krzyza. Ponadto, kontynuuje Ojciec Swie-
ty, w domu Ojca jest mieszkan wiele, a przed tymi, ktérych serca
trawi milo§¢ Ducha Swietego, stoi otworem wiele drég i sposo-
bow umierania sobie samym i dochodzenia do Swietej radosci
zmartwychwstania?’.

Niektorzy z mistrzow duchownych byli osobliwymi heroldami
radosci?®. Wérdd nich Papiez wymienia przedstawicieli KoSciota
Wschodniego i Zachodniego, ktorzy wiele mowili o radosci w Du-
chu Swietym i podali wskazania, jak dazy¢ do swietosci i rado-
Sci: Augustyn, Bernard, Dominik, Ignacy Loyola, Jan od Krzyza,
Teresa z Avila, Franciszek Salezy, Jan Bosko?°. Niektorzy, zda-
niem Papieza, zastuguja na szczegolna uwage. Przede wszystkim
sw. Franciszek z Asyzu, ktory opusciwszy wszystko dla Chrystu-
sa, nabyt przez ,pania biede” cos z pierwotnej szczesliwosci, ist-
niejacej w nieskazonym swiecie, ktory dopiero co wyszed?t z rak
Stworzyciela. Catkowicie wyzbyty ze wszystkiego, juz prawie nie-
widomy, potrafit Spiewac nieSmiertelna ,Piesn o Stworzeniach”,

% Por. tamze.

% List do Rzymian VIL,2; por. Adhortacja, s. 324-325.

27 Por. Adhortacja, s. 325.

% Por. tamze.

2 Por. tamze. Z pewnoscia Sledzac z uwage pontyfikat Papieza Jana Pawta II
mozna by podaé bardzo dluga liste Meczennikéow — swiadkéw Chrystusa, ktorzy
z rados$cia oddali swoje zycie.

113



Czestaw Parzyszek SAC

pochwale naszego brata stonca, pochwale catej przyrody, ktoé-
ra byta dla niego jakby jasnym i czystym zwierciadlem boskiej
chwaly, a nawet rados¢ z nadejscia siostry naszej Smierci cie-
lesnej: ,Blogostawieni, ktorzy pozostana w zgodzie z Twoja naj-
Swietsza wolg”3°.

Druga szczegolna postac¢ to sw. Teresa z Lisieux. Ukaza-
la ona swoja stroma i odwazna droge catkowitego oddania sie
Bogu. Nie bylo jej obce przezycie nieobecnosci Boga, jakiej nasz
wiek na swoéj sposob gorzko doswiadcza: ,Niekiedy matej owiecz-
ce (do ktoérej sie porownywata), wydaje sie, iz wierzy, ze nie ma
nic oprocz ciemnych chmur, ktére jg otaczajg (...) jest czas, kie-
dy owa biedna i staba duszyczka cieszy si¢ doskonala radoscig
(...). Jak dobrze jej mimo wszystko tutaj pozostawac, wpatrywac
sie w niewidzialne swiatlo, ktore usuwa sie z jej wiary!”3!.

Trzecia postac, na ktorg zwraca szczegolna uwage Papiez, to
osoba sw. Maksymiliana Kolbego, prawdziwego ucznia Sw. Fran-
ciszka, ktorego obraz jasnieje jako przykltad dla ludzi naszych
czasow. Wsrod najbardziej tragicznych wydarzen, ktére przynio-
sly naszej epoce krwawe ludobdjstwo, on ofiarowat sie na $§mier¢,
azeby ocali¢ nieznanego sobie brata. Swiadkowie zlozyli zezna-
nia, ze jego wewnetrzny pokéj, jego pogoda ducha i jego radosc
sprawily, iz miejsce cierpien przez wielu przedstawiane jako ob-
raz piekla, dla niego i jego nieszczesliwych towarzyszy zmieni-
o sie w pewien sposéb w przedsionek zycia wiecznego?. Mozna
by wymieniac jeszcze wielu swietych promieniujacych radoscia,
o ktorych Adhortacja nie wspomina, m.in. §w. Wincentego Pal-
lotti, ktéry z ogromna radoscia postugiwal na wielu miejscach
i w roznych dziedzinach ludzkiego zycia, niosac radosc?s.

Papiez przypomnial, ze to uczestnictwo dzieci Kosciota
w radosci Chrystusa Pana nie mogto sie obejs¢ bez wieczyste-
go sprawowania tajemnicy eucharystycznej, dzieki ktorej kar-

% Por. Adhortacja, s. 325-326.

31 Histoire d’une amé, Manuscits autobiographiques, Paris 1973, s. 227; por. Ad-
hortacja, s. 326.

32 Por. Adhortacja, s. 326.

% Por. Cz. Parzyszek, Duchowo$é apostolska wedtug sw. Wincentego Pallottiego,
Zabki 2004, s. 61-108.
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mity sie one Ciatem i Krwig Chrystusa. Obfita i gleboka rados¢,
ktora juz w tym ziemskim zyciu wlewa sie w serca prawdziwych
chrzescijan, zdaniem Papieza musi by¢ ,rozlewana” tak samo jak
zycie i mitos§¢. Rados¢ pochodzaca ze wspolnoty boskiej i ludz-
kiej ma na uwadze wytworzenie powszechnej wspolnoty. Dusza
tych ludzi, ktorzy sie nig ciesza, nie moze zadna miarg sklaniac
do zwracania sie tylko do samych siebie. Przeciwnie, rozbudza-
jac w nich pragnienie dobr wiecznych, sprawia, ze prawdziwie
po katolicku otwieraja serca na powszechng spotecznos¢ ludz-
ka. Wreszcie, konkluduje Papiez, sktania ich, by czynnie $pie-
szyli na gody Baranka, majace dopelni¢ sie w niebie. Poniewaz
zas posredniczy w spokojnym napieciu miedzy chwilg ziemskie-
go trudu, a trwaniem wiecznego pokoju, pociagana jest z obu
stron, zgodnie z prawem prowadzenia dusz przez Ducha Swie-
tego: ,Jesli teraz, majac zadatek zycia wiecznego wotamy, Abba
Ojcze, to coz sie stanie, kiedy po zmartwychwstaniu zobaczymy
Go twarza w twarz; kiedy wszystkie cztonki zakrzyknag hymn naj-
wyzszej radosci, ku chwale Tego, ktory wskrzesit je z martwych
i obdarzyt wiecznym zyciem? Jesli 6w zadatek ogarniajac czto-
wieka sprawia juz, ze mowi on Abba, Ojcze, to c6z dopiero sprawi
powszechna laska Ducha Sw., jaka Bég da ludziom? Upodobni
nas do Niego i udoskonali wola Ojca, uczyni cztowieka na obraz
i podobienistwo Boga™*. Swieci daja nam przedsmak tego stanu
juz tutaj na ziemi. Swieci — dopowie Jan Pawetl II — potrafili zy¢
Ewangelia mimo wrogosci otoczenia i przesladowan, sktadajac
czesto najwyzsze swiadectwo krwi (NMI, 41). Swieci daja swia-
dectwo radosci i nadziei.

Wspélnotowe Swiadectwo SwietosSci wyrazonej w radosci

Wpatrujac sie w przyktad Swietych nie mozemy zapomnieg,
ze nasza radosc¢ tylko wtedy bedzie pelna, jesli wspoélnie razem
wpatrzymy sie ufnie w ,Jezusa, ktéory nam w wierze przewodzi
i ja wydoskonala. On to zamiast radosci, ktéra Mu obiecywano,
przecierpial krzyz, nie baczac na jego hanbe, i zasiadl po prawi-

% Sw. Ireneusz, Adversus hereses, PG 7,1142; por. Adhortacja, s. 327.
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cy tronu Boga. Zastanawiajcie sie wiec nad Tym, ktory ze strony
grzesznikow taka wielkg wycierpial wrogosc¢ przeciw sobie, aby-
Scie nie ustawali, ztamani na duchu”®®. Kiedy bowiem Bég Ojciec
zaprasza do pelnego uczestnictwa w radosci, to zaproszenie to
skierowane jest do wszystkich ludzi. Kazdy cztowiek moze przy-
ja¢ w swym sercu to zaproszenie, byle tylko nalezycie usposo-
bit sie do skarbow boskiego mitosierdzia. ,Bo dla was obietnica
i dla dzieci waszych, i dla wszystkich, ktorzy sg daleko, a kto6-
rych powota Pan Bog nasz™*.

Adhortacja kieruje wzrok ku réznym stanom. Najpierw na
rzesze dzieci. Skoro tylko znajda one w milosci swoich najbliz-
szych konieczne dla siebie bezpieczne oparcie, zaraz wykazuja
zdolnos¢ do przyjmowania rzeczy, podziwiania, zaufania i dobro-
wolnego darowania. One sa najbardziej zdatne do cieszenia si¢
radoscig Ewangelii. Kto chce wejs¢ do Krolestwa Bozego — tak
upomina nas Jezus — powinien najpierw spogladac na dzieci®’.

W dhuzszym wywodzie i w oddzielnym rozdziale Papiez zwra-
ca sie do mtodziezy, ktora stanowi szczegolna nadzieje. Jesli bo-
wiem Kosciol, o ile zachowuje wiernos¢ wzgledem swej natury
i swojej misji, odrodzony z Ducha Swietego moze by¢ uwazany
za prawdziwa ,mlodos¢ swiata”, to czyz niejako w pierwszym od-
ruchu i w szczegolniejszy sposoéb nie rozpozna siebie w obliczach
tych, ktorzy niosa ze soba zycie i nadzieje oraz obowiazek wyj-
Scia naprzeciw i sprostaniu przyszlosci? — zauwaza Ojciec Swiety.
A z drugiej strony czy ci, co w kazdym zgrzycie biezacej historii
gwaltownie odczuwaja impet Zycia, oczekiwania tego, co nasta-
pi w przyszlosci i konieczno$é prawdziwej odnowy, czy nie wy-
daja sie zgadzac, chocby ukrycie, z KoSciolem ozywianym przez
Ducha Swietego? Mlodo$é winna byé autentycznie przezywana.
Uwage Papieza zajmuje korelacja, wprawdzie znikoma i wysta-
wiona na niebezpieczenstwa, lecz osobliwa i pelna wielkodusznej
nadziei, pomiedzy pedem do zycia, co z przyrodzona silg otwie-
ra sie na wotlanie i potrzeby najszlachetniejszego przeznaczenia
ludzkiego, a dynamiczna moca Ducha Swietego, z ktérego Ko-

% Hbr 12,2-3; por. Adhortacja, s. 327.
% Dz 2,39; por. Adhortacja, s. 327-328.
7 Por. Mk 10,14-15; por. Adhortacja, s. 328.
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§ciot bez przerwy czerpie swoja mtodosé, swoja wiernos¢ wobec
siebie samego oraz zywotnag — przy zachowaniu tej wiernosci —
zdolnos¢ tworzenia. W ciggu tych bardzo waznych lat kwitnacej
i bujnej mlodosci, ze spotkania cztowieka z Kosciotem, zawsze
duchowo mlodym, wyrasta dla obu stron wyborna radosc i ptod-
na w dobro nadziejas®.

Nastepnie Ojciec Swiety zwraca uwage na wszystkich ludzi,
ktorzy wykonuja swe obowigzki na naczelnych stanowiskach,
w rodzinach, w pracy zawodowej i w spoteczenstwie. Obarcze-
nie ciezarem urzedu, w Swiecie na najwyzszych obrotach, prze-
szkadza im w korzystaniu z codziennych radosci. Znajda je oni
wtedy, kiedy Duch Swiety pomoze im je odkryé, uszlachetnic¢
i w nich uczestniczy¢*. Papiez zwraca sie rowniez do rzeszy tych,
ktorzy cierpia i ktorzy zblizaja sie do zmierzchu Zycia. Do bramy
ich licznych utrapien, czy to cielesnych czy duchowych, puka
Bog, dawca radosci, nie po to, by z kogos szydzic¢, ale zeby do-
konac trudnego do uwierzenia dzieta przemiany cierpienia*. Oj-
ciec Swiety nie zapomina tez o tych wszystkich, ktérzy zyja poza
widzialnym organizmem Ludu Bozego. Jesli swe postepowanie
dostosuja oni do najglebszych natchnien sumienia, w ktéorym
odbija sie echem glos Boga, znajda sie takze na drodze, ktéra
prowadzi do radosci*!.

Papiez podkreslit tez, ze Lud nie moze postepowac naprzod,
jesli brakuje przewodnikow. Sg nimi duszpasterze, teologowie,
kierownicy duchowni, kaptani, osoby konsekrowane i wreszcie ci
WSZyscy, co wspolpracuja z nimi w nalezytym ozywianiu chrze-
Scijannskich wspélnot. Ich zadaniem jest wspomaganie swych
braci w postepowaniu droga ewangelicznej radosci posrod rze-
czy i spraw $wiata, z jakich sktada sie ich zycie, a ktorych nie
moga uniknac*?.

Rozwazania o radosci Ojciec Swiety zakonczyt wezwaniem
skierowanym do wszystkich ludzi przychodzacych z réznych

% Por. Adhortacja, s. 329-332.
3 Por. tamze, s. 328.

40 Por. tamze.

41 Por. tamze.

*2 Por. Adhortacja, tamze.
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stron $wiata, aby zdazali ku niebieskiemu Miastu, tych, co sa juz
blisko i tych, co sa jeszcze daleko. A Zze wszyscy wezwani, to zna-
Cczy my WSZzyscy, w roznej mierze jesteSmy grzeszni — zauwazyt Pa-
piez — trzeba bysmy przestali ,zatwardzac serca nasze”, a chcieli
,stuchac gltosu Pana”, przyjmujac te oferte wielkiego przebacze-
nia i taski, jaka obwiescil prorok Jeremiasz: ,,Oczyszcze ich ze
wszystkich grzechow, jakimi zgrzeszyli przeciw Mnie i wypowie-
dzieli Mi postuszenstwo. Jerozolima zas bedzie radoscia, chwalg
i dumag wsrod wszystkich narodéw ziemi”*3. Poniewaz to obieca-
ne przebaczenie, tak jak i wiele innych obietnic, bierze swe naj-
wyzsze znaczenie z ofiary Jezusa Odkupiciela, cierpiacego Stugi,
dlatego w tej krytycznej dla zycia rodzaju ludzkiego chwili, On
i tylko On moze nawotywac: ,Pokutujcie i wierzcie Ewangelii”**.

Pan pobudza nas przede wszystkim po to, bySmy zrozumie-
li, ze nawrocenie, jakiego od nas zada, zadna miara nie jest cofa-
niem sie, bedacym skutkiem grzechéw. Przeciwnie, nawrocenie
jest wprowadzeniem na wtasciwg droge i postepem ku prawdzi-
wej Swietosci i radosci. Do kazdego i w kazdym czasie Jezus wota:
»,Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktorzy utrudni obciazeni jestescie,
a Ja was pokrzepie. Wezcie moje jarzmo na siebie uczcie sie ode
Mnie, bo jestem cichy i pokorny sercem, a znajdziecie ukojenie
dla dusz waszych”®. Jaki ciezar moze byc¢ ciezszy od grzechu?
Jaka kleska niesie wiekszg samotnos¢ niz nedza marnotrawne-
go syna, jak to okreslit sw. Lukasz w swej Ewangelii? I przeciw-
nie, jakie spotkanie bardziej wzrusza od spotkania cierpliwego
i milosiernego Ojca z synem wracajacym na dobra droge? ,Tak
samo w niebie wieksza bedzie radosc¢ z jednego grzesznika, ktory
sie nawraca, niz z dziewiec¢dziesieciu dziewieciu sprawiedliwych,
ktorzy nie potrzebuja nawrécenia”®. Nawigzujac do najlepszej
tradycji zycia duchowego, Papiez przypomniat wiernym i paste-
rzom, ze czesta spowiedz jest najbogatszym zrodlem uswiece-
nia, pokoju i radosci?’.

4 Jr 33,8-9; por. Adhortacja, tamze.

* Mk 1,15; por. Adhortacja, s. 329.

4 Mt 11,28-29; por. Adhortacja, tamze.
1k 15,7; por. Adhortacja, tamze.

47 Por. Adhortacja, tamze.
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Zakonczenie

Prawdziwa radosc¢ i SwietoS¢ mieszka w cztowieku, gdy jego
serce w Swietle wiary rozwaza i na nowo odnajduje jej gtowne ra-
cje. Sa one proste: ,Tak Bog umilowatl swiat, ze Syna swego Jed-
norodzonego dal”. On, poprzez swego Ducha, nigdy nie przestaje
obejmowac czlowieka swoja dobrocia i wlewa¢ w niego swoje zy-
cie. On dazy do blogostawionej przemiany zycia, do swietosci,
obierajac droge zmartwychwstania Jezusa. Byloby rzecza zaska-
kujaca, gdyby ,radosna nowina”, ktéra rozbrzmiewa w KoSciele
stowem ,Alleluja”, nie stawiata przed oczy tych ludzi, ktérzy juz
dostapili zbawienia*®.

Rados¢, jakiej zazywamy z tego powodu, ze jesteSmy chrze-
Scijanami $cisle ztaczonymi z Kosciotem ,,w Chrystusie”, w sta-
nie taski z Bogiem, rzeczywiScie moze nasyci¢ i wypelni¢ serce
czltowieka. Rados¢ zawsze rodzi sie z jakiegos wejrzenia na czto-
wieka i na Boga: ,Jesliby oko twoje byto szczere, wszystko cia-
lo twoje swiatle bedzie”*. Dotykamy tu wrodzonej wtasciwosci
osoby ludzkiej, ktorej nie moze ona utraci¢. Jej dazenie do do-
bra zawsze przechodzi droga rozumu i mitosci, oraz droga kon-
templacji i czynu. Wspoélnoty chrzescijanskie, nie odstepujac od
prawdziwego stanu rzeczy, niech beda osrodkami prawego i po-
godnego zaufania, gdzie wszyscy czlonkowie meznie zaprawialiby
sie do rozpatrywania ludzii zdarzen od strony ich dobra! ,Mitosé
nie cieszy sie z niesprawiedliwosci, lecz wspotweseli sie z praw-
da. Wszystko znosi, wszystkiemu wierzy, we wszystkim pokta-
da nadzieje, wszystko przetrwa”>®.

Wychowanie do §wietosci nie jest zadaniem psychologii, lecz
owocem Ducha Swietego. Duch ten, przepeliajacy osobe Jezu-
sa sprawil, ze Jezus, zyjac na ziemi, pilnie zwracal uwage na ra-
dosci zycia codziennego oraz tagodnie i skutecznie odnosit sie do
grzesznikow dla sprowadzenia ich na droge nowej mtodoscii ob-
darzenia ich nowym sercem i duchem! Ten sam Duch ozywiatl
Dziewice Maryje i poszczegélnych Swietych. Tenze Duch wspiera

* Por. Adhortacja, s. 334.
491k 11,34; por. Adhortacja, s. 335.
%0 1Kor 13,6-7; por. Adhortacja, s. 335.
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radoscia osoby konsekrowane, by na co dzien zyly w swym szcze-
g6lnym powolaniu, w pokoju i w nadziei, ktére wznosza sie po-
nad frustracje i nedze. Duch Zielonych Swiat wprowadza osoby
konsekrowane na droge modlitwy i prosby w radosnym uwielbie-
niu, oraz kieruje ich do pokornej i radosnej stuzby, Swiadczone;j
ludziom wydziedziczonym i odrzuconym przez nasze spoleczen-
stwo. Rados¢ taczy sie Scisle z udzielaniem siebies!.

Istotne elementy zycia konsekrowanego, czyli konsekracja
zakonna, nasladowanie Chrystusa bardziej z bliska, rady ewan-
geliczne czystosci, ubostwa i postuszenstwa oraz zycie charyzma-
tem Zalozyciela moga i powinny by¢ zrodlem prawdziwej radosci
kazdej osoby konsekrowanej. Catkowite oddanie sie stuzbie dru-
giemu cztowiekowi powinno prowadzi¢ do radosci tych, ktérym
osoby konsekrowane stuza, do ubogacenia radoscia ich samych.
Tylko wtedy moga by¢ ,prorokami” wspélczesnosci, do czego tak
czesto wzywa papiez Franciszek.

Summary
Sainthood - a testimony of joy
Pope Francis’s exhortation Gaudete et exsultate appeared 43 years after Paul VI's
exhortation Gaudete in Domino, is twice as long and refers to Jesus’s commands
from the Sermon on the Mountain (Matthew 5,12) while Paul VI considered the
commands of St. Paul (Philippians 4,4). The article brings closer the content of
an older, barely known document, underlines the theological sources of joy and
its apostolic meaning in authentication the testimony of faith and sainthood.

5! Por. Adhortacja, s. 335.
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Bp Ignacy Dec, Siejba stowa, t. XLV: Nowe zycie w Chrystusie,
cz. I: Homilie i rozwazania z pierwszych czterech miesiecy roku
2016; t. XLVI: Nowe zycie w Chrystusie, cz. II: Homilie i rozwazania
z maja i czerwca 2016; Swidnica 2018, ss. 440 i 376.

Tom 35 homiletycznej serii Siejba stowa ksiedza biskupa
I. Deca, z okazji 50. rocznicy powstania Papieskiego Wydziatu
Teologicznego we Wroctawiu, jest poswiecony jej rektorowi ks.
prof. dr hab. Wlodzimierzowi Wotyncowi. Ta dedykacja nie dzi-
wi, poniewaz biskup swidnicki przez diugie lata pracowat na-
ukowo i dydaktycznie w tej Uczelni, a nawet przez 12 lat byt jej
rektorem. Tom 46 jest dedykowany ks. prof. dr hab. Antonie-
mu Debinskiemu, rektorowi Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego, ktory obchodzi w roku 2018 jubileusz 100-lecia swojego
powstania. Autor omawianej serii homiletycznej byl studentem
KUL-u , uzyskujac tam kolejne stopnie naukowe z zakresu filo-
zofii. W Stowie wstepnym wymienia nazwiska swych profesorow,
dziekujac im za wlaczenie go w obszar filozoficznej madrosci.

Problematyka teologiczna obu tomoéw zostanie omoéwiona
lacznie. Dotyczy ona pierwszej potowy roku 2016 i koncentru-
je sie na rozpatrywaniu tajemnicy paschalnej. Chrzescijanstwo
ma charakter chrystocentryczny, potwierdza to tytut obu toméw
serii: Nowe zycie w Chrystusie. Teologiczne refleksje autora uj-
muja osobe i nauczanie Jezusa Chrystusa w perspektywie tryni-
tarnej, to jest w relacji do Boga Ojca i Ducha Swietego (t. 45, s.
145 nn.). Omawiane sa istotne elementy katolickiej chrystologii
zwigzane z okresem Wielkiego Postu, swiat Zmartwychwstania,
Whniebowstapienia i Zestania Ducha Swietego. Biskup $widnic-
ki ujmuje ewangeliczny przekaz Chrystusa w wielu aspektach:
jako nauczyciela prawd wiary, religijnego reformatora, egzysten-
cjalny wzor etyczny oparty na idei mitosci oraz ukrzyzowanego
Zbawce czlowieka. Zagrozeniem wspolczesnego chrzescijanstwa
w tzw. Swiecie zachodnim jest marginalizacja roli doswiadczenia
krzyza w zyciu Zbawiciela i Jego uczniow. Krzyz jest dla chrze-
Scijan wielkg wartoscia, to on decyduje czy beda oni swiadkami
Jezusa, czy moze zdrajcami Jego ewangelii. Autentyczne Zycie
chrzescijanskie, jak ustawicznie przypomina w swych homiliach
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i rozwazaniach ks. biskup Dec, w swej istocie jest spotkaniem
z Jezusem: w ewangelicznym przekazie, we wspolnocie Koscio-
la katolickiego, w zyciu sakramentalnym i w Eucharystii. On
jest droga i nadzieja ludzi autentycznej wiary. Cud zmartwych-
wstania jest zapowiedzig i gwarantem naszego zycia wiecznego.

Chrystocentryzm katolickiej teologii harmonijnie taczy sie
z kultem maryjnym. Znajduje to swéj wyraz w obu tomach Siej-
by stowa. Autor wielokrotnie (nie tylko w miesiacu maju) od-
wotluje sie do osoby Najswietszej Maryi Panny: ewangelicznych
przekazow o Niej, tresci wielokrotnych objawien — m.in. w Fati-
mie i meksykanskim Guadalupe, ozywionego kultu w maryjnych
sanktuariach, moralno-spotecznego wzoru zycia chrzescijanskie-
go. Istotna tresc fatimskiego oredzia NMP, jakim bylo wezwanie
do modlitwy, pokuty i nawrocenia, jest nadal aktualna dla chrze-
Scijan XXI wieku. Boza Matka jest matka mitosierdzia i posred-
niczka task w ziemskiej pielgrzymce ludzi zywej wiary.

Kazdy biskup diecezjalny jest liderem wspolnoty kaptanow.
Dlatego biskup Ignacy Dec tak wiele uwagi poswiecit w swych
teologicznych rozwazaniach problematyce alumnow i ksiezy.
Omowil trzy glowne sfery kaplanskiej postugi: gloszenie stowa
Bozego, sprawowanie sakramentow swietych z Eucharystia na
czele, oraz codzienng stuzbe mitosci wobec powierzonych sobie
parafian. Istotna role we wspoélczesnym zlaicyzowanym sSwie-
cie odgrywa rzetelnie sprawowana postuga sakramentu poku-
ty. Kaptan jest jednak nie tylko spowiednikiem, ale i penitentem
— przekazuje Boze milosierdzie i sam go potrzebuje. Tematyka
kaptanska byla omawiana takze w trakcie uroczystosci jubile-
uszowych, m.in. w rocznice 30-lecia §mierci ks. prof. Stanistawa
Kaminskiego i 50-lecia §wiecen kaptanskich ks. prof. Zdzista-
wa Pawlaka. Wielokrotnie sg przywolywane postacie wybitnych
duchownych, najczesciej §w. Jana Pawtla II i kardynata Stefana
Wyszynskiego.

Biskup jest zwyklym szafarzem sakramentu bierzmowania,
ktory jest okazja do omawiania roli trzeciej osoby Bozej — Ducha
Swietego. Biskup swidnicki, méwiac do mtodych ludzi przyjmuja-
cych sakrament bierzmowania, apelowat o Swiadome dochodze-
nie do pelni zycia religijno-etycznego. Siedmiorakie dary Ducha
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Swietego, m.in. dar madrosci, rozumu i rady, pozwalaja na wy-
robienie sobie wlasciwego pogladu na tak wazne egzystencjalnie
problemy, jak: sens zycia, aksjologiczne priorytety, rola cierpie-
nia, fakt §mierci i Zycie wieczne. Duch Swiety przyjmowany w sa-
kramentach Kosciota, takze podczas bierzmowania, jest zrodlem:
madrosci, cierpliwosci dnia codziennego, ofiarnej mitoscii poko-
ju serca. Rola Ducha Swietego jest takze istotna w zyciu Koscio-
ta, ktory pomimo grzechow chrzescijan, On uswieca i umacnia.
Biskup Dec przemawiajac do bierzmowanej mlodziezy dostrzegat
obecne moralne zagrozenia i dlatego apelowat, aby mtodzi chrze-
Scijanie byli sSwiadkami Ewangelii Chrystusa, a nie biernymi ob-
serwatorami czy tym bardziej zdrajcami. Odwazna postawa bt.
ks. Jerzego Popieluszki jest wzorem dla polskiej mtodziezy, aby
w sytuacji trudnych zyciowych wyzwan by¢ wiernym Bogu, Ko-
Sciotowi i krzyzowi.

Specjalistyczne studia z zakresu filozofii, odbyte w KUL-
-u przez biskupa swidnickiego, koncentrowaly sie na antropo-
logii. Problem czlowieka, jego dwupoziomowej psychofizycznej
natury, sensu egzystencji, celu zycia i wiodacych wartosci, byt
czestym przedmiotem jego homilii i rozwazan. Czlowiek w uje-
ciu chrzescijanskiej antropologii jest posiadaczem zycia, nie
tylko biologicznego, lecz takze psychicznego i duchowego. Kon-
cepcja cztowieka Karola Marksa zaweza czlowieczenstwo do sfe-
ry materialno-biologicznej, mysliciele chrzeScijanscy — na czele
ze Sw. Tomaszem z Akwinu i wspotczesnie Karolem Wojtyla (Ja-
nem Pawlem II) — prezentujq antropologie integralno-personal-
na. W jej ujeciu zycie chrzescijanina jest jednoscia mysli, stowa
i czynu; wartosci naturalno-ziemskie sa ubogacone przez wia-
re, nadzieje i mitos¢. Wiara religijna, wyjasniat biskup Dec, jest
darem Boga itaska, ale takze zadaniem - zobowigzaniem do
ewangelizacji poprzez stowo i przyklad zycia. Wielowymiarowos¢
ludzkiej osoby wymaga trwalego osadzenia w zyciu wspoélnoty
Kosciota i modlitewnego zawierzenia Bogu. Na szczeg6lna uwage
zashuguje teologiczno-egzystencjalna analiza Modlitwy Pariskiej
autora homilii. Wytrwala pokorna modlitwa uzdalnia uczniow
Chrystusa do glebokiego przezywania tajemnic wiary: stworze-
nia, wcielenia i odkupienia. Kwintesencja zycia chrzescijanskie-
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go jest milos¢ okazywana w stowach i czynach oraz milosierdzie
realizowane w aktywnosci charytatywne;.

Biskup swidnicki w swym pasterskim nauczaniu nie cofa
sie przed trudnymi problemami spoteczno-moralnymi, ktore dzis
sg zagrozeniem dla Polakéw, Europejczykow i wszystkich ludzi.
Totalitarne ideologie marksistowskiego komunizmu i hitlerow-
skiego rasizmu oficjalnie zostaly odrzucone, lecz wspolczesne
nurty libertynizmu, postmodernizmu i agresywnego sekulary-
zmu sg infiltrowane przez neomarksizm, ,ktory — jak stwierdzit
Biskup Dec - stal sie niestety ideowa podstawa Unii Europej-
skiej” (t. 45, s. 299). Chrzescijanskie wartosci, w tym idea praw
cztowieka, w ujeciu liberalno-relatywnym zostaly zreinterpreto-
wane miedzy innymi jako uprawnienia do niszczenia zycia czto-
wieka: biologicznego i etyczno-duchowego. Chrzescijanska idea
patriotyzmu zostala zastapiona przez bezideowy relatywizm mo-
ralny. ,Unia Europejska popiera aborcje, eutanazje, homosek-
sualizm, chce zniszczy¢ rodzine” (t. 45, s. 215). Kaznodziejskie
duszpasterstwo ks. biskupa Ignacego Deca rozmija sie z narzu-
cong przez liberalne media polityczna poprawnoscia. Wiernoscé
ewangelicznej prawdzie Chrystusa zastuguje na uznanie i sza-
cunek, dlatego tomy 45 i 46 homiletycznej serii Siejba stowa
moga ubogaci¢ tak poshuge ksiezy, jak i teologiczna lekture ka-
tolickiego laikatu.

ks. Stanistaw Kowalczyk






