KONS&!OQ%



Wydawca i adres Redakcji

Wydawnictwo Misjonarzy Klaretynéw ,Palabra”

ul. Poborzaiiska 27, 03-368 Warszawa

Filia: ul. Wieniawskiego 38, 51-611 Wroclaw

tel. 730 468 633; 693 150 853; 71 348 30 86
e-mail: zyciekonsekrowane@gmail.com

:((?3':)§§1|§RUWANE www.palabra.pl

Rada Naukowa

bp J. Kicinski CMF (przewodniczacy), P. Beza CMF, ks. M. Chmielewski,

J.W. Gogola OCD, K. Lubowicki OMI, ks. A. Luzniak, ks. J. Machniak,

ks. W. Misztal, ks. R. Necek, P.P. Ogérek OCD, ks. K. Radzki,

ks. bp A. Siemieniewski, ks. W. Stomka, J. Tupikowski CMF, ks. S. Urbanski.

Redaktor tematyczny wydania
P. Liszka CMF

Redakcja
M. Jezowski CMF (redaktor naczelny)
A. Bober CMF (sekretarz redakcji)

Ttumaczenia streszczen
A. Kobylski CMF

Korekta
R. Kycia CMF

Naktad 500 egz.

Druk
Drukarnia JAKS, ul. Bogedaina 8, 50-514 Wroctaw

Warunki prenumeraty
Prenumerata przyjmowana jest przez caly rok:

krajowa — 80 PLN
zagraniczna — 130 PLN

Wplaty na konto bankowe:
Bank Pekao S.A. Oddzial Wroclaw
83 1240 1994 1111 0000 2496 7213

Redakcja zastrzega sobie prawo skracania tekstow i zmiany tytutow.
Materiatow nie zamoéwionych nie odsylamy.



Spis tresci
DYSPOZYCYJNOSC W ZYCIU KONSEKROWANYM
Od RedaKCji .....oouvviniiiiiiii i S

ks. Marek Dziewiecki
DYSPOZYCYJNOSE .....oivniinniiniiniiiiiiiin ettt eieae e 8

Marek Jezowski CMF
Dyspozycyjnosé¢ zakonna w dokumentach koscielnych .... 25

Tomasz Lach SDB
Dyspozycyjnos¢ wcieleniem postuszenstwa w zZyciu
osoby konsekrowanej .................c..coociiiiiiiiiiiiiiiin 48

Marek Saj CSsR
Posluszeiistwo a dyspozycyjnosé. Przyklad Zgromadzenia
Redemptorystow ..ot 67

Ksenia Kalemba ZSAPU
Bogate w ubéstwo. Refleksje o dyspozycyjnosci
w charyzmacie albertyaskim ...................ccoceeiiiiiiniininnn, 78

Ludwik Maria od Krzyza Kordon AJC
Dyspozycyjnos¢ sekretem Swietosci ... 95

SPRAWOZDANIA I REFLEKSJE

Danuta Wrébel, stuzka NMPN
Omoéwienie programu formacji stalej zycia konsekrowanego
w Polsce w roku duszpasterskim 2018/2019 ................... 108

Janusz Sok CSsR
Instytuty zycia konsekrowanego wobec programu
duszpasterskiego 2018/2019 ...........ccoviiiiiiiiiiiiiiiiieea 111

Jozef Gawel SCJ
Swiety Pawel VI - papiez gloszacy rados¢ zycia ................ 123






/ )

\\
y \
[ \
\ |
\

\_

KONSEKROWANE

Od Redakcji

Bedac integralna czescig Kosciota Zachodniego jestesmy
zanurzeni w globalnym kryzysie powotaniowym. Jedni tuz pod
powierzchnia, inni znacznie gtebiej. Podczas ostatniego Synodu do-
strzezono nawet koniecznos¢, aby kazde duszpasterstwo mtodzie-
zowe bylo duszpasterstwem powolaniowym, poniewaz ,mlodosc
jest uprzywilejowanym momentem shluchania, dyspozycyjnosci
i akceptacji woli Bozej” (nr 140). O tej oczywistej prawdzie mo-
witl prawie dwa lata wczesniej abp Stanistaw Gadecki do oso6b
konsekrowanych zgromadzonych w poznanskiej katedrze 2 lute-
go 2017 r. z okazji XXI Swiatowego Dnia Zycia Konsekrowanego:
»Przysztos¢ zycia zakonnego zalezy od wiary i dyspozycyjnosci lu-
dzi mtodych. Oni moga dokonag, z racji wymiany pokolen, odno-
wy duchowej wlasnych instytutow”.

Chociaz wydaje sie to nieprawdopodobne, dyspozycyjnosc i go-
towos¢ nigdy nie byly omawiane w zadnym tekscie na tamach na-
szego Pisma od poczatku jego istnienia. O ile gotowos¢, chociaz jest
rezultatem dobrego przygotowania, mogta zosta¢ pominieta w cza-
sopi$mie o charakterze teologiczno-formacyjnym, gdyz wyraza jedy-
nie pewien stan lub postawe, o tyle nie powinno w nim zabraknac
miejsca dla dyspozycyjnosci, ktéra co prawda rowniez moze wyrazac
stan lub postawe (notabene gotowosci), jednak dla os6b konsekro-
wanych jest ona przede wszystkim cnota. Co wiecej, zgodnie z nauka
Kosciota, kazda cnota rozumiana jako nabyta sklonnos¢ do czynie-
nia dobra jest wlasnie stata dyspozycja, trwala postawa, habitual-
nym przymiotem umyshu i woli, regulujacym nasze czyny (por. KKK
1084). Dlatego zgodnie z ubieglorocznym planem, poprosiliSmy na-
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szych Autoréw, aby w numerze, ktéry oddajemy teraz naszym Czy-
telnikom do reki, omowili zagadnienie dyspozycyjnosci.

Gdyby trzymac sie sztywno lacinskiego zrédtostowu, dyspo-
zycyjnos¢ w rzeczywistosci zycia konsekrowanego oznaczataby
gotowosc¢ do zmiany zajmowanej pozycji, rozumianej w pierwszej
kolejnosci w sposéb przestrzenny (przynaleznosci do konkretne;j
prowincji, wspolnoty domowej, rezydencji, zajmowanego poko-
ju lub celi zakonnej), nastepnie funkcyjny (zajmowanej pozycji
w strukturach zakonnych, sprawowanego urzedu) oraz apostol-
ski (wykonywanych prac, zleconych zadan, tzw. pozycji apostol-
skich). Warto jednak zwréci¢ uwage na to, ze cho¢ disponibilitas
siega korzeniami czasownika disponere, to jednak nie pocho-
dzi od niego za posrednictwem rzeczownika dispositio, lecz no-
wozytnego wielojezycznego przymiotnika disponibile, od ktérego
powstaly disponibilita, disponibilité, disponibilidad, disponibili-
dade, a od nich ostatecznie to lacinskie, relatywnie nowe stowo,
oraz jego polska wersja. Chociaz w dyspozycyjnosci stychac wy-
raznie pozycje i dysponowanie, w rzeczywistosci nie jest ona ttu-
maczeniem slowa pochodzacego od dyspozycji lecz od gotowosci,
dostepnosci i uczynnosci. Jest to jedno z tych bardzo waznych,
niestety mato szczesliwie spolszczonych stow, ktorych powszech-
ne rozumienie, tak jak w przypadku mitosierdzia i chrzeScijan-
stwa, czesto wypacza oryginalne znaczenie i moze prowadzic¢ do
przyjmowania niezgodnych z Ewangelia postaw.

Po naradzie z cztonkami Rady Programowej, ktorzy zechcieli
wzia¢ udziatl w konsultacjach, postanowiliSmy poswieci¢ nastep-
ne numery naszego dwumiesiecznika kolejnym zagadnieniom
dotad rzadko albo wcale w nim nie omawianym. Beda to w tym
roku: goscinnosc i otwartosé w zyciu konsekrowanym ¢ samotnosc
i opuszczenie w zyciu konsekrowanym ¢ choroba i cierpienie w Zy-
ciu konsekrowanym ¢ staros¢ i niepetnosprawnos¢ w zyciu konse-
krowanym e Smierc i pamiec o zmartych w zZyciu konsekrowanym.

Wszystkim naszym Czytelnikom Zyczymy, aby ten nowy rok
byl bogatym w Boze laski czasem duchowego i liczebnego roz-
woju ich Wspoélnot. ,Niech nam Bég blogostawi i niech czes¢ Mu
oddaja wszystkie krance ziemi” (Ps 67,8 wersja liturgiczna).

Marek Jezowski CMF
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ks. Marek Dziewiecki

Radom
Dyspozycyjnosc

Stowa-klucze: dyspozycyjnosé, przelozony, mitosc, czlowiek, ludzie, osoba, zycie, stuzba,
postawa, blizni.

Streszczenie

Osoba powaznie traktujaca powolanie do wiernej i ofiarnej milosci, wymaga od
siebie dyspozycyjnosci i stuzby az do zmeczenia. Dyspozycyjnosé to zdolnosé
troszczenia sie o dobro i potrzeby drugiego czlowieka, bez kierowania sie wtasnym
pozytkiem. To gotowo$§¢ okazywania ofiarnej milosci na co dzien, takze wobec
braci i siéstr w naszych wspoélnotach, do ktérych zostaliSmy postani; gotowosé
bycia razem w radosci i smutku, znoszenia z pogoda ducha wad, stabosci i nie-
doskonatosci 0sob, z ktérymi mieszkamy pod jednym dachem.

Wstep

Jedna z konstytutywnych cech duchownych — kaptanéw
i os6b konsekrowanych, jest dyspozycyjnosc. To ta cecha, ktora
stanowi podstawe uroczyscie przyrzekanego przez ksiezy i osoby
konsekrowane szacunku i poshluszenstwa wobec przetozonych.
Niniejszy tekst przedstawia najpierw cywilizacyjne i kulturowe
trendy, ktore utrudniaja postawe dyspozycyjnosci. Nastepnie
ukazana zostanie istota dyspozycyjnosci, a takze jej uwarunko-
wania teologiczne i psychospoleczne.

Moda na egocentryzm
Bycie dyspozycyjnym to bycie gotowym do podjecia stuzby

na rzecz bliznich. To bycie sktonnym i chetnym do przyjmowania
zadan i obowigzkow, jakie wynikajg ze spotkania ludzi, ktérzy
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znajduja sie w jakiej$ potrzebie — sa glodni, smutni, krzywdzeni,
zagubieni duchowo, bezsilni wobec ciezarow zycia. W przypad-
ku kaptanéw i os6b konsekrowanych dyspozycyjnos¢ objawia
sie najpierw i przede wszystkim poprzez gotowos¢ do wypetnia-
nia polecen przelozonych. Nie mozna bowiem moéwic o autentycz-
nej dyspozycyjnosci wtedy, gdy ktos z duchownych podejmuje
jedynie te formy stuzby i troski o bliznich, ktére sam sobie wy-
znacza, a nie jest sklonny wypeiniac¢ te zadania, ktére wyzna-
cza mu przelozony.

W naszych czasach radosna, szczera i ofiarna postawa dys-
pozycyjnosci nie jest ani zjawiskiem tatwym i spontanicznym, ani
czyms$ powszechnym. Przeciwnie, w zlaicyzowanym Swiecie jest
wrecz postawa uznawang za ,niepoprawng” politycznie. Bywa
utozsamia z naiwnoscia, zacofaniem czy z rezygnacja z ,praw”
obywatelskich, a nawet z ludzkiej ,godnosci”. W dominujace;j
obecnie kulturze poczatku XXI-go wieku wrecz modne stato sie
skupianie czlowieka na samym sobie i na wlasnych jedynie po-
trzebach. Wrodzona po grzechu pierworodnym sklonnos¢ do
egocentryzmu i do dbania o wlasne interesy, jest wzmacniana
przez dominujace obecnie systemy psychologiczne i pedagogicz-
ne, i ukazywana jako ideat ,nowoczesnego” czlowieka.

Psycholodzy i pedagodzy, ktorzy uwazaja samych siebie za
postepowych, twierdza, ze kazdy czlowiek powinien skupi¢ sie na
spontanicznej samorealizacji oraz respektowac wlasny punkt wi-
dzenia, wlasne przekonania, przezycia i potrzeby. Mtode pokole-
nie Polakéw od dziecinstwa styszy wiele o prawach i potrzebach
dziecka, ale niemal nie styszy nic o obowiazkach czy o konse-
kwencjach podjetych zobowigzan. Tego typu ideologiczna moda
na egocentryzm w dominujacych obecnie naukach o cztowieku
bywa nazywana ,selfizmem”. W praktyce tendencja ta prowadzi
do przesadnego skupiania sie czlowieka na samym sobie i do
uprzywilejowania siebie kosztem innych ludzi.

Przejawem ,selfizmu”, czyli przesadnego skupiania sie czlo-
wieka na sobie w duchu egocentryzmu jest promowanie aser-
tywnosci w oderwaniu od empatii. Bycie asertywnym stalo sie
w naszych czasach wrecz symbolem czlowieka ,nowoczesnego”
i respektujacego swoje prawa. W wiekszosci publikacji postawa
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ta ukazywana jest w taki sposob, ktéry wzmacnia tendencje do
egocentryzmu i egoizmu. Istota trafnie rozumianej asertywnosci
jest zdolnos¢ czlowieka do szczerego i lagodnego w formie mowie-
nia o sobie, ale jedynie po to, by inni ludzie mieli szanse nas coraz
lepiej rozumiec i coraz bardziej szanowac¢ wyznawane przez nas
wartosci, zasady moralne, aspiracje czy idealy. Tymczasem ,no-
woczesni” psycholodzy i pedagodzy skupiaja sie na egocentrycz-
nym aspekcie asertywnosci. Twierdza, ze jej istota jest stanowcza
obrona wlasnych prawd i potrzeb w kontakcie z innymi ludzmi.

Tego typu umiejetnosc jest potrzebna i uzasadniona w ob-
liczu ludzi, ktorzy usituja nas krzywdzi¢ czy sa do nas wrogo
nastawieni. Nie jest jednak prawda, ze wszystkie relacje miedzy-
ludzkie prowadza do konfliktu intereséw i ze w kazdej sytuacji
najwazniejsza jest obrona moich praw czy moich potrzeb. Niestety
nieliczni sg obecnie ci psycholodzy i pedagodzy, ktorzy ukazuja
prospoteczne aspekty asertywnosci, czyli wyjasniaja, ze jej pod-
stawowym celem jest pomaganie bliznim, aby nas lepiej rozumieli
i ze czlowiek asertywny potrafi powiedzie¢ stanowczo ,nie!” takze
samemu sobie wtedy, gdy grozi mu bladzenie czy podporzadko-
wanie sie wlasnym stabosciom. Podobnie nieliczni sa ci, ktorzy
ucza laczenia asertywnosci z empatia, a zatem z umiejetnoscia
bezinteresownego i trafnego wczuwania sie w mysli, przezycia
i potrzeby drugiego czlowieka. Jedynie polaczenie asertywnosci
z empatia umozliwia zajmowanie postaw prospotecznych i sta-
wanie sie cztowiekiem dyspozycyjnym.

Nieuchronng konsekwencjga mody na samorealizacje, na pra-
wa bez obowiazkéw, na zycie ,na luzie” czy na bycie wygodnym
singlem, jest rosnacy wsrod ludzi mlodych i dorostych — w tym
takze wsrod duchowienstwa! — odsetek egoistow i hedonistow.
Tego typu osoby to typowe dzieci cywilizacji skupionej na jedno-
stce i na jej prawach. Ci, ktorzy ulegaja ,nowoczesnym” tenden-
cjom, wymagaja wiele od innych ludzi, lecz nie wymagaja niemal
niczego od samych siebie. Chca mie¢ wszystko i natychmiast —
bez wysitku i bez solidnej pracy, bez ofiarnosci i bez dyspozycyj-
nosci do tego, aby stuzy¢. W ludziach egocentrycznych mato jest
wdziecznosci i bezinteresownosci. Tacy ludzie nie wyrastaja z ty-
powej dla matych dzieci koncentracji na sobie. Nic wiec dziwnego,
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ze w pokoleniu ,selfistow” coraz mniej jest tych, ktérzy decydu-
ja sie na sakramentalne malzenstwo i na zalozenie rodziny. Wola
zycie na zasadzie wygodnego bycia singlem, albo na zasadzie tak
zwanych ,wolnych zwiazkow”, z ktorych tatwo mozna sie wycofac,
gdy tylko okaze sie, ze w relacjach miedzyludzkich nie tylko cos
sie otrzymuje, ale ze trzeba tez dac cos od siebie i z siebie. W kon-
taktach interpersonalnych ,selfista” dazy do zycia kosztem innych
ludzi, a w najlepszym przypadku godzi si¢ na egoizm we dwoje.
To wtasnie dlatego takze ci, ktorzy tworza zwigzki matzenskie,
nie odczuwaja pragnienia, by mie¢ potomstwo, przekazuja zycie
jednemu zaledwie dziecku lub odktadaja rodzicielstwo na blizej
nieokreslong przysztos¢. Przyjecie i wychowanie dzieci to bowiem
bezinteresowna stuzba izgoda na bycie do dyspozycji bliskich
dzien i noc. To dlatego mamy bardzo niska dzietnos¢ w polskich
rodzinach, a za to rosngca liczbe os6b zaangazowanych w wolon-
tariat czy w udzielanie doraznej pomocy, a zatem bez zobowia-
zan na dluga mete, a zwlaszcza bez zobowiazan majacych swoje
skutki az do Smierci. Ateistyczny humanizm i liberalizm promu-
ja postawy egoistyczne, ktore utrudniaja wspoélczesnej miodzie-
zy dorastanie do bezinteresownosci i do bycia darem dla innych.
Tego typu mentalnos¢ coraz czesciej zauwazamy niestety
takze u kaplanéw i osob konsekrowanych. Znaczna czesé du-
chownych staje sie mato krytycznymi dzie¢mi swoich czaséw, pod-
dajacymi sie modzie na ,selfizm”, na samorealizacje, na szukanie
szczesScia w inny sposob niz poprzez ofiarna dyspozycyjnoscé, so-
lidna stuzbe i bycie darem dla innych. Coraz czesciej spotykamy
takich duchownych, ktorzy maja mentalnos¢ dzieci tego swiata.
Sa przekonani o tym, ze w kaplanstwie czy zyciu konsekrowanym
ma im by¢ wygodnie, jak u Pana Boga za piecem. Uleganie iluzji
tak tatwego ,,szczesScia” to wynik skrajnie zawezonej, humanistycz-
no-ateistycznej antropologii, w ktorej cztowiek jest sam sobie ste-
rem i zeglarzem, skupionym na zaspakajaniu wlasnych potrzeb,
zwlaszcza tych cielesnych i emocjonalnych, kosztem sfery ducho-
wej, moralnej, religijnej cztowieczenstwa, a takze kosztem troski
o bliznich. W tej perspektywie bycie razem uwazane jest za sen-
sowne jedynie w sytuacji ,win — win”, czyli w sytuacji, w ktorej
obie strony wygrywaja i zadna nie podejmuje znaczacego wysitku.
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W obliczu dominujacej obecnie antyewangelicznej kultury
egocentryzmu i hedonizmu, kosztem dyspozycyjnosci i ofiarno-
Sci, wyjatkowo aktualne jest wotanie papieza Benedykta XVI, kto-
ry zwraca sie do osob konsekrowanych tymi stowami: ,,KoSciét
potrzebuje waszego Swiadectwa, potrzebuje zycia konsekrowa-
nego, ktére z odwaga i w sposob twérczy podejmuje wyzwania
naszych czaséw. Wobec szerzenia sie hedonizmu od was oczeku-
je sie odwaznego swiadectwa czystosci, bedacej wyrazem serca
znajacego piekno i cene Bozej mitosci. Wobec dominujacego dzis
powszechnie pragnienia pieniqdza waszym skromnym zZyciem
i gotowosciq stuzenia najbardziej potrzebujacym przypominacie,
Ze Bég jest prawdziwym bogactwem, ktére nie niszczeje. Wobec
indywidualizmu i relatywizmu, prowadzacych do tego, ze cztowiek
staje sie dla siebie jedyna norma, wasze braterskie zycie zdol-
ne poddad sie kierownictwu, a wiec gotowosé¢ do postuszenstwa,
potwierdza, ze realizacje samych siebie skiadacie w rece Boga.
Jakze nie wyrazié zyczenia, zeby kultura rad ewangelicznych,
bedaca kulturq Btogostawieristw, mogta szerzyé sie w KoSciele,
by podtrzymywaé zycie i Swiadectwo ludu chrzescijariskiego?™

Wypaczona dyspozycyjnosé

W kazdej dziedzinie zycia groza dwie skrajnosci. Jesli do-
strzegamy jedynie jedna z nich, to druga zaczynamy uznawac za
ideal. W odniesieniu do dyspozycyjnosci jedna skrajnoscia jest
brak tej postawy, czyli nieche¢, a czasem wrecz niezdolnos¢ do
tego, by chetnie wypelnia¢ polecenia przetozonych. Skrajnoscia
druga jest mylenie dyspozycyjnosci ze stuzalczoscia, z bezkry-
tycznym podporzadkowaniem sie woli innych osob, z ulegloscia
woli przelozonych wynikajaca nie z rozumnego posluszenstwa,
lecz ze strachu, z leku przed kara, z obawy przed byciem wyda-
lonym ze wspoélnoty. Czasem wypaczona dyspozycyjnosc to jedy-
nie ideologia dorobiona przez danego ksiedza czy osobe zakonnag
po to, zeby ukry¢ wlasny pracoholizm czy chec zrobienia kariery.

Postawa dojrzatej dyspozycyjnosci jest trudna nie tylko z po-

! Benedykt XVI, ,Kosciét i Swiat potrzebuja waszego Swiadectwa” — przeméwie-
nie do os6b konsekrowanych diecezji rzymskiej (Watykan, 10.12.2005).

12
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wodu naturalnej po grzechu pierworodnym sklonnosci do egocen-
tryzmu i przesadnej koncentracji na samym sobie. Jest trudna
takze z tego powodu, ze niektorzy przelozeni maja bledne ocze-
kiwania co do dyspozycyjnosci tych, nad ktérymi sprawuja prze-
lozenstwo. Rowniez wsrod przetozonych coraz wiecej jest dzieci
naszych czasow. Niektorzy przetozeni traktuja swojg funkcje
jak rodzaj wywyzszenia i gwarancje wygodniejszego zycia, a nie
jak krzyz shuzby w pozycji przetozonego, czy z pozycji kogos, kto
dzwiga wieksza niz inni odpowiedzialnos¢ za losy danej wspolno-
ty i za jej dzieta apostolskie. Trudno o dojrzata dyspozycyjnosé
wobec tych przetozonych, ktérzy myla ta blogostawiong ceche
0sob szczerze kochajacych ze Slepym wypelnianiem polecen czy
z ostentacyjnym okazywaniem przelozonym uleglosci. Zdarzaja
sie tacy przetozeni, ktorzy wykorzystuja swoja pozycje i wladze
po to, by manipulowad, by dzieli¢ i rzadzi¢, by wymagac slepego
wypelniania wlasnych polecen.

Skrajnie konfliktogenna jest sytuacja, w ktorej cztonkowie
danej wspolnoty — kaptanskiej czy zakonnej — sa raczej egocen-
tryczni niz dyspozycyjni, a ich przelozeni czuja sie upowaznie-
ni do wydawania polecen wedlug wlasnego widzimisie i ktorzy
wlasne decyzje utozsamiaja z wola samego Boga. W tego typu
wspolnotach dochodzi do otwartych konfliktow, do uznaniowo-
Sci 1 niesprawiedliwosci ze strony przetozonych oraz do niesub-
ordynacji czy buntu ze strony podwtadnych, albo przeciwnie — do
naiwnego podporzadkowania sie niedojrzalemu przelozonemu,
ktory wydaje polecenia nie z troski o wspoélnote czy o Boze dzie-
ta, lecz jedynie z troski o wlasna pozycje czy z checi pokazania,
kto tu rzadzi.

Latwo byc¢ kim$ egocentrycznym, dbajacym o wtasne tylko
interesy, albo buntownikiem skupionym wytacznie na wltasnych
potrzebach. Latwo tez by¢ naiwnie uleglym na zasadzie, ze prze-
lozony bierze na siebie cata odpowiedzialnosé¢ za wydawane mi
polecenia i za skutki tego, co zrobie. Z drugiej strony tatwo jest
by¢ ,tagodnym” przelozonym, ktory niczego nie wymaga od in-
nych, albo przeciwnie — tyranem, ktéry chetnie wydaje rozkazy
i ktoéry nie znosi zadnego sprzeciwu czy chocby slowa uzasad-
nionej krytyki. Najtrudniej przychodzi to, co najbardziej dojrzate,
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radosna dyspozycyjnos¢ podwladnych w odniesieniu do przeto-
zonego, ktory nasladuje Jezusa, czyli jest tym, ktory najpierw
sam madrze i ofiarnie stuzy, a dopiero potem wydaje polecenia
innym osobom ze swojej wspolnoty.

Dyspozycyjnosé wymaga wysitku

Na poczatku Ksiegi Rodzaju Boég wyjasnia, ze stworzyt czto-
wieka na swo6j obraz i podobienstwo. Stwoérca jest mitoscia, a my
mamy by¢ do Niego podobni, czyli kochac tak, jak On nas poko-
chal. W realiach tej Ziemi po grzechu pierworodnym mitos¢ jest
ofiarna troska, jest pelnym poswiecenia pomaganiem, wspiera-
niem, chronieniem ludzi, ktérych Bog stawia na naszej drodze.
Zaden czlowiek nie jest powotany do bycia wygodnym singlem,
gdyz pierwszym zlem w doczesnosci jest samotnosé. W osamot-
nieniu nie jesteSmy bowiem podobni do Boga, ktoéry jest jedyny,
a mimo to nie jest samotny. Bog jest wspolnota trzech kochaja-
cych sie os6b. Czlowiek osamotniony nie ma od kogo przyjmowac
mitosci i nie ma komu okazywaé, ze kocha. Zyjac w osamotnie-
niu, nie mamy potrzeby, by wobec kogos by¢ ludzmi dyspozy-
cyjnymi, ale tez nie doswiadczamy radosci, gdyz trwata radosc¢
pojawia sie jedynie jako owoc radosci.

Po grzechu pierworodnym pojawia sie druga — obok osamot-
nienia — forma radykalnego zta. Tq drugg forma zta sa szkodliwe,
toksyczne wiezi, czyli wiezi oparte na czyms innym niz na mito-
Sci. To wiezi oparte na egoizmie i hedonizmie. To wiezi wygodne,
gdyz nie wymagaja od nas bycia dyspozycyjnymi wobec innych
ludzi. Z tego wtasnie powodu to wiezi, ktore rozczarowuja, po-
zostawiaja pustke lub prowadza do réznych form zniewolenia.
Symbolem takich wlasnie wiezi pozbawionych dyspozycyjnosci,
by kochad, a przez to oddalajacych od radosci, sg wiezi, jakie two-
rzy syn marnotrawny z przypowiesci Jezusa. Ten mtody cztowiek
nie chce by¢ przy ojcu, gdyz rodzic, ktéry kocha, stawia wymaga-
nia. Syn marnotrawny nie chce pracowac¢ w polu, ani nie mysli
o malzenstwie i zalozeniu rodziny, gdyz kazda z tych form zycia
wiaze sie z ofiarnoscia, dyscyplina, troska o bliznich. Negatywny
bohater przypowiesci Jezusa szuka szczescia latwo osiagalnego,
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czyli wygodnego, opartego na tatwo zdobytych pienigdzach, na
egoizmie i hedonizmie. Jedyne, co znajduje, to bolesne rozcza-
rowanie, ponizenie, radykalne oddalanie sie od szczescia, ktore
prowadzi ku rozpaczy i bliskiej Smierci.

Nasladowanie hedonistycznej postawy syna marnotrawnego
to pokusa uniwersalna, z jaka mierza sie takze kaptani i osoby
konsekrowane. W przypadku duchownych pokusa ta przyjmu-
je zwykle bardziej zamaskowane formy. Zaczyna sie zwykle od
drobnych niewiernosci w spelnianiu codziennych obowiazkow,
od ulegania lenistwu w matych sprawach, od zaniedbania dys-
cypliny, czujnosci, pracy nad wlasnym charakterem. Kolejny
krok to stopniowo coraz bardziej wygodne sposoby planowania
dnia i wlasnych obowiazkow. Jest to tym latwiejsze, ze reali-
zacja powolania kaptanskiego czy zakonnego opiera sie przede
wszystkim na samokontroli i na wewnetrznej dyscyplinie, pod-
czas gdy w malzenstwie i rodzinie czy tez w pracy zawodowe;j sil-
niejsze sa naciski zewnetrze. Je§li malzonek czy rodzic nie jest
dyspozycyjny wobec swoich bliskich, to ktos z nich mu to zwykle
stanowczo wypomni. Podobnie jesli jaki§ pracownik zaniedbu-
je swoje obowiazki i zaczyna by¢ coraz mniej ofiarny oraz coraz
mniej dyspozycyjny w pracy, to zwykle szybko bywa upomnia-
ny, albo zwolniony.

W postawie osob duchownych rozstrzygajace jest zatem
wewnetrzne nastawienie i wewnetrzna — a nie wymuszona z ze-
wnatrz — dyspozycyjnosc, czyli szczera sktonnosc¢ do tego, by stu-
zy¢ innym ludziom i by w stuzbie blizniego kierowac sie przede
wszystkim poleceniami otrzymanymi ze strony przetozonych.
Jeden z ksiezy, z ktoérymi jestem zaprzyjazniony, glosi jasna za-
sade, ze kryterium dyspozycyjnosci jest dla niego postawa wier-
nie i ofiarnie kochajacych mezow i ojcow w jego parafii. Gdy sie
z nimi spotyka, to obserwuje ich codzienne zycie: to, ile czasu
poswiecaja zonie i dzieciom, ile godzin sa w pracy zawodowej, ile
maja czasu na sen i wypoczynek, jak bardzo ofiarni sg w sytu-
acjach awaryjnych, na przyklad w obliczu choroby kogos z bli-
skich czy w obliczu kryzysu ktorejs z najbardziej kochanych osob.
Ow ksiadz wymaga od samego siebie, by mie¢ podobnie wypelnio-
ny shuzba kazdy dzien, jak ci jego najbardziej ofiarni parafianie.
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Osoba duchowna, ktéra powaznie traktuje Boga oraz wlasne
powolanie do wiernej i ofiarnej mitosci, wymaga od siebie ofiarne;j
dyspozycyjnosci i stuzby az do zmeczenia. Ktos duchowo dojrza-
ly wie, ze ofiarnie kochac bliznich to nasz zysk. To jedyna droga
do szczescia doczesnego i wiecznego. To nie naiwne poswiece-
nie, ale stawanie sie podobnym do Boga i doswiadczanie w sobie
Jego radosci (por. J 15, 11). Ja sam powtarzam sobie powyzsze
prawdy kazdego dnia od nowa, bym nigdy nie zapomnial, ze je-
Sli chce by¢ szczesliwym — a chcee tego — to wymagam od siebie
solidnosci i dyspozycyjnosci wobec Boga, przetozonych i wszyst-
kich potrzebujacych ludzi, ktérzy pojawiajg sie na mojej drodze.

Chrzescijanstwo to cos wiecej niz uszlachetniona wersja po-
ganstwa. Chrzescijanstwo zaczyna sie tam, gdzie cztowiek nasla-
duje Chrystusa w mitosci do tych, ktorzy nie radza sobie z zyciem
i nie moga sie odplaci¢ za mitos¢ (por. Mt 25, 35-6). Jednak na-
wet Chrystus najpierw okazuje mitos¢ tym, ktérzy sa Mu najblizsi.
Bycie bezinteresownym i madrym darem dla innych to nie prze-
jaw naiwnego poswiecenia sie czy leku przed konsekwencjami zy-
cia bez mitosci, lecz to osobisty zysk dla czlowieka, ktory kocha.
Najwiecej zyskuje ten, kto najbardziej kocha. Cztowiek, ktory ko-
cha, staje sie silny, radosny, spokojny, pogodny, wolny od lekow
i rozczarowan, wolny od niedojrzatlych oczekiwan, od ciaglej po-
trzeby, by inni nieustannie potwierdzali swojg mitos¢ do niego.

Takze wtedy, gdy jesteSmy juz pewni tego, ze bycie Swia-
domym i dobrowolnym darem dla innych to nasz zysk, trwa-
nie w bezinteresownej stuzbie i bycie dyspozycyjnym od rana
do wieczora, to trudna i wymagajaca sztuka. Sam sie codzien-
nie o tym przekonuje. Gdy ks. Redaktor ,Zycia Konsekrowanego”
kilka tygodni temu zadzwonil do mnie i zaproponowal napisa-
nie niniejszego tekstu, to w pierwszym odruchu pomyslatem,
ze nie moge przyjac tej propozycji, gdyz juz i tak — przynajmniej
w moim subiektywnym odczuciu — mam zbyt duzo zajec i tek-
stow do napisania przed bliskim juz wyjazdem zagranice. Przez
chwile przezywalem wewnetrzna walke i nie bylem pewien, ja-
kiej za chwile udziele odpowiedzi. Wtedy uswiadomitem sobie po
raz kolejny te podstawowa prawde, ze dyspozycyjnos¢ weryfikuje
sie wtedy, gdy zaczyna kosztowac. Nie jestem dyspozycyjny wte-
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dy, gdy podejmuje sie jedynie tych zadan, ktore wykonam bez
wiekszego wysitku i zmeczenia. Sprawdzianem dyspozycyjnosci
jest podejmowanie tych zadan, ktore wiele kosztujg i ze wzgledu
na ktore czasem bede glodny, niewyspany czy mocno zmeczony.

Jezus wzorem dyspozycyjnosci

Postawa dyspozycyjnosci wynika z natury czlowieka oraz
z istoty jego powotania. Wszyscy bowiem jesteSmy powotani do
tej mitosci, ktora jest ofiarna i ktora shuzy, gdyz zadna inna mi-
losé nie jest prawdziwa. Najdoskonalszym wzorem dyspozycyj-
nosci, czyli gotowosci, by ofiarnie kochac, jest Syn Bozy, ktory
stal sie czlowiekiem. On az tak bardzo byl do naszej dyspozycji,
ze dla naszego zbawienia zstapil z wygodnego Nieba i przyszedt
w ludzkiej naturze na te Smiertelnie dla Niego niewygodna Zie-
mie. Wiedzial, jak straszliwy los Mu tutaj zgotujemy. Z goéry za-
powiadal to swoim apostotom. Przygotowywat ich na to, ze bedzie
wydany w rece ztych ludzi, ze bedzie potraktowany jak ztoczyn-
ca i ze zostanie zabity na krzyzu.

Jezus od poczatku swojej misji szedl przez Ziemie wszyst-
kim czynigc dobrze: karmil, uzdrawial, nauczal, wspieral, pa-
trzyl z czultoscia, chronil przed zlem, wzywal do nawrécenia. Byt
dyspozycyjny az to tego stopnia, ze przyzwyczajeni do wyjatko-
wo ciezkiej pracy rybacy, ktérych powolat na apostotow, zato-
wali Go, prébujac izolowac¢ od napierajacego thumu. Jezus nie
szukatl jednak odpoczynku, lecz kierowat sie stuzebng miloscia.
Pozostawal dyspozycyjny od switu do nocy dla ludzi, ktérzy Go
szukali i ktorzy potrzebowali Jego pomocy. Swoim uczniom wy-
jasnial: ,Wiecie, ze ci, ktérzy uchodza za wtadcéow narodéw, uci-
skaja je, a ich wielcy daja im odczué swq wtadze. Nie tak bedzie
miedzy wami. Lecz kto by miedzy wami chcial sie staé wielkim,
niech bedzie stuga waszym. A kto by chcial byé pierwszym mie-
dzy wami, niech bedzie niewolnikiem wszystkich. Bo i Syn Czto-
wieczy nie przyszedt, aby mu stuzono, lecz zeby stuzyé i daé
swoje zycie jako okup za wielu” (Mk 10, 43-45).

Jakze wazna dla nas — oséb duchownych - cecha Jezusa
bylo to, ze stuzyl On ofiarnie ludziom nie wedlug swojego upodo-
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bania, lecz w taki sposob, jaki wskazywal Mu Jego Ojciec. Je-
zus z cala stanowczo$cia wyjasnial swoich shuchaczom: ,Ja
zawsze czynie to, co sie Jemu podoba” (J 8, 29). W Ogroéjcu Zba-
wiciel czul sie straszliwie osamotniony w obliczu zblizajacej sie
gehenny krzyza. Opuszczony przez najwierniejszych nawet apo-
stotow, pocil sie krwig z przerazenia i wotatl: ,Ojcze, jesli chcesz,
zabierz ode Mnie ten kielich! Jednak nie moja wola, lecz Twoja
niech sie stanie!” (22, 42). Tym ludziom, ktérzy chca Go nasla-
dowad, ktorzy pragna byc¢ do Niego podobni w dyspozycyjnosci
i ofiarnej mitosci, mowi: ,Jesli kto chce i$¢ za Mnaq, niech sie za-
prze samego siebie, niech co dnia bierze krzyz swdj i niech Mnie
nasladuje” (Lk 9, 23). Trafnie na wspélczesny jezyk przektada
te stowa poeta — ks. Jan Twardowski: ,Zapomnij, ze jestes, gdy
mowisz, ze kochasz!”

Postawa Jezusa to ostateczna miara dyspozycyjnosci do
ofiarnej mitosci, jakiej kazdy duchowny powinien wymagac¢ od
samego siebie i to takze wtedy, gdy jego przelozeni tego od nie-
go nie wymagaja. Swietnie zrozumiat to O. Maksymilian Kolbe,
ktory dobrowolnie zgltosit sie do bunkra Smierci po to, by urato-
wacé meza i ojca wielodzietnej rodziny. Takiej ofiarnosci wyma-
gala od siebie Matka Teresa z Kalkuty, sw. Jan Pawel II czy ks.
Jerzy Popieluszko. Matka Teresa oddawata swoje zycie na raty
w heroicznie ofiarnej stuzbie na rzecz ludzi opuszczonych i umie-
rajacych. Sw. Papiez-Polak czesto nie mial czasu na choéby mi-
nimum snu czy odpoczynku. Byl do dyspozycji ludzi, ktoérzy go
szukali w Watykanie, czy ktérych on odwiedzat w ponad stu kra-
jach swiata. BL. ks. Jerzy Popieluszko moégt wyjechac na studia
zagraniczne, ktory nie wymagaty ofiarnej dyspozycyjnosci. Wy-
bral jednak pozostawanie dyspozycyjnym dla ludzi, ktérzy go po-
trzebowali w ciemiezonej przez komunistéw Polsce.

Dyspozycyjnosé: milo§¢é w codziennosci
Dyspozycyjny to ktos, kto wiernie nasladuje Chrystusa. To
taki duchowny, ktory od rana stuzy bliznim - ofiarnie i wytrwa-

le. To na przyktlad taka siostra katechetka, ktéra zdobywa sie na
wielka cierpliwosc¢ i heroiczng wytrwatos¢ w towarzyszeniu trud-
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nej mtodziezy. To ksiadz, ktéry kazdego dnia catymi godzinami
okazuje serce i delikatnos¢ ludziom nieszczesliwym, przezywa-
jacym leki czy depresje, albo natretnie i agresywnie domaga-
jacym sie pomocy. To zakonnik, ktéry od rana do wieczora ma
dyzur w konfesjonale czy prowadzi dziesiatki trudnych rozmow
z ludzmi uczestniczacymi w prowadzonych przez niego rekolek-
cjach. Niedawno bylem swiadkiem rozmowy, w czasie ktorej je-
den z ksiezy zapytal wspotbrata w kaptanstwie: ,,czy Cie nie nuzy
to, ze codziennie od nowa ludzie szukaja u Ciebie pomocy, zZe
przez te kilkadziesiqt lat Twojej postugi kaptariskiej tysiace oséb
opowiada Ci podobne historie, ze przygotowujesz tyle kazan, re-
kolekcji, katechez? Czy nie jestes czasem juz tym wszystkim znu-
zony?” Ten drugi ksigdz usmiechnat sie i odpowiedziat bardzo
pogodnie: ,, To wszystko nie meczy mnie, ani nie irytuje. Przeciez
wtlasnie po to zostalem ksiedzem! Mam swiadomo$é, ze gdybym
byt bardzo kochajacym mezem i ojcem, to przeciez moj codzien-
ny tryb zycia bytby jeszcze bardziej ofiarny!”

Dyspozycyjnos¢ przejawia sie nie tylko w mitosci do ludzi,
do ktorych posylaja nas przetozeni czy ktérzy sami sie do nas
zglaszaja. Dyspozycyjnosc¢ to nie tylko gotowos¢ do troszczenia
sie o rzeczy materialne, instytucje, dzieta apostolskie czy bu-
dynki, ktére przetozeni oddaja nam pod nasza kuratele. Dys-
pozycyjnosc¢ to takze gotowos¢ do okazywania ofiarnej mitosci
na co dzien wobec braci czy siostr w tych konkretnie wspolno-
tach kaptanskich czy zakonnych, do ktorych zostaliSmy postani
przez naszych przelozonych. To gotowos¢ do bycia razem w ra-
dosci i smutku, w sytuacjach swiatecznych i w szarych dniach
zmudnej pracy. To gotowos¢ do znoszenia z pogoda ducha sta-
bosci, niecierpliwosci czy wrecz niecheci i agresywnosci osob,
z ktorymi mieszkamy pod jednym dachem. Czesto zawstydzaja
nas malzonkowie i rodzice, ktérzy trwaja w heroicznej mitosci
przy bliskich, ktorzy sa w kryzysie i ktérych wyjatkowo trudno
kocha¢, a my, duchowni, nieraz buntujemy sie na nieproporcjo-
nalnie mniejsze ciezary, jakie nakladajg na nas bracia czy siostry
w naszych wspolnotach kaptanskich czy zakonnych. Gdzie jest
wtedy nasza dyspozycyjnos¢ do ptacenia nieuchronnej przeciez
ceny za milos¢ okazywang ludziom niedoskonatym?
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JesteSmy powotani do dyspozycyjnosci w funkcji milosci,
a nie w funkcji postuszenstwa dla samego postuszenstwa, dla
umartwienia siebie czy dla ascezy oderwanej od stuzby czlowie-
kowi. Dojrzala dyspozycyjnos¢ to nie sztuka dla sztuki, lecz ¢wi-
czenie sie w wytrwalej, wiernej mitosci. To nie przypadek, ze jedni
duchowni sa dyspozycyjni, a innym wszystko ciazy. Dyspozycyj-
nos¢ to nie oderwana od catosci, wyizolowana cecha charakte-
ru, niezalezna od innych cech, lecz to efekt bycia cztowiekiem
w okreslony sposob. Warunkiem dorastania do szczerej, radosnej,
a jednoczesnie dojrzaltej dyspozycyjnosci jest kochanie Boga nade
wszystko oraz odnoszenie sie z miloscig do bliznich ze wzgledu
na Niego. Wszelkie inne motywy beda tu niewystarczajace i za-
wodne. Dyspozycyjna w czynieniu dobra moze by¢ tylko ta osoba
duchowna, ktora przez codzienna Eucharystie, modlitwe, me-
dytowanie niestychanej milosci Boga do czlowieka, umacnia sie
w tej mitosci, stajac sie kims$ coraz mniej podobnym do samego
siebie, a coraz bardziej podobnym do Boga.

W tym kontekscie pragne przytoczyc¢ rozmowe dwoch kapta-
now, ktorej bylem swiadkiem w czasie moich studiow we Wto-
szech. Rzecz dziala sie na plebanii pod Wenecja, gdzie pewien
bardzo szlachetny i ofiarny proboszcz z wlasnej inicjatywy przy-
jal na rezydenta ponad osiemdziesiecioletniego ksiedza, kto-
ry wczesniej mieszkal prywatnie i zaczal naduzywac alkoholu.
Ow ksiadz-staruszek zaczat sie ktoéregos wieczoru zalié i posta-
wil pytanie: , Dlaczego tak sie naharowalem przez te kilkadzie-
sigt lat kaplaristwa, a teraz nikt mnie nie odwiedzi i nie wolno mi
nawet wypic¢ lampki wina do kolacji?” Don Francesco odpowie-
dzial wtedy pogodnie i z mitoscia: ,,Nie pytaj, dlaczego, lecz dla
kogo to wszystko uczynites. Jesli uczynites to dla Jezusa, kto-
ry kocha Ciebie az do oddania zycia na krzyzu, to nigdy nie be-
dziesz zalowal zadnej godziny ofiarnej i bezinteresownej stuzby
w kaptanistwie!”

W malzenstwie i rodzinie dyspozycyjnos¢ nie ma zwykle form
instytucjonalnych i takich form nie potrzebuje. Kochajacy mat-
zonek czy rodzic nie czeka na polecenie od bliskich, by cos do-
brego zrobi¢ czy by w czyms im pomoéc. Z pelng mitosci empatig
wpatruje sie w ich twarze i wczuwa w ich serca, spontanicznie
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reagujac na ich potrzeby. Jesli w chwili stabosci czy szczegdlne-
g0 zmeczenia tego nie czyni, to bliscy sami sie¢ upominaja o jego
obecnos¢, pomoc czy czulosé. Jedna z bardzo szlachetnych i he-
roicznych kobiet, Zona i mama trzech corek, powiedziata mi kto-
regos dnia, ze czasem bywa smutna ogromnym zmeczeniem,
wrecz wyczerpaniem, ale nie nigdy nie jest zmeczona smutkiem,
bo bardzo kocha swoich bliskich.

W przypadku oséb konsekrowanych czy kaplanéw stuzba
mitosci po czesci wynika z polecenia przelozonych, a po czesci
z naszej wlasnej inicjatywy, z naszej osobistej wrazliwosci na po-
trzeby innych ludzi, a takze z naszego wczuwania sie w sytuacje
przetozonych, ktorym pragniemy pomoéc, by nie dzwigali swo-
ich obowiazkow i swojej odpowiedzialnosci w osamotnieniu, bez
wsparcia z naszej strony. Ztym znakiem bytaby sytuacja, w kto-
rej nasza dyspozycyjnosc¢ ograniczataby sie do wypetniania pole-
cen od naszych przetozonych. Blogostawieni ci, ktérych przede
wszystkim milos¢ przynagla do dziatania i ktérzy kazdego dnia
od nowa wstuchuja sie w wole Boga, by ja wypelniac. Blogosta-
wieni, ktérych do ofiarnej stuzby przynagla mitos¢ Boga i bliz-
niego, a nie jedynie dekrety przetozonych.

W codziennosci powinnismy by¢ gotowi do wypelniania naj-
pierw tego, co wprost polecili nam przelozeni. Taka postawa to
sprawdzian tego, ze podejmujemy shluzbe z mitosci, a nie z ja-
kichs innych, pozornie tylko dojrzatych motywow. To oczywiste,
ze kazdy z nas czuje sie bardziej uzdolniony do wypelniania ja-
kiejs okreslonej formy postugi. PowinniSmy by¢ jednak do dyspo-
zycji przetozonych takze wtedy, gdy zlecaja nam oni takg forme
pracy, w ktorej czujemy sie mniej pewni siebie czy mniej uzdol-
nieni. Dla przykladu, ksiadz specjalizujacy sie dotad w pracy
z mlodzieza, nie powinien protestowac, jesli przetozony zleci mu
odtad troske o ludzi chorych czy starszych. Podobnie siostra za-
konna, ktéra dotad byta organistka, powinna przyjac z otwarto-
Scig prace w katechezie, nawet jesli bedzie to dla niej znacznie
trudniejsze zadanie. MiloS¢ w codziennosci jest ofiarna. To nie
rozrywka czy mite hobby. Powinnismy by¢ dyspozycyjni takze do
tego, by uczy¢ sie nowych umiejetnosci, by czyni¢ cos, co trudne,
co wigze sie ze stresem, co kosztuje wiele zdrowia, wymaga od nas
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wyjatkowej cierpliwosci czy wrecz wielkiego poswiecenia. Oczy-
wiscie, w przypadku wyjatkowo dla nas trudnych zadan, jakie
zleca nam przelozony, mamy prawo z nim rozmawiac, przedsta-
wiac nasze kontrargumenty i prosby, jednak pod warunkiem, ze
jestesmy gotowi przyjac takze trudna dla nas wole przetozonego.
Moze pojawic sie sytuacja skrajna, czyli taka, w ktorej naj-
bardziej nawet dyspozycyjna osoba duchowna wrecz musi powie-
dziec¢ przelozonemu: Nie! Taka sytuacja ma miejsce na przyktad
wtedy, gdy przelozony jest skrajnie niesprawiedliwy w przydzie-
laniu obowigzkéw poszczegdélnym cztonkom wspoélnoty czy gdy
zleca nam cos, co ewidentnie przekracza nasze sily fizyczne, psy-
chiczne, czy duchowe. Jesli przetozony nie reaguje w takiej sytu-
acji na najbardziej nawet oczywiste argumenty z naszej strony,
to nie powinniSmy reagowac¢ buntem czy agresja, lecz zwrocic
sie do wyzszego przetozonego z prosba o podjecie ostatecznej de-
cyzji. Absolutnie nieprzekraczalna granica naszej dyspozycyjno-
Sci i postuszenstwa jest oczywiscie Dekalog. Uczen Jezusa nie
jest dyspozycyjny do przyjmowania polecen, ktére sa niemoral-
ne. Takie polecenia ma obowiazek stanowczo odrzucic¢, informu-
jac jednoczesnie o nich wyzszego przelozonego.
Dyspozycyjnosc jest stresogenna jedynie dla tych ludzi, kto-
rzy traktuja ja jako wyraz uleglosci, a nie jako przejaw mitosci.
Jest takze wysoce stresujaca dla tych, ktorzy ulegaja naiwnemu
mysleniu, gdyz sa przekonani, ze beda szczesliwymi wtedy, gdy
oni sami stang sie przelozonymi i gdy zaczng miec¢ prawo wyda-
wania polecen swoim podwladnym. Jakze godni wspolczucia sa
duchowni czy osoby konsekrowane, ktore ulegaja powyzszemu
mitowi. Nie rozumiejg jeszcze tego, ze bycie przelozonym to naj-
wieksza forma dyspozycyjnosci, a takze czesto ciezki krzyz od-
powiedzialnoSci za wspoélnote, w tym za bledy innych ludzi. Im
bardziej ktos kocha i jest szczesliwy, tym bardziej dziekuje Bogu
za kazdy dzien, w ktérym moze okazywac mitos¢ bliznim i Ko-
Sciotowi bez podejmowania krzyza przetozenstwa.
DyspozycyjnosS¢ szczera i dojrzata to co§ wiecej niz tylko
zewnetrzne postuszenstwo. To wewnetrzna chec bycia postusz-
nym Bogu i przelozonym. Mozna by¢ bowiem postusznym tyl-
ko pozornie, a w myslach i przezyciach buntowac sie w obliczu
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otrzymanych polecen czy wykonywanych obowiazkéw. Dyspozy-
cyjnos¢ sprawia, ze otrzymane polecenia wykonujemy chetnie,
z radoscia, z zapalem, w pogodzie ducha. Dla wiernego swemu
powolaniu kaplana czy osoby konsekrowanej dyspozycyjnos¢ to
potwierdzenie catkowitej i radosnej gotowosci do pelnienia woli
Bozej. Konsekwencja tego jest uznanie, ze taka wola wyraza sie
takze przez wskazania prawowitych przetozonych. Dyspozycyj-
nos¢ w stosunku do przetozonego powinna by¢ rozumiana jako
dojrzale urzeczywistnienie wolnosci osobistej. Trwanie w dyspo-
zycyjnosci, ktora wynika z radosnej i ofiarnej mitosci, wymaga
czujnosci, pracy nad soba, cigglego nawrocenia. Wymaga przela-
mywania sktonnosci do egoizmu, hedonizmu, wygodnego ,urza-
dzenia si¢” w pelnionej przez siebie stuzbie. W tym kontekscie
pragne zacytowac slowa Ksiedza Arcybiskupa S. Gadeckiego:
~Przysztosé zycia zakonnego zalezy od wiary i dyspozycyjno-
$ci miodych. To oni bowiem mogq dokonaé — z racji wymiany
pokoleni — odnowy duchowej wilasnych instytutéw. Nadzieja na
zakonne “jutro” istnieje, pod warunkiem, ze kandydaci do tego
rodzaju zycia nie beda powodowani pragnieniem wygodnego zy-
cia, checiq zaspokajania wlasnych ambicji kosztem innych. Je-
$li zrozumieja do czego sie nadaja, a do czego sie kompletnie nie
nadajq. Jesli tylko — z jeszcze wiekszym poswieceniem niz daw-
ne pokolenia — dadza sie przeniknaé gorliwo$ciq Swietych i wy-
ksztatcqa w sobie ducha prawdziwie ubogiego, prawdoméwnego,
stuzebnego, gotowego do solidarnej pracy dla bliznich. Jesli tylko
otworzaq sie na taske, ktéra czyni z nas ludzi “nowych™.

Zakonczenie

Dyspozycyjnos¢ to cecha ludzi duchowo i religijnie dojrza-
tych. To zdolnos¢ troszczenia sie o dobro i potrzeby drugiego czto-
wieka, bez kierowania sie przy tym szukaniem zysku dla siebie.
Najbardziej oczywista formg bezinteresownej dyspozycyjnosci
jest oddanie zycia za druga osobe, jak pierwszy uczynit to Je-
zus na krzyzu. Kaplan czy osoba konsekrowana zdolna do bez-

2 Abp S. Gadecki, Wezoraj, dzi$ i jutro zycia konsekrowanego, 2.02.2017.
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interesownej dyspozycyjnosci jest blogostawienstwem dla siebie,
dla wspolnoty, w ktorej zyje, dla bliznich, z ktérymi sie spotyka
i dla calego Kosciota.

Kilka lat temu pewna siostra zakonna zwrécila si¢ do mnie
z nastepujaca prosba: ,Niech Ksiqdz wyjasni mojej przetozonej,
Ze nie jestem w stanie by¢ dyspozycyjna, ofiarna, postuszna na-
wet najbardziej rozsqadnym jej poleceniom, gdyz w dziecinistwie
i okresie dorastania zostatam bardzo zraniona przez moich bli-
skich i przez inne osoby. Nie jestem teraz w stanie wypetniad tego,
0 co mnie prosi przetozona i nie jest to moja wina.” Na tego typu
prosbe owej siostry zakonnej odpowiedzialem pytaniem: ,Sio-
stro, a kto w historii ludzkos$ci zostal najbardziej skrzywdzony?”
Odpowiedziata: ,Jezus”. Postawilem drugie pytanie: ,A kto ko-
cha najbardziej i kto jest najbardziej do naszej dyspozycji? Moja
rozmoéwczyni ponownie odpowiedziata: ,Jezus!” Wtedy zakonczy-
lem naszg rozmowe zacheta: ,Idz i Ty czyn podobnie!” Dyspozy-
cyjnosc jest cecha tych, ktorzy bardzo kochaja. Kto kocha Boga
nade wszystko, a blizniego jak siebie samego, ten potrafi trwacé
w postawie bezinteresownej stuzby takze wtedy, gdy zostat kie-
dys$ bolesnie zraniony czy gdy tu i teraz zyje posréd ludzi, kto-
rzy na razie shuza jedynie wlasnemu egoizmowi.

Summary
Availability

A person who takes their vocation for true and generous love seriously, who
demands from him/herself that they should be available and should run his
service up to tiredness. Availability is an ability to take care for the goodness
and needs of the neighbour without considering one’s own profit. It is a readi-
ness to express generous love on each day, including our brothers and sisters
in the communities we are sent to; it is a readiness to stay together in joy and
sadness, to cope serenely with the defects, weaknesses and imperfections of the
people who share the house.
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Stowa-klucze: dyspozycyjnosc¢, gotowosé, zycie konsekrowane, Kosciot,
ttumaczenie, stowo, powolanie.

Streszczenie

Wedtug papieza Pius XII, do osiagniecia pelnej dyspozycyjnosci potrzeba emocjo-
nalnego braku przywiazania do osobistych celéw, wlasnych interesow, a nawet
najswietszego przedsiewziecia. Jana Pawla Il uwazal natomiast, ze dyspozycyjnosé
polega na pokornej gotowosci przyjmowania daréw Ducha Swietego i obdarowy-
wania innych owocami mitosci i pokoju. Niestety tylko co 6sma disponibilitas,
jaka znalazta sie w dokumentach Stolicy Apostolskiej za jego pontyfikatu, zostata
wiernie przethumaczona na jezyk polski jako dyspozycyjnosé, i tylko co piata
promptitudo jako gotowo$é.

1. Dojrzewanie koncepcji

Gdy w oficjalnych dokumentach Kosciola poruszane jest
zagadnienie dyspozycyjnosci, do jego opisu uzywane sa najcze-
Sciej w tekstach redagowanych po lacinie slowa disponibilitas,
promptitudo i propensio oraz przymiotniki, od ktérych one po-
chodza; po wlosku prawie zawsze disponibilita oraz przymiotnik
disponibile; podobnie po hiszpansku disponibilidad i po fran-
cusku disponibilité; po angielsku availability, ale rowniez readi-
ness, willingness, a nawet openness; po niemiecku przewaznie
Bereitschafti Verfiigbarkeit. Ta reguta dotyczy rowniez wiekszo-
Sci thumaczen z laciny na jezyki nowozytne, ale nie odwrotnie,
zwlaszcza gdy oryginalne teksty powstaty w jezykach romanskich
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(szczegolnie wloskim) i to w ttumaczeniach nie tylko na lacine,
ale rowniez jezyki germanskie, w ktorych zwykto sie odrézniac
dyspozycyjnos¢ od dostepnosci. Jednak przede wszystkim doty-
czy to przekladow na jezyk polski, gdzie oryginalne zwroty wyra-
zajace dyspozycyjnosc¢ ttumaczone sa najczesciej jako gotowosé,
lub opisowo z uzyciem przymiotnika gotowy i podobnych. Wyja-
tek stanowia dwa dokumenty: Nowe powotania dla nowej Euro-
py (1997) i Rozpoczaé na nowo od Chrystusa (2002), w ktorych
oryginalna disponibilita w wiekszosci przypadkow przettuma-
czono wiernie na dyspozycyjnosé. Analizujac nauczanie Koscio-
la o dyspozycyjnosci mozna nawet odnie$¢ wrazenie, ze stowo to
pojawito sie w jezyku polskim nie wczesniej niz we wspoltczesne;j
lacinie, do ktorej przeciez trafilo wyjatkowo pdézno', co wiecej,
w pierwszej polowie ubieglego wieku praktycznie bylo nieobec-
ne w tym nauczaniu rowniez w dokumentach wloskojezycznych.

Pius XII byt pierwszym papiezem, ktory mowiac o dyspozy-
cyjnosci w odniesieniu do ludzi Kosciota, konkretnie kaptanow,
zamierzal postuzy¢ sie stowem ,disponibilita” w oficjalnym prze-
mowieniu. Chociaz nie zdazyl tego uczynic¢ — zmart dziesie¢ dni
przed zaplanowana audiencja dla klerykow z Apulli — przemo-
wienie to zostato opublikowane w Acta Apostolicae Sedes®. Czci-
godny shuga Bozy, chcac przyblizy¢ klerykom istote kaptanskiej
uleglosci, stwierdzit, ze dyspozycyjnosc jest czyms wiecej niz po-
shuszenstwo i wskazat kilka warunkow jej osiggania. ,,O ile dosko-
natosc i skutecznosc narzedzia moga byc¢ dopelnione przez Boga,
to ulegtosc¢ zalezy od ludzkiej woli. W rekach artysty instrument
uparty i buntowniczy jest bezuzyteczny i szkodliwy: jest raczej na-
rzedziem zatracenia. Bog moze zrobi¢ wszystko z narzedziem do-
brze usposobionym cho¢ niedoskonalym, ale nie z buntownikiem.

! Nie byto go jeszcze w Stowniku koscielnym tacirisko-polskim Alojzego Jougana,
Lwow 1938, Miejsce Piastowe 1948, Poznan 1958, Warszawa 1992, Sandomierz
2013, aniw Stowniku tacirisko-polskim Kazimierza Komanieckiego, Warszawa 1957
(do 2001 roku 24 wydania). Do tej pory nikt go jeszcze nie wprowadzit do interne-
towego stownika Glosbe: www.glosbe.com/la/en/disponibilitas.

2 Po tac. disponibilitas; fr. disponibilité; hiszp. disponibilidad; ang. availability;
niem. Verfugbarkeit.

3 Allocutione quam Summus Pontifex Pius XII im. me. paraverat pro die 19 Octobris
mensis, alumnis e Seminario regionali Apuliae habendam, AAS 50 (1958) 961-970.
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Uleglos¢ oznacza postuszenstwo, a nawet znacznie wiecej, «dys-
pozycyjnos¢ w rekach Boga» do realizacji jakiegokolwiek dzieta,
potrzeby, przemiany. Pelna «dyspozycyjnosé» osigga sie poprzez
emocjonalny brak przywiazania do osobistych celow, do wlasnych
interesow, a nawet do najswietszego przedsiewziecia. Z kolei brak
przywiazania opiera si¢ na pokornej prawdzie, nauczanej przez
Chrystusa: «gdy wykonacie wszystko, co wam polecono, mowcie:
jestesSmy bezuzytecznymi stugami» (por. Lk 17, 10)™.

Trzy lata wczesniej ten sam papiez, w przemowieniu do fil-
mowcow®, wspomnial rowniez o dyspozycyjnosci aktoréow, co byto
pierwsza taka wypowiedzia w dokumentach tej rangi. Pozosta-
te siedem wczesniejszych zastosowan stowa ,,disponibilita” w XX
stuleciu byto bowiem niepersonalne, dotyczylo fizycznej dostep-
nosci (osiagalnosci) dobr materialnych lub czasu, a nie dyspozy-
cyjnosci (gotowosci) do pewnego dziatania osoby lub grupy osob.
W sumie, w ubieglym wieku, w oficjalnych dokumentach Stoli-
cy Apostolskiej ,disponibilita” pojawia sie 281 razy, z czego 99%
(278 razy) w drugim poétwieczu, a 73% (204 razy) za pontyfika-
tu Jana Pawla II (22% wieku XX). To wtasnie Jan Pawetl II jako
pierwszy z papiezy zaczal uzywac w oficjalnych dokumentach
Stolicy Apostolskiej tacinskiego stowa ,disponibilitas”, mimo iz
w minionym stuleciu oryginalne teksty dokumentow publikowa-
ne bylty gléwnie po tacinie (z wyjatkiem m.in. kazan i przemo-
wien wygloszonych po wlosku). Co wiecej, w tacinskim oryginale
pierwszego Listu do kaptanéw na Wielki Czwartek Jana Pawta II°
zawierajacym jego definicje dyspozycyjnosci kaptanskiej, ciagle
jeszcze zamiast ,disponibilitas” znajduje sie zapisane w cudzysto-
wie stowo ,promptitudo”, ktére dostownie oznacza ,gotowosc”,
nie bedaca pojeciem tozsamym z dyspozycyjnoscia, chociaz pra-
wie synonimicznym, a przynajmniej jej najwazniejsza sktadows.

* AAS 50 (1958) 969-970. Tu i dalej thumaczenie autora.

® Cultoribus cinematographicae artis, ob Conventum internationalem Romae co-
adunatis, 28.10.1955, AAS 47 (1955) 816-837.

¢ Ad universos Ecclesiae Sacerdotes, adveniente Feria V in Cena Domini, AAS 71
(1979) 393-417.

TAAS 71 (1979) 400.

8 Alojzy Jougan, Stownik ko$cielny tacirisko-polski, Michalineum, Miejsce Piasto-
we 1948, s. 488 (rowniez pospiech, pilnosé, starannosg).
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Faktycznie w najwazniejszym w przedinternetowych cza-
sach?® autoryzowanym zrodle oficjalnych dokumentéw papieskich
— w Acta Sanctae Sedes (ASS), a nastepnie w Acta Apostolicae
Sedes (AAS)!° — w latach 1901-2000!! taciniskie stowo ,dispo-
nibilitas” wystepuje zaledwie 18 razy w 8 dokumentach, w la-
tach: 1923, 1971, 1980, 1989°, 1990, 1992% 1997, 19983, czyli
16 razy za pontyfikatu Jana Pawtla II: 6 razy w adhortacji Chri-
stifideles Laici (1989) i 4 razy w adhortacji Pastorem dabo vobis
(1992), pieciokrotnie w dokumentach Kongregacji Duchowien-
stwa: trzy razy w Dyrektorium o postudze i zyciu diakondéw sta-
tych (1998), raz w instrukcji De quibusdam quaestionibus (1997)
i razw dyrektywie Postquam Apostoli (1980), oraz jeden raz w in-
strukcji Potissimum institutioni (1990) Kongregacji Instytutow
Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego (CI-
VCSVA, KIZKSZA). Pozostale dwa wczesniejsze to dokument II
Synodu Zwyczajnego Biskupow De sacerdotio ministeriali (1971)
i wyrok Roty Rzymskiej (1923) w sporze miedzy Collegium Ger-
manicum i Collegeium Graecum.

Dwukrotnie czesciej od ,disponibilitas”, w sumie 35 razy,
poshuzono sie w ubieglym stuleciu w dokumentach opublikowa-
nych w ASS i AAS tacinskim stowem ,promptitudo” — gotowosé!2:
dwa razy na poczatku pierwszego polwiecza i 33 razy w drugiej
jego potowie, z czego 77% za pontyfikatu Jana Pawta II, poczy-
najac od pierwszego Listu do kaplanéw na Wieli Czwartek (1979)
i bulli Aperite Portas Redemptori, otwierajacej jubileuszowy rok
odkupienia (1983). Wystepuje tez ono m.in. w encyklikach: Domi-
num et vivificantem (1986, nr 16 i 47), Redemptoris Mater (1987,

9 Watykan uruchomit swoja strone internetowa w Boze Narodzenie 1995, row-
no 5 lat po jej wynalezieniu.

10 Acta Sanctae Sedes, Ephemerides Romanae (1865-1908), Acta Apostolicae Se-
des, Commentarium Officiale (1908-). Libreria Editrice Vaticana publikowala po-
nadto raz lub dwa razy do roku obszerne tomy tekstow papieskich w ramach serii
wydawniczych ,Insegnamenti di Giovanni Paolo II”, ,Discorsi, messaggi, omelie di
Paolo VI”, ,Discorsi, messaggi, colloqui di Giovanni XXIII”, a wcze$niej Tipografia
Poliglotta Vaticana ,Discorsi e radiomessaggi di Sua Santita Pio XII”.

11 Chodzi o nieco ponad 90 tys. stron dokumentow.

12 Odpowiada mu wtoskie ,prontezza”, chociaz czesciej thumaczone jest jako
ydisponibilita”, hiszpanskie ,prontitud” (rowniez ,disponibilidad”) i angielskie ,wil-
lingness”.
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nr 39), Sollicitudo rei socialis (1987, nr 45), Redemptoris misio
(1990, nr 67 i 69), Fides et ratio (1998, nr 61), w adhortacjach
Pastorem dabo vobis (1992, nr 26), Ecclesia in Africa (1995, nr
133) i Vita consecrata (1996, nr 42), w liScie apostolskim Mulieris
dignitatem (1988, nr 18), a takze w kilku innych dokumentach,
glownie Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych, oraz dwukrotnie
w numerze 31 instrukcji Potissimum institutioni (1990). W doku-
mentach Jana Pawta II ,promptitudo” ttumaczone jest na jezyk
polski: pieciokrotnie jako ,gotowosc”, dwukrotnie jako ,dyspo-
zycyjnos¢” i jako ,gorliwosé”, raz jako ,dysponowanie”, ,dys-
pozycja”, ,umiejetnos¢”, a nawet jako ,otwarcie” i ,zdolnos¢”,
natomiast w wytycznych dotyczacych formacji w instytutach za-
konnych Potissimum Institutioni stowo to zostalto raz opuszczone,
a raz przethumaczone jako ,postawa gotowosci”, do czego jesz-
cze za chwile wrocimy.

Zatrzymajmy sie teraz przy LiScie do kaplanéw na Wielki
Czwartek 1979, w ktorym Jan Pawetl II stwierdzil, ze ,Kaptan-
stwo domaga sie szczeg6lnej niepodzielnosci zycia i stuzby. Ta
wlasnie niepodzielnos¢ stanowi najglebiej o naszej kaptanskiej
tozsamosci. W niej wyraza sie rownoczesnie nasza wielka god-
nosc¢ — i proporcjonalna do tej godnosci «dyspozycyjnosé»: po-
korna gotowos¢ odbierania daré6w Ducha Swietego
i obdarowywania innych owocami mitosci i pokoju
— obdarowywania ich ta pewnoscia wiary, z ktorej ptynie gltebokie
poczucie sensu ludzkiego bytowania oraz umiejetnos¢ wprowadza-
nia ladu moralnego w zycie os6b i ludzkich srodowisk”3. W ory-
ginale i w thumaczeniu na gléwne jezyki europejskie nie istnieja
uzyte w polskim przektadzie myslniki, ktorych rola jest by¢ moze
ograniczenie papieskiego okreslenia dyspozycyjnosci do tekstu
przed druga pauza: ,agitur enim de animo demisso alacriterque
parato ad Spiritus Sancti dona suscipienda aliisque largiendos
fructus amoris ac pacis”, oraz przyporzadkowanie ostatniej cze-
Sci zdania do godno$ci sprzed pierwszej pauzy. W kazdym razie,
nawet w tej proponowanej polskiemu czytelnikowi okrojonej in-
terpretacji, chodzi na pewno o gotowos¢ do przyjmowania w po-

13 List Ojca Swietego Jana Pawla II do wszystkich kaptanéw Kosciota na Wielki
Czwartek 1979 roku, nr 4.
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korze daréw Ducha Swietego i do obdarzania innych miloscia
i pokojem. Dwie dekady po6zniej, w Liscie do kaptanéw na Wielki
Czwartek 2001, Jan Pawel II uzna nieustanna dyspozycyjnosc¢ —
obok otwartosci, umiejetnosci stuchania i rozmawiania — za istot-
ny warunek owocnego jednania ludzi z Bogiem w sakramencie
spowiedzi'*. Trzeba wszakze odnotowac, ze w pozostatych listach
kierowanych do kaptanéw na Wielki Czwartek zagadnienie dys-
pozycyjnosci (gotowosci) wiecej juz sie nie pojawito, a listy te po
roku 1992 nie byly wiecej publikowane w jezyku lacinskim lecz
po wlosku. Dopiero po powstaniu watykanskiej strony interneto-
wej ukazywaly sie w kilku jezykach europejskich jednoczesnie®s.

2. Od disponibilitas do dyspozycyjnosci, od promptitudo
do gotowosci

Tym, co utrudnia polskiemu czytelnikowi percepcje naucza-
nia Kosciota odnos$nie dyspozycyjnosci — nie tylko zakonnej, ka-
ptanskiej i kazdej innej osobowej, ale rowniez tej przedmiotowe;j
— jest przede wszystkim kwestia wiernosci thumaczen. Sposrod
16 tacinskich disponibilitas, jakie znalazly sie w dokumentach
Stolicy Apostolskiej w dwoch ostatnich dekadach ubiegtego wie-
ku, na jezyk polski zostaly wiernie przettumaczone jako dyspo-
zycyjnosé tylko dwa: pierwsze w adhortacji Pastorem dabo vobis
(nr 28) w miejscu gdzie mowa o ,klimacie statej dyspozycyjno-
Sci” kaplanéw (dwa inne w tym dokumencie przetozono na goto-
wosé—nr 291 50, a jedno na przymiotnik gotowy — nr 30); drugie
w instrukcji Potissimum institutioni (nr 52) w miejscu gdzie mowa
0 ,nieustannej dyspozycyjnosci [mistrza nowicjatu] wobec tych,
ktorzy mu zostali powierzeni”. W innych dokumentach skutecznie
unikano slowa dyspozycyjnosé. Na przyktad w adhortacji Chri-
stifideles laici (nr 23, 30 i 58) az pieciokrotnie przettumaczono
disponibilitas jako gotowos¢, zas prosbe o dar dyspozycyjnosci
w numerze 64 jako prosbe o nauczenie oddania.

14 List Ojca Swietego Jana Pawta II do kaptanéw Kosciola na Wielki Czwartek
2001 roku, nr 13.

15 Do roku 1999 w 7 jezykach: angielskim, francuskim, hiszpanskim, niemiec-
kim, polskim, portugalskim i wloskim; od 2000 réwniez po wegiersku.
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W okresie tych samych dwoch ostatnich dekad ubieglego
wieku, sposréod 25 tacinskich promptitudo na jezyk polski zosta-
to przettumaczone jako gotowosé tylko piec¢: w encyklikach Domi-
num et vivificantem (nr 16 i 47) i Redemptoris Mater (nr 39) oraz
w liscie apostolskim Mulieris dignitatem (nr 18), do czego doli-
czy¢ trzeba bliski cnocie dyspozycyjnosci zwrot ,postawa goto-
wosci”, na jaki przelozono promptitudo w instrukcji Potissimum
institutioni (nr 31), aczkolwiek ttumaczenie wczesniejszego uzy-
cia tego stowa w tym samym punkcie: ,promptitudo humana
intuitionis et acceptionis” jako ,wrodzona intuicja i postawa
otwarta” ma trudno wyczuwalny zwigzek z pojeciem gotowosci
zawartym w oryginalnym tekscie lacinskim.

Duze watpliwos¢ budzi takze ttumaczenie ostatniego z sze-
Sciu szczegélnych przymiotow!® wychowawcy i forma-
tora, wyliczonych w tym samym punkcie (PI 31)!":
»czas idobra wola, pozwalajace zajac¢ sie osobiscie kaz-
dym kandydatem, nie tylko grupa”, poniewaz czas nie moze by¢
traktowany jak przymiot, umiejetnos¢ lub inna cecha ludzka. Po-
nadto w oryginale wyraznie napisano , satis temporis ac bonae
voluntatis ad se vovendos curae...” — dostownie: do$¢ cza-
su, wystarczajqco czasu. Chodzi zatem o umiejetnos$é zadbania
o odpowiedniq ilo$¢ czasu, o postawe charakteryzujaca czlowie-
ka, ktory ma zawsze czas dla innych, albo krécej: o dyspozycyj-
nosc¢ czasowa. Poniewaz ten fragment jest cytatem ze starszego
dziesiec¢ lat dokumentu, nie wiadomo dlaczego nie skorzystano
z wczesniejszego lepszego ttumaczenia: ,gotowosS¢ poswiecenia
swego czasu”!®. Byloby jeszcze lepiej, gdyby potozono akcent nie
na poswieceniu czasu (w oryginale poswiecenie dotyczy drugiej
czesci: troski o podopiecznych), lecz na posiadaniu umiejetno-
Sci dobrego dysponowania swoim czasem, na byciu cztowiekiem,
ktory dla podopiecznych zawsze ma czas, a nie ktory ,jest tak
zapracowany”, ze nigdy nie ma na nic czasu. Nalezalo zatem

16 facultates peculiares” to oczywiscie szczegolne przymioty, atrybuty, cechy,
anie wymagania, jak podano w polskim przektadzie.

7 Znaczna jego czes¢ jest cytatem z instrukcji Dimensione contemplativa
(12.08.1980) nr 20.

¥ Thumaczenie Dimensione Contemplativa opublikowane na www.zyciezakonne.pl.
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przettumaczy¢ ostatni przymiot wychowawcy na przyktad jako:
yumiejetnos¢ dysponowania czasem i dobra wole, by poswiecié
sie trosce...”. Tymczasem pominiecie przystowka ,satis” oraz oso-
bliwy przekltad zwrotéw ,facultates peculiares” i ,,se vovendos cu-
rae” zaowocowaly polozeniem akcentu na istnieniu czasu,
ktory gdy jest—pozwala, a gdy go niema—nie pozwala zajac
sie podopiecznymi... Raczej nie o to chodzitlo autorom instruk-
cji, ktorym niewatpliwie zalezalo na wyeksponowaniu postawy
gotowosci i pelnej dyspozycyjnosci wychowawcow i formatorow.

Podobne problemy z przekazaniem w polskojezycznym thu-
maczeniu zawartej w oryginale idei dyspozycyjnosci spotykamy
w innych dokumentach poswieconych zyciu konsekrowanemu:
m.in. w adhortacji Vita consecrata (nr 42) i w instrukcji Zycie
braterskie we wspdlnocie (nr 70), przy czym ten drugi tekst zo-
stat ¢wier¢ wieku pozniej powtorzony w instrukeji Postuga wta-
dzy i postuszenstwo (nr 25f). W pierwszym z tych dokumentow,
w miejscu gdzie mowa o wzajemnej milosci jako warunku jednosci
wspolnoty, stwierdzono, ze mitos¢ wspélnotowa ,wymaga gotowo-
Sci do ofiarnej stuzby, zdolnosci przyjecia blizniego takim, jakim
jest, bez osadzania go, umiejetnosci przebaczenia”. Przettumacze-
nie zwrotu voluntatis alacritas na ,gotowosc¢” (dostownie ochoczy
zapat, w przektadach wloskim i hiszpanskim po prostu dyspozy-
cyjnosd) oddaje sens pierwotnego tekstu, jednak przettumaczenie
pojawiajacej sie kilka stow dalej promptitudo, czyli wtasnie gotowo-
Sci na ,zdolnos¢” znieksztalca sens oryginatu. W sformutowaniu
spromptitudinem ad alium recipiendum sicuti est, nullo induc-
to iudicio” chodzi bowiem wlasnie o gotowosé przyjecia drugie-
go!® takim jakim jest bez wydawania wyrokow, bez osadzania go.

Gotowos¢ mozna rozumiec na wiele sposobow: ¢ jako zapat,
na przykltad gotowos¢ przyjecia stanowiska, podjecia sie funk-
cji lub zadania, nawet pomimo braku odpowiednich kwalifikacji
lub predyspozycji, gdy okazja zaspokojenia ambicji przyjmowa-
na jest w duchu falszywej pokory (,nie chce ale musze”, ,skoro
taka wola Boza, przyjmuje”) ¢ jako doskonate przygotowanie

19 Wlasciwie alter to inny, zatem bardziej obcy niz blizni, cho¢ faktycznie urze-
czownikowiony w lacinie koScielnej alter bywa ttumaczony na polski jako blizni
(proximus).

32



Dyspozycyjnosé zakonna w dokumentach koscielnych

do efektywnej realizacji jakiegos zadania (szczyt formy sportowca;
rzeczywiste wypelnienie wszystkich warunkow waznosci spowie-
dzi przed rozgrzeszeniem) * jako czuwanie, czujnos¢, gotowosc
szybkiego i adekwatnego reagowania w wymagajacych tego oko-
licznosciach — nie tylko ratownictwa, pogotowia, wszystkich strazy
i shuzb mundurowych, ale kazdej nie pozbawionej empatii osoby
praktykujacej cnote dyspozycyjnosci, umiejetnie wczuwajacej sie
w klopotliwg sytuacje drugiego czlowieka i gotowej niezwlocznie
przyjS¢ mu z pomoca. W promptitudo nie chodzi ani o gotowos¢
bez zdolnosci, ani o zdolnos¢ bez gotowosci. Chwila refleksji nad
faktyczna zawartoScia i osobliwym polskim przekltadem VC 42
pomaga uchwyci¢ wyrazna réznice miedzy sama tylko zdolnoscia
(umiejetnoscia) a gotowoscia (dyspozycyjnoscia) do podejmowania
takich czy innych zachowan w stosunku do innych osoéb.
Wprawdzie w analogicznym do VC 42 kontekscie grama-
tycznym punktu 70 w instrukcji Zycie braterskie we wspélno-
cie (i punktu 25f w instrukcji Postuga wtadzy i postuszeristwo)
uniknieto zamiany zaimka przymiotnego ,inny” na rzeczownik
,blizni”, jednak przeoczono tam inna dwuznacznosc¢. Z pewno-
Scig zachecanie ,do udzialu w charyzmacie swojego Insty-
tutu”, o ktérym mowa w tym punkcie, nie polega na udzielaniu
komukolwiek tego charyzmatu, ale — jak to ma miejsce przy ,bu-
dzeniu” powotan w Kosciele — na tworzeniu srodowiska sprzyja-
jacego ich rozwojowi, na gotowosci wspierania powotanych, na
otwartoscii dyspozycyjnosci w dzieleniu sie z nimi wlasnymi do-
Swiadczeniami. Istnieje jednak znaczaca réznica miedzy zapropo-
nowang w polskiej wersji jezykowej interpretacja, wedtug ktorej
wspolnoty zakonne maja by¢ ,zdolne przekazywac i dzieli¢ z in-
nymi” zakonnikami i osobami §wieckimi ich przyswojona i prze-
zywana tozsamosc¢ charyzmatyczna, a tym co napisano w innych
jezykach europejskich?’, ze mianowicie wspdlnoty powinny by¢

2 Tekst instrukcji Zycie braterskie we wspélnocie jest obecnie dostepny na stro-
nach www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccscrlife po angielsku, francu-
sku, hiszpansku, niemiecku, portugalsku i wlosku, ale nie po polsku, ani po lacinie.
Tekstu lacinskiego nie opublikowano takze w AAS, gdyz prawdopodobnie nigdy go
nie stworzono. Polski tekst upubliczniono w L’Osservatore Romano, wyd. polskie,
5 (1994), 35-62. Tekst instrukcji Postuga wladzy i postuszeristwo opublikowano
na stronach watykanskich réwniez po polsku wraz z wersjami angielska, francu-
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zdolne przekazywac innym ich przyswojong i przezywana tozsa-
mos$¢ charyzmatyczna ,z gotowoscia do wspotuczestnictwa!,
Autorom z pewnoscia nie chodzito o zdolnos$¢ przekazywania??
rozumianego jako udostepnianie innym wiedzy charyzma-
cie, co notabene dla nikogo nie powinno by¢ czyms wyjatkowym
i skomplikowanym. Przekazywanie charyzmatu rozumiane jako
przenoszenie go na innych réwniez nie wchodzi w rachube,
gdyz jedynym dawca charyzmatéw jest Duch Swiety i nawet naj-
doskonalej zarzadzane wspoélnoty, ani najSwietsi zakonnicy, nie sg
w stanie dzieli¢ sie lub udziela¢ komukolwiek jakichkolwiek chary-
zmatow??. W tym punkcie instrukcji chodzi expressis verbis o taki
przekaz doswiadczanej i przezywanej tozsamosci charyzmatycznej,
ktory cechuje dyspozycyjnosé i gotowos¢ do wspodtuczestnic-
twa — oczywiscie wspoétuczestnictwa w tym samym lub podobnym
charyzmacie — a nie do dzielenia sie charyzmatami.

3. 0Od Perfectae caritatis do Essential elements

Nie zrazajac sie lingwistycznymi trudnosciami w przekaza-
niu polskiemu czytelnikowi ducha gotowosci i dyspozycyjnosci,
jakim wedlug dokumentow watykanskich powinny charaktery-
zowac sie osoby konsekrowane, przeanalizujemy teraz zawieraja-
ce takie wskazania teksty opublikowane w minionym pétwieczu,
czyli poczawszy od Soboru Watykanskiego 11%*.

ska, hiszpanska, niemiecka, portugalska i wltoskg. Rowniez w tym przypadku nie
istnieje wersja lacinska ani na stronach watykanskich, ani w AAS.

21' W jezykach romanskich wprost ,dyspozycyjnoscia”, a germanskich ,gotowo-
§cia” do wspotuczestnictwa.

22 W jezykach ang., niem., hiszp., port. i wk., natomiast po francusku ,komu-
nikowania”.

% Istnieje jeszcze prosty argument jezykowy: w odniesieniu do tozsamosci chary-
zmatycznej, wiedzy, uczu¢ itd. sformultowanie ,przekazywac i dzieli¢ z innymi” jest
tautologia, ktérej wprowadzenie do ttumaczenia jest powaznym niedopatrzeniem.
Stowa condividere (condivisione), compartir, partage, share, teilen mozna w pew-
nych ztozeniach rozumie¢ jako wspdtdzielenie, na przyklad podzielac czyjes pogla-
dy, ale faktycznie chodzi w nich gléwnie o wspoéluczestnictwo.

24 Podziat chronologiczny nie jest Scisty. Np. teksty o gotowosci w adhortacji Vita
Consecrata zostaly oméwione przy okazji rozwazania analogicznych miejsc w in-
nych dokumentach.
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Juz na samym poczatku dekretu Perfectae caritatis (nr 1) oj-
cowie soborowi podkreslili wktad wspoélnot zakonnych ,do tego, ze
Kosciot jest przysposobiony do wszelkiego dobrego dzieta i goto-
wy do wykonywania poshugi celem budowania Ciata Chrystusa”.
Dyspozycyjnosc¢ calego Kosciota zalezy wiec w znacznej mierze od
rozwijajacego sie w nim zycia konsekrowanego. Nie dziwi zatem, ze
w ostatnim punkcie dokumentu ojcowie wyrazili jeszcze zZyczenie,
aby Bozemu wezwaniu i postannictwu, jakie maja do spelnienia
w Kosciele, zakonnicy odpowiadali zawsze ,prompto animo” — ser-
cem ochoczym, stanowczym, gotowym, innymi slowy: bez ociaga-
nia, w pelnej gotowosci.

Cztery lata p6zniej Kongregacja Zakonow i Instytutéw Swiec-
kich (SCRIS, KZIS) uzyla tego samego zwrotu ,cum animo prompto”
w instrukcji Renovationis causam (nr 15c¢) opisujac istotne elemen-
ty formacji w nowicjacie, ktoérymi sa: ¢ rezygnacja z wszystkiego,
co nie jest zwigzane z Krolestwem Bozym ¢ praktykowanie poko-
ry, poshuszenstwa i ubéstwa ¢ dbatos¢ o modlitwe i zjednoczenie
z Bogiem, ktérym powinno towarzyszy¢ przyjmowanie natchnien
Ducha Swietego z sercem ochoczym, gotowym, bez ociagania. Nie-
stety réowniez tutaj ,cum animo prompto ad motus Spiritus Sancti
excipiendos” przettumaczono bardzo elastycznie jako ,wrazliwosc
na natchnienia Ducha Swietego”, gubiac gotowos§¢ i stanowczosé
zawarte w lacinskim oryginale. Udalo sie je zachowac¢ w tekscie
angielskim i wloskim?®, w ktérych mowa nie tylko o gotowosci, ale
wprost dyspozycyjnosci wobec natchnien Ducha Swietego.

Niespodziewanie wlasnie w tym kierunku idzie thumaczenie RC
4 podczas wyliczania warunkéw rozpoczecia kanonicznego nowi-
cjatu, wprowadzajac gotowosé faktycznie nieobecng w oryginalny
tekscie: ,Zycie zakonne mozna rozpocza¢ dopiero wtedy, gdy
tego rodzaju decyzja jest dobrowolnie podjeta i taczy sie z goto-
woscia oderwania od ludzi i spraw, jakiego to zycie wymaga”.
Zgodnie z oryginalem, taka decyzja zaklada wprost podjecie rze-
czonego oderwania: seiunctio ab hominibus et rebus, quam illa se-
cum fert, accipiatur. W dodatku accipere w odniesieniu do rzeczy
niematerialnych: koncepcji, postulatéw lub idei znaczy daleko wie-

2 in availability to the Holy Spirit ¢ nella disponibilita allo Spirito Santo
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cej niz przyjac i zaakceptowac: to podjac i realizowac, uznac cos za
stuszne i zgodzic¢ sie z tym. A jednak przektad ten, cho¢ wyjatko-
wy (nawet tekst wloski nie idzie tak daleko) jest poprawny, bowiem
w kolejnym zdaniu czytamy, ze nie jest konieczne, aby ,kandydat byt
zdolny podjac od razu wszystkie obowigzki zwiazane z zyciem zakon-
nym i z dzialalnoscia Instytutu, lecz by wedtug roztropnego osadu
byt zdatny do stopniowego osiagania tego celu”, z zatem byt goto-
wy stopniowo podejmowac i realizowac stawiane mu wymagania.

Dwa lata pozniej papiez Pawel VI napisat w adhortacji Evan-
gelica testificatio (nr 6), ze w dazeniu do milosci doskonatej zakon-
nicy nie moga przyjmowac innej postawy niz ,,postawa calkowitej
ulegtosci Duchowi Swietemu”, ktéry dzialajac w Kosciele, powo-
tuje ich do wolnosci dzieci Bozych, przy czym w tekscie tacinskim
znajduje sie podobne do uzytego juz wczesniej sformutowanie:
Lparati sitis penitus obsequi Spiritui Santo”, ktére na jezyki ro-
manskie zostato przettumaczone jako ,totalna dyspozycyjnosé¢ Du-
chowi Swietemu”, co odpowiada zawartej w oryginale ,gotowosci
bycia gleboko postusznymi”.

Zaledwie trzy miesiace przed $miercia Pawel VI zatwier-
dzit do publikacji Mutuae relationes — dokument przygotowany
wspoélnie przez Kongregacje Biskupow i KZIS, w ktorego polsko-
jezycznej wersji znalazta sie wypowiedz (nr 37) o budzeniu ,go-
towosci wspoltpracy” miedzy klerem diecezjalnym i wspolnotami
zakonnymi, chociaz w oryginale napisano zaledwie o wspiera-
niu ,zyczenia wspotpracy”, ,cooperandi studium”, jako ze przez
studium nalezy w tym przypadku rozumiec zyczenie, pragnienie,
ubieganie sie o cos, dazenie do czegos, nawet gorliwe. Tak wla-
Snie przetlumaczono je zgodnie we wszystkich innych wersjach
jezykowych tego dokumentu opublikowanych na Watykanie?®.

Dimensione contemplativa jest pierwszym tej rangi doku-
mentem KZIS, ktéry wraz z Religiosi e promozione umana zostat
oryginalnie wydany w jezyku wloskim?’ i angielskim?® bez wers;ji

% desiderio, deseo, desejo, désir, desire

2" Dimensione contemplativa della vita religiosa, w Informationes SCRIS (supple-
mento 1980), L’Osservatore Romano (supplemento 12.11.1980). Pézniej w Enchiri-
dion Vaticanum 7 (1980-1981) s. 505-537.

28 The contemplative dimension of religious life, w: Enchiridion Vaticanum 7 (1980-
1981) s. 468-505. Teraz dostepne na stronach CIVCSVA: www.vatican.va/roman_
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tacinskiej, pomimo podawanego czasami, rowniez w pozniejszych
dokumentach tej samej kongregacji, tacinskiego tytutu Vitae reli-
giosae ratio contemplativa®. Nie zmienia to faktu, ze jego thuma-
czenie na jezyk polski wierniej oddaje tres¢ oryginatu niz dziesiec¢
lat mlodszej, posiadajacej lacinska wersje instrukcji Potissimum
institutioni, w ktorej ten pierwszy dokument jest cytowany, o czym
wspomnieliSmy juz wyzej (DC 20 i PI 31). Oprocz przywotanego
wczesniej numeru 20, znajdujemy w instrukcji trzy punkty, ktore
albo w oryginatach albo polskim ttumaczeniu méwia o dyspozycyj-
nosci oso6b konsekrowanych. W punkcie 22 mamy nawiazanie do
zagadnienia poruszonego wczesniej w Mutuae relationes: ,Zakonni-
cy i zakonnice powinni ze swej strony dawac swiadectwo swej fak-
tycznej i szczerej przynaleznosci do «rodziny diecezjalnej». A czynic
to powinni nie tylko swa dyspozycyjnoscia — zgodnie z wlasnym
charyzmatem —wobec wymagan Kosciola lokalnego, ale jeszcze
bardziej stuzac swym doswiadczeniem duchowym kaptanom die-
cezjalnym i ulatwiajac wszystkim wiernym spotkania modlitew-
ne”. Poniewaz w oryginale mowa jest o byciu/stawaniu sie
dyspozycyjnymi wobec potrzeb Kosciota zgodnie z wlasnym
charyzmatem (badz charyzmatem instytutu, jak podaje tekst an-
gielski), warto zwroci¢ uwage na to, ze oryginalne ,esigenze” i ,ne-
eds”® mozna faktycznie przettumaczyc albo jako ,potrzeby” albo
jako ,wymagania”. Pierwsze znaczenie mozna przypisac zaro6wno
licznie pojedynczej jak i mnogiej, drugie gléwnie mnogiej, ktorej
tutaj wlasnie uzyto. Jednakze — w przypadku jezyka wtoskiego —
uzywa sie jej zwykle dla wyrazenia posiadania nadmiernych
lub nieuzasadnionych roszczen od innych os6b do ustug lub
pieczy uznawanych za uprawnione?!'. Zatem autorom raczej nie
chodzilo o wymagania ale o potrzeby Kosciola lokalnego,
wobec ktorych Kosciél powszechny oczekuje od zakonnikow i za-
konnic dyspozycyjnosci zgodnej z ich charyzmatem.

curia/congregations/ccscrlife/documents/ po angielsku, francusku, hiszpansku,
niemiecku, portugalsku i wlosku.

2 KIZKSZA, instrukcja Verbi Sponsa (1999), nr 2, przypis 8; nr 6, przypis 33.
Ten dokument zostat wydany po lacinie.

30 W pozostalych udostepnionych wersjach jezykowych: exigences, exigencias,
Erfordernisse, exigéncias.

31 Por. www.treccani.it/vocabolario/esigenza.
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Instrukcja chwali wspélnoty zakonne za ukazujace zrozu-
mienie znaczenia poglebionego uczestniczenia w zyciu Kosciola,
odpowiedzenie na jego zachete do wlaczania wiernych wszelkie-
go stanu we wspolne odmawianie brewiarza (DC 12). Podkresla-
jac ich gotowos¢ w udzielaniu tej odpowiedzi, polski tekst trzyma
sie bardziej wersji angielskiej (willingness) niz wloskiej i francu-
skiej, w ktorych mowa o goscinnosci (accoglienza, accueil), niz
niemieckiej, w ktorej wyakcentowano zakonna zyczliwos¢ (Freun-
dlichkeit), lub hiszpanskiej i portugalskiej, w ktorych podkreslo-
no gorliwos¢ (fervor). Zakonna dyspozycyjnosc¢ dostrzezono wiec
w jednych ttumaczeniach bardziej, a w drugich mnie;j.

Dostrzezenia dyspozycyjnosci zabraklo tymczasem w pol-
skim tlumaczeniu DC 11. Zachecajac kaplanow do postugi
kierownika duchowego, w instrukcji stwierdzono, ze naleznej
kierownictwu sumienia wolnosci, o ktora zabiegano w soboro-
wym dekrecie Perfectae caritatis (nr 14), powinna sprzyjaé¢ dys-
pozycyjnos$¢ kompetentnych i przygotowanych do tego osob.
Takiej dyspozycyjnosci powinni udziela¢ przede wszystkim
kaptani, ktorzy zgodnie z ich szczegdlng misja duszpasterska,
beda budzi¢ szacunek do kierownictwa duchowego i pomagac do
owocnego zen korzystania. Taka tres¢ przekazuja czytelnikowi
wszystkie publikowane na stronach watykanskich wersje jezy-
kowe tego dokumentu®?. Niestety w miejscu pierwszej dyspozy-
cyjnosci polski czytelnik znajdzie ,chetna postuge”, a w miejscu
drugiej ,pomoc”. Na szczescie szesnascie lat pozniej, gdy w ad-
hortacji Vita Consecrata (nr 44) zostana wyliczone sposoby re-
alizacji powotania przez zaawansowanych wiekiem zakonnikow,
przeklad na jezyk polski odda wiernie wskazane w dokumencie
mozliwe dla nich, obok wytrwatej modlitwy i cierpliwego znoszenie
dolegliwosci, przywracajace im poczucie uzytecznosci pola dys-
pozycyjnosci: ,gotowos¢ postugi w roli kierownika duchowe-
go, spowiednika, przewodnika w modlitwie”. Nie chodzi o stale,
obciazajace ich ponad sity postugi duszpasterskie. Wystarczy ich
gotowos¢ do chocby tylko sporadycznej i okazjonalnej, ale — ze
wzgledu bagaz zyciowego doswiadczenia — bardzo cennej postugi.

32 availability, disponibilité, disponibilidad, Verftigharkeit, disponibilidade,
disponibilita.
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Wynikajaca z faktu konsekracji gotowos¢ przyjecia mi-
sji sluzenia przez czlonkow instytutow oddajacych sie pracy
apostolskiej, zostata podkreslona w kolejnym nieposiadajacym
lacinskiej wersji jezykowej dokumencie KZIS, zbierajacym Istot-
ne elementy nauczania Kosciola na temat zycia konsekrowanego
w zastosowaniu do instytutéw oddajacych sie pracy apostolskiej,
czyli w Essential elements®® (nr 12) lub po wlosku Elementi es-
senzial**. W wersji wloskojezycznej mowa tam o dyspozycyjnosci
dla misji, czyli kazdego zleconego apostolatu. Jeszcze bardziej
jednoznacznie wyrazono to po angielsku oraz w pozostatych thu-
maczeniach publikowanych obecnie na stronach watykanskich,
piszac o dyspozycyjnosci do bycia postanym. Polski przektad
ktadzie akcent na gotowosci stuzenia, chociaz w oryginale chodzi
wyraznie o dyspozycyjnosc¢ apostolska. Z zupelnie odwrotna sy-
tuacja mamy do czynienia w adhortacji Vita Consecrata (nr 47),
gdzie mowa nie o gotowosci misji stuzenia lecz o gotowosci do
stuzby misyjnej (misjonarskiej): ,se prompte ad missionale
minus dederent”, co przettumaczono rozdzielnie jako ,wielkodusz-
na gorliwos¢ misyjna i gotowos¢ do shuzby”, tak jakby dyspozy-
cyjnos¢ misyjna byla pojeciem nieistniejacym w polskim jezyku
koscielnym. Faktycznie pojawia sie¢ w nim ona chyba dopiero
w 2002 roku w tltumaczeniu instrukcji Rozpoczqé na nowo od
Chrystusa (nr 9). Mozna zatem przypuszczac, ze pojawiajacej sie
w polskich przektadach wielkodusznej gorliwosciw rzeczywisto-
$ci odpowiada czasami oryginalna gotowos¢ lub dyspozycyjnosc¢.

4. Od Potissumum institutioni do Kongresu Powolaniowego
(1997)

W instrukcji Dimensione contemplativa zwrécono uwage na
dyspozycyjnos¢ kaptanow zakonnych konieczna do prowadze-
nia owocnego kierownictwa duchowego. Dziesie¢ lat pozniej ta

33 Opublikowanym wraz z Listem Jana Pawta II do biskupéw USA (03.05.1983)
w L’Osservatore Romano 25.06.1983.

3% Enchiridion Vaticanum 9 (1983-1985) s. 193-296. Teraz dostepne na stronach
CIVCSVA: www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccscrlife/documents/ po
angielsku, francusku, hiszpansku i wlosku.
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sama KIZKSZA w instrukcji Potissimum institutioni (nr 19) do-
strzegla potrzebe analogicznej dyspozycyjnosci rowniez po dru-
giej stronie, czyli ,otwartosci wobec przewodnika duchowego”®
oraz ,gotowosci na przyjecie wskazan i rad majacych pomoc we
wlasciwym rozpoznaniu woli Bozej” tym, ktorzy z kierownictwa
duchowego korzystaja.

W tym samym dokumencie, w numerze poswieconym for-
macji ciaglej (PI 67) znalaz! sie cytat z Mutuae relationes (nr 12),
zawierajacy sformulowanie o sumieniu postusznym sSwietej hie-
rarchii: ,conscientiae oboediendi sacrae Hierarchiae”, ktore
w obu dokumentach zostato przettumaczone na polski jako ,,po-
stawa postuszenstwa wobec swietej Hierarchii”*¢, na angielski
jako ,Swiadomos$¢ podporzadkowania swietej hierarchii”®?, na
francuski jako ,gotowo§¢ podporzadkowania hierarchii”®®, na-
tomiast po wlosku i hiszpansku za pierwszym razem jako ,Swia-
domos¢ podporzadkowania swietej hierarchii”?®, za drugim
za$ jako ,dyspozycyjnos¢ podporzadkowania hierarchii”®.
Interpretacja prawie oczywistego sformutowania zalezy wiec czesto
od jezyka i czasu dokonanego ttumaczenia. Takich réznic nie ma
juz pozniej w thumaczeniach adhortacji Vita Consecrata (nr 56),
gdzie poruszono problem gotowosci podporzadkowania sie decy-
zjom przetozonych*! dotyczacych przynaleznosci os6b konsekro-
wanych do ruchéw koscielnych.

To czego faktycznie nie byto w 12 numerze Essential elements
(,shuzenie”) zostalo dopowiedziane w instrukcji Zycie braterskie we

% Wszystkie dostepne na stronach watykanskich wersje jezykowe jednomyslnie
tlumacza dispositio sese revelandi (gotowosc¢ odkrycia sie) jako otwarcie: openness,
ouverture, apertura, Offnung, abertura, apertura, zachowujac gotowosé jedynie
w drugiej czesci zdania: readiness, disponibilité, disponibilidad, Bereitschaft, di-
sponibilidade, disponibilita.

% Conscientia to zarowno sumienie jak i §wiadomosc¢ lub przekonanie. Alojzy
Jougan, Stownik koScielny tacirisko-polski, dz. cyt., s. 135.

37 the awareness of subordination to the sacred hierarchy

% la disposition de subordination a la hiérarchie

% la coscienza di subordinazione alla sacra gerarchia ¢ la conciencia de la pro-
pia subordinaciéon a la Sda. Jerarquia

0 ]a disponibilita di subordinazione alla gerarchia ¢ la predisposicion a la sub-
ordinacién a la jerarquia

1'W wersji anglojezycznej zamiast availability uzyto zwrotu ,full intention of ac-
cepting”.
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wspodlnocie (nr 44), gdzie stwierdzono niedwuznacznie, ze kocha-
nie mitoscia niepodzielna Boga i wszystkiego, co do Niego nalezy,
oznacza ,catkowita gotowos¢ kochania wszystkich ludzi, stuzenia
im i uobecniania w ten sposéb milosci Chrystusa”, przy czym w je-
zykach romanskich w miejscu gotowosci znajdujemy wprost dys-
pozycyjnosé. Stuszne przekonanie, ze mitos¢ powinna wyrazac sie
w shuzbie, a stuzba wynika¢ z milosci, moze niestety prowadzic¢
do btednej konkluzji, ze kazdy kto kocha powinien by¢ gotowy do
stuzby, ale juz niekoniecznie ten, kto nie jest pewny swej milosci.
Tymczasem tutaj zostalo wyraznie napisane, ze gotowos¢ stuzenia
powinna iS¢ w parze z gotowoscia kochania i vice versa, jedno obok
drugiego, bez jakiejkolwiek wzmianki o wzajemnych uwarunkowan.
To wazne dla wszystkich podejmujacych bezterminowe zobowia-
zania motywowane miltoscia (konsekracja zakonna, matzenstwo):
kryzys mitosci nie zwalnia z obowiazku gotowosci stuzenia i wypet-
niania zaciagnietych zobowiazan, nawet gdy pojawiaja sie obawy
o nieszczerosc¢ i zwatpienie co do duchowego sensu dziatan wynika-
jacych z obowiazku lub rutyny, a nie gleboko przezywanej mitosci.

Budzenie i umacnianie w mtodych ludziach dyspozycyjnosci
powotaniowej (,disponibilita vocazionale”?) w czasach powaznego
kryzysu powolaniowego jest waznym zagadnieniem poruszonym
w dokumencie koncowym Kongresu o Powotaniach do Kaplan-
stwa i Zycia Konsekrowanego w Europie (Rzym 5-10.05.1997)
Nowe powotania dla nowej Europy (1998)*3, firmowanego przez
trzy rzymskie kongregacje: Edukacji Katolickiej, Kosciotow
Wschodnich, KIZKSZA. Sposrod wszystkich opublikowanych
do konca XX w. przez Stolice Apostolska dokumentéw przettu-
maczonych na jezyk polski, w jego tekscie wskazano najczesciej
— dokladnie tak samo czesto jak po wlosku i hiszpansku** — na
potrzebe gotowosci i dyspozycyjnosci w udzielaniu odpowiedzi

42 Po angielsku ,vocational openness” (nr 37), ,openness to vocation” (nr 30).
Polskiego thumaczenia dokonano wyraznie na bazie tekstu wloskiego i/lub hisz-
panskiego, cho¢ i po niemiecku mowa tam o ,die Bereitschaft fiir eine Berufung”
(nr 30, 37, 38).

4 Dostepne na stronach: www.vatican.va/roman_curia/congregations/ ccscrlife/
documents/ po angielsku, francusku, hiszpansku, niemiecku, portugalsku i wto-
sku. Od 1999 roéwniez w EV 16 (1997) 1533-1706.

4 Siedmiokrotnie w nr 13, 19, 30, 37, 38.
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na powolanie, po raz pierwszy postugujac sie dwukrotnie zwro-
tem ,,dyspozycyjnos¢é powotaniowa”.

Jednak w dokumencie tym, co gorsza nie w trzeciej czesci
omawiajacej duszpasterstwo powolaniowe (nr 24-29) lecz w dru-
giej poswieconej teologii powotania (II, nr 14-23), wyr6znio-
no kursywg dwuznaczny teologicznie skrét myslowy: ,Kryzys
powotaniowy powotanych jest dzis$ takze kryzysem
tych, co powotujaq, czasami ukrywajacych sie i mato odwaz-
nych. Jezeli nie ma nikogo, kto powotuje, jakze moze by¢ ktos,
kto odpowiada?” (nr 19d)*. Cho¢ nie ma tam bezposredniego od-
wotania do Rz 10, 14, analogia jest ewidentna, mimo iz chybio-
na. Zdanie to nie znalazlo sie tam przypadkowo, gdyz idealnie
wkomponowuje sie w konstrukcje catego wywodu. Szkoda, ze za-
pomniano o Mt 19, 11;J 6, 65, a zwlaszcza J 15, 16. 196, Skoro
dawca darow charyzmatycznych, powotan do zycia kaptanskie-
go i konsekrowanego w Kosciele jest Bog, a zadaniem wszystkich
wiernych jest wspierac¢ powotanych: tworzy¢ sSrodowisko sprzyja-
jace rozpoznaniu powolania, otwierac serca, pobudzac dyspozy-
cyjnos¢, wzmacniac gotowos¢ odpowiedzenia na Boze powolanie,
to nikt nie ma prawa uwazac siebie za powotujacego. By¢ moze

4 The vocational crisis of those called is also a crisis, today, of those calling... ¢
La crise des vocations des appelés est également, aujourd’hui, la crise de ceux qui
appellent... ¢ La crisis vocacional de los llamados es también, hoy, crisis de los que
llaman... » Die Berufskrise der Berufenen ist heute auch eine Krise der Rufenden...
* A crise vocacional dos chamados, hoje, é também crise dos que chamam... * La
crisi vocazionale dei chiamati &€ anche crisi, oggi, dei chiamanti...

6 Tymi stowami chciatbym rozpoczaé katecheze, ktora znajduje sie w wielkim
cyklu katechez o Kosciele. W tym wielkim cyklu znajduje si¢ katecheza o powolaniu
do kaptanstwa. Stowa, ktore Jezus powiedzial apostotom, sg symboliczne i odnosza
sie nie tylko do Dwunastu, ale réwniez do wszystkich pokolen ludzi, ktérych Jezus
powotywal przez wieki. W sensie personalnym odnosza sie do niektérych: méwimy
o powolaniu kaplanskim, ale jednoczesnie myslimy o powotaniach do zycia kon-
sekrowanego, meskiego i zenskiego. Dla Kosciota, dla wiary, dla przyszlosci wia-
ry w tym $wiecie jest to zagadnienie centralne: powolania. Wedtug tych stow
Jezusa, powotania, kazde powotanie jest Bozym darem. Ja was
wybratem. Jestto wybdr, wybor Jezusa, ktory zawsze dotyka osoby, ale ta osoba
zyje w pewnym kontekscie rodziny, spoteczenistwa, cywilizacji i Kosciota. Zatem po-
wolanie jest darem, ale takze jest odpowiedzig na ten dar. Odpowiedz na to boskie
wezwanie — wie to kazdy z nas jako powotany i wybrany — zalezy od wielu okolicz-
nosci, zalezy od stopnia wewnetrznej dojrzatosci osoby, zalezy od tego, co nazywa
sie wspolpraca z Boza Laska”. Jan Pawel II, Audiencja generalna 29 wrzesnia 1993.
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chodzi tu tylko o skrot myslowy, ale przeciez wyrézniony kursy-
wa, wyrazajacy dokladnie te sama tres¢ we wszystkich wersjach
jezykowych, teologicznie dwuznaczny i duszpastersko niebez-
pieczny. Czyz nie byloby pozyteczniej, lepiej duszpastersko i po-
prawniej teologicznie, zadbac¢ o wychowanie mtodego pokolenia
w duchu dyspozycyjnosci, zachecajac je do szukania i wypetnia-
nia woli Bozej przede wszystkim swiadectwem naszej transpa-
rentnej dyspozycyjnosci, otwartosci i gotowosci? Jezeli istnieje
klucz do rozwiazania kryzysu powotan, to nie jest nim powoly-
wanie przez ludzi, ale dyspozycyjnosé powolywanych przez Boga,
wzorowana na fascynujacym, wiarygodnym sSwiadectwie dys-
pozycyjnosci oséb powotanych we wczesniejszych pokoleniach,
ktore wiernie i transparentnie odpowiedzialy na ich powotlanie.

5. Od Rozpoczaé na nowo od Chrystusa do Mtode wino,
nowe buktlaki

O tym, ze ,zycie konsekrowane ze swej natury wymaga sta-
tej dyspozycyjnosci tych, ktorzy sa powotani” stwierdzono wy-
raznie rowniez piec lat pozniej w instrukcji KIZKSZA Rozpoczaé
na nowo od Chrystusa (nr 15), w ktorej po raz pierwszy uzyto
po polsku zwrotu ,,dyspozycyjnos¢ misyjna” (nr 9). Przypomnia-
no tam, ze to wlasnie ,Duch Swiety domaga sie dyspozycyjno-
Sci i uleglosci na Jego dzialanie wciaz nowe i tworcze” (nr 20),
o czym wczesniej troche inaczej pisat Jan Pawetl II w Liscie do
kaptanéw Wielki Czwartek 1979 roku, wyjasniajac istote dyspo-
zycyjnosci kaptanskiej. Taka dyspozycyjnos¢ powinna charak-
teryzowac réwniez powotywanych przez Boga na wylacznag Jego
stuzbe w zyciu konsekrowanym: ,Na bezposredniosci ich wiary,
na dyspozycyjnosci, ktora radosnie wykazali, i na tym, co Duch
Swiety zechce im powiedzie¢, opiera sie w duzej mierze przyszlosé
zycia konsekrowanego i jego misja” (nr 46).

W polskim tekscie instrukcji KIZKSZA Postuga wladzy
i postuszeristwo, opublikowanym na stronach watykanskich
wraz z szeScioma innymi wersjami jezykowymi, wszystkie za-
warte w nim zwroty wyrazajace koncepcje dyspozycyjnosci*’,

47 Z wyjatkiem ostatniego, o czym juz wczesniej wspominaliSmy (nr 25f).
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w jezykach romanskich oddane jednomyslnie tylko tym rzeczow-
nikiem*®, zostaly przettumaczone — tak jak w wersji niemieckoje-
zycznej*® — jako gotowosé. Obok opisanych juz we wczesniejszych
dokumentach Stolicy Apostolskiej okolicznosci wymagajacych
od o0s6b konsekrowanych dyspozycyjnosci lub gotowosci, czyli:
* ,pelnej i szczodrej gotowosci do wypelnienia Bozej woli, a nie
wlasnej” (nr 10) ¢ ,poszukiwania woli Bozej i gotowosci jej pelnie-
nia” (nr 18) ¢ ,szczerej gotowosci do wspoélpracy” z przelozonymi
(nr 25) » utrzymywania ,,wysokiego poziomu gotowosci formacyj-
nej” w kazdej osobie, zatem zaréwno w podwladnych, jak i przeto-
zonych (nr 13g), w instrukcji znalazlo sie rowniez takie pouczenie:
swladza, aby moc wspierac zycie duchowe, winna jako pierwsza
pielegnowac je w sobie, poprzez codzienna, modlitewna zazytosc
ze Slowem Bozym, z regula i z innymi przepisami Zycia, w po-
stawie gotowosci do stuchania innych os6b i odczytywania zna-
kow czasu” (nr 13a). Konsekwentnie, zachecajac przetozonych
do wlaczenia do procesu decyzyjnego rozeznania wspolnotowego,
wymieniono wsréd szesciu innych koniecznych do tego postaw
»2otowos¢ do uznania w kazdym bracie lub siostrze zdolnosci do
poznania prawdy, aczkolwiek czesciowej; w konsekwencji przyje-
cie ich zdania jako mediacji we wspélnym odkrywaniu woli Bo-
zej, tak dalece, by uznac poglady innych za lepsze od wlasnych”.
Seriosum consilium czy tylko pium desiderium?

Instrukcja z 2008 roku zawiera takze, w numerze omawia-
jacym ,duchowos¢ komunii i Swietos¢ wspolnotowa”, szczegolny
apel o ,gotowosc¢ do tego, by kazdy bral na siebie odpowiedzial-
nosc¢za drugiego podazajacego droga Swietosci” (nr 19).
Trzeba uwazac, aby nie ulec zbyt daleko idacej interpretacji tego
sformulowania, ktore raczej nie wskazuje na realng odpowiedzial-
nosci za swietos¢ wspétbrata, jak by to moglo — choé¢ nie musi
— wynikac z ostatnich stow polskiego przekladu. Jakkolwiek we
wszystkich innych wersjach jezykowych stowa ,Droga swieto-

4 W numerach 10, 13a, 13g, 18, 19, 20, 25, 25f, po francusku, hiszpansku,
portugalsku i wlosku zawsze rzeczowniki: disponibilité, disponibilidad, disponibili-
dade, disponibilita.

49 W numerach od 10 do 25 rzeczownik Bereitschaft, w 25f przymiotnik bereit.
W wersji anglojezycznej na przemian openness i willingness, oraz w 25f disposed.
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Sci” faktycznie rozpoczynaja cate zdanie, jednak nigdzie go nie
koncza, zas wspomniany na koniec watek o odpowiedzialnosci
odnosi sie nie do drugiego®® ale do drogi, ktéra 6w dru-
gi podaza, zmierza do doskonatosci, innymi slowy: do jego po-
stepowania®!. Zatem chodzi o to, aby osoby konsekrowane byty
gotowe brac¢ odpowiedzialnos¢ za czynienie postepow na drodze
do doskonalosci przez cztonkéw ich wspolnot. To i tak bardzo
duzo, ale raczej nie chodzi tam o nic wiecej, a przynajmniej nie
o wspotodpowiedzialnos¢ za zbawienie, jak w przypadku mat-
zenstwa, rodzicielstwa i odpowiedzialnych urzedow w Kosciele.

Dokument KIZKSZA Tozsamo$é i misja Brata zakonnego
(nr 18), odwolujac sie do adhortacji Vita Consecrata (nr 92) oraz
instrukcji Postuga wtadzy i postuszeristwo (nr 9), interpretuje
skltadany przez braci slub postuszenstwa ,jako wspolne poszuki-
wanie woli Ojca, w braterstwie ozywianym przez Ducha, z goto-
woscig wedrowania razem w jednosci ducha i serca, akceptujac
z radoscia posrednictwa ludzkie wskazane w Regule Instytutu”,
przy czym wczesniejsze ,trwanie w jednosci umyslow i serc”s?
zostalo zamienione na ,gotowos¢ wedrowania razem w jednosci
ducha i serca”3, co z jednej strony jeszcze bardziej przybliza ten
tekst do biblijnego ideatu (Dz 4, 32), z drugiej niestety nieco go
oslabia, zastepujac istnienie okreslonych relacji gotowoscia za-
angazowania sie w nie.

Prawie polowe wszystkich disponibilita zapisanych w do-
kumencie KIZKSZA Per vino nuovo otri nuovi przethumaczono
w Mtode wino, nowe buktakijako dyspozycyjnoscé: * zauwa-

%0 W zdaniu tym wyraz ,drugi” nie jest przedmiotem lecz przydawka (another’s,
de l'autre, del otro, des anderen, do outro, dell’altro); przedmiotem jest ,droga” tego
drugiego (bez dodanej w polskim ttumaczeniu ,$wietosci”).

5! The willingness of each one to bear one another’s burdens ¢ la disponibilité
a prendre en charge, chacun, le chemin de l'autre ¢ la disponibilidad de cada uno
a hacerse cargo del camino del otro ¢ die Bereitschaft eines jeden, den Weg des
anderen mit zu tragen ¢ a disponibilidade em fazerse cada um responsavel pelo
caminho do outro ¢ la disponibilita a farsi carico ognuno del cammino dell’altro.

32 VC 92: ,junctis mentibus animisque simul procedatur” (zatem nie trwanie
lecz wedrowanie, po wlosku réwniez ,camminare insieme in unione di mente e
di cuore”).

% Po wlosku: ,la disponibilitd a camminare insieme in unione di spirito e di
cuore”.
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zalng u ludzi mtodych ,dyspozycyjnos¢ wobec transcendencji”
(nr 12) » wyrazajaca wiernosci Bogu ,,dyspozycyjnos¢ w stuzbie”
(nr 29) oraz * umozliwiajaca dazenie do jednomyslnosci ,,wspol-
na dyspozycyjnosci wobec Ducha” (nr 50). Druga potowe wyra-
zono terminem gotowos$c¢. Znalazly sie tu: ® wymagana przez
charyzmatycznag nature zycia konsekrowanego i pozwalajaca roz-
poznac tajemnicze drogi taski ,stata gotowosci do odczytywania
znakow, ktore przychodza od Ducha” (nr 32) ¢ niezbedna dla
dokonania wymiany starych buklakéw na nowe ,gotowosc¢ do
zmiany”, a w szczegbolnosci ¢ ,gotowos¢ do wyrzeczenia sie jakiej-
kolwiek formy przywilejow” (nr 22) oraz, po uznaniu ze ,zacho-
wanie form nie jest rzecza najwazniejsza”, rzecz najwazniejsza:
* ,ciagla gotowosc¢ do przemyslenia na nowo i w sposob kreatyw-
ny zycia konsekrowanego jako ewangelicznej pamieci o stanie
nieustannego nawracania sie” (nr 13). Warto zwréci¢ uwage na
zbieznos¢ rewolucyjnej pod wieloma wzgledami tresci catego do-
kumentu, a szczegélnie wlasnie numeru trzynastego, z gloszo-
nymi przez ojca José Maria Vigil Gallego tezami o koniecznoSci
glebokiej zmiany pogladéw, co do niezmiennosci struktur i insty-
tucji zycia konsekrowanego oraz gruntownych reform niezbed-
nych dla przezwyciezenia wyniszczajacego je kryzysu®*.

* Kk k

Praktyczny materializm i kultura tymczasowosci maja de-
strukcyjny wplyw na cnote dyspozycyjnosci. NapisaliSmy cnote
dla odréznienia jej od bedacej jej zaprzeczeniem dyspozycyjno-
Sci kolaborantow lub przekupnych urzednikow i innych oséb
gotowych zrobi¢ wszystko dla zdobycia débr materialnych, wyz-
szej pozycji spotecznej, zaspokojenia ambicji i namietnosci. Na-
wet pobiezna analiza zawartej w przytoczonych dokumentach
koncepcji dyspozycyjnosci zakonnej pozwala dostrzec przypisy-
wanie tej cnocie coraz wiekszej rangi oraz rosnaca potrzebe jej
intensyfikowania na réznych etapach rozwoju i réznych plasz-
czyznach funkcjonowania zycia konsekrowanego. Mimo to zain-

% José Maria Vigil Gallego CMF, Kryzys zycia zakonnego w Europie wyzwaniem
dla zycia zakonnego na Swiecie, w ,Zycie Konsekrowane” 6 (134) 2018, s. 73-90.
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teresowanie dyspozycyjnoscia na pewno nie jest w tych tekstach
nadmierne, przeciwnie, niedostaje w nich determinacji i podkre-
§lenia wyjatkowej roli dyspozycyjnosci zaréwno w dazeniu do
doskonalosci wspoélnot i jednostek, jak tez w poszukiwaniu roz-
wiazania kryzysu tozsamosci zycia konsekrowanego, a w szcze-
g6lnosci kryzysu powotan.

Summary
Congregational availability in church documents
According to Pius XII, in order to achieve full availability, one needs to be free
of emotional bonds to one’s personal goals, private business or even the most
holy project, while John Paul II thought it depended on the humble readiness to
accept the gifts of the Holy Spirit and to give to neighbours’ peace and love. Un-
fortunately, only every eighth “disponibilitas” which can be found in the Holy See
documents during his pontificate, was precisely translated in Polish as availability
(dyspozycyjnosé) and only every fifth “promptitudo” as readiness (gotowosc).
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Streszczenie
Postuszenstwo i dyspozycyjnos¢ sa trwatym elementem wspélnotowego wymiaru
konsekracji zakonnej. Nasladowanie Chrystusa w Jego postuszenstwie, w Jego
catkowitym poddaniu sie woli Ojca ma najwiecej wspélnego z dyspozycyjnoscia.
Dzieki dyspozycyjnosci dokonuje sie przejscie od wewnetrznej postawy postu-
szenstwa do jej zewnetrznej manifestacji w dziataniu. Postuszenstwo wtedy jest
autentyczne i rzeczywiste, kiedy wciela sie w dyspozycyjnosc.

1. Dyspozycyjnosé w Swietle spolecznej natury czlowieka

Czym jest dyspozycyjnosé? Stownik jezyka polskiego poda-
je dwa znaczenia: dyspozycyjny to ten, kto jest ,gotowy w kaz-
dej chwili do wykonywania czyichs polecen; bedacy do czyjes
dyspozycji” lub drugim sensie ,wydajacy dyspozycje”. Natomiast
slowo dysponowaé oznacza rozporzadzanie czyms wedlug wila-
snego uznanial. W tych definicjach dyspozycyjnos¢ jawi sie jako
szczegoOlna relacja zaleznosci, ktora zachodzi miedzy czlowie-
kiem a rzeczami lub miedzy ludzmi. Czlowiek moze wiec zgod-
nie z wlasna wola dysponowac rzeczami. Moze rowniez na mocy
postuszenstwa wydawac dyspozycje innym ludziom. O ile pano-
wanie cztowieka nad swiatem ,nie-ludzi” nie jest kwestionowa-

! B. Dunaj (red.), Popularny stownik jezyka polskiego, Warszawa 2007, s. 116.
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ne, o tyle w przypadku dysponowania innymi ludzmi nasuwaja
sie nastepujace pytania: Kto, kim, w jaki sposéb, a przed wszyst-
kim dlaczego, moze dysponowac? Jest to pytanie natury etycznej,
a uzyskanie satysfakcjonujacej odpowiedzi domaga sie szerszego
spojrzenia na stosunek osoby do innych os6b oraz do ich zbio-
rowosci, czyli spoteczenstwa.

Jedna z istotnych cech dobrze zorganizowanej i sprawnie
funkcjonujacej ludzkiej spotecznosci jest jej hierarchiczna struk-
tura, ktora stuzy efektywnemu zarzadzaniu zasobami ludzkimi.
Niektore koncepcje zycia spolecznego w tej hierarchicznej struk-
turze dostrzegaja przede wszystkim zrédlo opresji i zniewole-
nia jednostki. To przeswiadczenie lezy u podstaw anarchizmu,
ktory w swej istocie odrzuca idee podporzadkowania jako prze-
ciwna wolnosci. W konsekwencji postuluje zniesienie wszelkiej
wladzy instytucjonalnej, ktéra mialtby zstgpi¢ ustroj opierajacy
sie na dobrowolnie uznanym autorytecie, wykluczajac jednocze-
$nie stosowanie sankcji w przypadku niepodporzadkowania sie
temu autorytetowi?.

Analizujac rézne ustroje spoteczne, istniejace obecnie, ale
takze znane z przesztosci nalezy zauwazyc, ze istnienie wladzy
i przyznanie jej prawa wydawania obwarowanych sankcja roz-
porzadzen jest i bylo istotna ceche kazdego z nich. Mozna zatem
wnosic, ze w kazdej zorganizowanej wspolnocie musi istnie¢ sys-
tem wladzy, ktéra musi mieé¢ poparcie spoteczne gwarantujace
podporzadkowanie sie jej rozporzadzeniom. Potrzebne sa odpo-
wiednio jasne dyrektywy dzialania, ktérych wdrozenie zagwa-
rantuje funkcjonowanie catosci ludzkiej wspélnoty. Przydziat
zadan, odpowiednich do kompetencji, a takze ich ewaluacja i we-
ryfikacja takze wynikaja z owej hierarchicznej struktury. Proces
ten zachodzi w kazdej ludzkiej spotecznosci, poczawszy od tych
najbardziej podstawowych, jak rodzina, a skonczywszy na licz-
nych wspoélnotach politycznych, jaka na przyklad jest panstwo.

2 J.M. Bochenski, Sto zabobonéw: krétki filozoficzny stownik zabobonéw, Kra-
kow 1992, s. 19. Bochenski pisze rowniez o tragicznych skutkach spotecznych, ja-
kie pociaga za soba anarchizm: ,w ciagu 5000 lat dziejow ludzkos$ci nie jest znany
ani jeden wypadek, w ktorym anarchia nie bytaby potaczona z ogromna masa nie-
sprawiedliwos$ci, mordéw itp. i szybkim upadkiem spoteczenstwa”.
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Na nizszym poziomie, w grupie przyjaciét lub w rodzinie, pro-
ces ten tez jest realnie obecny, chociaz w minimalnym stopniu
sformalizowany. Zaleznos¢, ktéra pojawia sie w zhierarchizowa-
nej wspolnocie ludzkiej mozna opisac¢ dwukierunkowo. Od stro-
ny sprawujacych wtadze mamy do czynienia z dysponowaniem,
a od strony poddanych wtadzy — z dyspozycyjnoscia.

Oproécz wspolnot naturalnych: rodziny i narodu, ludzie po-
woluja do istnienia réznorakie zrzeszenia po to, aby osiggac
zamierzone cele®. Rowniez w tych zorganizowanych grupach na-
zywanych stowarzyszeniami istnieje caly szereg zaleznoscii pod-
porzadkowania. Mozna moéwic¢ o dyspozycji w sensie czynnym
— to ci ktorzy dysponuja, jak réwniez w sensie biernym — o tych,
ktoérymi mozna dysponowac. Jedni i drudzy powinni zdawac so-
bie sprawe z obopodlnej korzysci pltynacej z tej zaleznosci. Z jed-
nej strony dysponent powinien wykazac sie poczuciem roztropnej
odpowiedzialnosci. Powinien on mysle¢ i dziata¢ ,calosciowo”
widzac poszczegolne elementy w funkcji ich przydatnosci dla
osiagniecia zatozonego celu. Z drugiej, wymagana jest postawa
pewnej ,narzednosci” tych, ktérzy w imie tegoz celu, pozwala-
ja soba dysponowac. Wielce pozadane jest, aby dyspozycyjnosé
w sensie czynnym i biernym opierata sie¢ na dobrej woli kaz-
dej ze stron. Mozna tez przyjac, ze cel bedzie osiagniety, gdy za-
miast oczekiwac podporzadkowania opartego na dobrowolnosci
dysponenci zastosuja przymus. Niewatpliwie bedzie to tez jakos
uporzadkowane dzialanie wspélne, jednak na pewno nie wspol-
notowe w Scistym sensie, gdyz cztowiek poddany przymusowi
nie jest w stanie celu dziatania zbiorowosci zinterioryzowac, na-
prawde uczyni¢ swoim wiasnym. Nie ma wiec wtedy wspolnoty
celu, natomiast istnieje wspolne dziatanie tylko w sensie opera-
cyjnym. Bedzie dyspozycyjnos¢ w zakresie zewnetrznym, ale we-
wnetrznie cztowiek moze doswiadczac zniewolenia. Nalezy sobie
zdawac sprawe, ze w bardzo szeroko rozumianym zyciu spotecz-
nym, nie zawsze daleko idaca wspolnota celow jest mozliwa. Do-
brym przyktadem jest postawa tolerancji, ktora przeciez rozni sie
istotnie od postawy afirmacji. Nie mozna oczekiwac od cztowie-

% Ecclesia Catholica i in. (red.), Kompendium nauki spotecznej KosSciota, Kielce
2005, s. 97.
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ka tolerancyjnego, ze nagle stanie sie zwolennikiem pogladow,
ktore musi tolerowac. Tym bardziej nie bedzie ich popieratl, ani
nie stworzy z nimi zadnej wspolnoty w sprawach, w ktérych ewi-
dentnie sie od nich rézni. Wydaje sie jednak, ze w kazdej ludzkie;j
spotecznosci istnieja takie obszary, w ktérych jaki§ minimalny
rodzaj zgody, a co za tym idzie réwniez hierarchicznego przypo-
rzadkowania musi wystepowac. Inaczej postulowalibySmy anar-
chie, ktora jak juz wyzej zostato powiedziane, nigdy w historii nie
zaistniala i uznac ja nalezy za pewien rodzaj niemozliwej utopii.
Jesli wspolnota ma sprawnie funkcjonowac jako catosé, to
poszczegolne jej elementy musza dobrowolnie zrzec sie roszcze-
nia bycia caltoscia. Na przyklad trener druzyny sportowej, liczac
na zwyciestwo spodziewa sie, ze zawodnicy beda realizowac do-
ktadnie takie i tylko takie zadania taktyczne, jakie im wyznaczyl.
Szef firmy produkcyjnej, wtedy bedzie miat uzasadniona nadzie-
je na zysk, jesli kazdy z pracownikoéw wykona doktadnie to, co
zostalo mu polecone. Rezygnacja z pewnego zakresu osobistej
wolnosci, wyrazajaca sie w podporzadkowaniu wyzszej instan-
cji, jest koniecznym warunkiem skutecznosci wspolnego dziata-
nia. Innymi stowy, jesli druzyna, czy firma ma odnies¢ sukces,
bedzie on mozliwy tylko wtedy, jesli osoba dysponujaca zaso-
bami ludzkimi potrafi nimi roztropnie zarzadzac¢, a podwladni
oddajac sie jej do dyspozycji zrealizuja powierzone im zadania.
Jesli wolnos¢ bedziemy rozumiec jako zdolnosé cztowieka do
dziatania zgodnie z wlasng wola, to w Swietle powyzszych rozwa-
zan zauwazymy tu pewien paradoks. Ten, kto chce pelniej korzy-
sta¢ z wlasnej wolnosci, musi ja wpierw ograniczy¢. Rezygnacja
z wolnosci w pewnym, nawet niewielkim zakresie, pozwala re-
alizowa¢ wolnos¢ w zakresie o wiele szerszym, przekraczajacym
mozliwosci pojedynczego cztowieka, ktora jest w zasiegu jedy-
nie ludzkiej spolecznosci. Gdyby nawet ktos glosil wznioste ha-
sta o prawie do wolnosci, to przeciez nie ucieknie od pytania: kto
i przy pomocy jakich §rodkow ma mu to prawo zapewnic? Kto za
te wolnos¢ powinien zaptacic? Miedzy wspaniatymi i szczytnymi
ideami, czyniacymi z wolnosci fundament ludzkiej godnosci oraz
czesto powtarzanym postulacie samorealizacji, istnieja catkiem
pokazne zasoby konkretnych débr, ktéore w sposob konieczny

51



Tomasz Lach SDB

warunkuja zaspokojenie potrzeb i realizacje zamierzen. To wta-
$nie uczestnictwo w zyciu spotecznym, swiadome i dojrzale po-
zwala jednostkom osiagac cele i zaspokajac potrzeby bedace poza
zasiegiem ich indywidualnej potencjalnosci. Kt6z z nas, moégtby
swobodnie podrézowac, jesli nie istniatyby dobrze zorganizowa-
ne ushugi transportowe: wybudowane drogi, koleje, lotnictwo?
Podobnie rzecz sie ma z edukacja, ochrona zdrowia, osobistym
bezpieczenstwem, czy ochrona mienia. Wiele dobr jest dla nas
dostepnych, poniewaz decydujemy sie na wspolprace z innymi,
osiggajac w ten sposob o wiele wiecej niz bySmy dziatali w izo-
lacji. O. Joézef Bochenski rozwazajac kwestie miejsca jednostki
ludzkiej w spoteczenstwie zauwaza: ,Jednostka ludzka i tylko
ona pozostaje ostatecznym ziemskim celem kazdego spotecz-
nego dziatania, kazdej polityki. Lecz cel ten moze by¢ osiagnie-
ty tylko wtedy, kiedy zostanie uznana realnosc¢ spoteczenstwa
i to, ze ma ono wlasny realny cel. Ale ten cel ma swoje uzasad-
nienie w dobru jednostki. Nasze obowiazki wzgledem spoteczen-
stwa sa obowiazkami autentycznymi— maja te sama wiazaca site
moralng, co obowiazki wobec jednostek — bo spoteczenstwo nie
jest fikcja. Jednak pozostaje ono narzedziem spelnie-
nia jednostkowego losu czlowieka”?* Wtasnie tak ujaw-
nia sie spoleczna natura cztowieka. Mimo, iz kazdy chce by¢
autentycznie wolny w ksztaltowaniu samego siebie, to jednak
nie w jest w stanie tego uczyni¢ w izolacji od innych ludzi, od
spoteczenistwa, ktore jako catosc realnie istnieje, i wobec ktore-
go ma okreslone obwigzki. Wypelnienie ich nie skutkuje anihi-
lacja jednostki, pozbawieniem jej niepowtarzalnosci wtopieniem
sie w jakas bezksztaltna mase. Wrecz przeciwnie, daje prawo do
korzystania z tego, co definiowane jest jako dobro wspélne. Stad
koniecznos¢ wychowania do zycia w spoteczenstwie, ktore obej-
muje ksztaltowanie postawy ,bycia dyspozycyjnym”. Natomiast
zadaniem sprawujacych wladze jest tak dysponowac wszelkimi
zasobami, rowniez ludzkimi, aby byla to roztropna troska o do-
bro wspolne.® Wydaje sie, ze wszyscy wielcy zatozyciele wspoélnot

*J.M. Bochenski, B. Biatecki, Ku filozoficznemu mysleniu: wprowadzenie do pod-
stawowych pojeé filozoficznych, Warszawa 1986, s. 70.
® Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1222.
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zycia konsekrowanego powaznie liczyli sie z tak rozumiana spo-
teczna natura czlowieka i wynikajacymi z niej konsekwencjami.

2. Posluszeinistwo wciela sie w dyspozycyjnosé

Trudno zaprzeczy¢, ze motywacja sklaniajaca do wstapienia
do instytutu zycia konsekrowanego zawiera w sobie tez nadzieje
na doczesne korzysci wynikajace ze wspolnej wilasnosci dobr lub
scedowania troski o podstawowe potrzeby witalne na odpowie-
dzialnych za ich zaspokojenie w danej wspolnocie zakonnej. Moz-
na spotkac sie z opinig, ze gdyby przyszto nam zy¢ ,w Swiecie”,
miec¢ zony, mezow, dzieci, to wtedy dopiero zobaczylibySmy na
czym polega prawdziwe, realne zycie. Osobiscie watpie, czy tego
rodzaju poglad moze by¢ przekonujacym argumentem za teza,
ktora redukuje cala motywacje do troski o polepszenie swojego
losu na tym ziemskim lez padole. Mozna si¢ licytowac, komu le-
piej, a komu gorzej. Jednak nic z tego nie wynika poza banal-
nym stwierdzeniem zawartym w przyslowiu: ,Wszedzie dobrze,
gdzie nas nie ma”. W filmie ,Pogoda na jutro” w rezyserii Jerze-
go Stuhra, gléwny bohater nie radzacy sobie w ,realnym zyciu”,
chowa sie na kilkanascie lat za klasztornymi murami. Niestety
powro6t ,do swiata” koniczy sie kolejng ucieczka. Mysle, ze trafnie
ukazuje ten problem jeden z apoftegmatow o abbie Arseniuszu.

,Opowiadano o abbie Arseniuszu, ze kiedy raz chorowat
w Sketis, kaptan przyszedti przyprowadzit go do koscio-
la, a tam utozyl go na macie i dat mu poduszeczke pod
glowe. Otoz pewien starzec, ktory wlasnie przybyl, zeby
go zobaczy¢, ujrzawszy go lezacego na macie i z glowa
oparta na poduszce zgorszyt sie i powiedzial: ,Wiec to
ma by¢ abba Arseniusz? To on tak sobie lezy?” Kaptan
odprowadzit tego starca na bok i zapytat go: ,Czym zaj-
mowatles sie w Swiecie?” On odrzekt!: ,Bylem pasterzem”.
- ,Jak wiec — pytat kaptan — wygladato twoje zycie?” On
na to: ,Bylo bardzo ciezkie!” Kaptan znéw pytal: LA te-
raz, jak ci sie zyje w celi?’ A on odrzektl: ,0 wiele 1zej”.
Wtedy rzekl kaptan: ,Widzisz tego oto abbe Arseniu-
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sza? On w Swiecie byl dla cesarzy jak ojciec; stuzyly mu
tysiace niewolnikow, wszyscy w jedwabnych szatach,
w zlotych pasach i w klejnotach, a spoczywal na bezcen-
nych postaniach. Ty jako pasterz nie miates w Swiecie
tak dobrze, jak tu masz teraz: on zas nie ma juz tutaj
tych wygod, w jakich zyl w Swiecie. I tak ty doznales
ulgi, a on utrapienia”. Gdy starzec to ustyszal, przejat
sie skrucha i powiedziat, padiszy mu do nog: ,Wybacz
mi, abba, zgrzeszylem: to jest prawda niewatpliwie, ze
on tu przyszed! na unizenie, a ja na polepszenie losu”.
I odszed! zbudowany”.

Dla jednych zycie zakonne bedzie wiec ulatwieniem, dla in-
nych utrudnieniem. Jedni traca, a inni zyskuja. Jednak taka
konkluzja obejmuje tylko doczesny wymiar zycia. Gdyby celem
religii w ogoéle bylo zapewnienie sobie pomyslnosci w tym zyciu
Ltu i teraz”, wtedy mozna by snuc tego typu rozwazania i oce-
nia¢ wartos¢ decyzji wstapienia do klasztoru po tym wtasnie, ile
kto zyskat i ile stracil w oczach tego swiata. Tymczasem wtedy
gubi sie to, co najistotniejsze. Wtedy bowiem traktujemy religie
czysto utylitarystycznie i funkcjonalnie, a tymczasem jest ona
ysrealna i dynamiczna relacje osobowa cztowieka do Boga, od kt6-
rego czltowiek czuje sie zalezny w istnieniu oraz dziataniu i ktoé-
ry jest ostatecznym celem, nadajacym sens zyciu ludzkiemu™.
Bog, w swej istocie jest transcendentny, czyli istotowo rézny od
Swiata. Wtedy jasne jest, ze w doczesnosci nie jest On w pelni
dany czlowiekowi. Horyzont nadziei cztowieka religijnego musi
obejmowac tez to, co niewidzialne, czyli zycie dane w wiecznosci
poza czasem, poza tym Swiatem. JesteSmy swiadomi, ze pelna
komunia z Bogiem bedzie mozliwa dopiero po zakonczeniu zy-
cia ziemskiego. Nie da sie uzasadni¢ konsekracji zakonnej tylko
w wymiarze zycia doczesnego. Prawda jest, ze zycie we wspolno-
cie zakonnej tez daje wymierne korzys$ci w wymiarze doczesnym.
Gdybysmy jednak tylko w ten sposéb uzasadniali nasza konse-

© M. Starowieyski i in. (red.), Apoftegmaty Ojcéw Pustyni. T. 1: Gerontikon: Ksie-
ga Starcéw, Krakow 2007, ss. 152-153.
" Z.J. Zdybicka, Religia i religioznawstwo, Lublin 1988, s. 32.
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kracje, byloby to glebokim zafalszowaniem nie tylko jej samej,
ale takze religii jako takiej. Bog ujety jedynie w horyzontalnym
wymiarze ludzkiej egzystencji, w konsekwencji staje sie tozsamy
z Swiatem. Zostaje natomiast zupelnie pominiety wymiar werty-
kalny, w ktérym mozliwa jest pelna komunia z Bogiem, transcen-
dentnym Stwoérca wobec swojego stworzenia. Chrystus dopiero
wtedy przyciagnat wszystkich do siebie, kiedy zostal nad ziemie
wywyzszony (por. J 12, 32).

Dla wielu os6b obserwujacych Kosciét z zewnatrz, pragnienie
ucieczki od trudéw codziennego zycia zdaje sie by¢ jedynym ra-
cjonalnym wytlumaczeniem zakonnej konsekracji. Takie mysle-
nie ujawnia sie w postawie starca osadzajacego abbe Arseniusza.
Dopiero rozmawiajacy z nim kaptan, pozwolil mu dostrzec wtasci-
wa perspektywe i potrzebe oczyszczenia jego wlasnej motywacji:
»,1y jako pasterz nie miates w Swiecie tak dobrze, jak tu masz te-
raz”. Pozyteczne, a nawet konieczne jest, abySmy na drodze na-
szego zycia zakonnego spotkali kogos takiego, kto pomoze nam
oczy$ci¢ nasze intencje. Swiety Benedykt zalecal, aby przyjmu-
jac kandydata do klasztoru, uwzgledniac¢ tylko jedno kryterium
potwierdzajace autentycznos$¢ jego powolania: Czy prawdziwie
szuka Boga? Bowiem pierwszym i zasadniczym powodem, kto-
ry sklania do wejscia na droge zycia konsekrowanego, powinno
by¢ intensywne pragnienie komunii z Bogiem w nasladowaniu
Chrystusa czystego, ubogiego i postusznego. Mnichowi, ktory
mial opiekowac sie nowicjuszem Benedykt zaleca: ,Ma baczy¢,
czy nowicjusz rzeczywiscie Boga szuka, czy jest gorliwy w Bo-
zym Oficjum, w postuszenstwie i w znoszeniu upokorzen. Trze-
ba mu przedstawi¢ wszystko, co jest twarde i surowe w drodze,
ktorg idziemy do Boga™®.

Jak nietrudno sie domysli¢, to wlasnie nasladowanie Chrystu-
sa w Jego postuszenstwie, w Jego catkowitym poddaniu sie woli
Ojca ma najwiecej wspolnego z dyspozycyjnoscia. Postuszenstwo,
a tym bardziej dyspozycyjnosc¢, przynaleza tez trwale do wymiaru
wspolnotowego konsekracji zakonnej. Nie istnieje indywidualna,
osobna, biegnaca niejako obok innych, droga naszego uswiece-

8 Por. Benedykt z Nursji, Reguta, Zywot, Tyniec 1985, ss. 175-177.
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nia. Nawet wtedy, kiedy czlowiek odwraca sie od Boga, nie czyni
tego sam, ale w lacznosci z innymi. Jan Pawet II szeroko opisat
te wspolzaleznos¢ postugujac sie terminem grzechu spoteczne-
go®. Takze w procesie nawrocenia kazdy z nas potrzebuje wspol-
noty, potrzebuje Kosciola. Wspdlnota jest konieczna, i co nalezy
podkresli¢, ta widzialna skladajaca sie z zywych, grzesznych lu-
dzi. Wspélnota zlozona nie ,przewaznie”, ale ,tylko” z grzesznikow.
Takich bliznich widzimy i tylko posréd nich jesteSmy w stanie
nauczy¢ sie mitosci do Boga, ktérego nie widzimy (por. J 4, 20).
W Ksiedze Rodzaju grzech, ktérego przyczyna jest utrata zaufania
do Boga, ujawnia sie niepostuszenstwie wobec Jego woli. W raju
Adam i Ewa byli sobie nawzajem oddani w mitosci. Grzech znisz-
czyt te relacje. Pojawil sie powazny defekt w ich sercach, uniemoz-
liwiajacy wspolne przebywanie ze sobg w bliskosci i pozostawanie
dla siebie w statej dyspozycji. Ukryli sie przed sobg nawzajem, ale
takze przed Bogiem. Dopiero w osobie Chrystusa Nowego Ada-
ma, poprzez Jego poshluszenstwo i pelna dyspozycyjnos¢ wobec
Boga, grzeszna ludzka natura zostata naprawiona. Podobny pro-
ces odejscia i powrotu, niepostluchania i ponownego oddania sie
do dyspozycji w mitosci, zachodzi w zyciu kazdego chrzescijani-
na, ktory przez chrzest zanurzony w misterium paschalne Jezu-
sa Chrystusa jest wezwany, aby nasladowac Jego postuszenstwo
wobec Ojca. W ten sposob ochrzczony staje sie nowym stworze-
niem. Odnajduje powrotna droge do utraconego raju. Powraca do
tego, co bylo ,na poczatku”. Tak jak Chrystus oddat sie catkowi-
cie do dyspozycji Temu, ktory Go postal, tak tez i kazdy z nas be-
dzie mial udzial w nowym zyciu w Chrystusie, o ile sam nauczy
sie postuszenstwa Temu, ktory go powotal.

Wydaje sie, ze nie ma tu istotnej roznicy miedzy swieckim
chrzesScijaninem, a osobg konsekrowana. To bowiem, co odno-
si sie do natury ludzkiej jest im wspolne. Osoby swieckie tez po-
zostajg w zaleznosci od swoich przetozonych, cho¢by w miejscu
pracy. Sa zobowigzane do postuszenstwa wladzy swieckiej. Na
mocy czwartego przykazania Dekalogu dzieci sa zobowigzane
do postuszenstwa swoim rodzicom. Katechizm Kosciota Katolic-

9 Por. Jan Pawel, Adhortacja apostolska , Reconciliatio et paenitentia” o pojedna-
niu i pokucie w dzisiejszym postannictwie kosciola, London 1985, ss. 45-51.
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kiego wskazuje wlasnie to przykazanie jako zrodlo powinnosci
uznania i postuszenstwa wszelkich autorytetéw. Zobowigzuje do
y,okazywania czci, mitosci i wdziecznosci dziadkom i przodkom.
Obejmuje wreszcie obowiazki uczniow wzgledem nauczycieli,
pracownikow wzgledem pracodawcow, podwladnych wzgledem
przetozonych, obywateli wzgledem ojczyzny oraz tych, ktorzy
niag rzadza lub kieruja.!° O ile dla os6b swieckich baza, jesli tak
mozna ujac, na ktorej wspiera sie postuszenstwo jest porzadek
natury, o tyle w zyciu oséb konsekrowanych jest akt wiary po-
legajacy na catkowitym oddaniu siebie samego Bogu na wzér
Jezusa Chrystusa. W przypadku os6b swieckich wiara religijna
niejako wzmacnia porzadek naturalny. Mozna bowiem wszystkie
wyzej wymienione zobowigzania postuszenstwa wobec autoryte-
tow uzasadni¢ przy pomocy rozumu naturalnego, bez odwoty-
wania sie do Objawienia sensu stricto. Natomiast uzasadnienie
postuszenstwa wynikajacego z konsekracji zakonnej pozostaje
calkiem niezrozumiatle, jesli nie uwzgledni sie argumentacji teo-
logicznej, w ktorej Objawienie jest zrodlem podstawowym.
Jezus Chrystus jest wzorem postuszenstwa, trzeba zatem
przyjrzec sie, jak je realizowal. Syn Bozy najbardziej dobitnie
potwierdzit oddanie sie Ojcu do dyspozycji w czasie modlitwy
w Ogréjcu. To wtedy doswiadczyl powtornego kuszenia. Po raz
pierwszy opart sie kuszeniu Ztego na pustyni. Odrzucit proznosc¢
i pyche deklarujac postuszenstwo: ,Panu, Bogu swemu, bedziesz
oddawat pokton i Jemu samemu stuzyc¢ bedziesz” (por. Mt 4, 10).
Jednak w Ogréjcu zostat poddany jeszcze wiekszej probie. Zoba-
czyt bowiem swoja najblizsza przyszlosc¢ bardzo wyraznie. Antycy-
powatl swoje ukrzyzowanie niemalze zmystowo, fizycznie, czujac
je calym swoim cialem, kazdym jego nerwem i kazda kropla krwi.
Postuszenstwo przybrato ksztatt kielicha, ktéry miat wypic¢ do sa-
mego dna, az do otchtani §mierci. Czy mozna powiedziec¢, ze do-
piero wtedy oddat si¢ w peini do dyspozycji Ojca? Przeciez Jego
wczesniejsze deklaracje takze potwierdzaja calkowita dyspozy-
cyjnos¢ wobec Ojca: ,Moim pokarmem jest wypelni¢ wole Tego,
ktory Mnie postal, i wykonac Jego dzieto” (J 4, 34). Jednak wte-

10 Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 2199.
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dy, wlasnie wobec wyraznego obrazu ostatecznego rozstrzygnie-
cia, wobec okrutnej Smierci, ktora miata za chwile nastapi¢, a po
ktorej juz nic nie nastapi, oddaje sie do dyspozycji ostatecz-
nie i nieodwotalnie: ,Niech bedzie nie tak jak ja chce, ale jak
Ty” (por. Mk 14, 36). Wyznanie ,chce jak Ty” odnosi sie juz
nie do jakiejs nieokreslonej, otwartej jeszcze przed Nim, niezna-
nej przysztosci, ale do bardzo wyraznego obrazu, tego co sie
z Nim stanie, tego co z nim ,ludzie zrobia”. Swiadec-
twem zwyciestwa w tej walce, ktorg wtedy stoczyl w swym sercu,
byly slowa wypowiedziane, a wlasciwie zawolane w chwili kona-
nia: ,,Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha mojego” (Lk 23, 46).

Nasladowanie Syna Bozego ostatecznie doprowadza czto-
wieka na Golgote i na krzyz. Nie moze by¢ inaczej. Nie istnieje
wesole i tatwe postuszenstwo, w ktéorym nieobecna byltaby po-
kusa niepostuszenstwa. Nadejdzie czas proby i walki wewnetrz-
nej, ktorej owocem ma byc¢ zgoda, nie na to jak ja chce, ale jak
On. Na poczatku drogi zycia w konsekracji zakonnej deklaru-
jemy z entuzjazmem oddanie swej woli Panu Bogu. To jest cal-
kiem zrozumiate, a nawet oczywiste w przypadku oséb mlodych,
dopiero co wstepujacych na te droge. Nieuchronnie jednak na-
dejdzie kiedys czas kenozy przezywanej w konkretnych realiach
pracy, trudu i wyrzeczenia. W naszych matych ogréjcach, be-
dziemy nie raz prosic, aby jeszcze niejeden kielich Ojciec od nas
oddalit. Jednak nasladujac samoofiarowanie sie Chrystusai po-
wtarzajac za nim — nie jak ja chce, ale jak Ty — wypelniamy slub
poshuszenistwa i oddajemy sie Bogu do dyspozycji . Tylko wtedy
slowo, ,moim pokarmem jest petni¢ Twojg wole”, stanie si¢ w nas
cialem, a postuszenstwo wcieli sie¢ w dyspozycyjnosc.

3. Dyspozycyjnos¢ w praktyce i trudnosci z nig zwiazane

Kiedys jeden z moich kolegow rozmarzonym gltosem poczynit
takg uwage: ,Chcialbym jeszcze raz pojechac¢ do Ziemi Swiete;j”.
Natychmiast padto pytanie: ,A kiedy tam byles”? Odpowiedz byta
zabawna, ale dajaca do myslenia: ,Jeszcze nie bylem, ale kie-
dys juz raz chcialem”. Czym innym jest chciec cos zrobi¢, a zgo-
la czym innym rzeczywiscie to uczyni¢. Bardzo dobrze widac te
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roznice w odniesieniu do prawa do wolnosci i realizacji wolnosci.
W pierwszym przypadku mamy do czynienia z postulatem dzia-
lania zgodnie z wlasna wola, a w drugim z rzeczywistym dziata-
niem wedtug tejze.

Wolnosé, jesli nie jest zrealizowana pozostaje tylko intencja,
zamiarem, niespelniong deklaracja. C6z z tego, ze czegos chce,
jesli nie moge tego osiagnac? Zbyt czesto wolnos¢ rozumiana jest
jedynie jako prawo, co do ktorego istnienia wszyscy sa zgodni,
chociaz z drugiej strony nie bardzo wiadomo, kto i w jaki spos6b
mialtby te wolnos¢ zagwarantowac. Cztowiek, ktory chce by¢ wol-
ny, ale nie moze tej wolnosci zrealizowac, naprawde wolny nie jest,
nawet jesliby to pragnienie bylo bardzo intensywnie przez niego
przezywane. Analogicznie, postuszenstwo wtedy jest autentyczne
i rzeczywiste, kiedy wciela sie w dyspozycyjnos¢. Nawet bardzo
intensywne subiektywnie przezywane postuszenstwo w rzeczywi-
stosci nie zaistnieje obiektywnie, jesli nie bedzie dopetnione dys-
pozycyjnoscia. Wydaje sie jednak, ze wlasnie w tym przejsciu od
teorii do praktyki, od wewnetrznej deklaracji do czynu pojawia-
ja sie pewne zasadnicze trudnosci, o ktorych teraz stow kilka.

Pierwsza z tych trudnosci dotyczy rozeznania woli Bozej,
ktore jest rownie wazne tak w odniesieniu do przetozonych, jak
i podwladnych. Jesli rozeznanie u jednych i drugich prowadzi do
tych samych rezultatéw, sprawa jest jasna i mozna od razu przy-
stapi¢ do dziatania. Jednak moze sie zdarzy¢, ze beda sie r6znic
i to zasadniczo. Przeciez w historii Kosciola, a takze poszczegol-
nych wspoélnot zakonnych, nieraz i jedni, i drudzy mieli z tym
powazny klopot, a dalsze nastepstwa blednych decyzji miaty bar-
dzo dramatyczny przebieg, a nawet konczyly sie tragicznie. Pew-
ne Swiatlo na ten problem rzuca pytanie, jakie zadali Piotr i Jan
podczas procesu przed sanhedrynem: ,Rozsadzcie, czy stuszne
jest w oczach Bozych bardziej stuchac¢ was niz Boga? Bo my nie
mozemy nie mowic tego, coSmy widzieli i styszeli” (por. Dz 4, 19-
20). Trzeba uwzglednic¢ fakt, ze wspoélnota uczniow w tym cza-
sie byla jeszcze czeScia spotecznosci zydowskiej, a sanhedryn
byl dla niej waznym autorytetem!'. Zdarza sie, ze w bardzo po-

1 Por. M. Rosik, Kosciél a Synagoga (30-313 po Chr.): na rozdrozu, Wroclaw
2016, ss. 15-23.
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wierzchownej egzegezie, przystowek ,bardziej” bywa naduzywany
i niekiedy staje sie slabo zakamuflowang proba usprawiedliwie-
nia samowoli lub egoizmu. Czy jednak zawsze tak jest? Zyjemy
przeciez we wspolnotach posiadajacych swoja dynamike, w kto-
rych nieustannie Scieraja sie ze soba: tradycja z nowoscia, troska
o siebie z troska o dobro wspoélne, staros¢ doswiadczona zyciem
i moze nieco skostniata z pelna zapatlu, ale przeciez nieokrzesa-
na jeszcze miodoscig, ograniczone mozliwosci kazdej, nawet kon-
sekrowanej osoby z oczekiwaniami przelozonych posyltajacych
do zadan, w ktorych moga zaistnie¢ obiektywnie niepokonywal-
ne trudnosci. Naiwny bylby ten, kto w harmonii zycia wspélno-
towego widzialby nie cel, do ktérego nalezy dazy¢ ze wszystkich
sil, ale stan zastany i dany juz teraz w trwatej, nienaruszalne;j
postaci. Zycie konsekrowane to ,powr6t do raju”, ale przez pu-
stynie oczyszczenia. Wierzymy, ze jest ziemia obiecana, ale jesz-
cze w niej nie zamieszkaliSmy. Obietnica jeszcze sie nie spelnila.
Ona jest trescig nadziei. Ozywia i motywuje nasze dziatanie, ale
nie usuwa podstawowych trudnosci, ani nie likwiduje pojawia-
jacych sie nieuchronnie napie¢ i konfliktéow. Nie mozna tych
trudnosci przezwyciezy¢ zachowujac tylko mocne wewnetrzne
przekonanie — postuszenstwo w sercu. Swicty Pawel bedac gle-
boko przekonanym o obecnosci Boga w misji, ktéra mu zosta-
la powierzona, takie daje temu swiadectwo: ,Dlatego trzykrotnie
prosilem Pana, aby odszed! ode mnie, lecz [Pan] mi powiedziatl:
«Wystarczy ci mojej taski. Moc bowiem w stabosci sie doskonali»”
(por. 2Kor 12, 8-9). Pawetl jest postuszny Panu poprzez dzialanie
w stabosci i mimo stabosci. Dlatego tez zaraz dodaje: ,Najchet-
niej wiec bede sie chlubil z moich stabosci, aby zamieszkata we
mnie moc Chrystusa”. To przejScie od wewnetrznej postawy po-
shuszenstwa do jej zewnetrznej manifestacji w dziataniu dokonuje
sie wlasnie dzieki dyspozycyjnosci. Caly Drugi List do Koryntian
jest wielka obrona godnosci apostolskiej Pawla. Tekst jest nasy-
cony wielkim ladunkiem emocji. Autor przypomina adresatom
jak wiele trudéw musial znieS¢ gloszac Ewangelie. Otrzymana
do Pana ltaska dopiero wtedy ujawnila swoja sile, kiedy Pawet
poshuszny nakazowi zaczat czynic to, co z tego nakazu wynika-
lo. Ponadto swiadomos¢ laski obecnosci Pana nie zwalniala go
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z koniecznosci nieustannego poszukiwania odpowiedzi na py-
tanie, jak ma postapi¢ w konkretnej sytuacji. Wystarczy przy-
pomnie¢ chociazby spor z Piotrem, ktérego echa rozbrzmiewaja
w Liscie do Galatow!'2.

Przyktad Pawla pokazuje, ze ten kto powaznie traktuje po-
stuszenstwo i nierozlacznie zwiazana z nim dyspozycyjnosc,
nie powinien redukowac ludzkich obaw i rozterek do prostego
przekonania ,nie mys$l, nie zastanawiaj sie, tylko wypetniaj po-
lecenia dawane przez przelozonych”. Zeby ustuchagc, trzeba po-
stuchac, a zeby postuchac trzeba zrozumie¢, a zeby zrozumiec
trzeba mie¢ jakie§ uzasadnienie. Chrystus przestrzega: ,Wyru-
szajac na wojne oblicz sily, czy zwyciezysz. Budujac dom, policz,
czy masz na jego wykonczenie” (por. Lk 14, 25-34). Konieczna
jest roztropnos¢ wymagajaca namystu i rozwagi. Optymalne de-
cyzje sa owocem roztropnosci. Optymalne, nie znaczy doskona-
te, ale najlepsze z mozliwych. A skad bedziemy mie¢ moralng
pewnosc¢, ze sa takie, jesli postugujac sie spokojna rozumna
analiza nie uwzglednimy catego szeregu zmiennych opisujacych
dang sytuacje? Pominiecie ich ostabia, a nawet moze catkowi-
cie pozbawic¢ dziatanie skutecznosci. Decyzje podejmowane bez
takiego rozeznania, zamiast porzadku wprowadzaja niepotrzeb-
ny chaos i zamieszanie. Trzeba sobie uswiadomic, ze nikt procz
Boga nie posiada pelnej prawdy i pelnej wiedzy o rzeczywisto-
Sci. Nie maja jej podwladni. Nie majq jej tez przetozeni. Ani jed-
ni, ani drudzy nie maja przeciez pelnego wgladu w plany Boze.
I oczywiscie moze sie zdarzyc, ze bledne, albo niepeine rozezna-
nie pociagnie za soba bledne decyzje. Wierzymy, ze Pan Boég ze
wszystkiego potrafi wyprowadzi¢ dobro. Nie wydaje sie jednak,
aby Pan Bog oczekiwat od nas popelniania btedow tylko dlatego,
abysmy mogli sprowokowa¢ dziatanie Jego Opatrznosci. Trzeba

12 Por. Ga 2, 1-14. Pawel pisze tez o wyraznym sprzeciwie wobec Piotra, cho¢
wczesniej wspomina: ,Potem, po czternastu latach, udatem si¢ ponownie do Jero-
zolimy wraz z Barnaba, zabierajac z soba takze Tytusa. Udatem sie za$ w te stro-
ne na skutek otrzymanego objawienia. I przedstawilem im Ewangelie, ktorg glosze
ws$rdéd pogan, osobno zas tym, ktorzy ciesza sie powaga, [by stwierdzili], czy nie bie-
gne lub nie bieglem na prézno”. Stowa te §wiadcza o tym, ze nie byto mu tatwo oka-
za¢ pelna dyspozycyjnos¢ Apostotom, a nawet podejmowatl ostra polemike z nimi
w sprawie traktowania pogan, ktérych nie chciat zmuszac do przyjecia obrzezania.
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sobie tez wyraznie powiedzie¢, ze przelozeni nie unikng w swej
poshudze rzadzenia blednych decyzji, bo nawet i Swietym sie ta-
kie zdarzaly. Z drugiej strony bledne rozeznanie, nie znosi wy-
mogu dyspozycyjnosci, chociaz znacznie utrudnia dochowanie
wiernosci. Wtedy tez postuszenstwo zostaje poddane ciezkiej pro-
bie. Naiwnoscia bedzie tez spodziewac sie, ze zawsze i u kazdego
z podwladnych dyspozycyjnosc¢ bedzie tak doskonala, ze nawet
obiektywnie stuszne zalecenia beda stuprocentowo realizowa-
ne. Zarowno postuszenstwo, jak i dyspozycyjnos¢ opieraja sie
na mocnym przekonaniu ptynacym z wiary, ze Bog zawsze widzi
dalej i szerzej niz cztowiek. Patrzy z mitoscia, w ktorej dostrzega-
my troske o to, by wszystko, co czynimy prowadzito do zjedno-
czenia naszej woli z Jego Wola. Pelna dyspozycyjnos¢ znajduje
wiec w Bozej Opatrznosci istotne dla siebie wzmocnienie. Zasad-
nym wydaje sie towarzyszace jej przeswiadczenie: ,Dzialaj tak,
jakby wszystko zalezalo od Ciebie, a spodziewaj si¢ takich skut-
kow, jakby wszystko zalezalo od Boga.

Z prawda wiary o Bozej Opatrznosci mocno kontrastuje
fakt, ze ludzka wolnos¢ poprzez grzech pierworodny naznaczo-
na jest grzechem, ulega stabosci i samowoli. Dlatego koniecz-
na jest wiara w asystencje Ducha Swietego. Jesli po doktadnym
rozwazeniu wszystkich znanych okolicznosci przez przelozonych
zostaje podjeta decyzja, to w niej objawia sie wola Boza. Nawet
jesli w pézniejszym czasie pojawilyby sie nowe informacje, ktore
moglyby znaczaco wplynac na jej pierwotny ksztatt. W odczyta-
niu woli Bozej liczy sie tu i teraz. Bog dziata w danym momencie
terazniejszosci. Jednak mentalnie, czlowiek oprocz chwili obec-
nej, probuje ogarnac przesztosc i przyszlosc. Inaczej niz Boga,
ktory realnie obejmuje przesztos¢ swoim Miltosierdziem, a przy-
szto§¢ swoja Opatrznoscia. Dyspozycyjnos¢ bedzie zatem proba
odpowiedzi czynem na nastepujgce pytania: Czego Bog oczekuje
ode mnie w tej chwili? Co mam teraz robi¢? Co czynic, aby po-
twierdzi¢ moje postuszenstwo? Wtedy od razu pojawiaja sie przed
nami konkretni ludzie, ktoérych spotkamy i miejsca, w ktorych
jestesmy potrzebni. Zawsze tym obrazom powinno towarzyszyc
wezwanie do dzialania — imperatyw czynu. Jesli motywowani
postuszenstwem zaczniemy dziala¢ odpowiadajac wezwaniom
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chwili obecnej, w takim zakresie, jaki wyznaczy nam wola prze-
lozonych, to wtedy dyspozycyjnos¢ stanie sie autentycznym po-
twierdzeniem naszego oddania sie Bogu.

4. Nabywanie kompetencji niezbednych dla realizacji cha-
ryzmatu zalozyciela

Celem naszej konsekracji zakonnej jest szukanie Boga, ktore
realizuje sie na drodze zycia wedtug rad ewangelicznych. W tym
zasadniczym ukierunkowaniu wszystko wydaje sie jasne. Jed-
nak kazdy instytut zycia konsekrowanego posiada swoéj specy-
ficzny charyzmat, ktory wyznacza jego cztonkom specyficzne
postannictwo w zbawczej misji Kosciota. W duchu tego chary-
zmatu przebiega formacja kandydatow, ktorzy sposobia sie do
podjecia odpowiedzialnych zadan w dzietach wlasciwych po-
stannictwu danego instytutu. Uswiadomienie sobie tego faktu
determinuje postuszenstwo ku dyspozycyjnosci w dobrze sprecy-
zowanym sektorze pracy i zaangazowania. Ktokolwiek chce by¢
na przyklad salezjaninem, musi sie nastawi¢ na prace wycho-
wawczg i duszpasterstwo wsrod mtodziezy. Jesli kobieta wstepuje
do karmelitanek lub klarysek, to z gory juz wie, ze cale jej zycie
bedzie ukierunkowane na modlitwe kontemplacyjna. Podobnie
zadaniem kaznodziejskiego zakonu dominikanow jest gloszenie
stowa Bozego. Kandydat, czy kandydatka juz na poczatku drogi
swojego powotania wie, w jakiej dziedzinie trzeba bedzie ¢wiczy¢
sie w postuszenstwie. Coraz bardziej tez poznaje, jakim wyzwa-
niom trzeba bedzie sprosta¢ w przysztosci. Stad niezbedne jest
takie prowadzenie procesu formacji, aby mozliwe bylo nabycie
odpowiednich kompetencji. Od tego zalezy, czy postuszenstwo zo-
stanie wcielone w dyspozycyjnosc¢. Jesli kandydaci nie beda wy-
starczajaco przygotowani, niewiele pomoga nawet najszczersze
intencje. Potrzebne jest nabycie pewnych kwalifikowanych umie-
jetnosci, bo bez nich dyspozycyjnos¢ pozostanie niespelnialnym
oczekiwaniem przetozonych albo zadaniem, ktérego podwtad-
ni nie beda umieli wypemhic. Zyjemy w czasach, w ktérych nie
mozna znac si¢ dobrze na wszystkim. Waska specjalizacja w za-
kresie nabywanych umiejetnosci nie jest juz przywilejem niekto-
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rych, ale koniecznoscia. Wydaje sie, ze o ile w osobistym zyciu
duchowym mozna pokusi¢ sie¢ o sformulowanie pewnego kano-
nu potrzebnych cnét, ktore sa niezbedne do osiagniecia pelne;j
formacji ludzkiej i chrzescijanskiej, to w odniesieniu do postan-
nictwa catego instytutu dobrze bedzie, w dialogu z przetozonymi
odkry¢ dla siebie jakas wezsza dziedzine zaangazowania, kto-
rej zdolni bylibysmy poswieci¢ wieksza czes¢ naszego zycia. Nie
musi to bynajmniej by¢ motywowane pragnieniem wygodnictwa.
To oczywiste, ze nie wszyscy moga, a nawet nie powinni, robic¢
wszystkiego, jednakowoz wypada, aby kazdy cos$ robit i robit to
dobrze, a nawet lepiej niz inni. To ,,co$” jest wlasnie znakiem wy-
sokich kompetencji w jakiej$ specyficznej dziedzinie. Nie da sie
zaprzeczyc, ze zdarzaja sie jednostki wybitnie uzdolnione, ktore sag
w stanie prezentowac wysoki poziom w wielu obszarach. Jednak
mimo przecietnych zdolnosci kazdy z nas jest w stanie nauczy¢
sie czegos tak dobrze, ze jego dyspozycyjnosc¢ stanie si¢ faktycz-
na i specyficzna umiejetnoscia, ktora przetozeni beda w stanie
wkomponowac¢ w catos¢ misji danego instytutu. Czy nie ogra-
niczy to swobody przelozonych w zakresie dysponowania pod-
wladnymi, zaradzania pilnym potrzebom i swobody w zakresie
corocznych zmian? Zapewne w jakims$ stopniu tak. Warto jednak
rozwazy¢ taka mozliwos¢, gdyz zyskiem bedzie stabilnos¢ sytu-
acji personalnej w poszczegolnych dzietach, klasztorach i domach
zakonnych. Poza tym czeste przenoszenie z miejsca miejsce nie
shuzy ani tym dzielom ani poszczegélnym osobom. Wydaje sie,
ze latwiejsze jest przeniesienie zakonnika, niz doprowadzenie
do tego, aby ktos zmienil samego siebie odnajdujac sie w miej-
scu, do ktérego zostal przeznaczony. To jednak jest temat wy-
magajacy osobnego omowienia. W klasztorach o dtugiej tradycji
rozwiazaniem jest slub miejsca. Skoro mnich nie moze zmienic
miejsca pobytu i nie jest mozliwa ucieczka, to nie pozostaje mu
nic innego jak praca nad soba i przemiana wlasnego serca. Ina-
czej rzecz sie przedstawia w instytutach, ktérych podstawowym
charyzmatem jest dziatalnos¢ apostolska wsrod dzieci i mtodzie-
zy lub ubogich, albo misje ad gentes. Tam czeste zmiany miej-
sca pobytu wydaja sie by¢ wpisane w nature ich postannictwa.
Jednak réwniez i w ich specyfice propozycja wezszej specjaliza-
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cji wydaje sie by¢ godna rozwazenia, jesli nie we wszystkich, to
przynajmniej w niektoérych przypadkach.

Podsumowanie

Z powyzszych rozwazan wynikalyby nastepujace wnioski:

1) Czlowiek w swej spolecznej naturze jest skierowany ku
wspolnocie. Jako osoby konsekrowane jesteSmy czeScig ludz-
kiej spotecznosci: Kosciola powszechnego, zgromadzenia, domu
zakonnego, klasztoru. To jest fakt, od ktérego nie ma dyspensy.
Myslenie i dzialanie w interesie catosci skutkuje pomnozeniem
dobra wspdlnego, z ktérego pozniej sami mozemy korzystac. Dzia-
lanie zgodnie z ta dyrektywa nie jest mozliwe bez dyspozycyjno-
Sci wynikajacej z hierarchicznej, a nie anarchicznej, struktury
kazdej ludzkiej spotecznosci.

2) Postuszenstwo bez dyspozycyjnosci pozostaje zjawiskiem
mentalnym, istniejacym jedynie w sferze intencji i pragnien,
z ktorych nic dla rzeczywistosci nie wynika. Dyspozycyjnosc¢ jest
bowiem wcieleniem woli postuszenstwa, jest poddaniem sie woli
Ojca na wzor Chrystusa, az do catkowitej ofiary z siebie. Pelna
dyspozycyjnos¢ wobec Boga musi zatem prowadzi¢ na Golgote.
Nie ma innego jej uzasadnienia, a towarzyszace jej trudy sa po-
twierdzeniem autentycznej konsekracji i calkowitego oddania
sie Bogu.

3) Jasne dyspozycje wydane przez przetozonego, poprzedzo-
ne roztropnym rozeznaniem srodkow i warunkow realizacji celow
wyznaczonych poszczegolnym instytutom zycia konsekrowane-
go pozwalajg odczytac w wierze wole Boza i praktykowac rzeczy-
wiste postuszenstwo wzgledem niej. Do wlasciwego odczytania
woli Bozej potrzebny jest rozumny namyst. Tylko w ten sposob
mozliwe sa optymalne decyzje charakteryzujace sie wlasciwym
doborem S§rodkéw i rozpoznaniem warunkoéow koniecznych do
ich realizacji.

4) Pozytecznym dla dyspozycyjnosci jest nabycie kwalifiko-
wanych umiejetnosci, ktorych posiadanie jest sie bardzo przy-
datne w realizacji specyficznego postannictwa danego instytutu
zycia konsekrowanego. Warto uwzglednic ten fakt w formacji per-
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manentnej, a nawet poczatkowej. Niewatpliwie wazng role maja
tu do odegrania wyzsi przelozeni, ktérzy posiadaja dobrag orien-
tacje w roznorodnosci i specyfice dziet danego instytutu.

Summary
Availability as an incarnation of obedience
in a life of a consecrated person

Obedience and availability are a permanent part of a community dimension of
the religious consecration. An imitation of obedience of Jesus Christ, an imitation
of his total surrendering to the will of the Father has the most in common with
availability. Thanks to availability it is possible to transit from an internal attitude
of obedience to an external manifestation in action. Obedience is authentic and
real only when it incorporates availability.
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Streszczenie
Ewangeliczna rada postuszenstwa, skladana w instytutach zycia konsekrowa-
nego, zobowiazuje do podporzadkowania wlasnej woli prawowitym przetozonym,
zastepujacym Boga, gdy wydaja polecenia zgodnie z wlasnymi konstytucjami.
Nie oznacza ona jednak poddanstwa, rezygnacji z samego siebie, zlozenia calej
odpowiedzialnos$ci na przelozonych. Na te rade mozna takze popatrze¢ z punktu
widzenia dyspozycyjnosci, ktora ja jakby uzupetnia, a nie neguje.

Wprowadzenie

Zycie osob konsekrowanych polega na praktyce rad ewange-
licznych: czystosci, ubostwa i postuszenstwa', do ktérych zobowia-
zuja sie poprzez sluby lub inne swiete wiezy?. Rady te oparte sga na
nauce i przykladzie Chrystusa3, zas ich interpretacja i okreslenie
sposobu realizacji nalezy do kompetentnej wtadzy koscielnej*. Po-
niewaz kazdy instytut ma swoj wlasny charakter i cele, stad tez
rozne sa sposoby realizacji rad ewangelicznych®. W praktyce ta roz-

! Por. Codex Iuris Canonici auctoritate Joannis Pauli PP. I promulgatus. Kodeks
Prawa Kanonicznego. Przektad polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu,
Pallottinum 1984 (dalej: KPK), kan. 574 § 1.

2 Tamze, kan. 573 § 2.

3 Tamze, kan. 575.

4 Tamze, kan. 576.

> Tamze, kan. 598 § 1.
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nica dotyczy¢ bedzie przede wszystkim ubodstwa i poshuszenstwa,
gdyz rada czystosci wszedzie jest tak samo rozumiana. W niniej-
szych rozwazaniach akcent zostanie polozony na ewangelicznej
radzie postuszenstwa, by skonfrontowac ja z tak zwana dyspozy-
cyjnoscia. Celem artykutu bedzie ukazanie, czy te dwie rzeczywi-
stosci, czyli postuszenstwo i dyspozycyjnosc, nie wykluczaja sie,
nie stojg do siebie w opozycji. Jako przyktad w badaniach postuzy
prawodawstwo Zgromadzenia Redemptorystow, by byly one nie tyl-
ko teoretyczne, ale osadzone w konkretnych prawnych normach.

1. Posluszenistwo jako dyspozycyjnosé wobec Boga i instytutu

W dekrecie soborowym o przystosowanej do wspoélczesnosci
odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis czytamy: ,Zakon-
nicy przez slub postuszenstwa swa wole catkowicie poswiecaja
Bogu, jakby czyniac Mu ofiare z siebie samych, a przez to jed-
nocza sie pewniej i bezpieczniej ze zbawcza wola Boga. Stad tez
za przykladem Jezusa Chrystusa, ktory przyszedl, aby wypel-
ni¢ wole Ojca (...), zakonnicy, pobudzani przez Ducha Swietego,
niech z wiara okazuja postuszenstwo przetozonym dzialajacym
w imieniu Boga i pod ich kierownictwem oddajg sie postugiwa-
niu wszystkim braciom w Chrystusie, tak jak sam Chrystus ze
wzgledu na postuszenstwo Ojcu shuzyl braciom i zycie swoje od-
dat jako okup za wielu”®. Decydujac sie na zycie tym $lubem,
cztowiek oddaje swoja wole do dyspozycji woli Bozej, wyrazajac
W ten sposob pragnienie samego Boga i Jego milosci’.

Jak tatwo zauwazy¢, zrodltem ewangelicznej rady postuszen-
stwa jest Jezus Chrystus. Tylko dzieki wierze w Niego mozna si¢
na taki krok zdecydowac i prawidlowo go rozumiec¢. Przedmiotem

6 Sobor Watykanski II, Dekret o przystosowanej do wspdtczesnosci odnowie zy-
cia zakonnego Perfectae caritatis, Sobor Watykanski II, Konstytucje, dekrety, de-
klaracje, Poznan 2002, nr 14. Cytowany numer tego dekretu, wraz z numerem 15,
jest zrédlem kanonu dotyczacego tej rady: ,Ewangeliczna rada postuszenstwa, po-
dejmowana w duchu wiary i milos§ci do nasladowania Chrystusa postusznego az
do $mierci, zobowiazuje do podporzadkowania wlasnej woli prawowitym przelozo-
nym, zastepujacym Boga, gdy wydaja polecenia zgodnie z wlasnymi konstytucja-
mi”. KPK, kan. 601.

" Por. J. Augustyn, Postuszerstwo ewangeliczne, Krakow 1992, s. 26.
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za$ tego Slubu jest wola czlowieka, ktory bedac wolnym stworze-
niem, pragnie ja catkowicie poswieci¢ Bogu, w sposob pelny i bez-
warunkowy oddajac sie do Jego dyspozycji®. Postuszeristwo polega
wiec na zgodnosci i zjednoczeniu z wola Boza bez wzgledu na to,
w jakiej postaci sie ona objawi, w szczegolnosci zas wtedy, gdy
zostanie ona przekazana za posrednictwem tego, kto posiada mi-
sje jej przekazywania®. Postuszenstwo jest zawsze aktem wiary.
Trudno sobie wyobrazi¢ osobe, pragnaca podjac ten rodzaj zobo-
wigzania, ktéra nie potrafi potrze¢ na swoje zycie i otaczajaca rze-
czywistos¢ przez pryzmat wiary. To dotyczy tak postuszenstwa,
jak i dyspozycyjnosci.

W prawodawstwie redemptorystow postuszenstwo przedsta-
wione jest w wymiarze chrystologicznym, z ktéorym $cisle wiag-
ze sie wymiar eklezjologiczny!?. Tekst konstytucji normujacej te
kwestie stwierdza, ze redemptorysci ,przez slub poshuszenstwa
oddaja swojg wole Bogu”!!. Norma zycia cztonka tego zakonnego
instytutu zyjacego radami ewangelicznymi, w tym slubem postu-
szenstwa, jest pojscie za Chrystusem Odkupicielem, ktore jest
przedstawione w Ewangelii. Ta sama konstytucja stwierdza, ze
takie podejscie do slubu poshuszenstwa powinno by¢ najwyzsza
regulg Zgromadzenia Redemptorystow!2.

Sw. Alfons Liguori, zalozyciel Zgromadzenia, ktadt duzy na-
cisk na postuszenstwo. Wynikato to z glebokiego przekonania,
ze — okazywane regule i przelozonym zakonnym - jest postu-
szenstwem okazywanym samemu Bogu. Dlatego ilekro¢ bywato
naruszane, budzila si¢ w nim obawa o przyszlos¢ instytutu, nie-
postuszny zakon jest bowiem Bogu niepotrzebny i wraz z usta-
niem postuszenstwa zniknie zgromadzenie — twierdzit'®. Tak wiec

8 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
w: Sobor Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, dz. cyt., nr 42.

°Por. PC, nr 14; Jan Pawet I, Adhortacja apostolska Redemptionis donum, o kon-
sekracji zakonnej w swietle tajemnicy odkupienia, 25 marca 1984, nr 13.

10 Por. S. Raponi, Il carisma dei Redentoristi nella Chiesa. Commento alle Costi-
tuzioni, Romae 1993, s. 213.

I Konstytucje Zgromadzenia Najswietszego Odkupiciela, w: Konstytucje i Statu-
ty Zgromadzenia Najswietszego Odkupiciela, Rzym 1986, wyd. drugie polskie, War-
szawa 2018 (dalej: Konst.), nr 71.

12 Konst. nr 74.

13 Por. A. Liguori, Do Ojcéw w Iliceto, w: tenze, Listy okdlne do cztonkéw Zgroma-
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jest ono najwazniejsza cnota w zyciu zakonnym, stanowi rowniez
istote misji apostolskiej. Dlatego sw. Alfons grozit — jako przeto-
zony generalny — ze jest gotow usunac ze Zgromadzenia wszyst-
kich, ktorzy z wtasnej winy staliby sie niezdolni lub nieuzyteczni
do apostolstwa, a za takich uwazal zakonnikow niepostusznych'*.

Czy jest tu gdzies miejsce na dyspozycyjnoscé? Dla czlowie-
ka wiary, a tylko o takim mozna tu moéwic, tak. Dyspozycyjnosc
rozumiana jest jako gotowos¢, otwartosé. Osoba styka sie z nig
juz od pierwszych chwil pobytu w instytucie zycia konsekrowa-
nego. Bowiem pytaé¢ bedzie i pyta¢ musi, czy to jej droga, czy
jest wola Boza, by tak zyla w spolecznosci wierzacych. A poz-
niej, w dalszym zyciu, jeszcze czesciej bedzie stawac przed dyle-
matem: czy misja instytutu jest mojg misja? Czy bede w stanie
zaakceptowac misje instytutu, w ktora winieniem sie wlaczyc?
Albo z drugiej strony, czy musze sie w nig wilaczyc? Czy z ra-
cji slubu postuszenstwa nie moge miec¢ swojego zdania? Czy we
wszystkim musze sie podporzadkowac?

Odpowiedzi odczytajmy z prawodawstwa redemptorystow.
»Misja Zgromadzenia wymaga zatem, aby wspolbracia byli wol-
ni i dyspozycyjni zaréwno w odniesieniu do grup, ktére powin-
no sie ewangelizowad, jak rowniez w wyborze srodkow stuzacych
misji zbawienia”!®. ,(...) redemptorysci (...) idac radosnie za Chry-
stusem Zbawicielem, uczestnicza w Jego misterium i glosza je
(...) przez gotowos¢ podjecia wszelkiego trudu, aby nies¢ ludziom
obfite Odkupienie!®. ,Wspoétbracia, kierujac sie duchem postu-
szenstwa, beda okazywali dyspozycyjnosc i otwartos¢ wobec pro-
jektow pracy i zycia w Prowincji i Konferencji Redemptorystow
Europy”!’. Nie chodzi wiec o tak zwane Slepe postuszenstwo, po-
zbawione wlasnego zdania. Raczej wida¢ tutaj zachete, propo-

dzenia Najsw. Odkupiciela, Krakéw 1925, s. 117; tenze, Do Ojcéw i Braci Zgroma-
dzenia Najsw. Odkupiciela, w: tamze, s. 60-61.

14 Por. tenze, Do Ojcéw w Ciorani, w: tenze, Listy okédlne do cztonkéw Zgromadze-
nia Najsw. Odkupiciela, dz. cyt., s. 114.

15 Konst. nr 15.

16 Konst. nr 20.

17 Statuty Prowincjalne Prowincji Warszawskiej Redemptorystéw, w: Statuty Pro-
wincjalne i Dyrektorium Kapituly Prowincjalnej Prowincji Warszawskiej Redempto-
rystow, Warszawa 2014, nr 0073.
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zycje, by wskazywany rodzaj i styl postugi stal sie ich wltasnym
stylem, a nie tylko narzuconym z zewnatrz. Bedzie to mozliwe je-
dynie wtedy, gdy zakonnicy oddadza sie catkowicie Bogu, a ich
dzialalnos¢ apostolska z tego wlasnie ma wynikaé. Konstytucje
mocno podkreslaja, ze oddanie sie Bogu uczyni ich ,coraz bar-
dziej gotowymi do stuzenia innym”8,

Postawa taka z pewnoscia nie jest latwa; najpierw trzeba ja
wypracowac, potem pielegnowaé. Stad potrzeba odpowiedniej
formacji. W temacie tym prawodawstwo redemptorystow sta-
nowi: ,Winni by¢ réwniez wychowywani do rozwijania w sobie
cnoét wymaganych do zycia we wspolnocie apostolskiej, ktorymi
sa: mitos¢ braterska, abnegacja siebie i dyspozycyjnosc¢ wzgle-
dem wszystkich, szczegolnie zas wobec ludzi prostych i ubogich,
zdolnos¢é do wspoédlpracy w dziele apostolskim, odwaga i moc-
na ufnos¢, prostota i szczeros¢ ducha, wielkodusznosé i zyczli-
wos¢, rados¢ w kazdym cierpieniu, w niedostatkach, w trudach,
w utrapieniach, w uciskach, w przesladowaniach ze wzgledu na
Chrystusa (por. 20; 2 Kor 4, 7-12)"%.

2. Podleglosé przelozonym a dyspozycyjnosé

Zgodnie z cytowana juz norma kodeksows, ,ewangelicz-
na rada postuszenstwa (...) zobowiazuje do podporzadkowania
wlasnej woli prawowitym przelozonym, zastepujacym Boga, gdy
wydaja polecenia zgodnie z wlasnymi konstytucjami”?°. Oproécz
argumentu czysto religijnego, polegajacego na postuszenstwie
Bogu i wypelnianiu Jego woli, §lub postuszenstwa ma swoje
prawne, zewnetrzne konsekwencje. Zobowiazuje on do podpo-
rzadkowania sie prawowitym przelozonym. Kazdy wiec cztonek
instytutu zakonnego podlega prawnie ustanowionemu przetozo-

18 Konst. nr 54; Konst nr 51: ,Przez to catkowite oddanie sie misji Chrystusa wspot-
bracia uczestnicza w wyniszczeniu krzyza Pana, dziewiczej wolnosci Jego serca, Jego
najwyzszej gotowosci oddania si¢ za zycie Swiata. Gdy glosza zycie nowe i wieczne,
niech staja sie wobec ludzi znakami i §wiadkami mocy Jego zmartwychwstania”.

19 Statuty generalne Zgromadzenia Najswietszego Odkupiciela, w: Konstytucje
i Statuty Zgromadzenia Najswietszego Odkupiciela, Rzym 1986, wyd. drugie pol-
skie, Warszawa 2018, nr 057.

20 KPK, kan. 601.
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nemu. To on kieruje dang wspélnota, stoi na strazy wiernosci cha-
ryzmatowi i misji instytutu?!. Chodzi tutaj o przetozonego domu
zakonnego, do ktérego nalezy osoba zakonna, dalej przetozonych
czesci i calosci instytutu??, a takze o przetozonych w szerszym
zakresie, kolegialnym, w postaci wszelkiego rodzaju kapitut, kto-
re takze zobowiazuja do postuszenstwa, czyli do przestrzegania
praw i dyrektyw przez nie wydawanych?°.

Podstawowy dla zagadnienia postuszenstwa kanon 601 KPK
podaje dodatkowe uzasadnienie podporzadkowania sie przelo-
zonym. Zastepuja oni mianowicie Boga, z tego wlasnie powodu
inni — im podlegli, nazywani czesto podwladnymi — maja by¢ im
postuszni. Sformutowanie ,ulegaja z wiara przelozonym, zaste-
pujacym Boga” pochodzi z pierwszego ttumaczenia soborowego
dekretu Perfectae caritatis®*. Aktualny polski przektad doku-
mentow soborowych uzywa innego wyrazenia, ktérego brzmienie
wydaje sie bardziej stonowane: ,niech z wiara okazuja poshu-
szenstwo przetozonym dziatajacym w imieniu Boga”°. Wazne jest
tutaj wlasciwe rozumienie uzytego sformutowania, zwltaszcza je-
sli chodzi o role przelozonego w praktyce zakonnego postuszen-
stwa tych, ktorzy taki slub skiladaja. W poprawnej relacji tego
typu, w ktorej przetozony jest reprezentantem Boga, postuszen-
stwo ,objawia wyzwalajace piekno uleglosci synowskiej, a nie

21 Por. Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apo-
stolskiego, Instrukcja Faciem tuam, Domine, requiram, postuga wtadzy i postuszen-
stwo, 11 maja 2008, Wydawnictwo Alleluja 2008, nr 25.

2 KPK, kan. 622: ,Najwyzszy przetozony otrzymuje wtadze nad wszystkimi prowin-
cjami instytutu, domami i czlonkami, a powinien ja wykonywac zgodnie z przepisami
wlasnego prawa. Pozostali przetozeni posiadaja wladze w ramach swojego zadania”.

23 KPK, kan. 631 § 1: ,Kapitula generalna, ktora zgodnie z konstytucjami otrzy-
muje najwyzsza wladze w instytucie, powinna by¢ w ten sposéb powolana, azeby
reprezentujac caly instytut, stala sie prawdziwym znakiem jego jednosci w mitosci.
Do niej gléwnie nalezy strzec dziedzictwa instytutu, o ktérym w kan. 578, popierac
zgodna z nim przystosowang odnowe, dokonywac wyboru najwyzszego przetozone-
go, zalatwia¢ wazniejsze sprawy oraz wydawac normy, ktére winni wszyscy zacho-
wywac”; kan. 632: ,Wlasne prawo powinno doktadnie okresli¢, co nalezy do innych
kapitul instytutu oraz innych podobnych zebran, a mianowicie ich nature, wladze,
sklad osobowy, spos6b postepowania i czas ich odbywania”.

24 Sobo6r Watykanski II, Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego Per-
fectae caritatis, w: Sobér Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan
1986, wyd. III, nr 14.

2 PC, nr 14.
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niewolniczej, wzbogaconej poczuciem odpowiedzialnosci i prze-
niknietej wzajemnym zaufaniem”® — napisal w Vita consecrata
Jan Pawet II.

Poprzez slub postuszenstwa osoba zakonna zobowigzuje sie
do wykonywania polecen przelozonych zgodnie z wltasnymi kon-
stytucjami. Ten kodeksowy przepis wyznacza granice dziatan
przetozonych w kazdym instytucie. Moga oni wydawac polecenia
podleglym sobie jego cztonkom, jednak zawsze w granicach pra-
wa wlasnego. To ono okresla, co moze by¢ przedmiotem ich dy-
rektyw. Nigdy nie moga one sprzeciwia¢ sie prawu Bozemu ani
konstytucjom instytutu?’.

Dla zobrazowania zagadnienia, Konstytucje Zgromadzenia
Najswietszego Odkupiciela stanowia w tej materii, iz ,prawowici
przetozeni moga czlonkom swoich wspoélnot wydawac formalne
rozkazy pod poshuszenstwem dotyczace tego, co zawieraja Kon-
stytucje i Statuty. Zwyczajnie jednak niech korzystaja z tego
uprawnienia jedynie w rzadkich sytuacjach, gdy w gre wcho-
dza wazne powody i za zgoda swych radnych. Wspélbracia nato-
miast na mocy slubowanego Bogu postuszenstwa sa zobowiazani
do wypelniania ochoczo tego rodzaju rozkazow”?®. Godny uwagi
jest fakt, ze w tekstach tych Konstytucji nie uzywa sie juz ter-
minu ,podwladny”, gdyz jest on niezgodny z soborowa eklezjo-
logia?. Slub postuszenstwa nie zwalnia zakonnika od osobistej
odpowiedzialnosci, nie zmusza go do Slepego poddanstwa, ale
powinien motywowac¢ go do wspoélnego dialogu i aktywnego zy-
cia postuszenstwem?°. Nie jest ono dyktatura, ktora domaga sie

% Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Vita consecrata, o zyciu kon-
sekrowanym i jego misji w KoSciele i w §wiecie, 25 marca 1996, nr 21.

27 Por. Pawet VI, Adhortacja apostolska Evangelica testificatio, wskazania na te-
mat odnowy zycia zakonnego wedtug nauki Soboru Watykanskiego II, 29 czerw-
ca 1971, w: tenze, Charyzmat zycia zakonnego. Przeméwienia i dokumenty, wybor
i oprac. A. Zuchowski, T. Sutowska, Poznan-Warszawa 1974, nr 28.

28 Konst. nr 73. 3.

2 Por. S. Raponi, Il carisma..., dz. cyt., s. 213-214.

30 Konst. nr 72: ,Przetozeni za$, jako majacy zdaé sprawe z dusz sobie powie-
rzonych (por. Hbr 13, 17), sami ulegli woli Bozej w pelnieniu swego zadania, niech
sprawuja swoja wladze w duchu sluzenia braciom tak, zeby przez to wyrazi¢ owa
milosé, jaka ich Bég mituje. Niech kieruja wspotbracmi jako synami Boga i z sza-
cunkiem naleznym ludzkiej osobie niech prowadza do tego, aby ich postuszenstwo
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poddanstwa, bo nie wystarczy biernie ulega¢ temu, co nakazuje
autorytet — wlasciwie przezywany slub postuszenstwa powinien
zaktadac solidarnosc¢ i wspétodpowiedzialno$cs!.

Tutaj rowniez, podobnie jak wczesniej, majac na uwadze
prawodawstwo tak powszechne, jak i redemptorystow, nalezy
zdecydowanie podkresli¢, ze postuszenstwo nie dotyczy kazdej
sfery zycia, ale w pewien sposéb ograniczone jest do tego, co za-
wiera prawo wlasne danego instytutu. Jego cztonek niebedacy
przetozonym nie jest bezosobowym odbiorca decyzji przetozone-
go. Nie mozna tez stawiac¢ ich obu jakby naprzeciw siebie. Oby-
dwaj maja realizowac¢ wole Boza, obydwaj pelnia misje swego
instytutu. Wtadza wiec przelozonego uwzglednia¢ musi dyspo-
zycyjnos¢ wspotbrata, a ten z kolei nie moze tego wykorzysty-
wac dla swoich celow.

3. Sposoéb sprawowania wladzy a dyspozycyjnos¢ czlonka
instytutu

Wydana w 2008 roku instrukcja Kongregacji Instytutow Zy-
cia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego o postu-
dze wladzy i postuszenstwie podkresla, ,ze w ostatnich latach
zmienil sie sposoéb odczuwania i przezywania wiladzy i postu-
szenstwa, zaréwno w Kosciele, jak i w spoleczenstwie. Wynika to
miedzy innymi z: us§wiadomienia sobie wartosci kazdej osoby, jej
powolania i jej darow intelektualnych, uczuciowych i duchowych
oraz jej wolnoscii zdolnosci do nawiazywania relacji; centralnego
miejsca duchowosci komunii i dowartosciowania srodkow, dzie-

byto dobrowolne. Niech wdrazaja wspoétbraci do tego, azeby w pelnieniu obowigzkow
i w podejmowaniu inicjatyw wspélpracowali przez postuszenstwo aktywne i z poczu-
ciem odpowiedzialnosci. Niech wiec przelozeni chetnie stuchaja zdania wspétbraci
i pobudzaja ich do wspélnego wysitku dla dobra Instytutu i KoSciota, pomagajac im
w ten spos6b w urzeczywistnianiu wymaganej od nich gorliwosci misyjnej”. Konst.
nr 75: ,Ewangeliczne posluszenstwo zmierza do prawdziwego rozwoju osoby odda-
nej Chrystusowi, swiadczy wobec swiata o prawdziwej wolnosci dzieci Bozych oraz
o ich zjednoczeniu w Chrystusie i daje misjonarzom moc apostolska”. Zob. takze:
Zarzad Generalny, Przewodnik duszpasterski dla przetozonych, Romae 2002, s. 5-6.

31 Por. Communicanda 4, Jeden duch ijedno serce ozywialy wszystkich wie-
rzacych (Dz 4, 32). Refleksje nad solidarnosciq w Zgromadzeniu, Rzym, 31 marca
2002, s. 7-8.
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ki ktorym mozna lepiej ja przezywac; innego, mniej indywidu-
alistycznego sposobu rozumienia misji, dzielonej ze wszystkimi
cztonkami ludu Bozego, z wynikajacymi z tego formami konkret-
nej wspotpracy”?. Skoro wiec zmienila si¢ mentalnos¢ cztowieka,
w tym takze osoby konsekrowanej, to styl sprawowania wladzy
i, a co za tym idzie, styl postluszenstwa réwniez musi by¢ inny.

Prawodawca kodeksowy nie podaje wielu norm dotycza-
cych sposobu czy stylu sprawowania witadzy. Za jedna z nich,
moze nawet jedyna, uznac nalezy nastepujacy zapis: ,Przeloze-
ni otrzymanag od Boga przez postuge Kosciota wladze powinni
wykonywac¢ w duchu shuzby. Nastawieni wiec na przyjmowanie
woli Bozej, w wykonywaniu swej postugi maja kierowac¢ pod-
wladnymi jako synami Bozymi i odnoszac sie z szacunkiem do
ich ludzkiej godnosci, maja popiera¢ dobrowolne postuszenstwo.
Winni tez chetnie ich wyshuchiwac i popiera¢ wspoélna inicjaty-
we majaca na uwadze dobro instytutu i KoSciota. Zawsze jed-
nak zachowujg wtadze w zakresie podejmowania rozstrzygniec
i wydawania polecen”s.

W interesujacym nas tutaj temacie, majac na uwadze cy-
towana norme, warto zwroci¢ uwage na sformulowanie naka-
zujace przetozonym, by popierali dobrowolne postuszenstwo,
chetnie wystuchiwali podleglych im wspétbraci, a takze propa-
gowali wspoélne inicjatywy. Innymi slowy, oznacza to, iz relacja
pomiedzy przetozonym a czlonkami powierzonej mu wspoélno-
ty winna mie¢ znamiona dialogu. Pomimo ze samo stowo ,dia-
log” nie pojawia sie¢ w tym kanonie, wlasnie o te rzeczywistosc
chodzi. Potwierdza to chocby prawodawstwo Zgromadzenia Re-
demptorystow, ktore wprost sie do niego odwotuje. W jego Kon-
stytucjach przeczytamy bowiem: ,Wszyscy razem we wspolnym
dialogu niech sie przyczyniajg do stworzenia warunkow, ktore
sprzyjaja modlitwie i pracy, samotnosci i rewizji zZycia, odpoczyn-
kowi i wytchnieniu”*. I dalej: ,Poruszeni Duchem Swietym, kto-
ry ozywia wspolnoty, a ich czlonkéw czyni gotowymi do stuzenia

32 Kongregacja Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostol-
skiego, Instrukcja Faciem tuam..., dz. cyt., nr 3.

3 KPK, kan. 618.

34 Konst. nr 45. 2°.
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Bogu w Kosciele i §wiecie, niech przetozeni i wspélbracia przez
dialog i braterska refleksje razem poszukuja woli Boga, ktory
przemawia przez ludzkie stowo i znaki czasu, i niech staraja sie
te wole wypetniac”?s. Choc¢ te zapisy dotycza zycia wspolnotowe-
go, to jednak oddaja ducha relacji majacych panowac¢ we wspol-
nocie — w tym relacji przeloZzonego z innymi wspotbra¢mi. Ma
to zatem by¢ relacja dialogu i wspoélodpowiedzialnosci za zycie
i misje instytutu. Jak wida¢, dialog jest dzisiaj waznym elemen-
tem we wspolnym poszukiwaniu woli Bozej przez przetozonych
i podlegltych im cztonkéw. Ci pierwsi majg zatem pelni¢ swoja
wladze w ten sposob, by postuszenstwo wspoétbraci wobec nich
cechowalo sie dobrowolnoscia, a nie byto wymuszone. Wspo6t-
odpowiedzialnos¢ wszystkich cztonkéw instytutu nie przekresla
wlasciwego miejsca i funkcji przelozonego ani nie czyni jego roli
drugorzedna. Konstytucje redemptorystow zdecydowanie stwier-
dzaja jednak, ze ,we wspoélnocie wszyscy sa rowni i uczestnicza
wspotodpowiedzialnie — kazdy na swoj sposéb —w zyciu i wypet-
nianiu podjetej misji”3c.

Sposob zatem i styl sprawowania wladzy musi uwzgled-
nia¢ wspolodpowiedzialnos¢ wszystkich za zycie konsekrowane
i pelniona misje. Czlonkowie instytutu winni by¢ dyspozycyjni
wobec propozycji przetozonych. Zaprzeczeniem poshluszenstwa
bylaby sytuacja, w ktorej przetozony musi prosic¢ cztonka wspol-
noty o wypelnienie zadania. Z drugiej zas strony, ta relacja za-
wsze winna opierac sie na dialogu, stad mowi sie o aktywnym
postuszenstwie, ktore przeciwne jest dyktaturze. Zachwianie pro-
porcji w tym wzgledzie oznaczaloby, ze postuszenstwo i dyspo-
zycyjnosc to dwie rozne, wykluczajace sie rzeczywistosci. A tak
by¢ nie moze.

* % %
Podsumowujac te krotkie rozwazania, nalezy podkreslic, ze

poshuszenstwo i dyspozycyjnos¢ nigdy sie nie wykluczaja, nie
sa pojeciami przeciwstawnymi. Postuszenstwo to przede wszyst-

3 Tamze, nr 73. 1°.
36 Tamze, nr 35.
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kim otwartos¢ na pelnienie woli Bozej, ona zas objawia sie i jest
przekazywana miedzy innymi poprzez postuge przelozonego we
wspolnocie zakonnej, czy tez szerzej, w instytucie zakonnym.
Mozna nawet powiedziec, Ze jest ono wspolnym poszukiwaniem
woli Pana Boga. Nigdy nie jest dyktatura, zawsze ma si¢ opie-
ra¢ na dialogu. DyspozycyjnosS¢ natomiast to postawa wobec
wyzwan, jakie staja przed cztonkiem instytutu. Dotycza one tak
drobnych, codziennych spraw, jak i tych wiekszych, zwiazanych
z misja instytutu. Takie ujecie postuszenstwa i dyspozycyjno-
Sci z pewnoscia wymaga duzej dojrzatosci i wydaje sie o wiele
trudniejsze do praktykowania niz dawne rozumienie slubu po-
stuszenstwa zakonnego, gdy autorytet przetozonego uznawano
za bezdyskusyjny, a jego polecenia traktowano jako pochodza-
ce od samego Boga.

Summary
Obedience vs. Availibility.

Example of the Congregation of the Redemptorists
The evangelical counsel of obedience undertaken by members of the institutes of
sacred life means to assign their own will to the will of their legitimate superiors
who stand in the place of God and when they command they act according to
the proper constitutions. This should not be understood as servitute, resigna-
tion from themselves and assuming the entire responsibility on superiors. This
counsel can be regarded from the point of view of availibility, whose character
is rather supplementary and does not negate obedience.
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Bogate w ubostwo. Refleksje o dyspozycyjnosci
w charyzmacie albertynskim

Stowa-klucze: miltosé, brat Albert, dyspozycyjnosc, serce, ubodzy, charyzmat albertynski.

Streszczenie
Dyspozycyjno$¢ w duchowosci albertynskiej przejawia sie w pokornej i pelnej
zaufania otwarto$ci na doswiadczenie nowosci; w przenikliwym ,czytaniu” rzeczy-
wistosci czyli uwaznosci na przejawy Bozej miltosci i troski; w gotowosci kochania
zawsze, wszystkich, ,za darmo”, bezinteresowna miloscig cztowieka dla niego
samego; w trosce o kazdego czlowieka bez wyjatku; w gotowosci do rezygnacji
z siebie i do ofiarnej postugi bliznim, zwlaszcza najubozszym.

Zycie konsekrowane, ktére ze swojej istoty jest procesem
stopniowego przyswajania sobie mysli i uczuc¢ Chrystusa ku Ojcu!,
zawiera w sobie wewnetrzny dynamizm i rozwdj. Nieustannie ini-
cjuje go i ozywia Duch Swiety, ktéry, obdarzajac osoby i wspol-
noty charyzmatem zakonnym, prowadzi ich do coraz pelniejszego
nasladowania Chrystusa czystego, ubogiego i postusznego. By
konsekracja Ojcu mogla sie urzeczywistnic i osiagnac¢ swoj cel,
jakim jest upodobnienie do Chrystusa, potrzebna jest nie tylko
zgoda ze strony czlowieka, ale wiecej — jego wspotpraca z taska
powolania. Niezbedne jest otwarcie na Stowo Pana, hojnos¢ w od-
powiadaniu na nie, gotowos¢ wciaz nowego podejmowania misji,
a takze coraz doskonalsze oddanie Chrystusowi. Potrzebna jest
dyspozycyjnosc¢, postawa kultywujaca uleglosé serca, ktére proé-

! Jan Pawet II, Vita Consecrata, nr 65.
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buje nada¢é kierunek wtasnemu zyciu?. Dyspozycyjnosé jest wiec
w zyciu konsekrowanym droga tworczego przyjmowania dzieta
Ducha (ono samo w sobie nie jest gotowe, jest otwarte na ludz-
ka odpowiedz). Dzieje sie to glownie przez realizacje Slubéw za-
konnych, ktére otwieraja przestrzen catkowitego poswiecenia sie
Bogu i sq odpowiedziq na Boze wezwanie oraz znakiem bezwa-
runkowego oddania sie do Jego dyspozycji, by Swiadczyé o zbaw-
czej misji Chrystusa i czyni¢ jq zrozumiatq dla swiata®.

To fundamentalne znaczenie postawy dyspozycyjnosci serca
w zyciu radami ewangelicznymi znajduje swoje uszczegdétowienie
w konkretnych charyzmatach zakonnych. Vita Consecrata definiu-
je charyzmat jako zar przenikajacy do glebi dusze, ktora pragnie
sie upodobni¢ do Chrystusa, aby dawaé swiadectwo o wybranym
aspekcie Jego tajemnicy*. Zeby okresli¢ ,koloryt” dyspozycyjno-
Sci w charyzmacie albertynskim, trzeba wiec najpierw krétko go
scharakteryzowacé. Jego centrum jest Chrystus ubogi i cierpiacy,
Chrystus Ecce Homo, ktérego wizerunek pozostawil w swoim ob-
razie §w. Brat Albert®, Zatozyciel Zgromadzen Albertynskich. Jego
przejecie sie miloscia i dobrocia Boga wyrazona w tajemnicy Wcie-
lenia i Odkupienia polaczone z wielka wrazliwoscig na cierpienie
i ubostwo bliznich, zrodzito pragnienie wywdzieczania si¢ Chrystu-
sowi poprzez ofiarna shuzbe najubozszym i najbardziej opuszczo-
nym. Czynit to jako duchowy syn §w. Franciszka z Asyzu®, mitujac
ubogiego i cierpiacego Pana w Jego ubogich i cierpiacych synach
i corkach, a takze wybierajac prostote i ubostwo ewangelicznego
zycia. Wspolnota albertynska za przykladem swojego Zatozyciela
wpatruje sie¢ w Oblicze Chrystusa Ecce Homo i z wdzieczng mito-
Scia podejmuje stuzbe najubozszym.

2 Konferencja Rodziny Franciszkariskiej do mtodych na Swiatowy Dzieri
Mtodziezy 2016. www.siostryzorlika.pl/czytnik-aktualnosci/sdm-570.html,
04.12.2018 r.

3 Konstytucje Zgromadzenia Siéstr Albertynek Postugujacych Ubogim, Krakow
2006, nr 24.

4+VC, nr 36.

> Adam Chmielowski (1845-1916).

6 Zgromadzenie Sidstr Albertynek Postugujacych Ubogim nalezy do franciszkan-
skiej rodziny zakonnej. Swoje Konstytucje opiera na regule III zakonu $w. Francisz-
ka i jest agregowane do Zakonu Braci Mniejszych Kapucynéw.
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Jaki zatem ksztalt przyjmuje dyspozycyjnos¢ albertyniska?
Jakie sa jej zrodla i przejawy? Do jakiej ulegtosci serca formu-
je Duch Swiety poprzez charyzmat albertyriski? Sprébujmy
odpowiedzie¢ na te pytania, zglebiajac specyfike dziedzictwa po-
zostawionego przez $w. Brata Alberta w zZyciu duchowym i po-
slannictwie Zgromadzenia Siostr Albertynek.

1. Uwaznosé

Pierwsza przestrzenia postawy dyspozycyjnosci jest otwar-
tos¢ na Boga, gotowos¢ stuchania Go i wrazliwos¢ na Jego
dziatanie. To przestrzen uwaznosci — rozwijania ,czutosci” ducho-
wego wzroku i stuchu, przenikliwego ,czytania” rzeczywistosci.
Uwaznos¢ umozliwia glebokie wnikanie w tajemnice Chrystu-
sa, poznawanie Jego Osoby, doswiadczanie wiezi z Nim, a takze
rozpoznawanie Jego obecnosci w wydarzeniach, w sobie samym
i w drugim czlowieku. Jest to mozliwe dzieki tasce, ale wymaga
takze pielegnowania w sobie wrazliwosci ,spojrzenia”.

Tym glebokim duchowym wzrokiem obdarzony byl w spo-
s6b wyjatkowy sw. Brat Albert. Szczodrze pozwalal Bogu do sie-
bie mowi¢ takze poprzez trudne doswiadczenia. Nie odwracal
wtedy swojego spojrzenia. Nie cofal swojej uwaznosci, cho¢ pta-
cit za to wysoka cene. Przez cate zycie prowadzily go stowa Psal-
mu 27: Szukam o Panie Twojego Oblicza. Swojego Oblicza nie
zakrywaj przede mnq. Brat Albert wstuchiwatl sie w Slowo Pana
i wpatrywat sie w Jego Twarz rowniez przez tworzenie obrazu
Ecce Homo. Malowatl ponad 10 lat wizerunek Chrystusa z pre-
torium Pitata — Chrystusa cierpiacego, odrzuconego i wyszydzo-
nego. Wydobywat Jego Oblicze z wnetrza swojej duszy, w ktorej
z Nim przebywatl — rozmawiatl z Nim, towarzyszyl Mu, kontemplo-
wal Go i doswiadczat przy tym stopniowej przemiany serca. Za-
czal dostrzega¢ w twarzach ludzi cierpiacych i ubogich Oblicze
swojego Pana, zhanbionego i opuszczonego. Napisat ks. Michal-
ski, ze nowa mito$é poszta mu z serca w oczy’. Hojna otwartos¢
na Boga doprowadzita Brata Alberta do krakowskiej ogrzewalni,

7 K. Michalski, Brat Albert, wyd. 4, Krakow 1986, s. 22.
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w ktorej juz pozostal jak brat posrod braci. Uwaznosc¢ zatrzyma-
ta go przy stowach Chrystusa: Wszystko, co uczyniliscie jedne-
mu z tych braci Moich najmniejszych, Mniescie uczynili. Bo bytem
glodny, a daliscie Mi jesé; bylem spragniony, a daliScie Mi pié; by-
tem przybyszem, a przyjeliscie Mnie; bytem nagi, a przyodziali-
Scie Mnie; bytem w wiezieniu, a przyszliscie do Mnie (Mt 25, 40).

Do dyspozycyjnosci na wzor sw. Brata Alberta zaproszone
sg takze siostry albertynki. W Konstytucjach czytamy: Kontem-
plujac Chrystusa Ecce Homo, albertynki uczq sie rozpoznawad
godnosé synostwa Bozego w kazdym cztowieku, a zwlaszcza
w ludziach, ktérym stuza, aby odnawiaé¢ w nich zatarte piekno
Bozego obrazu®. W ksztaltowaniu takiej postawy najwazniejszym
i niezbednym srodkiem jest modlitwa. Adoracja Chrystusa cier-
piacego oczyszcza i przemienia spojrzenie, bo pomaga widziec¢
siebie i drugiego czlowieka, nawet tego najbardziej zniszczonego
przez grzech, w prawdzie — jako umilowane dziecko Boze.

Uwaznosci tak rozumianej sprzyja pasyjny wymiar ducho-
wosci albertynskiej, ktory wpisuje sie we franciszkanskie prze-
zywanie tajemnicy Chrystusa. W jej centrum jest Ukrzyzowany
Pan. On bedqc bogatym, dla nas stat sie ubogim, aby nas swo-
im ubdéstwem ubogaci¢ (2Kor 8, 9). Unizajac sie przez Wcielenie
i Krzyz, podzielil los najbiedniejszych. Zajal ostatnie miejsce.
Objawil odwieczna mitos¢ Boga do kazdego cztowieka. Medyta-
cja pasyjna jest wiec niejako czytaniem ksiegi Pisma i przyjmo-
waniem Bozego spojrzenia na rzeczywistosc.

Wiasciwym klimatem do rozwijania cechy uwaznosci jest
pielegnowane w tradycji albertynskiej milczenie, a takze dojrza-
te przezywanie samotnosci. Stanowia one konieczny warunek,
aby ustyszec¢ glos przemawiajacy do serca (Oz 2, 16)°, otwieraja
przestrzen intymnego spotkania z Jezusem i przyczyniajg sie do
umocnienia z Nim zazytych wiezi. Wierne i wytrwate praktykowa-
nie postawy milczenia serca pomaga formowac¢ dyspozycyjnosc
albertynki. Utatwia ten proces takze kontemplacyjny nurt cha-
ryzmatu albertynskiego. Ojciec Zatozyciel zdawal sobie sprawe

8 Konstytucje, nr 17.
° Dyrektorium Zgromadzenia Siéstr Albertynek Postugujacych Ubogim, Krakow
2006, nr 156.
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z tego, ze stuzba ubogim, aby byla autentyczna i ofiarna, wyma-
ga poglebionego zycia modlitwy. Dlatego wraz z tworzeniem przy-
tulisk dla bezdomnych zaktadal réwniez ,domki pustelnicze” dla
siostr. Mowil: Jezeli zas doméw pustelniczych zabraknie, to nie
bedzie mozna nawet przytulisk dla ubogich urzadzaé, bo zabrak-
nie wytrwatosci, poswiecenia i sit do ich obstugi'®. Celem pustel-
ni albertynskich jest wiec stworzenie przestrzeni modlitwy, ciszy
i samotnosci, by siostry mogly poprzez zjednoczenie z Panem
uczy¢ sie by¢ do Jego dyspozycji w shuzbie najubozszym braciom.

2. Logika ziarna

Wrazliwo§é na Ducha Swietego pozwolita Bratu Albertowi
odkry¢ nieoceniong wartos¢ ubostwa, ktore nazywal pertq ewan-
geliczng''. Umilowanie jej zawdziecza swojej fascynacji postacia
Sw. Franciszka. W jego ubogim stylu Zycia jako formie miltoSci
do Ukrzyzowanego Pana znalazt Brat Albert odpowiedz na pra-
gnienia swojego serca. Odtad ubostwo stalo sie dla niego ptasz-
czyzng spotkania z Bogiem i drugim czlowiekiem.

Radykalne ubostwo albertynskie — jak sadzit bp Stanistaw
Smolenski, znawca charyzmatu §w. Brata Alberta — jest wlasnie
wyrazem ufnego otwarcia sie na Boga i forma wlasciwego otwarcia
sie na ludzi'?. Zawiera w sobie dwa wzajemnie przenikajace sie
i potaczone ze sobg elementy. Posiada wymiar zewnetrzny, ma-
terialny, ktory przejawia sie w skromnym, pozbawionym wygod
zyciu oraz ofiarnej stuzbie potrzebujacym, jak rowniez wymiar
wewnetrzny, w ktorym zasadniczym momentem jest wolnosé,
ale takze zgoda na stabosé. Dyspozycyjnos¢ w tym kontekscie
wyraza sie wiec w gotowosci do rezygnaciji z siebie i do ofiarnej
postugi bliznim, jak réwniez w odwadze wchodzenia na droge
wewnetrznego ubostwa.

Kroczyt nig najpierw Brat Albert. Catkowite oddanie Chry-
stusowi w najubozszych bylo owocem dlugiego procesu prze-

10 Za: Cz. Lewandowski, Brat Albert, Krakow 1927, s. 126.

1 Pisma Adama Chmielowskiego (Sw. Brata Alberta) (1845-1916), red. A. Faron,
wyd. 2, Krakéw 2004, s. 257.

12'S. Smolenski, Duchowo$cé albertyniska, Krakéw 2004, s. 71.
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miany jego serca przez Ducha Swietego. Swiadectwa przyjaciot
Brata Alberta wskazuja, ze zawsze byt czlowiekiem niezwykle
szlachetnym, dobrym, milosiernym, otwartym na innych!®. Te ce-
chy, ktore w sobie rozwijat od najmtodszych lat, wynikatly z Zycia
ksztaltowanego przez Ewangelie. Jednak dopiero doswiadczenie
wlasnej slabosci, kruchosci i nedzy w spotkaniu z cierpiacym Je-
zusem otworzylo w jego sercu horyzont pelnego powierzenia sie
Panu w stuzbie najbiedniejszym. Zgoda na bycie do dyspozycji
Chrystusa w Jego dziele miltosierdzia wymagata od Brata Alberta
radykalnego porzucenia siebie, swoich wyobrazen o sobie i swo-
ich wizji swietosci. Pan poprosit go, by przyjal los pszenicznego
ziarna, ktore przynosi obfity plon za cene obumierania dla sie-
bie. Upodobnit sie w tym do Chrystusa, ktory istniejac w postaci
Bozej, nie skorzystat ze sposobnosci, aby na réwni byé z Bogiem,
lecz ogotocit samego siebie, przyjawszy postaé stugi (Flp 2, 6).

Logika ziarna przeniknieta jest takze tajemnica ubdstwa
w charyzmacie albertynskim. Stuzba ubogim domaga sie statego
nawracania serca oraz pokory i mestwa w przyjmowaniu praw-
dy o sobie. Czynienie milosierdzia jest autentyczne, prawdziwe
i wiarygodne, gdy wyplywa z serca ubogiego, przemienionego ta-
ska, oczyszczonego. Wowczas swiadomosc¢ swojej kondycjii zgoda
na nia pozwala otworzy¢ sie na kazda inspiracje Ducha Swie-
tego i pozwoli¢ Mu na przeprowadzanie Jego planéw. Taka po-
stawa rodzi w czlowieku poczucie dzieciectwa Bozego, wyzwala
najglebsze poktady postuszenstwa, a jednoczesnie daje wolnoscé
ija umacnia. W rezultacie tez pojawia sie nowe doswiadcze-
nie braterstwa, w ktérym mozliwe staje sie szczere i prawdziwe
otwarcie na drugiego, a postuga milosierdzia nie jest czyniona
»Z gory”, z pozycji posiadajacego.

Ubédstwo duchowe oznacza takze relacje zaufania do Boga
i gotowos¢ do zmiany swoich zamierzen i wizji. Ochrania tez
przed wycofywaniem sie z podjetego dzieta, gdy przychodzi mo-
ment niepowodzenia. Wspiera wytrwalos¢ i wiare w stusznosc za-
angazowania. Brat Albert méwil: IS¢ zawsze naprzdéd, choéby po
gorzkich zawodach i szalejacych batwanach morskich, gdy opie-

13 Bernard od Matki Bozej, Duchowo$é Brata Alberta, Krakéw 1938, s. 49.
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ka Boska nad nami, przed niczym zas$ sie nie cofaé, a na wszyst-
ko byé gotowym, jesli Bég czego od nas zazaqda'*. Zaufanie leczy
z nadmiernej zapobiegliwosci, pozostawiajac miejsce dla Bozej
Opatrznosci, ktora obmysla i najdrobniejsze szczegéty's. Wiara
w Bozg Opatrznosc¢ nie zastepuje kreatywnosci i odpowiedzialno-
Sci, nie jest tez bierna naiwnoscia. Jest raczej wiernoscia radykal-
nemu wyborowi ubostwa. Stad Ojciec Zatozyciel dawat siostrom
wiele wskazan dotyczacych zaufania Bozej Opatrznosci w kaz-
dym wymiarze zycia, zaréwno w sferze duchowej, jak i w stuzbie
ubogim. Sam wraz z bra¢mi wielokrotnie cierpiat brak chleba, ale
to nie zamykalo mu serca, wprost przeciwnie, otwierat je jeszcze
szerzej dla innych i doswiadczal cudow Bozej Opatrznosci. Dlate-
go polecat siostrom, by zawsze zdawaly sie catkowicie na Boga'®.

3. Wdziecznos¢

Uwaznos¢ Brata Alberta na przejawy Bozej mitosci i troski
wysubtelnita jego spojrzenie na otaczajaca rzeczywistos¢, w ktorej
odnajdywatl wiele motywow wdziecznosci. Powtarzal: Za wszystiko,
nawet za najciezsze utrapienia dziekowad'”. Blisko jest tej posta-
wie do dyspozycyjnosci, poniewaz taczy ona ze soba otwarcie na
dar i gotowos¢ do odpowiedzi na niego. Tutaj nalezy widzie¢ zro-
dlo albertynskiej stuzby. Jest ona do gtebi maryjna. Wyplywa z za-
chowywania i rozwazania Stowa w sercu (Lk 2, 51). Jest pamiecia
o doswiadczonym milosierdziu i lasce, o Bozej milosci, ktéra sie
uniza i oddaje catkowicie w rece czlowieka. Jest pamiecia o zbawie-
niu. Brat Albert modlit sie: Czy Panu Jezusowi cierpiacemu meke
i za mnie ukrzyzowanemu moge czego odmowic? (...) Czy dla wy-
wdzieczenia sie Panu Jezusowi za meke i Smieré dla mnie mogt-
bym czego odmoéwié, o czym bym pewno wiedziat, ze tego chce's.

Pragnienie wywdzieczania sie Chrystusowi pozostaje nie-
ustanng inspiracja i ,sercem” charyzmatu albertynskiego.

14 Za: Lewandowski, Brat Albert, s. 156.
15 Pisma..., s. 145.

16 Konstytucje, nr 41.

7 Pisma..., s. 203.

18 Tamze, s. 271-272.
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Wdziecznos¢ jest w nim sposobem kochania Boga i czlowieka.
Wzor takiej milosci znajdujemy w Eucharystii, gdzie Chrystus
sktada siebie w darze Ojcu w akcie dziekczynienia. Wzajemne
oddanie sie sobie Os6b w Tréjcy Swietej jest istnieniem na spo-
s6b daru'®. Warto w tym kontekscie czyta¢ eucharystyczny rys
albertynskiej duchowosci. Bo zycie swiadomoscia daru zawsze
przeradza sie we wspanialomys$lny gest wzajemnosci.

Wymiar eucharystyczny przejawia sie rowniez w akcentowa-
nej przez Brata Alberta dobroci. Zafascynowany pokorna mitoscia
Jezusa obecnego w Eucharystii zostawil siostrom wskazanie, by
byly dobre jak chleb. Méwit: Patrze na Jezusa w Jego Eucharystii.
Czy Jego mito$é mogta obmysleé cos piekniejszego? Skoro jest Chle-
bem i my badzmy chlebem. Skqpy jest ten, kto nie jest jak On. Da-
wajmy siebie samych?°. Dobroé¢, dyskretna i konkretna zarazem,
jest nasladowaniem Chrystusa — Chleba Zycia?!. Jest tez istota
albertynskiego postannictwa. Dobro¢ jest zawsze dyspozycyjna.

Wyrazem wdziecznej gotowosci w postudze albertynek jest
troska o kazdego cztowieka bez wyjatku, a zwlaszcza tego, ktory
nie ma zadnej opieki. Zawsze tam, gdzie jest potrzeba, gdzie nikt
pojs$é nie chee, a gdzie sq ludzie opuszczenii cierpiqcy, zwltaszcza
tam, gdzie sq najwieksze potrzeby — tam jest przede wszystkim
miejsce albertynek!*. To dzielo mitosiernej stuzby czlowiekowi
ma wiec znamiona powszechnosci, nie jest skierowane wytacz-
nie do jednej grupy osob. Konstytucje Zgromadzenia wyraznie
to zaznaczaja, ze siostry w podejmowanej misji nie wyklucza-
ja ze swojej miltosci zadnego czlowieka, sSrodowiska, ani naro-
du?’. Przeciwnie, im wieksze jest ub6stwo i nieszczescie, tam tez
wieksza powinna by¢ dyspozycyjnosc siostr. Kazdy cierpiacy ma
prawo do uwaznej troski albertynki, do jej czasu i poswiecenia.
Pomoc drugiemu czlowiekowi zawsze musi by¢ jednak roztrop-
na, odpowiednia do sytuacji, aby przynosita pozytywny skutek.

19 Jan Pawel II nazwat Ducha Swietego Osoba-Darem w encyklice Dominum et
Vivificantem.

20 M. Winowska, Brat Albert albo Zniewazane Oblicze, wyd. I, Krakow 1955, s. 224.

21 Por. Konstytucje, nr 112.

22 Smolenski, dz. cyt., s. 34.

% Konstytucje, nr 15.
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Charakterystyczna cechg albertynskiej poshugi jest ukierun-
kowanie na czlowieka. Praca charytatywna siostr organizowa-
na jest wedlug obowiazujacych praw i na najwyzszym mozliwym
poziomie, zaréwno jesli chodzi o kompetencje zawodowe, jak
i Srodki materialne. I w tym réwniez przejawia sie otwartosc
i dostepnosé. Jednak to wszystko podporzadkowane jest gtow-
nej zasadzie, ze najwazniejszy jest cztowiek. Ze w gescie poda-
nego positku, zaopatrzenia rany, czy innej czynnosci stuzebnej
najistotniejsza jest mitos¢, z jaka sie to czyni. Bo jesli wzorem al-
bertynskiej dyspozycyjnosci jest Jezus Eucharystyczny, a sym-
bolem chleb, to polega ona przede wszystkim na darze z siebie
— zwyklym, codziennym, prostym, ale calkowitym. Tego domaga
sie mitos¢. Nie wystarczy dawac rzeczy, spetnia¢ postugi, trzeba
dac siebie, bo to dopiero naprawde afirmuje osobe.

Specyfika postugi w placowkach prowadzonych przez Zgro-
madzenie Siostr Albertynek jest tworzenie rodzinnej atmosfery.
Ojciec Zalozyciel pragnal, by ubodzy mogli w domach albertyn-
skich doswiadczy¢ serdecznych wiezi, bo czesto z réznych powo-
dow sa ich pozbawieni. Wzajemna zyczliwo$S¢ oraz zrozumienie
wzmacniaja ich poczucie wlasnej wartosci i otwieraja zdolnos¢
zaufania, a przez to przyczyniajg sie do budowania wspolnoty
i umozliwiaja wzajemna wymiane obdarowywania sie dobrem.
Nierzadko zdarza sie, ze osoba korzystajaca z postugi albertyn-
skiej, otrzymujac pomoc, wlacza sie pozniej w udzielanie wsparcia
innym. Rodzinnos¢, na ktérej tak bardzo zalezalo Bratu Alberto-
wi, ulatwiona jest przez wspoélne zamieszkiwanie z ubogimi. To
idea Zalozyciela, ktory dostrzegl w niej najlepsza droge do wy-
razania braterstwa.

Dyspozycyjnosc¢ albertynska w poshudze ubogim wyraza sie
rowniez w gotowosci do podejmowania ofiarnej pracy i dawania
Swiadectwa jej wartosci. Brat Albert odwolywat sie tu do ducho-
wosci §w. Wincentego, ktory uczyt: Kochajmy Boga, moi bracia,
kochajmy Boga, ale niech to bedzie w trudzie rgk naszychi w po-
cie czola naszego®**. Shuzba potrzebujacym to hojnos¢ dawania
siebie w bardzo prosty i konkretny sposob — przez poswiecenie

24 Za: Ze zrédet duchowosci albertyniskiej. Wybér tekstéw, opr. A Koteja, Kra-
kéw 2007, s. 248.
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czasu, zdolnosci, sit fizycznych, nieraz takze i zdrowia. Tak czy-
nil Brat Albert i taki miat zamyst dla swoich Zgromadzen, by
z ciezkiej pracy fizycznej uczyni¢ forme ubéstwa.

4. Bezinteresownoscé

Istote albertyniskiego charyzmatu mozna opisa¢ w stowach
mito$é za Mitosé. Bo to Chrystus i Jego uprzedzajaca taska wy-
brania i umitowania s poczatkiem wszelkiej misji. Swiadomosé
bycia obdarowanym uzdalnia serce do bezinteresownej odpo-
wiedzi. Jest to kolejny juz wymiar albertynskiej dyspozycyjno-
Sci. Bezinteresowno$¢ to gotowos¢ kochania zawsze, kochania
wszystkich, kochania ,za darmo”, bez szukania gratyfikacji. Jest
to zatem mitos$¢ cztowieka dla niego samego. Tak kocha Bég. Ob-
jawia nam to w Jezusie Chrystusie. I zaprasza do trwania w Jego
miltosci (J 15, 9).

Poprzez czystos¢ konsekrowanag siostry albertynki wchodza
na ten szlak nasladowania Chrystusa i zycia Jego mitoscig. Czy-
stos¢ jest nieodlacznie zwigzana z mitosierdziem. Te dwie rzeczy-
wistosci wzajemnie sie przywoluja i uzupelniaja?®. W charyzmacie
albertyniskim slub czystosci w sposob szczegolny taczy sie z po-
stannictwem niesienia pomocy najbardziej potrzebujacym, ponie-
waz rozwija zdolnos¢ dawania siebie, by stawac sie ,wszystkim
dla wszystkich”?¢,

Warunkiem bezinteresownosci w stuzbie drugiemu cztowie-
kowi jest serce catkowicie oddane Bogu. Sw. Brat Albert pisat: Nic
na réwni z Bogiem. Nic nad Boga. Nic précz Boga. Nic réwnocze-
$nie z Bogiem. Jeden Bég jednej duszy. Wszystko — Wszystkiemu.
Serce Sercu?’. Charyzmatyczny wybor Chrystusa jako jedynego
Oblubienca przyczynia sie¢ do poszerzenia serca. Bo skoro na-
lezy ono cate do Niego i staje sie Jego ,wlasnoscia”, to moze tez
kochac¢ Jego mitoscia, ktora przeciez nie ma miary. Dlatego zy-

% U. Terrinoni, Stowo Boze i $luby zakonne. Obrazy biblijne. 2. Czysto$é, thum.
P. Mikulska, Krakow 2004, s. 10.

% Formacja w Zgromadzeniu Siéstr Albertynek Postugujacych Ubogim, cz. 1, Kra-
kow 2002, s. 28.

27 Pisma..., s. 207.
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cie w czystosci nie umniejsza zdolnosci kochania. Jest odwrot-
nie — poglebia ja i rozwija. Nie jest wiec negacja mitosci, lecz jej
petniq; jest to milo$é otwarta na wszystkich w Chrystusie; jest to
mito$¢ bez ograniczeri i bez granic®®. Pozwala dostrzegac innego.
Pomaga widzie¢ jego potrzeby. Jest wrazliwa na jego cierpienie.
Gotowa do ushluzenia. Taka witasnie jest, bo zamieszkuje w ser-
cu niepodzielonym, zachowanym tylko dla Boga?®.

Przylgniecie do Jezusa i pelne poswiecenie sie Mu w Slubie
dziewictwa uwalnia serce i przyczynia sie do budowania czystych
relacji. Oczyszcza tez z wszelkich niedojrzalych motywacji nie-
sienia pomocy potrzebujacym. Chroni przed subtelng manipu-
lacja i ukryta agresja, ktora przejawia sie w instrumentalnym
traktowaniu ubogich przez oczekiwanie z ich strony wdziecz-
nosci, pochwaty, przywigzania. Uczy stuzyc¢ wielkodusznie, sta-
wiajac w centrum osobe®°. Kiedy Brat Albert rozpoczynat dzieto
miltosierdzia i przychodzil do krakowskiej ogrzewalni jako ma-
larz Adam Chmielowski, ubodzy poczatkowo nie przyjeli go za
swojego. Odrzucali nawet jego wyciagnieta dton. Zaufali mu do-
piero wtedy, gdy rozpoznali w nim szczerosc i szlachetnos¢ inten-
cji. Gdy doswiadczyli jego bezinteresownej troski. Czysta milosé
pomaga trwaé¢ w podjetej misji mimo niepowodzen, ktore sa dla
niej najlepszym sprawdzianem.

Bezinteresownos¢ mitosci w postudze ubogim jest prowoku-
jaca. Rodzi bowiem pytania i refleksje. Ma charakter znaku, ktory
odsyta do rzeczywistosci nadprzyrodzonej. Posiada wiec tez war-
tos¢ ewangelizacyjna. I w tym sensie rowniez wyraza albertynska
dyspozycyjnos¢. Poswiecenie swojego zycia Chrystusowi w slu-
bie czystosci i ofiarna stuzba potrzebujacym jest swiadectwem
pierwszenstwa Boga, a dla niektorych nawet dowodem Jego ist-
nienia®!. Przejrzystosc i jednoznacznosc¢ relacji, a takze serdecz-

%8 Terrinoni, dz. cyt., s. 8.

2 Pisma..., s. 259.

% Dziatanie w duchu Ewangelii i w tacznosci z kosciotem cechuje bezinteresow-
noéé. W odniesieniu do wszystkich ludzi, a zwlaszcza potrzebujqcych, siostry spet-
niaja swoje zadania, nie oczekujqc w zamian niczego. Gdy uczynia wszystko, co im
byto polecone, niech méwia: , studzy nieuzyteczni jeste$my; wykonali§my to, co po-
winni$§my wykonaé”. Konstytucje nr 109.

31 Smolenski, dz. cyt. s. 61.
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nos¢, tagodnosé, delikatnosc i czutosc staja sie rowniez znakiem
dobroci i czulosci Boga. Stwarzaja takze mozliwos¢, by ubodzy
odkrywali swoja godnos¢ i wartos¢ w oczach Bozych.

Oddanie sie Chrystusowi niepodzielnym sercem jest za-
tem szkola wyzbywania sie egoizmu i rezygnacji szukania wla-
snego ,ja” oraz zabiegania najpierw i przede wszystkim o swoje
wlasne sprawy. Jest usuwaniem sie w cien, by innym - zwlasz-
cza najbardziej cierpigcym — stworzyC przestrzen zaistnienia.
Jest zajmowaniem ostatniego miejsca po to, by inni mogli zajac
pierwsze. Taka postawa jest niezwykle wazna w kontekscie Zycia
wspolnego. Utatwia bowiem siostrzane relacje i sprzyja budowa-
niu atmosfery wzajemnej zyczliwosci i pomocy. Pozwala rowniez
na szczodros¢ w ofiarowywaniu sobie nawzajem przebaczenia.
Umacnia jednosé, przez co wyraza duchowos¢ komunii®?2.

Bezinteresownos¢ w charyzmacie albertynskim oznacza
takze dyspozycyjnos¢ misyjna®®, poniewaz poszerza horyzont
spojrzenia na potrzeby braci i czyni gotowym do stuzby im. Uni-
wersalnosc¢ tego charyzmatu dostrzegatl juz sw. Brat Albert, kto-
ry w swojej wizji niesienia pomocy ubogim i nieszczesliwym nie
ograniczal sie tylko do krakowskiej ogrzewalni, w ktorej wszyst-
ko sie zaczelo. Bo kierowato nim pragnienie, by by¢ z mitoscia
Chrystusa wszedzie tam, gdzie jej brakowatlo. Albertynska goto-
wos¢ misyjna zwiazana jest jednoczesnie z postawg wspotodczu-
wania z Kosciotem (sentire cum Ecclesia) oraz ofiarnego i petnego
zaangazowania sie w jego misje w swiecie. Dzisiaj siostry reali-
zuja swoOj charyzmat takze poza granicami kraju. Placéwki mi-
syjne prowadza w Boliwii, Argentynie i na Syberii.

5. Zaufanie

Dyspozycyjnosc, ktora jest odwaga i hojnoscia, ma swoje zré-
dto w doswiadczeniu mitosci. Bo jak wskazuje sw. Jan: w mitosci
nie ma leku, lecz doskonata mitosé usuwa lek (1J 4, 18). Bezpie-
czenstwo plynace z pewnosci bycia kochanym otwiera w sercu

32 Por. VC, nr 51. ) )
3 Por. Kongregacja Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apo-
stolskiego, Ripartire da Christo, nr 9.
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cztowieka przestrzen zaufania. W tym duchu nalezy odczytywac
zakonne poshuszenstwo, ktore objawia wyzwalajqce piekno ule-
glosci synowskiej, a nie niewolniczej, wzbogaconej poczuciem
odpowiedzialnosci i przeniknietej wzajemnym zaufaniem: to za-
ufanie jest doczesnym odblaskiem harmonii mito$ci, wlasciwej
trzem Boskim Osobom®*. Przypatrzmy sie zatem albertynskie-
mu rozumieniu postuszenstwa jako bycia do dyspozycji wtasnie
w kontekscie zaufania.

Slubowana rada postuszenistwa jest przede wszystkim nasla-
dowaniem Chrystusa postusznego Ojcu i uczestnictwem w Jego
zbawczej misji®®. Cale zycie Jezusa ukierunkowane jest na szu-
kanie i realizowanie woli Ojca. Sam wyznaje: Pokarmem Moim
jest petnié¢ wole Tego, ktéry Mnie postat — Ojca (J 4, 34) oraz Nie
przyszedtem peinié Mojej woli, ale wole Tego, ktéry Mnie postat
(J 6, 38). Zaznacza sie tutaj wyraznie obecnos¢ podwojnej ta-
jemnicy w Chrystusowym postuszenstwie — synostwa i postania.
Jezus odkrywa swoja tozsamos¢ umilowanego Syna postanego
przez Ojca w Duchu Swietym. W tym znaczeniu trzeba widzie¢
postuszenstwo konsekrowane jako udziat w misterium Christi
oraz jako aktualizowanie tego misterium w Kosciele. Dokonuje
sie to w pierwszym rzedzie poprzez rozwijanie w sobie swiado-
mosci bycia synem w Synu, postanym w Poslanym i uczynienia
z tej tajemnicy zasadniczego wymiaru przezywania swojej kon-
sekracji, pewnego ,Srodowiska zycia”. Dyspozycyjnos¢ jawi sie
tutaj jako konsekwencja daru synostwa. Bo postuszenstwa nie
mozna nakazaé. Mozna do niego jedynie zaprosié. A kiedy jest
wybrane, otwiera przed czlowiekiem nieograniczone horyzonty
wolnosci. Jest to mozliwe jednak tylko w milosci. Tylko w odkry-
ciu prawdy o Bogu i o sobie, o jedynej relacji bycia synem Ojca.
Jedynie Miltos¢ jest zdolna obudzi¢ taka wolnos¢, ktora zawsze
chce tego, czego chce Bog?.

Sw. Brat Albert nieustannie Zyt pragnieniem pelnienia woli
Boga. Swiadczyt za swoim duchowym mistrzem, sw. Janem od

3 VC, nr 21.

% Konstytucje, nr 48.

% Por. K. Wons, Ewangelia czytana zyciem. Rekolekcje lectio divina z Bratem Al-
bertem, Krakow 2017, s. 74, 78.
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Krzyza, ze zjednoczenie z Bogiem jest to podobieristwo, ktore wola
ludzka zyskuje z Wolg Boska w ten sposob, ze dusza cztowieka
chce wszystkiego, co chce Bbg, a nie chce tego wszystkiego, co nie
jest zgodne z wolq Boga. Sprawia to mito$é*’. Tylko ona moze zro-
dzi¢, ale takze usensownic taki radykalizm postuszenstwa. Brat
Albert czesto podejmowat temat woli Bozej. W notatniku reko-
lekcyjnym zapisal: W tej i kazdej rzeczy: ,,BadZ wola Twoja™8.
Dla Brata Alberta byla ona zawsze dobra, bo dobry jest Bég. Bo
jest mitoscia. Tutaj ma swoje zrodlo zaufanie, ktore w swej isto-
cie jest wiara w mitos¢. Zaufanie do Boga uzdalnia do rezygnacji
z wlasnej woli. Pozwala na ponoszenie zyciowych strat. Umoz-
liwia wybor wiekszej wolnosci. Przeradza sie w dyspozycyjnos¢,
ktora zaklada zaangazowanie i kreatywnos¢. Widac to na przy-
kladzie Brata Alberta. Idac za mitoscia Chrystusa, zlozyl w Nim
cala swoja ufnosé, nie spodziewajac sie niczego w zamian. Po-
szukiwal woli ukochanego Pana z pasja oddanego serca. Miat
z czego w zyciu rezygnowac, bo Bog hojnie obdarzyt go wielo-
ma darami natury i taski. Pozwolil sie jednak poprowadzi¢ mi-
losci Jezusa i zgodzit sie, by to On pokierowal jego odpowiedzia
milosci zgodnie ze swojg wola. A Jezus pragnal by¢ przez nie-
go kochanym w ogrzewalni — w brudnym, odrzuconym i cierpia-
cym czlowieku. Brat Albert przyjat to zaproszenie i zaangazowat
w nie wszystkie swoje sily, talenty i umiejetnosci. Ks. Lewan-
dowski napisal o nim: Calq istotq zyt miloSciq Bozq. Wielkie ser-
ce Stugi Bozego, rzec mozna, drgalo wszystkiemi widknami dla
Boga, ktérego mitosé wypalita wszelkq inng mitosé nieporzqdna,
tak, iz zostato w nim cate czyste serce dla Boga samego. Totez
w catem zyciu Brata Alberta krélowata niepodzielnie wola Boga
i Jego upodobanie®.

Dyspozycyjnos¢ albertynska wpisuje sie w to rozumienie
postuszenstwa jako synowskiej uleglosci wobec Boga, w pelnym
zaufaniu do Jego milosci. Ufnos¢ objawia sie tutaj przez tworcze
realizowanie woli Bozej. Postuszenstwo jest wybrang forma przy-
jecia odpowiedzialnosci za siebie oraz samodzielnego dziatania.

37 Pisma..., s. 263.
38 Tamze, s. 272.
3 Lewandowski, Brat Albert, s. 129.
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Powinno sie cechowac¢ nadprzyrodzonoscia, pokora, ulegloscia
oraz byé radosne i catkowite*®. Slub postuszenstwa koncentruje
sie na wspolnym i osobistym rozeznaniu oraz wypelnianiu woli
Bozej, dlatego jest elementem jednoczacym wspoélnote*!. Wyraza
sie wiec w koniecznosci wzajemnej dyspozycyjnosci siostr, ktéra
przejawia sie w postawie szczerosci, otwartosci i szacunku. Do-
maga sie takze ksztaltowania umiejetnosci stuchania i dialogu.
Buduje na fundamencie zaufania i zrozumienia*?. Celem tej dys-
pozycyjnosci jest wiernosc¢ catej wspolnoty i poszczegolnych siostr
postannictwu Zgromadzenia. Wymaga to gotowosci do podejmo-
wania roznych zadan i obowiazkéw, angazowania w nie wszyst-
kich swoich mozliwosci, ale takze zgody na pewna elastycznosé
zwigzana ze zmiang funkcji, pracy czy placowki. Dyspozycyjnosc
zawiera w sobie otwartoS¢ na doswiadczenie nowosci. Jest takze
pokora, ktora pozwala siostrze w duchu wiary przyjac, ze mata
czastka jej poshugi, nawet jesli nie jest bezposrednio zwiazana
z pomoca ubogim, wlacza sie do caltosci dziatalnosci wspolnoty
zgodnie z charyzmatem™.

Jest jeszcze jeden wazny rys w przezywaniu tajemnicy po-
stuszenistwa. Jest to wymiar paschalny. Sw. Pawet w Liscie do
Filipian pisze, ze Chrystus unizyt samego siebie, stawszy sie po-
stuszny az do $mierci — i to $mierci krzyzowej (2, 8). Postuszen-
stwo Jezusa ma swoja cene. To jest cena Krzyza. Ale ma tez
w sobie moc zbawcza. Z glosnym wolaniem i ptaczem za dni cia-
ta swego zanosit On gorace pro$by i btagania do Tego, ktéry mégt
Go wybawié od $mierci, i zostal wystuchany dzieki swej uleglo-
Sci. A chociaz byt Synem, nauczyl sie postuszernistwa przez to, co
wycierpial. A gdy wszystko wykonal, stat sie sprawca zbawie-
nia wiecznego dla wszystkich, ktérzy Go stuchajq (Hbr 5, 7-9).
Nie ma innej drogi w chrzescijanstwie. Droga jest Jezus (J 14,
6). Przez Chrzest jesteSmy zanurzeni w Jego Pasche, a sluby za-
konne urzeczywistniaja te tajemnice w sposéb radykalny. Z pel-
na Swiadomoscia i wyborem szed! ta droga Sw. Brat Albert, ktory

4 Formacja..., s. 116.
41 Konstytucje, nr 50.
42 Por. Dyrektorium, nr 31-33.
4 Por. Tamze, nr 216.
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pragnal upodobnic¢ sie¢ do swojego cierpiacego Pana. Z mitosci
chciat cierpie¢ razem z Nim. Pisal: Mito$é¢ krzyza nie jest czula.
Pan Jezus w Ogrojcu nie miat mniej mitosci jak na gérze Tabor.
Mito$é krzyza opiera sie na checi podobienistwa z Chrystusem,
na zgadzaniu sie z wolq Jego. Na zimno, niewzruszenie sie du-
sza decyduje na nagi krzyz**. Dyspozycyjnosc¢ albertynska to
zatem takze gotowos¢ do wchodzenia w tajemnice Krzyza. Zgo-
da na ofiare, cierpienie, na Smierc¢. Pascha jednak dopelnia sie
w Zmartwychwstaniu. W postuszenstwie zawarty jest rowniez
ten moment przechodzenia ze Smierci do Zycia.

* k%

Dyspozycyjnosc jest autentyczna tylko wtedy, gdy jest swia-
domym wyborem. Ma Scisly zwiazek z wolnoscia. Zaklada ja,
wyraza soba i rozwija. Poza wolnoscia moze by¢ tylko karykatu-
rg samej siebie, czyli jakas forma shuzalczosci czy konformizmu.
Jednak wtedy nie jest plodna. Nie wzbudza radosci. Nie rodzi na-
dziei. Prawdziwa dyspozycyjnos¢ natomiast jest ksztattem takie-
go istnienia, ktore chce skladac¢ siebie w ofierze, by by¢ darem
dla innych. By inni mogli pelniej, piekniej i lepiej by¢. Jest wiec
na shuzbie zycia. Sama w sobie niesie zycie, chroni je i wspiera.
Czyni to najpierw poprzez uwaznos¢ na Innego i odwage umie-
rania dla siebie. Jest wspanialomyslna. Kiedy odkrywa wieksza
Mitos¢, pragnie odpowiedzie¢ na nig wdzieczna i bezinteresowna
wzajemnoscia. Hojnie powierza sie Bogu w catkowitym zaufaniu,
zgadzajac sie na kroczenie droga paschalna. Dyspozycyjnosc jest
tworcza. Ksztaltuje serca matek i ojcow. Jest tez gwarantem zy-
wotnos$ci charyzmatu, bo jest ulegtosciqg Duchowi Swietemu, ktéry
jest jego Autorem i Dawca. Dlatego nie ma nic wspolnego z bojaz-
liwym trzymaniem sie schematow i utartych Sciezek dzialalnosci.
Przeciwnie. Otwiera sie na nowosc¢ i SwiezoS¢ Ducha. Chroni wiec
charyzmat z jednej strony przed skostnieniem, a z drugiej przed
rozmyciem jego istoty. Dyspozycyjnos¢ jest gotowoscia shucha-
nia Ducha w nasladowaniu Chrystusa, by wypelni¢ wole Ojca.

* Pisma, s. 273.
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Summary
Rich in poverty. Reflections about availability
in the albertian charism.
Availability in the albertian spirituality manifests itself in a humble and trusting
openness to an experience of novelty; in a penetrating lecture of reality i.e. an
awareness of the manifestations of God’s love and care; in a readiness to love
always and everyone with the selfless love of man as a human being; in the care
for every man without exception; in the readiness to give up with one’s own
needs in the sacrificial service to neighbours, particularly to the poorest ones.




KONSEKROWANE
1(135)2019

Ludwik Maria od Krzyza Kordon AJC

Czestochowa
Dyspozycyjnosc sekretem sSwietosci

Stowa-klucze: Bég Ojciec, Maryja, Duch Swiety, dyspozycyjnosé, wola Boza, Stowo Boze,
czltowiek, milos¢, wiara.

Streszczenie
Postawa dyspozycyjnosci przejawia sie w otwartosci i gotowosci na przyjecie
woli Bozej w sposob bezwarunkowy. Domenico Labellarte, Zalozyciel Apostotow
Jezusa Ukrzyzowanego, powtarzat za sw. ojcem Pio, ze cnota dyspozycyjnosci
doprowadzi ich do swietosci. Zapisat to w konstytucjach wszystkich czterech
Instytutow, ktére zatozyl. Polecil, aby byta ona zwrécona w trzech kierunkach:
wobec Boga, wobec najbardziej potrzebujacego blizniego i wobec przetozonych.

Bog, w Swojej odwiecznej milosci, postat Archaniola Gabrie-
la do Maryi (por. Lk 1, 26-27), aby Jej oznajmil «Tajemnice ukry-
ta od wiekéwr (por. Rz 16, 25-26). Wypelnienie owej tajemnicy
uzaleznil od decyzji samej Maryi. Pokazal w ten sposoéb, jak wiel-
ki szacunek ma do wolnosci cztowieka.

Po darze zycia, wolnosc¢ jest jednym z najwiekszych darow,
ktorymi Bég obdarzyt cztowieka, ktory jest Jego arcydzietem. Jest
ona, «szczegolnym znakiem obrazu Bozego w cztowieku» (por.
KDK 17) i stanowi o jego wielkiej godnosci. Dzieki wolnosci czto-
wiek moze by¢ odpowiedzialny za swoje decyzje i czyny. Prawdzi-
wa wolnos¢ jednak, jest uzalezniona od poznania prawdy, a ta
z kolei od poznania stowa Bozego (por. J 8, 31-32).

Maryja styszac niestychane przestanie Archaniola, chce je
zrozumie¢, na ile to mozliwe (por. Lk 1, 34), ale w koncu zgadza
sie, aby Bog mogl wypetni¢ w Niej swoja wole.

Jej «Fiat — tak» jest poprzedzone «Ecce — oto jestem», czyli Jej
zgoda jest poprzedzona Jej postawa dyspozycyjnosci (por. £k 1, 38)
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tak wazna w relacji z Bogiem i w relacji z drugim czlowiekiem.
Postawa dyspozycyjnosci przejawia sie w otwartosci i gotowosci
na przyjecie woli Bozej w sposéb bezwarunkowy. Wymaga stwo-
rzenia wolnej przestrzeni w swoim sercu, umysle i zZyciu, aby
przyjac wole Boza.

«Oto jestem» Maryi, wyraza nie tylko jej postawe otwartoscii go-
towosci, ale ukazuje swiadomos¢ jej wlasnego bytu. Maryja wie, kim
jest sama z siebie. Wie, kim jest z Boga i co zawdziecza Bogu. To
przekonanie wyptywa z Jej pokory. «Oto jestern» Maryi nie moze nie
nawiazywac do Najwyzszego Bytu, z ktorego wszystko bierze pocza-
tek i ktory Siebie nazwal «Jestem, ktéry Jestem» (por. Wj 3, 14). Bez
pokory, ktora czyni cztowieka mitym Bogu (por. 1Pt 5, 5-6), dyspo-
zycyjnosc jest niemozliwa. Maryja, bedac Oblubienica Ducha Swie-
tego, ktory jest Duchem Prawdy, pozwala Mu, aby odstaniat przed
Nig tajemnice ludzkiego istnienia. Poznajac Boga, odkrywa w Nim
Swoja tozsamos¢ i sens swojego zycia. Jako corka narodu Izrael-
skiego, zna doskonale ksiege Pisma Swietego, a jako przyszta Mat-
ka Boza, bedac obdarzona szczegolnymi laskami, moze wchodzié¢
gleboko w przestrzen tajemnicy Boga, by odkrywac takze swoja.

Do Boga zmierzamy zawsze dwoma Sciezkami, ktore sa nie-
rozdzielne: poznanie Boga i poznanie siebie samego. Poznanie
Boga jest uzaleznione od Jego objawienia, ktore Bog Ojciec wy-
pelni w osobie Swojego Syna, Stowa Przedwiecznego, ktore sta-
nie sie Cialem (por. J 1, 14). Jest wiec ono darem Boga w Osobie,
Jezusa Chrystusa, ktory przychodzi, aby odkry¢ przed czltowie-
kiem milosierne oblicze Ojca. Odkrywajac tajemnice Boga, czto-
wiek poznaje siebie samego, swoje powolanie, a takze odnajduje
odpowiedzi na pytania egzystencjalne, ktoére nurtujq kazdego czto-
wieka na przestrzeni wiekow.

Maryja moze by¢ catkowicie dyspozycyjna, poniewaz znajac
siebie i «posiadajac siebie» — panujac nad soba, moze sobg dys-
ponowac. «Nemo dat quod non habet» — nie da, kto nie ma lub nie
mozna dac czegos, czego sie nie posiada. Posiadac siebie, ozna-
cza by¢ tym, ktory panuje nad soba, czyli nad swoim umystem,
sercem i wola. Maryja potrafi to czyni¢ w sposob doskonaly.

Dyspozycyjnos¢ Maryi staje sie dysponowaniem tym wszyst-
kim, kim Ona jesti tym, co posiada. Jako dar ztozony Bogu staje
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sie przede wszystkim darem z siebie, ktory staje sie gestem ofiar-
niczym. Ten gest nie jest chwilowa decyzja, lecz trwatym uspo-
sobieniem wobec Boga, ktore bedzie Jej towarzyszy¢ przez cale
zycie. To usposobienie w czynieniu wszystkiego wedtug woli Bo-
zej jest cnota wypltywajaca z taski Bozej, ale i zmudng praca nad
soba, ktéra wymaga od Maryi heroizmu. Jej decyzja jest nieodwo-
talna, a znakiem tego bedzie Jej Syn, Mesjasz — Jezus Chrystus.
Mozna by rzec, ze od tej chwili kazde bicie Jej serca, kazdy od-
dech, kazda mysl bedzie podporzadkowana temu dzietu Boze-
mu, na ktore Ona sie zgodzita.

Sekretem podjecia tej decyzjii jej niezbednym fundamentem
sa cnoty teologalne: wiara, nadzieja i mitos¢, ktoére Maryja prak-
tykuje w sposoéb heroiczny. Niezachwiana wiara daje Jej pew-
nosé, ze stowa Archaniota, pomimo wielu przeszkod i trudnosci,
wypelnia sie i stang sie Ciatem (por. J 1, 14). Ona stucha calg
soba «Tego, ktory z nieba przemawia» (por. Hbr 12, 25), otwiera-
jac swoja dusze, umyst i serce. Jest przekonana o skutecznosci
(por. 1z 55, 10-11) Bozego slowa. Wie, ze dokona sie to, co Bog
zapowiada. To Jej wiara staje sie zrodlem glebokich przekonan,
ktore beda dawaty Jej site i moc do realizowania Bozego planu,
a takze pozwolg Jej uczynic z siebie pokorne narzedzie Ducha
Swietego i taski Bozej. Jej postuszefistwo wierze pozwoli stawaé
sie tym, do czego powotal Jg Bog. Maryja uczy nas, ze wiara nie
jest tylko kwestia jej posiadania, w wiekszym czy mniejszym stop-
niu, ale wiara to kwestia bytu. Patrzac na Maryje mozna powie-
dzie¢, ze uwierzyc¢ — to znaczy byc¢ dla Boga, w Bogu i z Bogiem.
Dzisiaj, jako chrzescijanie, powinniSmy powiedzie¢, ze uwierzyc
— to by¢ przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie.

Maryja, by da¢ odpowiedz Archaniotowi, musiata zrezygno-
wac ze swojego planu na zycie. W ten sposob wypelnita pierwszy
warunek (por. Mk 8, 34), ktory postawi Jej Syn tym wszystkim,
ktorzy beda chcieli sta¢ sie Jego nasladowcami. To najtrudniejszy
warunek, ale konieczny do zycia prawdziwa i autentyczna wiara.
Odpowiadajac, «niech mi sie stanie wedtug Twego stowa», Mary-
ja, zostawia catkowita przestrzen w swoim sercu, duszy, umy-
§le, ciele i zyciu Bogu i dziataniu Jego stowa. Czyniac to, oddaje
Bogu swoja przeszlos¢, terazniejszosc¢ i przyszlosé, pokonujac
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w ten sposob pieciostopniowg skale wiary: wiare w Boga, wia-
re Bogu, ufnos¢ Bogu, zaufanie Bogu, catkowite oddanie Bogu
i powierzenie sie¢ Mu.

Dla Maryi niemniej wazna cnota jest nadzieja, ktoéra jest
pragnieniem i oczekiwaniem wypelnienia sie¢ Bozych obietnic.
Wyrasta w Niej ona na gtebokim i solidnym fundamencie wiary.
Nadzieja pomnaza w Maryi pewnos¢ wiary i staje sie «kotwicq»
(por. Hbr 6, 19), ktora podtrzymuje Ja w pokonywaniu wszelkich
prob i przezwyciezaniu trudnosci. Nadzieja w Maryi jest takze
ogromna tesknota, ktéra moze zaspokoi¢ tylko Bog (por. Ps 62,
2-4). Zadne stworzenie nie moze skalac jej Niepokalanego ser-
caiodciagnac Jej od swego Stworcy. Oczekiwaniu Maryi na wy-
pelnienie sie stowa Bozego, towarzyszy takze inna wielka cnota
— wytrwalos¢. Jest ona nieodzowna w chwilach préby i dopet-
nia cnote nadziei. Dzieki tej autentycznej nadziei Duch Swiety,
Oblubieniec Maryi, rozlewa w Jej sercu milos¢ (por. Rz 5, 3-5).

Nieztomna wiara Maryi i Jej pewna nadzieja staja sie pod-
pora najwazniejszej cnoty — mitosci, ktorg Maryja posiada w naj-
doskonalszym stopniu. Maryja kocha Boga ponad wszystko,
a czlowieka kocha w Bogu i dla Boga. W jej sercu plonie ten
ogien, ktory Jej Syn przyniesie na ziemie (por. Lk 12, 49). Tym
ogniem jest Duch Swiety (por. Dz 2, 3), ktory jest Jej Oblubien-
cem. To On bedzie Jej mocy i sila, ktorej Maryja zaufa i podda
sie bezgranicznie w czynieniu wszelkiego dobra (por. Lk 1, 39; J
2, 3-5). Duch Swiety przygotowat Maryje na mieszkanie dla sa-
mego Boga (por. Prz 9, 1), obdarzajac Ja swoimi darami (por. Iz
11, 2), a szczegodlnie zachowujac Ja od grzechu pierworodnego.
Maryja otrzymata od Boga wszelkie taski, dary i talenty mozli-
we dla stworzenia. Nie mogtla otrzymac wiecej. Wszystkie dary
i przywileje staja sie obecne w Jej «oto jestem» i nadaja Jej decy-
zji wyrazistos¢ i pewnos¢, bez cienia watpliwosci.

Mitos¢ do Boga, ktéra plonie w Maryi, ma swoje odzwiercie-
dlenie w mitosci do blizniego. «Nie mozna kocha¢ Boga, ktérego sie
nie widzi nie kochajac blizniego, ktérego sie widzi» (por. 1J 4, 20) —
napisze sw. Jan Ewangelista. Dla Maryi te slowa staja sie oczywi-
ste i bedzie Ona je potwierdzac¢ kazdym swoim czynem i gestem,
a szczegoblnie swojg dyspozycyjnoscia wobec potrzebujacych.
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Jej «Oto jestem» jest wyrazeniem zgody na doswiadczenie mie-
cza bolesci (por. Lk 2, 35), ktory bedzie Jej towarzyszyl przez cate
zycie, a przede wszystkim pod krzyzem (por. J 19, 25). Tam na
Golgocie, Maryja zdaje egzamin z wiary, nadziei i mitoSci uczest-
niczac duchowo w calej mece swojego Ukrzyzowanego Syna.
Tam Jej dyspozycyjnos¢ osiagnie szczyt. Wspolcierpiac w du-
szy wszystko, co przezywa Jej ukochany Syn, nie oglada sie za
siebie ani nie cofa, ale podnoszac oczy ku Ojcu, Spiewa w swo-
jej duszy «Magnificatr, wielbiac niezglebione mitosierdzie Boze.

Sposobem na podtrzymywanie dyspozycyjnosci i wzrastanie
w niej byta dla Maryi modlitwa. Szczegolne laski, ktore Maryja
otrzymuje, pozwalaja Jej na glebokie zjednoczenie z Bogiem, za-
nurzenie sie w Jego miltosci i milosierdziu oraz chodzenie w Jego
obecnosci. Bedac Oblubienicg Ducha Swietego i Matka Syna Bo-
zego, Maryja ma szczegélny dar modlitwy, ktérego nie ma i nie
bedzie miat nikt z zyjacych. Jej modlitwa staje sie wielkim ak-
tem calkowitej dyspozycyjnosci, ktorg nieustannie wyraza, juz
nie tylko ustami, ale przede wszystkim cala swoja istota «Ecce»
i «Fiat. Maryja uczy nas, ze bez prawdziwego zycia modlitwy i bez
modlitwy Zyciem, nie mozemy by¢ prawdziwie dyspozycyjni wo-
bec Boga i blizniego, a co za tym idzie, nie mozemy pelni¢ woli
Bozej i kochac¢ blizniego. Kto sie nie modli w sposéb autentycz-
ny, ryzykuje wlasne zbawienie.

* % %

Dyspozycyjnos¢ Maryi poprzedzona zostala przez dyspozy-
cyjnos¢ Syna Bozego wobec Ojca. Syn Bozy jako pierwszy wypo-
wiada «Oto ide, abym spetnial wole Twoja, Boze» (por. Hbr 10,
9). Od Jego dyspozycyjnosci jest niejako uzalezniona dyspozycyj-
nos¢ Maryi. «Oto ide» Syna Bozego wyptywa z Jego bezwarunko-
wej mitosci do Ojca, ale takze z mitosci do kazdego czlowieka, dla
ktorego stanie sie Jezusem z Nazaretu. Cale Jego ziemskie zycie
bedzie konsekwencja tej dyspozycyjnosci wobec Ojca i kazdego
cztowieka. Od chwili poczecia, Syn Bozy pozwala sie «uwiezic»
w lonie Swej Matki, poddajac sie calemu procesowi egzysten-
cjalnemu cztowieka. Jest we wszystkim podobny do cztowieka
oprocz grzechu (por. Hbr 4, 15).
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Cate zycie Jezusa Chrystusa odzwierciedla wole Jego Ojca.
Jezus niczego nie moéwi, czego by nie ustyszat od Ojca (por. J 8,
26) oraz niczego nie czyni, czego by nie zobaczyl u Ojca (por.J 5,
19). Jego wola jest catkowicie zjednoczona z wola Ojca. Jest toz-
sama. Kazdy, kto patrzyl na Jezusa i shuchat Go, widziat i shuchat
Ojca (por. J 14, 9), cho¢ nie zawsze byl tego swiadomy. Calko-
wita dyspozycyjnos¢ Jezusa w stosunku do Ojca wyrazala sie
czynieniem wszystkiego na Jego chwale (por. J 17, 1). Mozna by
powiedzie¢, ze Jezus przyszed!l na swiat, aby oddac¢ chwate Ojcu,
petniac Jego wole, ktora bylo objawienie milosci i milosierdzia
Ojca, a takze godnosci czlowieka i jego powotania do zycia Bo-
zego, nastepnie zbawienie i odkupienie czlowieka oraz pokona-
nie Smierci i tego, ktory dzierzy wladze nad $miercia — szatana
(por. Hbr 2, 14-15).

Zycie publiczne Jezusa bylo wielkim gestem dyspozycyjno-
Sci wobec wszystkich napotkanych oséb. Jezus troszczyt sie nie
tylko o dobra duchowe, ale takze o materialne. Uzdrawiatl i kar-
mit cale thumy, uczyt prawdy i oSwiecal swiattem slowa Bozego,
wskazywatl droge i dawat moc, aby po niej i§¢, kochal, wybaczat
i uczyl czynié to samo. Cate Jego zycie bylo darem z siebie same-
go, a punktem kulminacyjnym byla Kalwaria i meka na krzyzu.
Jesli dyspozycyjnosc¢ polega na dysponowaniu tym, co sie po-
siada i tym, kim sie jest, to Jezus Ukrzyzowany, staje sie ikong
ekstremalnej a zarazem pieknej dyspozycyjnosci, ktorej nie mo-
zemy z nikim porownac. Krzyz staje sie szkola, do ktorej Jezus
Ukrzyzowany przyciaga wszystkich wierzacych (por. J 12, 32),
aby w jego promieniach uczy¢, jak prawdziwie kochac i jak sta-
wac sie dyspozycyjnym. Ogien przyniesiony przez Jezusa na zie-
mie (por. Lk 12, 49), zaplonal najbardziej na krzyzu, ktory stat
sie zywa pochodnia ognia wiecznej mitosci Boga.

W swietle tego ognia jest rozproszony mrok szatana, ktory
chce zaslepi¢ umyst cztowieka, aby go nie ol$nit blask Ewangelii
chwaly Chrystusa (por. 2Kor 4, 3-4). Swiatlo i cieplo bijace z tego
ognia mitosci majg moc przemienic serce, umyst i cale zycie czto-
wieka, ktory potrafi powiedzie¢ jak Maryja i Jezus «Oto jestem».
Na krzyzu, Jezus wypowiadajac ostatnie slowa «Consummatum
Est» (por. J 19, 30), pokazuje do jakiego stopnia powinni$my
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kochac¢ Boga i jaka powinna by¢ miara naszej dyspozycyjnosci.
Miara mitosci Jezusa do Ojca i do cztowieka jest Jego dyspozy-
cyjnosc¢ bez miary.

Wpatrywac sie w Jezusa Ukrzyzowanego, to nie tyle patrzec
na bezmiar Jego cierpienia, ale na nieskonczona Jego milos¢,
ktora przybiera konkretny obraz dyspozycyjnosci. Moca Ukrzyzo-
wanego jest chwala Jego zmartwychwstania, ktéra nadaje sens
temu bezkresnemu cierpieniu i przemienia go w nieskonczone
mitosierdzie Boze.

* k%

Na kartach Biblii znajdziemy wiele przyktadéw dyspozycyjno-
Sci, bez ktorych dzisiejsza historia zbawienia bylaby pozbawiona
swej istoty. W Starym Testamencie przykladem bezgranicznego
zawierzenia Ojcu i otwarcia sie na Jego wole sa: Noe, Abraham,
Izaak, Jakub, Mojzesz, sedziowie, prorocy, a w Nowym Testa-
mencie: Maryja, Apostolowie i wszyscy swieci, ktorzy otworzyli
swe serca Jezusowi i powiedzieli swoje «Oto jestem». Bez dyspo-
zycyjnosci nie mozna zrealizowac woli Bozej, czyli nie mozna stac
sie Swietym. Jest ona warunkiem do poznania i przyjecia planu
i misji, do ktérej Bog powoluje kazdego czltowieka.

Jednym z wielkich §wietych, ktéry najbardziej upodobnit sie
do Jezusa Ukrzyzowanego jest Swiety ojciec Pio z Pietrelciny. Jest
on jednym ze Swietych najbardziej znanych i kochanych przez
miliony chrzescijan na calym Swiecie. Przez swoje zycie przepet-
nione cierpieniem i mitoscia dat przyktad wielkiej dyspozycyjno-
Sci wobec Jezusa i Jego tajemniczego planu krzyza, ktory stat
sie dla ojca Pio misja «wspdtodkupieniar. Widocznym tego wyra-
zem sg stygmaty, ktore ojciec Pio nosit przez 50 lat, uczestniczac
w sposob rzeczywisty w mece Chrystusa. One nie byly ozdoba,
ale rzeczywistymi ranami w rekach, nogach i sercu, ktore krwa-
wily i odnawialy sie. W bardzo bogatym zyciu ojciec Pio starat
sie wszystko czyni¢ na chwale Boga i upodabniac¢ sie do swo-
jego Mistrza i Pana. Pelnigc postuge kaptanska stat sie wzorem
wielkiej dyspozycyjnosci i milosci do Boga i do kazdego czlowie-
ka, ktorego Bog mu posylal. Nieustanna modlitwa, medytacja
Ukrzyzowanego i slowa Bozego, dlugie godziny w konfesjonale,
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czas na kierownictwo duchowe — ustne i pisemne, nieprzespane
noce, walka z demonami czynia z niego i jego zycia zertwe skta-
dang w ofierze Bogu.

Bog czynil rzeczy wielkie w ojcu Pio i przez ojca Pio na tyle,
na ile on Mu pozwalal, czyli na ile byl otwarty i dyspozycyjny.

* Kk %

Ojciec Domenico Labellarte, ktory przez 26 lat byl synem
duchowym o. Pio, Zatozyciel naszego Zgromadzenia Zakonnego
Apostolow Jezusa Ukrzyzowanego, dawal wiele razy swiadectwo
o tym jak bardzo wazna dla o. Pio byla cnota dyspozycyjnosci.
»<Dyspozycyjnosé doprowadzi was do sSwietosci’” — mawiat o. Pio
do naszego Zalozyciela, ktory cnote te uczynil najwazniejsza cha-
rakterystyka naszego zgromadzenia. O. Pio, przegladajac tekst
pierwszego statutu pozniejszego Instytutu swieckiego «Anecel-
le Bozego Milosierdzia», powiedzial do Zalozyciela: , Wszystko
moga zmieni¢ w tym tekscie, z wyjatkiem tego, co jest napisane
o dyspozycyjnosci, ona doprowadzi was do Swietosci”. Oj-
ciec Pio bardzo dobrze rozumiat, jak wielkie znaczenie i wartos¢
ma ta cnota w zyciu chrzescijanskim, a przede wszystkim w zy-
ciu konsekrowanym. Jego czula i gleboka mitos¢ do Matki Naj-
Swietszej wyrazata sie w checi Jej nasladowania i to szczegblnie
w Tajemnicy Zwiastowania. Uczyl swoim zyciem, ze naslado-
wanie Maryi w cnocie dyspozycyjnosci jest niezbedne dla tych,
ktorzy chea postapic¢ na drodze doskonaltosci i swietosci. O. Do-
menico, bedac w twardej szkole o. Pio, staral sie przekazac ten
sekret swietosci wszystkim tym, ktérych prowadzit, wpisujac go
do konstytucji wszystkich czterech Instytutéw, ktére zalozyt.
Chciat, aby dyspozycyjnosc¢ byta zwrécona w trzech kierunkach:
wobec Boga, wobec blizniego najbardziej potrzebujacego i wobec
przetozonych. Wedtug niego, prawdziwa dyspozycyjnos¢ nie po-
winna by¢ czyms$ biernym, wyczekujacym, ale czyms$ czynnym
i aktywnym. Wowczas bedziemy mogli wyprzedzac tych, ktorzy
sie do nas zwracaja, stawiajac pytanie, ktore sw. Franciszek po-
stawil Bogu: «Co chcesz, abym czynit?», ale takze pytajac bliz-
niego: «Czy czegos potrzebujesz? W czym ci moge poméc?. Jesli
spojrzymy na nasze zycie i nasze relacje z bliznimi, to zrozumie-
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my, ze jest rzecza niemozliwa, aby zadawac te pytania bez mocy
Ducha Swietego. Umiejetno§é stawiania tych pytan wyraza na-
szg dojrzalos¢ w wierze i ukazuje gltebie cnoty dyspozycyjnosci.

* % %

Dyspozycyjnos¢ bez mitosci nadprzyrodzonej jest niemozli-
wa. Autentyczna mitos¢ otwiera serce cztowieka i czyni je dyspo-
zycyjnym wobec tych, ktorzy potrzebuja pomocy. Ogienn mitosci,
ktory plonie w sercu cztowieka oczyszcza je z milosci wlasnej
i z wszelkich niepotrzebnych rzeczy, stwarzajac w nim przestrzen
dla blizniego. To wtasnie mito§é, ktéra jest darem Ducha Swie-
tego, uzdalnia nas do dyspozycyjnosci, czyli do otwarcia drzwi
naszego serca Jezusowi, ale takze drugiemu cztowiekowi. Mitosc¢
jest tym, co uwierzytelnia nasze czyny, ktérych dokonujemy wo-
bec Boga i wobec cztowieka i nadaje im wartos¢ nadprzyrodzona.
Bez milosci dobre czyny zostaja na ziemi i ograniczaja sie tylko
do filantropii i altruizmu.

Ogien milosci nie jest tylko przenosniag, ale oznacza rzeczy-
wiste i konkretne doswiadczenie obecnosci Ducha Swietego, kt6-
rego otrzymaliSmy w Sakramencie Chrztu sw. i w Sakramencie
Bierzmowania. Wielu chrzescijan zatrzymuje sie tylko na wie-
dzy o Duchu Swietym, rezygnujac z do§wiadczenia Jego zywej
obecnosci. Sw. Pawet napisze w drugim liscie do Tymoteusza
takie stowa: «Bedag okazywaé pozor poboznosci, ale wyrzeknag
sie jej mocy» (2Tm 3, 5). Bez doswiadczenia zywej mitosci Boga,
ktora dotyka naszego serca i naszej duszy oraz tej mocy, kto-
ra daje Duch Swiety, nie mozna by¢ dyspozycyjnym. Jak bar-
dzo czesto sw. Pawel odnosi sie do sily, mocy i potegi Ducha
Swietego. Nie bojmy sie wiec postawic¢ sobie pytan: Jak to jest
z ta moja poboznoscia? Co to znaczy, ze jesteSmy napelnieni
Duchem Swietym? Nie wystarczy chcieé¢ byé¢ dyspozycyjnym,
ale tak, jak Maryja, trzeba przyjac taske i moc, ktéra Bog nam
ofiaruje, aby najwiekszym naszym pragnieniem byla mitos¢ do
Niego i do blizniego. MiloS¢ nauczy nas, jak otwierac serca, du-
sze i umysty, aby nasza dyspozycyjnosc stala sie «druga naturg»
i prowadzita nas wielkimi krokami po drogach swietosci i do-
skonalosci chrzescijanskie;.
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Dyspozycyjnos¢ wymaga odwagi i mestwa, w przezwycieza-
niu réznych trudnosci, ktére moga pojawic sie na drodze, po kto-
rej zdecydujemy sie kroczy¢. Strach i lek, ktore niejednokrotnie
nam towarzysza, wynikaja z naszej niewiedzy i braku doswiad-
czenia Bozej mitosci (por. 1J 4, 18). Powoduja, ze ogladamy sie
za siebie i chcemy zrezygnowac z dyspozycyjnosci, czyli z tego,
co wybraliSmy i do czego sie zobowigzaliSmy. Czynimy sie wow-
czas niegodnymi krélestwa Bozego (por. Lk 9, 62).

Na drodze dyspozycyjnosci bardzo wazne jest rozeznanie,
czyli zdolnos¢ poznania woli Bozej w kazdej sytuacji, w ktorej sie
znajdujemy. W dzisiejszym Swiecie coraz trudniej odrézni¢ do-
bro od zla, ale slowo Boze i nauka Kosciola daja nam gwarancje
W nazywaniu rzeczy po imieniu. Jedynie Boég jest Absolutnym
prawodawca i On ustanawia, co jest dobre, a co zte. Czlowiek
moze i powinien przyja¢ Jego prawo, a przede wszystkim nim
zy¢. Swiatto Ducha Swietego utwierdza nas w czynieniu tego,
czego sie podejmujemy. Rozeznanie jest pierwszym charyzma-
tem, o ktéry powinnismy prosi¢ Ducha Swietego. Bozy Duch pra-
gnie napeini¢ nas Swoimi darami (por. Iz 11, 2) i owocami (por.
Gal 5, 22-23) oraz udzieli¢ tego samego ognia, ktorego udzielit
Maryi i Apostotom w wieczerniku (por. Dz 2, 3-4), i ktory Jezus
~Przyszedt rzucié na ziemie” (por. Lk 12, 49).

Rozeznanie jest Scisle zwigzane ze zmiang naszego sposobu
mys$lenia czyli zmiang mentalnosci, ktorg zyjemy. Jest ono Scisle
zwigzane z ciaglym shuchaniem «Tego, ktéry moéoww (por. Hbr 12,
25) i ktéry w wiecznym milczeniu wypowiada tylko Jedno Sto-
wo, ktorym jest Jego Syn. Tylko Prawda, ktora jest osoba (J 14,
6) moze odnowi¢ nasz umyst (por. Rz 12, 2) i sprawic, ze nasze
myslenie z ludzkiego stanie sie¢ mysleniem Bozym. Jesli tak sie
nie stanie to ryzykujemy, ze Jezus zwroci sie takze do nas stowa-
mi, ktore powiedzial Piotrowi «Zejdz Mi z oczu, szatanie! Jestes Mi
zawada, bo myslisz nie na sposéb Bozy, lecz na ludzki (por. Mt
16, 23) a te na pewno sie nam nie spodobaja. ProSmy wiec wraz
ze sw. Pawlem, «Aby Bég Pana naszego Jezusa Chrystusa, ojciec
Chwaly, dat nam Ducha madro$ci i objawienia w glebszym po-
znaniu Jego samego. Aby dat nam Swiatle oczy serca [i uwazne
uszy serca| tak, bysmy wiedzieli czym jest nadzieja naszego po-
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wotania, czym bogactwo chwaly Jego dziedzictwa wsréd Swietych
i czym przemozny ogrom Jego mocy wzgledem nas wierzacych —
na podstawie dziatania Jego potegi i sily» (Ef 1, 17-19).

Ku czci Niepokalanego serca Maryi i na wieksza chwale Boga.

Summary
Availability as a secret of sainthood
Availability manifests itself in an openness and readiness to accept God’s will
in an unconditional way. Domenico Labellarte, the founder of the Apostles of
Jesus Crucified, reiterated what St. Father Pio said that availability will make
them saints. He wrote this in the constitutions of the four institutes he founded.
He recommended that it should be directed to three directions: towards God,
towards the most needy neighbour and towards the superiors.
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Omowienie programu formacji stalej
zycia konsekrowanego w Polsce w roku
duszpasterskim 2018/2019

Program formacji stalej adresowany jest do wszystkich os6b
konsekrowanych w Polsce, ale w praktyce dotyczy tych, ktore re-
gularnie, najczesciej co miesiac, spotykaja sie w ramach diecez;ji.
Praktyka zas pokazuje, ze uczestniczkami tych spotkan sg pra-
wie wytacznie siostry zakonne, ktore dzielg sie potem przekazany-
mi na spotkaniu diecezjalnym tresciami ze swoimi wspoélnotami.

Tegoroczny program przygotowaly siostry z Komisji Formacji
Permanentnej przy KWPZZZ. Podobnie jak w latach poprzednich,
material zostal opracowany w oparciu o program duszpasterski
Kosciola w Polsce. W roku duszpasterskim 2018-2019, na dru-
gim etapie dwuletniego programu ,Duch, ktéry umacnia mitos¢”,
koncentrujemy sie na prawdzie o naszym powotaniu do misji
w mocy Bozego Ducha. Jak co roku, program proponuje 9 te-
matéw, na kolejne 9 miesiecy roku szkolnego. Materialy zostaty
rozestane do diecezji w czerwcu br., wiec mogly stanowi¢ zrodto
inspiracji do spotkan odbytych juz we wrzesniu i pazdzierniku.

Wiasnie tym — zrédlem inspiracji do comiesiecznych spo-
tkan w diecezjach — chce by¢ w zalozeniu proponowany pro-
gram, w duchu jednosci z linia duszpasterska Kosciota w Polsce
i w duchu jednosci pomiedzy osobami konsekrowanymi réznych
charyzmatow. Proponuje on jedynie tematy spotkan, przywotu-
jac przy tym odpowiadajace im teksty ze Stowa Bozego i z nauki
Kosciota. Program pozostawia natomiast swobode, co do sposo-
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bu wykorzystania tych tekstow (konferencja, medytacja, praca
warsztatowa, itp.) i wlaczania réznorodnych elementow uboga-
cajacych spotkania w diecez;ji.

Na wrzesiefl zaproponowany zostat powro6t do zrodel naszego
powolania i misji, jakim sa chrzest, bierzmowanie i konsekracja.
Temat ma by¢ przypomnieniem, ze jako ochrzczeni, bierzmowani
i konsekrowani jesteSmy powotani i postani w Mocy Ducha Swie-
tego. Brzmi on: Powolani i postani w mocy Ducha Swietego.

W pazdzierniku uwaga Kosciota jest skierowana m.in. na
misje Ad gentes. Proponujemy wiec w tym miesiacu refleksije,
blizsze poznanie naszych misjonarzy, modlitwe, czy inny sposob
wlaczenia sie w te misje Kosciola realizowang — w mocy Bozego
Ducha - réwniez przez osoby zycia konsekrowanego. Sugerowa-
ny temat spotkania: Wlaczeni w misje zbawiania czlowieka
i Swiata. W podtytule: Odwaga wyjscia na peryferie, opcja na
rzecz ubogich, misja Ad gentes.

W listopadzie, w ktorym przypadaja glowne uroczystosci
zwiazane ze stuleciem niepodleglosci naszej Ojczyzny, proponu-
jemy zogniskowanie uwagi na wklad charyzmatéw zakonnych
w odzyskanie niepodleglosci naszej Ojczyzny i na nasza misje
budowania — w mocy Bozego Ducha — jednosci narodowej dzi-
siaj. Stad temat miesiaca: Zatroskani o Ojczyzne.

W grudniu, w kontekscie przezywania Swiat Wcielenia Syna
Bozego, chcemy przypomniec, ze wciaz na nowo potrzebujemy pod-
dawania naszego zycia Duchowi Swietemu, aby ksztattowal w nas
Jezusa. I tak wlasnie sformutowany zostal temat grudniowego
spotkania: Ksztaltowani na wzér Jezusa przez Ducha Swiete-
go. W podtytule zostaly przypomniane niektore elementy, istotne
w procesie codziennego poddawania naszego zycia ksztattowaniu
na wzor Jezusa: modlitwa osobista, stuchanie Stowa, rozeznawanie
duchowe, rachunek sumienia, sakramenty (sakrament pokuty).

W styczniu pozostajemy w kontemplacji tajemnicy Swietej
Rodziny z Nazaretu. Program zaprasza wiec do refleksji nad rola
Bozego Ducha w budowaniu jednosci naszych zakonnych wspol-
not. Dlatego tytul spotkania brzmi: Postani do budowania jed-
nosci wspélnoty w mocy Bozego Ducha. Duch, ktéry jednoczy
nasze wspolnoty. W podtytule zas znajdziemy przypomnienie nie-
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ktorych elementow wspolnototwoérczych: dar Eucharystii, dziele-
nie sie Slowem, rozeznawanie wspoélnotowe, dar stuzby.

W lutym proponujemy przypomnienie prawdy o tym, ze Duch
Swiety posyla z misja nie tylko kazdego z nas pojedynczo, ale
rowniez jako wspolnote. Tak tez brzmi temat miesigca: Postani
w mocy Ducha jako wspdlnota. Wspélnota dla misji. (Rozezna-
wanie apostolskie, odczytywanie znakéw i apelow Ducha Swiete-
£0). Przypominaja nam o tym dokumenty Kosciota dotyczace zycia
konsekrowanego; niektére z nich zostaly przywotane w programie.

Marzec i okres Wielkiego Postu wydaje sie odpowiednim
klimatem do refleksji nad rola Ducha Swietego w przyjmowa-
niu cierpienia i nad jego wymiarem apostolskim. Jest tez okazja
uwrazliwienia nas na obecnos$¢ oso6b starszych i chorych w na-
szych wspoélnotach i sSrodowiskach. Dlatego temat zapropono-
wany na marzec brzmi: Wezwani do przyjecia w mocy Ducha
daru cierpienia. Duch Swiety dziala w naszej stabosci. (Tro-
ska o najstabszych i chorych, dar Sakramentu chorych, aposto-
lat cierpienia konsekrowanych).

W kwietniu, w okresie Swietowania Paschy Chrystusa, pra-
gniemy zaprosi¢ do refleksji nad owocami dziatania Ducha Swie-
tego w cztowieku — czlowieku przemienianym nieustannie przez
Jego dzialanie, w cztowieku paschy. Akcent zostal polozony na
Swiadectwo zycia rozpoznawalnego po owocach Ducha. Temat
miesigca: Poslani aby Swiadczyé. (Poznacie ich po owocach.
Owoce Ducha Swietego w naszym zyciu).

Majowe spotkanie, jak co roku, proponujemy poswiecic¢ oso-
bie Maryi, podkreslajac Jej obecnos¢ w sercu Kosciota od jego
poczatku, oraz role jaka w Nim pelnila i nadal pelni. Zaprasza-
my wszystkich, aby — na wzér Maryi — ozywi¢ swiadomosc¢ naszej
obecnosci w zyciu Kosciola, naszej jednosci z diecezja, z parafia,
pomiedzy wspolnotami w Kosciele. Stad temat: Obecni w ser-
cu KosSciola na wzér Maryi. (Budowanie komunii, wspoélpraca
pomiedzy wspolnotami, wlaczenie w misje kosciola lokalnego).

To sa tematy formacji statej, ktére moga zainspirowac, po-
budzi¢ do refleksji, sta¢ sie przedmiotem medytacji albo mate-
rialem do pracy warsztatowej. Sposob ich wykorzystania zalezy
od inwencji tworczej osob organizujacych spotkania w diecezji.
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Instytuty zycia konsekrowanego wobec
programu duszpasterskiego 2018/2019

Wprowadzenie

Kazdego roku program duszpasterski (PD) jest publikowany
w formie ksiazkowej przez Komisje Duszpasterstwa Konferencji
Episkopatu Polski. Poprzedzone jest to konferencjami i spo-
tkaniami odpowiednich gremiow, niekiedy sympozjami. Ksieza
proboszczowie otrzymuja go okresie jesiennych konferencji orga-
nizowanych w poszczegolnych diecezjach, ktore czesto polaczo-
ne sa z wyjasnieniami i komentarzami dyrektorow diecezjalnych
wydzialow duszpasterskich lub innych oséb odpowiedzialnych
z organizacje duszpasterstwa w diecezji. Niektorzy pasterze die-
cezji publikujg takze list na I Niedziele Adwentu, w ktéorym pi-
sza o rozpoczeciu PD w nowym roku liturgicznym.

PD trafiaja na jakas poltke w kancelarii parafialnej i czesto
pozostaja tam nietkniete, chociaz forma, haslto i zawarte w nim
teksty budza zwykle zastanowienie, na przyklad: czy cos takiego
mozna nazwac programem? W podejsciu do wszelkiego rodzaju
programoéw i projektow, oprocz przekonania, ze maja one sens,
wazna jest rowniez Swiadomosg, ze jest to myslenie wizyjne, dtu-
goplanowe, a nie reagowanie na bodzce pozytywne lub negatyw-
ne. Czy przy takiej ,masie” jaka jest parafia, diecezja, Polska,
program na rok nie jest aby za kréotkim czasem? Czy rzeczywi-
Scie jest wynikiem myslenia dtugoplanowego? Minie rok i znow
bedzie kolejny PD. Po roku mato kto bedzie sie zastanawial nad
poprzednim, czy w ogole prébowano cokolwiek zrobi¢ w jego klu-
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czu, skoro zapowiedziany jest juz nowy. Czy istotnie w parafiach
cos$ sie dzieje pod wplywem PD?

W zakonach jeszcze bardziej jesteSmy przywaleni dokumen-
tami. Zgromadzenia maja przeciez takze swoje programy, swoje
priorytety wynikajace z decyzji kapitul generalnych, prowincjal-
nych, wskazan poszczeg6lnych zarzadow prowincji i dziatan ko-
misji. Krzyzuja sie tu dwie rzeczy: sama idea i sensownos¢ PD
oraz ich realizacja przez zakony — czy tylko w parafiach zakon-
nych, czy przez cala wspoélnote? Wszak mieszkamy w naszych
domach zakonnych na terenie poszczeg6lnych diecezji, ale procz
parafii dzialamy i myslimy ponad diecezjalnie, a nawet miedzy-
narodowo. Tego wymaga on nas nasze prawodawstwo, styl zycia,
sposob formacji. Badzmy jednak szczerzy: dla nas, konsekrowa-
nych, jest to takze wymowka, by nie wchodzi¢ w nowe zaanga-
zowania, bo przeciez ,i tak mamy co robi¢”

1. Program duszpasterski a osoby konsekrowane

PD jest kierunkowy, czyli ma by¢ realizowany na poziomie
ogoblnopolskim, diecezjalnym i parafialnym. Takie sformutowa-
nie pojawia sie wielokrotnie. Co z zaangazowaniem instytutow
zycia konsekrowanego?

1.1. Czy w PD jest miejsce dla instytutow zycia konsekrowanego?

W materiatach pomocniczych ,Zeszyty” (piec¢ ciekawie wyda-
nych i tematycznie podzielonych tomikow), instytuty zycia kon-
sekrowanego sa wspomniane w slowie wstepnym abp Wiktora
Skworca — podobnie jak ludzie dobrej woli, mamy wazny wkitad
w realizacje PD na kazdym poziomie dziatan pastoralnych (Ze-
szyt teol.-past., s. 9), oraz w projekcie Nabozenstwa z okazji Dnia
Zycia Konsekrowanego (Zeszyt liturg., s. 13-20), przygotowanym
przez ks. Grzegorza Smieciniskiego z archidiecezji katowickiej. To
wszystko. Mato, poniewaz gtowny akcent jest stawiany w PD na
osoby swieckie. Jest to zalozenie sformulowane juz na samym
poczatku: ,w roku 2018/2019 tresci programowe beda rozwija-
ly problematyke misji i apostolatu oséb ochrzczonych i bierzmo-
wanych” (Zeszyt teol.-past., s. 13).
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1.2. Co mozemy i co powinni§my robi¢ w ramach realizacji PD?

Glownag role w realizacji PD odgrywaja biskupi diecezjalni,
ktorych wspieraja Diecezjalne Rady Duszpasterskie oraz Wydzia-
ty Duszpasterskie odpowiedzialne za dostawanie wizji ogélnopol-
skiej do realiow duszpasterskich Kosciotéw lokalnych. Tutaj jest
rola dla nas: wlaczenie sie w planowanie, przedstawianie propo-
zycji, wieksze zaangazowanie.

Kazda parafia powinna przygotowac na podstawie materialow
PD plan pastoralny dla swojej wspolnoty. To jest niezwykle wazny
aspekt takze dla nas. Ciagle bowiem zadajemy sobie pytanie o to
jak maja wygladac parafie zakonnikow? Z jednej strony sa czescia
diecezji i trzeba zadbac o to, zeby nie byly odrebnym ogrodkiem.
Z drugiej strony powinny sie jednak wyrézniac, co§ proponowac
— zaréwno parafii, jak i diecezji. Parafia zakonna powinna miec¢
z zasady aspekt misyjny, przejawiajacy sie w pastoralnym wyjsciu
poza mury kosciola, we wspélpracy ze swieckimi, itd.

Kolejny wyzwaniem jest relacja miedzy parafia i wspolnota
zakonng. Zdarzaja sie napiecia natury pastoralnej, na przyklad
zakres zaangazowania wspolbraci nie bedacych wprost dusz-
pasterzami. Byloby dobrze, gdyby tematy PD byly podejmowa-
ne podczas dni skupienia we wspolnotach. Zdaje sig, ze w tym
aspekcie jest lepiej w instytutach zenskich. Nie w tym rzecz, zeby
wszystko dostosowac do PD, ale Zzeby mie¢ przynajmniej Swia-
domos¢ Kosciota lokalnego, a moze tez czu¢ wieksze zobowiaza-
nie do podjecia jakichs inicjatyw.

Zdarza sie, ze w PD brakuje jakiejkolwiek wzmianki o waz-
nych obchodach jubileuszowych zwiazanych ze Swietymi zwiaza-
nymi z jakas rodzing zakonna, nawet tych popularnych w Polsce.
Odpowiedzialni za przygotowanie PD prosza, by takie wydarze-
nia zglasza¢ odpowiednio wczesniej. Praca nad Programem roz-
poczyna sie w styczniu poprzedniego roku.

2. Program duszpasterski 2018/2019

Temat dwuletniego PD (2017-2019) brzmi — przypomnijmy
— ,Duch, ktéry umacnia mitos¢” i obejmuje dwa etapy:
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Odkrywanie ducha i charyzmatu;
Odkrywanie ptaszczyzn, na ktorych te charyzmaty moglyby
by¢ realizowane.

Tematem programu na rok 2018/2019 sa stowa: “W mocy

Bozego Ducha”. Ma realizowac cztery zasadnicze cele:

Cel ewangelizacyjny — aby dotrze¢ do tych, ktorzy utraci-
li taske wiary. Ma by¢ realizowany poprzez gloszenie Stowa
Bozego, katechezy czy rekolekcje ewangelizacyjne lub ke-
rygmatyczne oraz ,promowanie Srodowisk wzrostu i dojrze-
wania wiary”.

Cel inicjacyjny — aby dotrze¢ do tych, ktorzy jeszcze nie
poznali Chrystusa. Bedzie polegal m.in. na ukazywaniu
zwiazku miedzy chrztem, bierzmowaniem i Eucharystia,
podkresleniu znaczenia osobistego wyboru Jezusa Chry-
stusa i odkrywaniu przynaleznosci do Kosciota. Akcent na
znaczenie rodziny. Docenienie katechezy.

Cel formacyjny — aby dopomoéc praktykujacym i tym, kto-
rzy jedynie deklaruja wiare. Parafia jako wspoélnota, ktora
kieruje i umacnia Duch Swiety. Formacja duchowa mto-
dziezy. Troska o ruchy i stowarzyszenia.

Cel spoleczny — aby otworzy¢ obszary zaangazowania ufor-
mowanym. Troska o dobro wspdlne: od pracy charytatyw-
nej po zycie polityczne, a takze w ramach shuzby na rzecz
wspolnoty parafialnej, czyli misja uswiecania swiata.

Realizacja programu w instytutach zycia konsekrowanego.

Wszystkie wydarzenia powinny by¢ otwarte na dziatanie Du-

cha Swietego. Wskazemy wiec tylko te, w ktérych ten aspekt jest
bardzo wyrazny.

3.1.

1.
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I1I Kongres Miodych Osob Konsekrowanych ,,Wolni w Du-
chu Swi@tym” odbyl sie w dniach 13-16 wrzesnia 2018 r.
w Krakowie, w Centrum JPII. Okoto 800 mlodych oso6b
konsekrowanych spotkato sie na modlitwie, stuchaniu
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prelekcji, dzieleniu si¢ doswiadczeniem wlasnego powo-
lania (prace w grupach). Uczestniczono w przemarszu
przez Rynek Krakowski i w radosnym wieczorze uwiel-
bienia.

Sympozjum IV Konferencji Osob Konsekrowanych w Pol-
sce ,Jezeli nie ploniemy, nie zapalamy. Odnowic¢ pasje
Ewangelii” mialo miejsce rowniez w Krakowie, w Cen-
trum JPII. Uczestniczylo 460 wyzszych przelozonych
i zaproszonych gosci.

Pielgrzymka Braci zakonnych na Jasng Gore ,,JesteSmy
napelnieni Duchem Swietym” odbyta sie 18-19 pazdzier-
nika 2018 r.

. Program miedzyzakonnych spotkan siostr w diecezjach

Propozycje objely lata 2017-2018 i znalazly sie tam te-
maty i opracowania podzielone na miesigce. Poczawszy
od wrzesnia 2017 — Konsekrowani przez Ducha Swiete-
go, pazdziernik — Dar madrosci, w nastepnych miesia-
cach kolejne Dary Ducha Swietego.

W roku 2018-2019 skoncentrowano sie na prawdzie
0 naszym powolaniu do misji w mocy Bozego Ducha. Za-
proponowano dziewie¢ tematow na kolejne dziewieC mie-
siecy’.

. Ksiazki, referaty, sympozja:

W ciagu minionych 5 lat liczba publikacji o ,Duchu Swie-

tym” (wszystkich wydawnictw, nie tylko zakonnych) wzro-

sla prawie dwukrotnie, z 23 do 42 (zobacz katalog.nukat.

edu.pl).

Wydawnictwo jezuickiego centrum ewangelizacyjno-forma-

cyjnego w Lodzi ,Mocni w Duchu” wydaje wiele pozycji,

udostepnia nagrania video, itd.

Najnowsze ksiazki godne polecenia:

a. Tomasz Gatuszka OP, Odnowa w tasce Teologia cha-
ryzmatow sSw. Tomasza z Akwinu. Jak dotknaqé Boga

! Patrz Oméwienie programu formacji statej zycia konsekrowanego w Polsce w roku
duszpasterskim 2018/2019 siostry Danuty Wrébel NMPN.
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i otrzymaé charyzmaty, Wydawnictwo Esprit, 9 paz-
dziernika 2018 r.

b. Wydawnictwo AA w Krakowie, wyda w styczniu 2019
kazania pasyjne W mocy ducha Bozego Roberta Waw-
rzenieckiego OMI w trzech cyklach: Duch zostal nam
dany, Dary Ducha Swietego i Owoce Ducha Swietego.

c. Wilfrid Stinissen OCD, Mtode wino. O owocach Ducha
Swietego, Wydawnictwo W drodze, Poznan 2017.

d. Michat Olszewski SCJ, Zyé w Duchu Swietym, Wydaw-
nictwo eSPe, Krakow 2017 (2).

Sebastian Wisniewski OMI, Ewangelizacja na stadionie.

Ogieri Ducha, czy zar emocji? Analiza homiletyczna — referat

wygloszony podczas konferencji naukowej Stowarzyszenia

Homiletow Polskich w Nateczowie (8 pazdziernika 2018).

Ksiadz Krzysztof od Ducha Swietego, Duch Swiety — Bdg

i gléwny kierownik duchowy chrzescijanina, wyklad inau-

guracyjny 2018 w czestochowskim WSD.

XXVII Ladzkie Sympozjum Liturgiczne ,,Czy bierzmowanie

jest sakramentem dojrzalosci chrzescijanskiej?” (18 paz-

dziernika 2018).

. Rekolekcje zamkniete, szkolenia

Spotkania weekendowe dla malzenstw ,Budowac jednosc¢
w malzenstwie”.

Spotkania ekumeniczne (Wspélnota Chemin Neu): ,Duch
Swiety jako zrédlo jednosci w réznorodnosci”.

Rekolekcje dla doroslych (Wspolnota Chemin Neu): ,,Zobaczy¢
na nowo swoje zycie zawodowe w Swietle Ducha Swietego”.
Cykliczne, comiesieczne spotkania biblijne w naszych pla-
cowkach: Lectio Divina — Dzieje Apostolskie.

Rekolekcje ewangelizacyjne dla wspoétbraci w wielu zgro-
madzeniach.

Wspélnota Galilea (Zmartwychwstancy): nauczanie §wiec-
kich w projekcie ,Masz piecze¢ Ducha w sercu” oraz reko-
lekcje parafialne.

Seminaria Odnowy Wiary (z modlitwa o chrzest w Duchu
Swietym).
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10.

11.

12.

13.

Kursy Nowej Ewangelizacji (Szkoly Nowej Ewangelizacji)
z modlitwa o odnowienie daréw Ducha Swietego; np. SNE
Sursum Corda w Krakowie w Lagiewnikach planuje kurs
dla siostr 1-3 marca 2019.

Wieczory uwielbienia (mniejsze lub wieksze, np. ostatnio
taki wieczor prowadzil o. Szustak w Spodku w Katowi-
cach).

Siostry Jozefitki i Franciszkanki Misjonarki Maryi prowa-
dza rekolekcje zakonne na temat Ducha Swietego.
Stowarzyszenie Faustinum prowadzi w Lagiewnikiach rocz-
na formacje w temacie roku.

Siostry Jozefinki prowadza spotkania dla mtodziezy ,Jery-
cho mlodych” na temat Ducha Swietego.

Diecezja Zamojsko-Lubaczowska prowadzi comiesieczne
spotkania formacyjne dla siéstr na temat PD.

. Misjonarze i rekolekcjonisci ludowi

Gloszenie Slowa Bozego, misje, rekolekcje w ktérych na-
wiazuja do PD.

Rekolekcje lub misje ewangelizacyjne: ,Napelnieni Duchem
Swietym”.

Warsztaty Homiletyczne: ,Misja w mocy Bozego Ducha”
(redemptorysci).

3.6 Nasze parafie i sanktuaria

—

Gloszenie Slowa Bozego inspirowane tematami PD.

Przygotowanie do bierzmowania:

a. specjalne katechezy o Duchu Swietym:;

b. kursy Alfa;

c. program ,Mlodzi na progu” (parafia redemptorystow
w Krakowie razem z SNE Sursum Corda) prowadzony
z bardzo dobrymi efektami.

Nabozenistwa majowe z czytankami o Duchu Swietym;

Wience dozynkowe przedstawiajace dary Ducha Swietego;

Adoracje Najswietszego Sakramentu poswiecone roli Du-

cha Swietego w naszym zyciu (np. Kalwaria Pakowska).
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3.7. Nowy instytut - Stugi Ducha Pocieszyciela (stowarzy-
szenie wiernych)

Jak piszg o sobie, ich misja jako Stug Ducha Pocieszycie-
la jest nastuchiwacé i zyé w obecnosci Ducha Swietego 24 godzi-
ny na dobe. Staraja sie rozciagnac na cala dobe poéttorej godziny
modlitwy wewnetrznej i wspolnotowg Lectio Divina. Praktykuja
chodzenie w obecnosci Bozej. Z tej bliskosci czerpia swiatto do
poshugi w kierownictwie duchowym dla kaptanéw i do prowadze-
nia ich w dziedzinie rozeznawania.

4. Propozycje metod przebudzenia duchowego kaplanow
i oso6b konsekrowanych?

4.1. Powszechny brak kierownikéw duchownych oraz mi-
strzow, ktorzy mogliby przygotowywac nowe zastepy do
kierownictwa duchowego, negatywnym znakiem czasu.

Jest to podstawowy negatywny znak czasu i podstawowy
mankament w zZyciu duchowym wielu instytutéw Zycia konse-
krowanego. Brak szkoét kierownictwa duchowego i mistrzow zy-
cia duchowego stoi u podstaw wielkiego wyjatlowienia duchowego
wspolnot i zakonéw. W przypadku formacji ksiezy diecezjalnych
ten temat jest pomijany milczeniem. Wiekszo$¢ zgromadzen zen-
skich skarzy sie, ze maja o wiele latwiejszy dostep do terapeu-
tow, niz do kierownikéw duchowych.

Jest to zawiniony stan w wielu zgromadzeniach, gdyz kierow-
nika duchowego — ktéry jest mistrzem stuchania Ducha Swiete-
go — nie da sie wyksztalci¢ na Uniwersytecie. Tacy ludzie sg po
prostu obdarzeni odpowiednim charyzmatem przez Boga i trze-
ba im stworzy¢ warunki do dlugoterminowego (analogicznie do
czasu studiow, ktore trwaja 4 lata) rozpalania tych daréw pod
okiem wytrawnych mistrzéw duchowych, w odpowiednio stwo-
rzonych do tego domach czyli wspélnotach.

2 Na podstawie nadestanych sugestii ks. Krzysztofa od Ducha Swietego.
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4.2. Propozycja erygowania Doméw Formacji Duchowej
(Ognisk Ducha Swietego)

»Kierownictwo duchowe, nazywane ojcostwem duchowym,
a niekiedy takze przewodnictwem duchowym lub towarzyszeniem
duchowym, jest to indywidualne prowadzenie chrzesScijanina po
drogach Bozych, uczenie go stuchania natchnieri Ducha Swiete-
go i odpowiadania na nie, a ponadto specjalna pomoc w prakty-
kowaniu cnét odpowiednio do stanu zycia i aktualnej sytuacji.
W sensie Scistym nie chodzi tu wiec o sporadyczne i skierowa-
ne do ogétu wiernych rady oraz pouczenia, jakich na przyktad
udziela kaznodzieja lub katecheta, lecz o stala i systematyczna,
a przy tym indywidualng postuge” (M. Chmielewski).

Z tego powodu kazde zgromadzenie powinno posiada¢ dom
formacji duchowej (nazwa do ustalenia); dom, ktéry bytby swo-
istym ogniskiem rozpalania daréw Ducha Swietego. Formacji
duchowej i kierownictwa duchowego nie nauczymy sie jedynie
dzieki wyktadom, lecz dzieki podjeciu przez odpowiednie osoby
zycia kontemplacyjnego, jako stalego stylu zycia. Dom formacji
duchowej (ogniska Ducha Swietego) nie moze petni¢ réwnocze-
$nie funkcji domu rekolekcyjnego, w ktérym zachodzi ptynnoscé
0s6b postugujacych i roznorodnosc¢ ofert rekolekcyjnych. W do-
mach formacji duchowej powinny znajdowac sie osoby, ktore
prowadza zycie kontemplacyjne i praktykuja sztuke rozeznawa-
nia duchowego.

4.3. Cechy Ogniska Ducha Swietego

1. Powinien to by¢ dom podobny do pustelni, gdzie wszyscy
cztonkowie (najmniej dwoch, najwiecej czterech lub pieciu),
prowadza zycie kontemplacyjne;

2. zyja w obecnosci Bozej, w ciszy, bez zbytecznych aktywno-
Sci na zewnatrz wspoélnoty;

3. modla sie i pokutuja za osoby konsekrowane i za kaptanow
diecezjalnych;

4. sa mistrzami w rozeznawaniu duchowym, stuzac pomo-
ca indywidualnie odwiedzajacym ich zakonnikow i jako
wspolnota shuza otrzymanymi od Ducha Swietego $wiatta-
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mi przetlozonym Instytutu, a takze wspieraja zgromadzenia
lub zakony w stalym rozeznawaniu.

5. Ma to by¢ wspélnota rozeznajaca nowe znaki czasu, wspie-
rajaca osoby konsekrowane w podejmowaniu decyzji zgod-
nych z powolaniem, a przy tym trwajaca w postuszenstwie
wobec przetozonego.

6. Czlonkowie wspolnoty nie powinni spelnia¢ zadnych nad-
miernych aktywnos$ci na zewnatrz ani odbywaé czestych
wyjazdow.

7. Czlonkowie wspodlnoty Ogniska powinni by¢ zawsze obecni
i dyspozycyjni wobec tych, ktérzy potrzebuja pomocy du-
chowej lub pragna odby¢ Dzien Pustyni czy rekolekcje kon-
templacyjne w ciszy.

8. Przelozeni zgromadzen i zakonoéw powinni obsadzac takie
domy kaplanami posiadajacymi charyzmat ojcostwa i kie-
rownictwa duchowego, przygotowanymi teologicznie i zdol-
nymi do stuchania Ducha Swietego.

9. Osoby potrzebujace terapii powinny by¢ odsylane do tera-
peutow, gdyz kierownik duchowy nie jest psychoterapeuta;
on ma trwac nieustannie w postawie modlitwy i nashuchi-
wania. W kierownictwie duchowym chodzi o relacje troéj-
biegunowa: Duch Swiety — kierownik duchowy — osoba
kierowana.

4.4. Kierownictwo duchowe a rozw6j duchowy

Niemozliwe jest kierownictwo duchowe bez okreslenia ty-
powych ram duchowosci oraz nakreslenia linii wznoszacej roz-
woju duchowego, czyli tego, co sie rozciaga pomiedzy punktem
A i punktem Z wzrostu duchowego. Bez tego, kierownictwo du-
chowe bedzie kreceniem sie w kotko. Doskonata formacja du-
chowa wyraza sie wlasnie w okresleniu itinerarium rozwoju
duchowego: cztowiek cielesny i Swiatowy (stary) powinien prze-
obrazi¢ sie w cztowieka duchowego i nowego, na wzoér Chrystusa.
Tematy formacyjne nie moga by¢ dowolnie uktadane, jak w ka-
lejdoskopie. Bardzo czesto czlonkowie Instytutow zaangazowa-
ni jako duszpasterze w formacje réznych wspolnot parafialnych,
przyjmuja ich duchowosé, gdyz nie posiadaja wyrazistej linii roz-
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woju duchowego ani etapow formacji permanentnej, wlasnego
zgromadzenia. Ojcowie duchowni w seminariach duchownych
nie beda w stanie speilnia¢ zadan kierownictwa duchowego, je-
§li nie okresla kryteriow rozwoju duchowego i réznicy pomiedzy
etapem poczatkowym i etapem koncowym. Droga swietosci jest
dynamiczna, ale nie chaotyczna czy ogdlnikowa.

Wspoélnota Stug Ducha Pocieszyciela wychodzi z zaloze-
nia, ze kazdy z typéw duchowosci chrzescijanskiej, bazujacych
na okreslonym charyzmacie zalozyciela lub zgromadzenia, ma
obowigzek widzenia jej na tle duchowosci bardziej uniwersalnej,
a jest nig duchowos¢ kontemplacyjna. Duchowos¢ kontempla-
cyjna jest owocem rozmitowania sie w Bogu bliskim i obecnym
w nas, przez Ducha Swietego. Jest tez nastepstwem uswiado-
mienia sobie z wiara, ze kazdy chrzescijanin jest ,Swiatynig Du-
cha Swietego”, ktérego obecnos¢ sprawia istotna zmiane w zyciu
duchowym: od tej chwili Duch Swiety jest pomystodawca i pro-
ponujacym kolejne kroki w naszej pielgrzymce wiary, a my jej
realizatorami (postawa receptywno-bierna). To Duch Swiety do-
konuje naszego przebostwienia (naszego ja i naszych dziatan),
a my rozeznajemy te propozycje, na drodze wspolnotowej lectio
divina. Inaczej nasze wspoélnoty zamienia sie we wspolnoty reli-
gijne z imienia, zarzadzane po menadzersku. A zatem proponu-
jemy, by wszystkie wspolnoty, zwlaszcza domow prowincjalnych
i domow formacyjnych, praktykowaly rozeznawanie duchowe.
Duch Swiety zawsze odpowiada, ale trzeba Go pytac, trwac¢ w na-
stuchiwaniu, rozeznawac a nastepnie dziala¢ w postuszenstwie
Jego woli. Duchowos¢ kontemplacyjna jest najbardziej dynamicz-
na forma duchowosci paschalnej, gdyz wyraznie jest okreslone
itinerarium w przechodzeniu od starego cztowieka do nowego.
Duch Swiety zawsze nas prowadzi ku gorze, az do miary dosko-
natosci Chrystusa.

PS. Uniwersalna propozycje duchowosci chrzescijanskiej

stworzyl m.in. Sw. Jan od Krzyza, dlatego z jego propozycji ko-
rzysta bardzo wielu kierownikéw duchowych.
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Zakonczenie

Kazdy instytut zycia konsekrowanego jest owocem Ducha
Swietego i realizuje od Niego pochodzacy charyzmat.

Znakiem otwarcia na Jego dzialanie jest podejmowanie no-
wych inicjatyw w duchu charyzmatu zgromadzenia i takze od-
waga zostawienia tego, co jest juz przestarzate i nie przynoszace
owocOw — nowe wino lejmy w nowe buktlaki... To jest tez zwiazane
z powolaniami i formacja. Docierajmy, spotykajmy sie z osoba-
mi mlodymi takimi, jakie sg teraz, nie wttaczajmy ich w schema-
ty, ktoérych nie sa w stanie przyjac. Miejmy fantazje wyplynac na
morze. Duch Swiety daje Zycie: powolania, zapal do misji, zapat
do wyjscia, zapat do modlitwy. Niech Duch Swiety nas prowadzi
po wiasciwych drogach!
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Tarnow
Swiety Pawel VI - papiez gloszacy radosé zycia

Stowa-klucze: rados¢, prawdziwa radosc¢, zrodlo radosci, Swiety Pawel, ludzie, czlowiek,
Kosciél, zycie, nadzieja.

Streszczenie
Pawet VI potrafit umiejetnie rozpoznawacé znaki czasu i wychodzi¢ im naprzeciw.
Dostrzegal niebezpieczenstwa grozace ludzkosci i miat odwage stawié czota wy-
zwaniom wspétczesnego Swiata. Widzac jak wielu ludzi pograza sie w smutku
i beznadziei, zapomina o Bogu i ulega pokusie sekularyzacji, w Roku Jubile-
uszowym 1975 opublikowatl adhortacje apostolska Gaudete in Domino, pierwszy
w historii Kosciota dokument papieski o radosci chrzescijanskie;.

Swietego Pawta VI znamy przede wszystkim z krytycznych wy-
powiedzi czesci opinii publicznej na temat jego encykliki Humanae
vitae. W tych wypowiedziach ukazany jest raczej jako cztowiek su-
rowy i konserwatywny. Taki obraz jest tylko jedna strona medalu.
Nie pamieta sie lub raczej nie wie sie, Ze byt to papiez gloszacy ra-
dos¢ zycia. Warto z okazji jego kanonizacji to przypomniec¢. Jego
adhortacja o radosci Gaudete in Domino jest takze odpowiedzia,
tak jak i caly jego pontyfikat, na problemy i znaki czasu. Jego na-
uczanie jest dzisiaj jeszcze bardziej aktualne niz byto 50 lat temu.

Giovanni Batista Montini urodzit sie w 1897 roku w mia-
steczku Concessio koto Brascii we Wloszech. Zostal wybrany
papiezem w 1963 roku i przybrat imie Pawet VI. Kontynuowat
wielkie i trudne dzieto Soboru Watykanskiego Il rozpoczete przez
Sw. Jana XXIII w 1962 r. Ten Sobor, ktéry zakonczyt sie w 1965
roku, byt punktem zwrotnym w dziejach KosSciota, przyczynia-
jac sie do jego odnowy i otwarcia na znaki czasu, ale i powodu-
jac takze niekiedy opory i kontestacje.
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Pontyfikat Pawta VI (1963-1978) przypadl na bardzo trud-
ne czasy konfliktow w Swiecie i lewackiego terroryzmu, zwlasz-
cza we Wloszech. Nazywany jest pontyfikatem przetomu. W tym
czasie Pawel VI przeprowadzit wielkie reformy w KoSciele, zacho-
wujac nienaruszony depozyt wiary Chrystusowe;j.

W Kosciele po zakonczonym Soborze ujawnity sie rézne ru-
chy zle pojetej odnowy, ktore doprowadzity do jego kryzysu. Coraz
wiecej bylo teologow kontestujacych nauczanie papieza i wpro-
wadzajacych nieroztropnie wiele nowosci, ktore nie byly zgodne
z nauka Kosciota. W tym okresie posoborowym, pelnym napiec
i kontestacji, sw. Pawel VI odznaczal sie wyjatkowg roztropno-
Scia i cierpliwoscia. Bywal niekiedy bardzo krytykowany przez sity
modernistyczne, jednak pozostal wierny nauczaniu soborowemu,
a rownoczesnie byl wrazliwy na potrzeby czlowieka i wspoétczesne-
go Swiata. Jego wielkim dzietem byla encyklika Humanae vitae
wydana 50 lat temu w lipcu 1968 roku, o zasadach moralnych
w dziedzinie przekazywania zycia ludzkiego. Bardzo wielu jej nie
akceptowato i odrzucato nauczanie papieskie. Mozna powiedziec,
ze ta profetyczna encyklika wierna nauczaniu Magisterium Ko-
Sciola, spowodowata najwieksza kontestacje niektérych srodo-
wisk katolickich. Ojciec §wiety przezyt z tego powodu prawdziwa
droge krzyzowa i byl niejako meczennikiem. Jednak niezachwia-
nie uczyl, ze ,radosci i nadzieje, smutki i obawy wspoélczesne;j
ludzkosci, gtéwnie ubogich i cierpigacych, sa radosciami i na-
dziejami, smutkami i obawami uczniéw Chrystusa (...). Musi-
my przyzwyczaic¢ sie do nowego sposobu myslenia o cztowieku”.
Staratl sie nawiazywac dialog na réznych poziomach: w Koscie-
le, z innymi wyznaniami chrzescijanskimi, ze Swiatem kultury
i nauki, a takze z niewierzacymi. Zmarl w §wieto Przemienienia
Panskiego 6 sierpnia 1978 r. w wieku 81 lat. Zostal beatyfiko-
wany 19 pazdziernika 2014 r. i kanonizowany 14 pazdziernika
tego roku w Rzymie.

* Kk k

Papiez Pawel VI byl cztowiekiem o szczegolnym charakterze
— wielkim intelektualista, ale jednoczes$nie cztowiekiem delikat-
nym i subtelnym. Mowiono o nim ,,cztowiek nieskonczonej uprzej-
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mosci”, a zarazem nieco powsciagliwy w obcowaniu z ludzmi.
W jego zyciu widzimy dwie uzupelniajace sie postawy: wiernosc
zrodlom wiary oraz otwartos¢ na wspoélczesnosc i przysztosc. Po-
trafit umiejetnie rozpoznawac znaki czasu i swoja postuga Piotro-
wa wychodzi¢ im naprzeciw. Ta glebia intelektualna pozwalala
mu widzie¢ wiecej i dalej niz czynia to ,zwykli zjadacze chleba”.
Widzial jakie niebezpieczenstwa groza ludziom jemu wspotcze-
snym. Mial tez odwage stawi¢ czola tym wyzwaniom.

Odpowiedzig na to byta wydana adhortacja apostolska o ra-
dosci chrzescijanskiej Gaudete in Domino (Radujcie sie w Panu).
Ukazala sie ona w Roku Swietym 1975 na uroczysto§é Zestania
Ducha Swietego. Wielu byto zaskoczonych ta adhortacja. Po raz
pierwszy w historii Kosciota ukazat sie dokument papieski o ra-
dosci. Papiez widzial, ze wielu ludzi jest pograzonych w smut-
ku i beznadziei, bo zapomnieli o obecnosci Boga i ulegli pokusie
sekularyzacji. O tym spoteczenstwie Zachodu wydatl bardzo ne-
gatywna opinie zmarty kilka lat temu kardynat Carlo Maria Mar-
tini z Mediolanu: ,Nam, chrzescijanom Zachodu, pod wieloma
wzgledami sytego, ospatego i rozczarowanego, brak szalenstwa
zakochanych i radosci sprawiedliwych. Narasta w ten sposob
podejrzenie, mnoza rozmowy i sympozja, zarazem maleje zarli-
wos¢ 1 zaangazowanie”.

Pawet VI widzial, ze w spoteczenstwie dobrobytu rados¢ lu-
dzi jest krucha. Spoteczenstwo techniczne potrafito przymnozy¢
ludziom okazji do przyjemnosci, natomiast z trudem przychodzi
mu emanowanie prawdziwej radosci. Pieniedzy, komfortu, hi-
gieny, zabezpieczenia materialnego jest czesto pod dostatkiem.
A udziatem ludzi jest czesto nuda, ponurosé, smutek. Prowadzi
to niekiedy do leku i rozpaczy. Czlowiek pesymistycznie patrzy
w przysztos¢. Boi sie techniki i przemystu, ktore sam stworzyt.
Oto ocena spoteczenstwa Zachodu lat 70. i 80-tych. Przezwy-
ciezenie tego smutku i beznadziei spoleczenstwa, ktore sg tak-
ze udziatem ludzi XXI wieku, to ,by¢ lub nie by¢” autentycznego
chrzescijanstwa i cztowieczenstwa.

Nastepca sw. Pawla VI na stolicy Piotrowej sw. Jan Pawet
II takze widzial te symptomy rozkladu, ktore dzis odczuwamy:
dechrystianizacja Europy i Swiata, brutalna laicyzacja zycia, re-
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latywizacja pojecia prawdy i tamanie ludzkich sumien, mani-
pulacja w srodkach masowego przekazu. Uczyl, ze Europa jest
kontynentem ,gasnacej nadziei” i potrzebuje radosnej nadziei.
Jeszcze wyrazniej wypowiedzial to papiez senior Benedykt XVI,
ze zwlaszcza u mtodych ludzi zauwaza dziwny smutek, nazywa-
jac go ,smutkiem metafizycznym”. ,Niejednokrotnie na twarzach
ludzi mlodych widzimy dzisiaj dziwne zgorzknienie, zwatpienie,
uczucia dalekie od wlasciwego mtodosci dazenia ku temu, co nie-
znane. Najglebsza przyczyna tego smutku jest brak wielkiej na-
dziei i nieosiagalnos¢ wielkiej milosci”.

Kosciodl zyjacy w tym spoteczenstwie dzieli z nim jego rado-
Sci, ale i smutki oraz problemy. Swiadomy upomnienia §w. Pio-
tra skierowanego do pierwszych chrzescijan: ,Badzcie zawsze
gotowi do obrony (...) tej nadziei, ktora w was jest” (1P 3, 15),
stara sie wspoélczesnemu pokoleniu, nazywanemu niekiedy po-
koleniem ,zawiedzionych nadziei”, nies¢ nadzieje i rados¢. Lu-
dzie wspolczesni, czesto przygnebieni aktualna sytuacja, pragna
ustysze¢ slowa nadziei i radosci. Na te problemy odpowiadat
Pawel VI we wspomnianej adhortacji o radosci. Ukazal w niej,
gdzie szukac zrodel tej radosci. Warto, aby z okazji jego kano-
nizacji przypomnie¢ to nauczanie, ktore bylo jego odpowiedzig
na owczesne znaki czasu. Nauczanie to nic nie stracilo ze swej
aktualnosci. Przeciwnie, jeszcze jest bardziej aktualne dzisiaj,
w czasach terroryzmu, niz bylo 50 lat temu. To nauczanie Sw.
Pawtla VI ukazuje, ze byl on wizjonerem i dawat odpowiedzi na
problemy wszystkich czasow.

Papiez Pawet VI uczyl, ze nalezy cierpliwie podjac trud edu-
kacji czy reedukacji umystow, z pelna prostoty umiejetnoscia
korzystania z wielorakich radosci ludzkich, jakich Bog Stworca
uzycza nam na te doczesna pielgrzymke. Wskazal rézne zrodia
prawdziwej radosci: zrodta nadprzyrodzone i radosci naturalne.
Uczyl w tym dokumencie, Ze pierwszym zrodlem prawdziwej ra-
dosci jest Bog. ,Nie mozna oddzieli¢c radosci od daru. W Bogu
wszystko jest radoscia, poniewaz wszystko jest darem”. Czto-
wiek stworzony jest na obraz i podobienstwo Boga. Z natury swej
jest skierowany do Niego, jako do swego najwyzszego i jedyne-
go dobra. Totez jesli nie dgzy do poznania Go, i jesli Go nie ko-
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cha, wowczas nie przezywa tej radosci, jaka niesie to poznanie
i pewna wiedza, ze istnieje z Nim wiez, ktorej nawet Smierc nie
zdota rozerwac. Chrzescijanin nasladujac Boga, ktory jest rado-
Scia, bo w Nim wszystko jest darem, moze rowniez by¢ radosny
i szczesliwy, gdy uczyni ze swego zycia dar. ,W Bogu wszystko
jest radoscia, poniewaz wszystko jest darem”.

Swiety Pawetl VI czesto powtarzal: ,Trzeba moéwi¢ ludziom
i czesto powtarzad, ze klucz, centrum i cel catej historii ludzkiej
znajduje sie w Chrystusie, naszym Panu i Mistrzu”. Przypomi-
nal, ze wlasnie ,,Chrystus jest prawdziwa radoscig swiata”. Ra-
dos¢ chrzescijanska jest duchowym udzialem w niezglebionej,
Bosko-ludzkiej radosci, ktora gosci w Sercu uwielbionego Jezu-
sa Chrystusa. Przyjscie Chrystusa na ziemie przynioslo swiatu
radoSc¢. Pierwsza osoba, ktora te radosc przezywala, byla Mary-
ja. Wyspiewala w Magnificat: ,Rozradowat sie duch méj w Bogu,
Zbawicielu moim” (Lk 1, 47). Apostolom w Wieczerniku Zyczyt
Pan Jezus: ,,aby rados¢ moja w was byla i aby rados¢ wasza byla
petna” (J 15, 11). Tej radosci doswiadczyli w sposob szczegolny
w Wielkanoc: ,,Uradowali si¢ zatem uczniowie ujrzawszy Pana”
(J 20, 20). Chrystus Zmartwychwstaly jest zrédlem radosci nie
tylko dla Apostotow, ale i dla calego Kosciota.

Zrodlem radosci jest Chrystus zmartwychwstaty, ktory zsy-
ta na Kosciot Ducha Swietego. I Duch Swiety jest dla calego Ko-
Sciota zrédlem radosci. On bowiem odnawia oblicze ziemi i serc
ludzkich. ,Owocem zas Ducha jest rados¢” (Ga 5, 22). Przedtu-
zeniem tej paschalnej radosci jest kazda niedziela, w ktorej spo-
tykamy sie z Panem przy tamaniu chleba na Eucharystii. Wtedy
serca jego uczniéw winna wypeitniac¢ rados¢, ze Jezus zyje i jest
wsrod nas.

Zroédlem nadprzyrodzonej radosci jest taska uswiecajaca.
Jako ludzie wierzacy mamy $swiadomosé, ze Bog w nas miesz-
ka. JestesSmy Jego zywa Swiatynia. Przez Jezusa Chrystusa sta-
liSmy sie dziecmi Bozymi. ,Popatrzcie, jaka miloscig obdarzyt
nas Ojciec; zostaliSmy nazwani dziecmi Bozymi i rzeczywiscie
nimi jesteSmy” (1J 3, 1). Ojciec kocha nas bardzo jako swoje
dzieci i udziela nam swego daru, ktérym jest Duch Swiety. Im
bardziej jesteSmy Swiadomi, ze jesteSmy ukochani, im bardziej
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wzrastamy w wierze, tym bardziej radujemy sie w Duchu, kto6-
rym Ojciec obdarza nas w Chrystusie. Stan taski uswiecajacej
jest owocem otrzymanego przebaczenia grzechow. Moge miec
pewnosé, ze podobam sie Bogu, bo otrzymatem Jego przebacze-
nie i doswiadczytem Jego ogromnej mitosci. Swiadomos¢ czyste-
go serca i sumienia jest Zzrodlem ogromnej radosci.

Oprécz tych nadprzyrodzonych zrodet radosci, Pawel VI wy-
mienia takze naturalne zrodta radosci. Chrzescijanin winien tak-
ze z nich czerpac rados¢. Powinien nauczy¢ sie przezywac radosc¢
i cieszy¢ sie z malych rzeczy: z kazdego dnia swego zycia, z mito-
Sci pieknej i czystej, starannie wykonanej pracy i obowiazku. Wi-
nien cieszy¢ sie z tego, ze moze stuzy¢ innym i budowac lepszy,
braterski swiat. Chodzi mianowicie o gleboka rados¢ z istnienia
i zycia; o rados¢ polaczong z czysta i uswiecajaca mitoscia; o ra-
dos¢ plynaca z przyrody; o rados¢ i przyjemnosc z dobrze wypet-
nionego obowiazku; o rados¢ ptynaca ze stuzby i uczestnictwa
we wspolnocie; o rados¢ pochodzaca z poswiecenia sie dla in-
nych. Chrzescijanin moze i powinien te wszystkie formy radosci
uszlachetniac i uzupelniac¢. Chrzescijanska rados¢ wymaga, aby
cztowiek byt zdolny do korzystania z radosci naturalnych i cie-
szenia sie z matych rzeczy. Pewien autor wymienia te mate oka-
zje do radosci: ,promienne oczy dziecka, ktéoremu sprawiliSmy
rados¢; usmiech przypadkowo spotkanego nieznajomego; zapach
Swiezego chleba o poranku; przygode zywej wieczornej dyskusiji;
urok fugi Bacha; piekno obrazu Picassa; ciepto ukochanej osoby”.

Chrzescijanska radosé jest niekiedy trudna. Rodzi sie¢ w ser-
cu czlowieka posrod wielu prob i cierpien. Jest ona owocem du-
chowych zmagan i walk, by pozostaé¢ wiernym Bogu. Swiadcza
o tym zyciorysy $wietych. Swiety Pawel VI uczy, ze prawdziwa ra-
dosc¢ gosci w sercach ludzi Swietych. Przykladem tego jest Matka
Boza, ktora nazywana jest ,przyczyna naszej radosci”. Szta ona
w pielgrzymce wiary i uczestniczyla w krzyzu i cierpieniu swe-
go Syna. Podobnie jest z uczniami Jezusa Chrystusa. Oni tak-
ze ida w pielgrzymce wiary przez te ziemie, niosac swoj krzyz.
Chrzescijanin nie moze wyzwoli¢ sie z cierpienia, ale zawsze ma
Swiadomos¢, Ze nie cierpi na proézno. Wie bowiem, Ze jego wia-
ra, nadzieja i mitos¢, modlitwa i cierpienie, czyli swietos¢ zycia
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ma istotny wplyw na zbawienie innych. Warto tu podkreslic, ze
tym, co podoba sie Bogu, nie jest cierpienie Jego dzieci, ale uf-
nosc¢, jaka w Nim pokladaja. Najlepszym przykladem prawdziwe;]
radoSci jest Sw. Franciszek z Asyzu, ktory jest najradosniejszym
cztowiekiem Swiata i ciagle fascynuje ludzi wspotczesnych.

* k%

Kardynal Robert Sarah napisat: ,Dla swietego Pawla radosc¢
jest cecha charakterystyczng chrzescijanina. Naktaniat do tego
stowami «Radujcie sie» (por. Flp 4, 4-6). Nie ma prawdziwej ra-
dosci bez modlitwy. Modlitwa jest zréodtem radosci i pogody du-
cha, poniewaz jednoczy nas z Bogiem, ktory jest nasza moca.
Czlowiek smutny nie jest uczniem Chrystusa. Ten, kto liczy na
wlasne sily, zawsze jest zmartwiony, gdy sity stabna. Czlowiek,
ktory wierzy, nie moze trwa¢ w niepokoju, gdyz rados¢ pocho-
dzi tylko od Boga”.

Swiety Pawetl VI przypomniat wszystkim wyznawcom Chry-
stusa, ze radosc¢ jest istotna cecha zycia chrzescijaniskiego.
Zadaniem kazdego chrzescijanina jest zycie tg radoscia i przeka-
zywanie jej innym. I to moze by¢ nauka i przestanie, ktore ptyna
dla nas z jego kanonizacji. Warto zapamietac¢ zwlaszcza te sto-
wa: ,,Chrzescijanstwo jest radoscia, radoscia jest wiara, radoscia
jest taska. Pamietajcie o tym. Chrystus jest radoscia, prawdzi-
wa radoscia swiata”.

Summary
St. Paul VI - a pope who proclaimed the joy of life

Pope Paul VI could perfectly recognise the signs of the time and face up to them.
He noticed a serious threat to humanity and had the courage to face up to
the challenges of the contemporary world. Seeing people sunk in sadness and
hopelessness, people that had forgotten about God and given in to temptation,
he published the apostolic Exhortation Gaudete in Domino, the very first papal
document of the Church about Christian joy.
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